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Ozet

Bireyin 6zglr bir iradeye sahip olup olmadigi sorunu distince tarihinin en c¢ok tartisilan konularindan
biridir. Bu sorunla ilgili ¢esitli yaklasimlar mevcuttur. Simdiye kadar en yaygin tutum birey iradesi ve fiziki
evrende birey tarafindan ortaya konulan eylemlerin karsiiginin, ceza ya da mukafat olarak bireye geri
donecegdini agiklayan hikimlerin incelenip, dederlendirilmesine yoneliktir. Bu yaklasim tarzinin irade ve
sorumluluk iliskisinin daha agik anlasiimasini sagladigi sdylenebilir. Fakat bu yaklasim, munferit olarak
ayetlerin yorumlanmasinin yaninda, irade ve 6zgurliik konusunun farkli boyutlarda degerlendirilmesiyle
sinirli kalmistir. Bu nedenle dini ve felsefi kaynaklarda 6zgir irade fikrinin agiklanmasinin zamansal boyutu
nedir? Sorunun ¢oziimlemesinde rasyonel bir yaklasim s6z konusu mudur? Bu ve benzeri sorular 1si§ginda
konu ele alinmistir. S6z konusu sorulara dayanilarak irade sorunuyla ilgili islam disiincesinde ortaya
konulan fikirlerin irdelenmesi ve konunun felsefi yénden anlasilmasi hedeflenmektedir. Buna bagli olarak
irade probleminin islam distincesindeki énemi ve nasil anlasiimasi gerektigi sorununun farkli bir acidan
degerlendirilmesi distiniilmektedir.

Anahtar Kelimeler: irade, Ozgiirliik, Sorumluluk, Akil, islam felsefesi.

THE PROBLEM OF FREE WILL IN ISLAMIC THOUGHT

Abstract

The issue of whether human being has free-will or not is one of the most challanging topic of opinion-
history. There are variety of approaches about this case. Until now the most common manner is; intended to
searched and evaluated whether punishment or reward is back to human in return actions that in human’s
free-will and in the physical universe. It can be said that this approach assured the understanding of will-
power and responsibility relation. However this approach, besides interpreted verses as single, is limited
to evaluating will-power and freedom topics from different aspects. For this reason what is the chronic
dimension of the explanation of idea about free-will in religious and philosophic sources? Is it in question
a rational approach for solving of the problem? The topic is dealed with in the light of such questions.
Withstanding of in question queries, it is aimed to semtinize the thoughts about willpower case occured
in Islamic thought and understanding of the topic from the philosopic aspect. Due to this, it is thought to
evaluate the importance of willpower problem in Islamic thought and the issue of how it is needed to be
understood from a different vision.

Key Words: Willpower, Freedom, Responsibility, Mind , Islamic philosophy.

irade ve dézgurliik sorunu, insanlik tarihinde
siyasi, sosyal ve dini alanlarda ortaya ¢ikan
en c¢ok tartismali problemlerinden biri
olmustur. Islam diisiincesinde de irade ve
bireyin 6zgurliigu konusu cesitli dayanaklarla
aciklanmaya calisiimistir. Ornegin ahd-i misak
olarak adlandirilan; ‘Elesti bi rabbikiim? (Ben
sizin Rabbiniz degil miyim?) - GalG bela...
(Evet sahit olduk (ki Rabbimizsin) dediler.)’
(Altuntas vd., 2009: 181). seklinde gecen
diyalog bunlarin en &6nemlilerindendir.

Ahd-i misak; islam distincesindeki irade
probleminin akil ve 6zglrlik cercevesinde
degerlendirilen onemli bir delilidir. Aklin,
zamanin tim karmasik sdylemlerinden uzak,
ge¢misten bile eski olan ilk yer, ilk baslangig.
islam inancina gére Kur'an-i Kerim'in en
carpicidiyaloglarindan biridir. islam anlayisina
gore Allah’in insanlarin ruhlarini yarattiktan
sonra sordugu soru ve ruhlarin verdigi cevap
bu sekildedir.
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Aslinda Araf suresinde gecen bu diyalog
gecmisten ginimuize kadar siregelen bir
sorunun cevabini icinde barindirmaktadir.
Bu durum birey iradesinin anlasiimasina
yonelik en carpici 6rneklerden birisidir. insan
gercekten kendi karar mekanizmalarinin etkili
oldugu bir iradeye, yani 0zgir bir iradeye
sahip midir? Yoksa kendisi icin belirlenmis bir
hayati mi yasamak zorundadir?

Bunun gibi sorular, dini metinlerde bildirilen
hikimler 1s1ginda ele alindiginda soyle bir
acimlama vyapilabilir. islam inancina gore,
Allah evreni ve insani yaratmadan once, ilk
insandan kiyamete kadar diinya Uzerinde
yasayacak olan bdtin insanlarin ruhlarini
yaratmistir ve onlara «ben sizin rabbiniz degil
miyim?» diye sormustur, ruhlar da «evet sen
bizim rabbimizsin» diye cevap vermislerdir.
Bu diyalogun gectigi zamana «gald bela»
denilmektedir. Stphesiz ki tim bu alintilar
bizzat Kur'an-i Kerim’'de gecen ayetlere
dayandirilir. Bu alinti yaptigimiz kisim da
Araf Suresi'nde su sekilde ge¢mektedir;
‘Hani Rabbin Ademogullarindan; onlarin
bellerinden (gelmis, gegmis) zlrriyetlerini
(sulplerinden zerreler halinde) almis ve onlari
kendilerine sahit tutarak “Ben sizin Rabbiniz
degil miyim?” demisti. Onlar da “Evet
(Rabbimizsin), sahit olduk” demislerdi. iste
bu (diinyada kafirlige sapip da) kiyamet giini
“Bizim bundan haberimiz yoktu” dememeniz
icindir.’(Altuntas vd., 2009: 181).

Ahd-i misak olarak da meshur olan bu ayetle
insanin  yeryliziine gonderilmeden 0Once
Rabbine so6z verdigi hatirlatilmaktadir. Bizim
lizerinde duracagimiz konu Kur'an acisindan
irade 0Ozgurliginin teolojik temelleridir.
Yukarida gecen ve Kur'an'da yer alan bir
cok ayette de gorebilecegimiz gibi irade
Ozgurliginin varh@ Allah’in  ruhlara  bir
dayatma olmadan soru sormasi ve ruhlarin bir
dayatma olmadan cevap vermesi irade-akil ve
Ozglrlik cercevesinde degerlendirecegimiz
onemli bir delildir. Allah insani akilli ve 6zgr
iradeli bir varlik olarak yaratmistir. Buradaki
amaclardan biri insanin kiyamet gliniinde
hesap verecedi zaman Allah’'in  bu s6zi
delil gosterebilmesidir diyebiliriz. Asil olarak
burada deginilen nokta delil gostermekten
ziyade Allah'in insanlari iman ve inanca
yatkin, fitraten kendi varligini ve birligini idrak
edebilecek ve bu dogrultuda distintp karar
verebilecek kapasitede yaratmis olmasidir.

CUnku delillere gore dinin temelinde, insanda
yaratilistan gelen bir egilim olan mutlak
varliga inang vardir.

Bunu destekler bir bakis acisi olarak Platon’un
bilgi ve idealar teorisi ve bu teoride insanin
roliini 6rnek gosterebiliriz. Platon’un bilgi
teorisinde insanlar idealarin ve duyularin
dinyasiyla iliskili olarak tavir alirlar. Buradaki
sorun, tek bir ruhun hem idealar hem de
duyularin dinyasiyla nasil iliski kurdugudur.
Zira Platon, insanin hem yasam 6ncesinden
hem de yasam sonrasindan bahseder. Filozof
bu soruna cevap olabilecek nitelikte soyle
bir diislince ortaya atar; ruh, yani gercek kisi
dogumdan once vardir ve olimden sonra
yani beden 6ldiglu zaman yasamaya devam
edecektir. ‘insanoglu idealarin diinyasi ile
duyusal idrak dlinyasi arasinda bir yaratiktir.
Ruh idealarin diinyasina, beden de duyusal
idrakin dlinyasina aittir. (Skirbekk ve Gilje,
2003: 80). Oyleyse diyebiliriz ki insanlar ruh
ve fiziki beden olarak iki alanda da ayni
yerdedirler. Burada dikkat ¢eken nokta ruhun
kisinin gercek parcasiymis gibi algilanmasidir.
Bu sonuca ulasmamizin sebebi ise Platon’un
ruhun beden giyerek duyusal idrak diinyasina
gecmesi, olimiyle ozgirleserek tekrar
idealarin diinyasina donmesiyle ilgili fikirleridir.
Bununla ilgili olarak, 6énce ruhlarin yaratilip
sonra dilinyaya fiziki beden icinde gelmeleriyle
ve oldiikten sonra yine ruh olarak diger
dinyaya donmeleri olarak bahsettigimiz ve
bahsedecegimiz ‘insanin yaratilis slireci ve
ahiretinancl’ilkeleribenzerlik gostermektedir.

Platon’un felsefesinde asil deginmek istedigimiz
nokta onun bilgi teorisidir. ‘Ona gore ruh fiziki
bir bedenin icine girdigi zaman (dogumda)
onceden bildigi her seyi unutur.” (Skirbekk ve
Gilje, 2003: 81). Yazimizin basinda ahd-i misak
olarak verdigimiz Kuran'da gecen diyaloga
isaret edersek bunun diinyaya geldigimizde
hatirlanmayacagini belirtmistik. Fakat Platon’un
sOyledigine gore yasam esnasinda ruhun
onceden bildiklerini hatirlamasi  dolayisiyla
yaratiisimizda ya da fitratimizda bir kutsala
inanma egilimi var diyebiliriz. Bu egilim ise
dogada gordiiglimuiz duyusal idraklarn, daha
once bildigimiz idealarin canlandirmasindan
kaynaklanmaktadir. 'Yine Platon'un séylemiyle
ruh yasam esnasinda daha 6nce bildiklerini
hatirlar, ©6grenme bir yeniden kesiftir.’
(Skirbekk ve Gilje, 2003: 81).
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‘Platon’'un yaninda Descartes, Gazali gibi
blayuk dustndrler de inanmanin  fitri
oldugunu, bozulmamis insan tabiatinin
inanmaya dogustan yatkin oldugunu acik¢a
sdylemislerdir.” (Aydin, 1999: 19). Hz. ibrahim
drnegi de buna acik bir delildir. Hz. ibrahim,
Hz. Muhammed>den sonra Allah katinda
insanlarin en Ustinuddr, c¢lnkli ileride
gorecegdimiz gibi O, Allah’in varligini kendi akil
ve mantigiyla bulmustur, Allah ona Halibim
(dostum) diye buyurmustur. Kur'an-1 Kerim’de
En’am Suresinde soyle denir;

‘ibrahim, atasi Azer'e demisti ki:
‘Sen putlari ilah mi ediniyorsun?
Dogrusu ben seni ve kavmini agik
bir sapiklik icinde goériyorum.’
Boylece kesin bilgi ve imana
erenlerden olmasi icin ibrahim’e
goklerin ve vyerin melekGtunu
(muhtesem varliklarini ve sirlarini
akil ve kalp goziiyle) gosteriyorduk.
Uzerine gece bastirinca, bir yildiz
gordi:  ‘Rabb’im  budur’ dedi.
Yildiz batinca da: ‘Ben batanlar
(ilah olarak) sevmem’ dedi. Ayl
dogarken gordi: ‘Rabb’im budur’
dedi. O da batinca: ‘Yemin ederim
ki, Rabbim bana dogru yolu
goOstermeseydi, elbette sapikliga
disen  topluluktan  olurdum’
dedi. Glines'i dogarken goriince:
‘Rabb’im budur, bu hepsinden
blylk’ dedi. O da batinca dedi
ki: ‘Ey kavmim! Ben sizin (Allah’a)
ortak  kostugunuz  seylerden
uzagim.” ‘Ben ylzimi tamamen,
gokleri ve yeri yoktan var edene
cevirdim ve artik ben asla Allah’a
ortak kosanlardan degilim’ dedi.’
(Altuntas vd., 2009: 143-144).

Hz. ibrahim’in Allahin varligini ve birligini
bulmasi diger peygamberlere gore farkli
olmustur. Hz. ibrahim’in Allah disiincesine
ulasma yolunu inceledigimizde vyaratilis
oOzelliklerine  vurgu yaptigr  goralir ki
Allah'in Hz. ibrahim’e bu sekilde bir gérev
yuklemesinin sebebi de budur denebilir. Yani
insanlarin bundan kendi yaratilislari hakkinda
bilgi edinmeleridir. Hz. ibrahim’in Allah'in
varhgini bu sekilde bulusu Gazali'nin hudas
deliline benzer bir yaklasim sergilemektedir.
O, delilini s6yle temellendirir;

. Her hadisin hud(s bulmasi icin
bir sebebe ihtiyaci vardir.

II. Alem hadistir.

I1I. O halde alemin de hudUsunun
bir sebebi olmasi lazimdir.
(Aydin, 1999: 47).

Hz.ibrahim'inicinde yasadigi kavim, putperest
bir kavimdir. Atasi Azer'in de bu kavmin taptigi
heykellerin hizmetkari olan bir kisi oldugu
bildirilmistir.Yine nakledilenleregére bukavim
icinde sirk ve inkdr sosyal hayati kusatmis,
batil inaniglar, toplumsal yasami ¢epecevre
sarmistir. Hz. Ibrahim bircok peygamberin
karsilastigr  zorluklarla  karsilasmistir.  Hz.
ibrahim daha genc yasta, kavminin icerisinde
bulundugu kufir ve sirki analiz ederek yanlis
oldugunu, akil yoluyla yaptigi mukayeselerle
bulurken diger taraftan da bu yasamin ve
kainatin bir yaraticisinin oldugunu ve bunun
da kendisinde hicbir noksanlik bulunmayan
miikemmel bir ilah olmasi gerektigine kanaat
getirmistir. Yaratilan insanlarin, kainatin,
evrenin ve alemlerin tesadiifi olamayacagini,
akil sahibi herkesin anlamasi gerektigini
anlatmaya calisarak kavmini Hak olan tevhid
dinine cagirmistir. iste bu noktada aklin
ve mantigin yaratiistan gelen bir ozellik
olmasl, ayrica Ustiin bir glice inanmanin da
insanin dogasinda var olusu delillendirilmek
istenmistir. Bu delilden hareketle séylenmek
istenen, insan hicbir yol gosterici ile
karsilasmasa bile yaratihsindaki akil, mantik
ve irade ile Allah’in varhgini ve birligini
bulma kapasitesine sahiptir diyebiliriz. Buna
karsilik diinyaya geldikten sonra karsilastigi
deliller yada yol gostericiler onun inancina
bir dayanak olmustur. Bu karsilasilan delillerle
gercek bilgiye ulasma dislincesi Platon’un
magdaradaki mahkumlar analojisiyle benzerlik
gOsterir.  Bu analoji, algilayabilecegimiz
diinya ile idealara iliskin elde ettigimiz idrak
arasindaki iliskiyi gOstermesi  agisindan
onem arz etmektedir. Bir magaranin icinde
madaranin arka duvarina bakar sekilde bagli
duran mahkumlar, arkalarinda yanan bir ates
ve atesle mahkumlar arasinda bazi nesneler
bulunmaktadir. Mahkumlar sadece atesin
yansitmasi sayesinde nesnelerin duvara
yansimalarini goriyorlar ve gerceklik olarak
buyansimalarialgilamaktadirlar.Farzedelim ki
bir mahkum serbest kaldi, o zaman duvardaki
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yansimalara sebep olan gercek nesneleri
gorecek ve gerceklik sandigi yansimalarin
sadece nesnelerin gorintileri oldugunu
anlayacaktir. Dahasi, eger bu mahkum gin
Isigina cikip giinesi gorirse bu algisi daha
glclenecektir (Skirbekk ve Gilje, 2003: 79).
diyor Platon. Bu tipki Hz. ibrahim’in gercegin
birer yansimalari olarak Glines ve Ay’I gorip
sonra gercek bilgiye — Allah’in varhiginin
bilgisine - ulasmasina  benzemektedir
diyebiliriz. Burada verilebilecek 6rneklerden
biri de lhvan-1 Safa’nin dogru bilgiye ulasma
yontemleridir. ‘lhvan-1 Safa insanin kazanilmis
bir insaniligi UG¢ yolla elde edebilecegini
soyler. Bunlar; duyu glcleri, akli gigcler ve
vahiydir.” (Filiz, 2002: 131). Bu Ug yol disinda
bilgiye ulasmanin baska bir yolu olmadigini
soylemektedirler. Bu agidan  Platon’un
analojisine destek olabilir goériinmektedir.
Platon’'un analojisini  sonlandirma  sekli
ise yine incelemeye degerdir; gercek
nesneleri, Glineg’i géren mahkum magaraya
donip gordiklerini  diger mahkumlara
anlatirsa, duvardaki golgeleri izleyen diger
mahkumlar tarafindan az bir ihtimalle
ciddiye alinacaktir (Skirbekk ve Gilje, 2003:
80). diyor. Hz. ibrahim’in halkini gercekleri
gormeye c¢agirmasi ama onlarin putlara
tapmaya devam etmesini buna 6rnek olarak
gosterebiliriz. Demek ki gercedi gormek -
algilamak herkesin basarabilecegi bir durum
degildir. Burada mahkumun badlarindan
kurtulmasina isaret edilirken biz de aklin
baglarindan kurtulmasina isaret edebiliriz.
Kim akhni daha genis, daha farkli bakis acilari
ile gelistirip kullanabilirse gerceklerin bilgisine
ulasabilir. Kur'an-1 Kerim'de ... hala disilinlip
ibret almaz misiniz?’ (Altuntas, 2009: 217).
‘Geceyi, glindlizu, glinesi ve ayl hizmetinize
— istifadenize verdi. Yildizlar da onun emri
ile boyun egmislerdir. Siphesiz ki bunlarin
her birinde akhni kullanan bir toplum icin
deliller — ibretler vardir.’ (Altuntas, 2009: 281).
Gibi dusiinmeye, akli kullanmaya tesvik edici
bircok ayette bunun 6nemine dikkat cekildigi
gorilmektedir.

Yazimizin basinda dedindigimiz noktaya
donecek olursak; nakledilenlere goére galG
bela asamasindan sonra, her ruh, sirasi
geldiginde, insan bedeni icinde dlnyaya
gonderilmektedir. Burada amag, insanin
s6zUnl tutup tutmadigini test etmektir. islam

Ogretisine gore diinyevi zevklere kapilip
sozinl unutanlar cehenneme, nefsine
hakim olup s6zlini tutabilenler ise cennete
gidecektir. islam’da akil ve 6zgir irade ve
secme anlayisi burada devreye girmektedir.
Zira 0Ozgur iradenin temel unsurlarindan
biri de se¢me eylemidir. ‘Se¢me tesadufen
olandan cok farklidir. Secme olgusunda isin
icine bilin¢ girmektedir.” (Oner, 1995: 14-15).
Bu sebepledirkiHz. Peygamber’in, 'Her dogan,
islam fitrati tizerine dogar. Sonra, anne-babasi
onu Hiristiyan, Yahudi veya Mecusi yapar.’
(Buhari, 2004: 269). hadisi, Araf Suresi'ndeki
bahsi gecen ayetlerle eslestiriimektedir. Her
dogan bireyin islam fitrati tizerine dogmasini,
insanlar Gzerindeki inancin zorla dayatilmasi
ya da belli bir inanca zorlanmasi seklinde
algilamanin dogrulugu tartisilabilir. Zira Hz.
ibrahim 6rneginde anlatilana gére insan
yerylziine gonderildikten sonra bu inang
yada sozu direk olarak hatirlamamaktadir.

Bu nakle gore insan Allah'in kendisine
verdigi akil sayesinde ylice yaratici fikrine
ulasabilmektedir. Daha O©nce belirttigimiz
gibi bu bulusta fitraten sahip oldugumuz
bir kutsala inanma egilimi de bu fikre
ulasmamiza yardimci olmaktadir. Bu noktada
zihnimizdeki ylce yaratici fikrinin olusmasinin
bir 6nceki basamadini ele alan Descartes’in
‘Mikemmel Tanr’ gorisini ele alabiliriz.
Descartes Uinli formilasyonu “Distniyorum,
o halde varim”dan yola c¢ikarak Tanri'nin
varliginin bir tir ispatini yapar ve bu
Tann ona gore mikemmeldir. Baslangi¢
noktasinda kafamizdaki kusursuz  varlik
anlayisini alip zihnimizde var olan kusursuz
varlik diisiincesinin, var olmasinin o kusursuz
varhgin gergekte var olduguna bir kanit
olarak gosterir. ‘Biz yada zihnimiz kusursuz
olmadigina gore ve kimi kusursuz seylerin
kusursuz anlayisina sadece milkemmel bir
varlik neden olabilecegine gore, bu anlayisin
kaynagi mikemmel varlik yani Tanr’'dir. Zira
boyle kusursuzluk ancak mikemmel bir
varlikta olabilir. Oyleyse miikemmel varlik
vardir, Tanri vardir.” (Skirbekk ve Gilje, 2003:
252).

ibn Sina Metafizikinde her seyin kendine
0zgl bir yetkinligi oldugundan bahsederken
nefsi de bu kategori icine almaktadir.
‘Natik (daslinen) nefis icin bilfiil akli aleme
donusmek vardir. O halde Zorunlu Varlik ister
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akledilsin ister akledilmesin, akledilendir ve
ister asik olunsun isterse de asik olunmasin
asik olunandir. (ibn Sina, 2005: 115). Diyerek
Zorunlu Varlik fikrinin her halikarda olmasinin
zorunlulugundan bahsetmektedir.

Hz. ibrahim’in ilah-tanr ya da herhangi bir
kutsal ile iliski kurmadigi halde zihninde bir
kutsalin olmasi gerektigi inanci, bunu 6nce
Glines daha sonra da Ay olarak tanimlamasi
ve son olarak bunlarin yok olup sénmesi
sonucu bdyle bir kutsalin yok olmamasi
ya da sonmemesi gerektigi konusundaki
dislincesiyle, fitratinda var olan, hig
kaybolmayan, sonmeyen, goérmedigi halde
akliile var olduguna kanaat getirebildigi kutsal
bir seye inancini delillendirmektedir. Bunun
her insanin hi¢bir inanca sahip olmasa da
islamiyet’e inanmak gibi bir zorunlulugunun
olup olmadigi tartisilabilir. Ancak bu nakle
gore Allah 6zgir irade ile her bireyi inang
konusunda herhangi  bir  baglayicihigi
olmadan serbest birakmaktadir. Buna bagh
olarak gerek ailesinin, gerek cevresinin
etkisiyle kendi mantigina uygun olan bir
seyi kutsal sayabilir, bu kimi inanclarda ates,
kimi inanclarda putlar olmaktadir. Kur'an-i
Kerim'de gecen bir ¢ok ayet bu konudan
bahsetmektedir. ‘... Din (e girmede/iman
etmede) zorlama yoktur.’ (Altuntas, 2009: 46-
47). 'Stiphesiz biz ona, dogru yolu gosterdik.
ister siikredici olur (kullugunun geregini
yapar), isterse nankor.” (Altuntas, 2009:
652). ‘...De ki; Hak Rabbinizdendir. Artik
isteyen inansin, isteyen inkar etsin.’ (Altuntas,
2009: 311). Bu ve bunlara benzer pek ¢ok
ayette de soylenmektedir ki insan inang
konusunda 6zgir birakilmaktadir. Ayetler,
insanin fitraten sahip oldugu inang ve iradeyi
uyarici, onlari harekete gecirici isaretler olarak
nakledilmektedir. islam inancina gére aklin
ve iradenin rehberliginde her insan Allah’in
varligini ve birligini bulabilecek kapasiteye
sahip yaratilmaktadir. iradenin yaninda
ona yon veren aklin varligini reddetmek
imkansizdir ¢linkii bu durumda irade de bir
isleve sahip olamayacaktir. iradeyi ve tiim
timel hareketleri kontrol eden akildir. ‘Timel
hareketi akleden, onu irade eden ( timel
hareketi dislinen ve isteyen ) sonra onun
bir sinirdan baska digerine gecisini akleden
bir aklin bulundugunu vehmetmek sarttir.
(ibn Sina, 2005: 128). ibn Arabinin dedigi

gibi; tefekkir (dislinmek) ettikleri zaman, bu
tefekkir onlara daha 6nce sahip olmadiklari
bir ilim kazandirir. (ibn Arabi, 2009: 114).

Burada Allah’in iradesine de dedinmemizde
fayda vardir. Allah'in da mutlak bir iradeye
sahip oldugu “...O ol der ve olur’ (Altuntas
vd., 2009: 20-60). mealindeki bir ¢cok ayetle
delillendirilmektedir. Farabi, insanin se¢cme
(ihtiyar) niteliginin  ezeli bir iradeden
meydana geldigini ileri sirmektedir. Clnku
bu nitelik bir seyde ezelde oldugundan beri
varsa, baskasindan kendisine verilmistir. Eger
sonradan hasil olmussa kendisi tarafindan
yapilamaz zira o iradeyi yapmay isteyecek
baska bir irade ve istege ihtiya¢ olacagindan
sonsuza dek boyle gidecektir. Bu imkansizdir,
baskasindan meydana gelmisse onun ezeli
bir iradeye sahip olmasi gerekir yoksa o da
sonsuza gideceginden var olamaz. (Atay,
1974:56).insandavarolan sinirliirade, Allah’'ta
var olan sinirsiz iradeye isaret etmektedir.
‘Allah alemi yaratmada, muhafaza etmede
ve yonetmede 6zglrlige sahiptir.’ (Peterson
vd., 2009: 85). Fakat bu, Allah'in insanlarin
iradesi lizerinde de dayatmasi vardir anlamina
gelmemektedir. Kur'an'da ‘Ve eger Allah
dileseydi, elbette sizi tek bir tmmet kilard.
Fakat O, diledigini (dogustan butiin insanlar
daladlette oldugundan Allahva ulasmayi
dilemeyeni, Allah kendisine ulastirmaz,
boylece onu) dalalette birakir. Ve diledigini
(Allahya ulasmayi dileyeni) hidayete erdirir
(verdigi s6z geregince, kefaleti sebebiyle
kendisine ulastirir). Ve elbette yaptiklarinizdan
(yapmis oldugunuz amellerinizden)
sorgulanacaksiniz.” (Altuntas vd, 2009: 289).
Burada yaptiklarinizdan  sorgulanmanin
belirtilmesi insanin davranislarindaki
sorumluluga isaret eder, sorumluluk da akil ve
irade ile dogrudan iliskilidir denebilir.

insani diger varliklardan ayiran en énemli
Ozelliklerinden biri hi¢ siphesiz ki akildir.
insanoglu akillioldugu siirede Allah tarafindan
muhatap kabul edilmekte ve davranislarindan
sorumlu tutulmaktadir. islam inancina goére
akil saghgi yerinde olmayan insanlar dini
yukimliliiklerden sorumlu degildir. insan
olmanin en acik gostergelerinden sayilan
akil; hafiza, idrak, irade gibi yetenekleri de
icinde barindirmaktadir. insan aklini kendi
irade ettigi sekilde kullanmakta ve bunun
sonucunda yaptiklarindan sorumlu bir varlik
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haline gelmektedir. Kur'an-1 Kerim, insanlari
imana davet ederken oncelikle akillara hitap
etmeyi ve insani disliinmeye yoOneltmeyi
prensip olarak kabul etmistir. ‘Sana bu
miibarek kitabi, ayetleri dislinstinler ve akli
olanlar 6git alsinlar diye indirdik.” (Altuntas
vd., 2009:134,477,494).gibi bir cok ayette akla
ve disiinmeye vurgu yapilmistir. Sik stk bunu
hatirlatir; akletmiyorlar mi, diisinmuyorlar mi
diyerek.

Kur'an-i Kerim'deki irade-6zgurluk
konusundaki Ornekler c¢ogaltilabilmektedir.
Ornegin Kur'an-i Kerim'de verilen érnekler,
sadece insana degil Allah'in yarattigi diger
mahluklara da belli bir irade ve 6zgurluk
verildigine delil olarak gosterilebilir.

‘Hani, Rabbin meleklere, ‘Ben yeryliziinde
bir halife yaratacagim.” dedi. Onlar, ‘Bizler
hamdinle sana tesbih ve seni takdis edip
dururken, yerylziinde fesat cikaracak, orada
kan dokecek insani mi halife kiliyorsun?’
dediler.Allah daonlara, ‘'Sizin bilemeyeceginizi
herhalde ben bilirim.” dedi.” (Altuntas vd.,
2009: 7). Burada meleklerin cevabi belki bir
itiraz olarak kabul edilmeyebilir ama akil
ve iradeye sahip olup duslinebildiklerine
delil  sayllabilmektedir. Yine Kur'an'da
meleklerden bahsederken ‘Goklerde ve yerde
kim varsa O’'nun (kulu)dur. O'nun katinda
bulunan (melek)ler de O’'na ibadet etmekte
kibirlenmezler ve yorulmazlar. Gece giindiz
usanmadan O'nu (cc) tesbih ederler.’ (Altuntas
vd., 2009: 344). diyerek onlarin kibirden
uzak olduklarini séylemektedir. Oyleyse
diyebiliriz ki; melekler de akil, suur, iradeye
sahiptir fakat bu iradenin boyutu farklidir
yani insan iradesine benzememektedir.
irade’nin kelime anlamini inceledigimizde
dilemek, istemek (Devellioglu, 1970: 531).
anlamlariyla  karsilasmaktayiz.  iradenin
disinda, davranislarimizi segmemizde etkili
olan bir unsur da nefstir. Nefs; akil ve iradeyi
istegi dogrultusunda yonlendirmeye gicu
olan bir cevherdir. Nefs, insanin iradesini
zorlayan ve sorumlulugun asil sebebidir
denebilir. ‘Kur'an’in nefs konusuna deginmis
olmasi sebebiyle islam kiiltir ortaminda
nefsin varligini reddeden bir disiince akimi
ortaya ¢cikmamistir.” (Toktas, 2004: 157). Ancak
nefsin bedenden 6nce mi sonra mi yoksa
bedenle birlikte mi yaratildigi konusunda fikir
ayriliklariolmustur. Mesela ibn Hazm yazimizin

baslangicinda verdigimiz diyaloga dayanarak
nefslerin bedenlerden ©nce yaratildiginin
Kur'an'da acik olarak belirtildigini (Toktas,
2004: 166). ifade etmektedir. Bunun yaninda
nefsle ilgili tartisilan bir nokta da manevi
bir varlik olan nefsin, maddi bir varlik olan
bedeni nasil yonettigi konusu olmaktadir.
Filozoflarin bu konudaki yaklasimlarini daha
iyi anlayabilmek icin onlarin ay-alti alemdeki
organik varliklara iliskin gorislerine bakmak
gerekir. ‘Onlara gore ay-alti alemdeki bitki,
hayvan ve insanlarin kendilerine 6zgu nefisleri
vardir ve bu nefisler her canli tliriniin hayati
fonksiyonlarini  belirlemektedir. Bir bagska
deyisle bu varlik tlrlerinde nefs aktiftir, sekil
verir, yonetir; beden ise pasiftir, verilen sekli
kabul etmek durumundadir.” (Toktas, 2004:
166). Nefs hakkinda ibn Sina’nin gériislerine
bakacak olursak o, nefsin gorevini beslenme,
blylme, Ureme ile sinirlayinca buna nebat
nefsi der. (Nasr vd., 2007: 283). ‘E§er bunlara
idrak ve hareket de eklenirse o zaman bu
hayvani bir nefstir.” (Nasr vd., 2007: 283). Bu
neftsen sonra insani nefsi tarif eder ibn Sina.
insan nefsi bu sézi edilenleri icerir ancak
ilave bir kisma yani insani yada natik/akli bir
kuvvete de sahiptir (Nasr vd., 2007: 283). der.
Buradaki kuvveti akillara yada ameli ve nazari
kuvvet olarak ikiye ayiran ibn Sina'ya gére
insan, bu akli kismin bir mevcuda meydana
gelmesi ile olmaktadir. Ameli akil bedene
dogru yonlendirilmistir. ‘Kisi onunla, yapiimasi
ve yapillmamasi gereken seyler arasinda ve
ayrica cliz'i iyi ve kotu seyler arasinda ayrim
yapabilir” (Nasr vd. 2007: 284). Burada
insanin akilla iyi ve kotuyu birbirinden ayirt
edebilecedi noktasi dikkat cekmektedir. Bu
akil, aliskanlklar ve tecrlibeler yoluyla kemale
erer. (Nasr vd., 2007: 285). Nazari akil ise ilahi
aleme yoneltilmistir ve kisiyi ma’kalati almaya
muktedir kilar. (Nasr vd., 2007: 285).

Bu anlayisla nefsin bedeni nasil yonettigi
hakkinda bir takim bilgilere sahip olabiliriz.
Meleklerde irade bulundugu halde nefs
bulunmadidi icin iradelerini kendi istekleri ile
Allah’a ibadet etme ve O'nun istedigi sekilde
kullanabilmektedirler diyebiliriz. Fakat insan
iradesinin yaninda nefsinin de etkisi altinda
oldugu ve bu nefs her zaman iyi seyleri telkin
etmedigi icin nefsiyle bir miicadele igine
girmektedir. Sorumlulugun sebebi de; iradeyi
ve nefsi dogru yonde kullanabilmekten
kaynaklanmaktadir.
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irade ve nefsi bir cok sey etkileyebilir,
insanin nefsinin iyi yada kot isteklerine
kulak vermesi ve onlarn yapmasi iradesi
ile  mimkin olmaktadir. ibn Sina nefsi
etkileyen baslica unsurun beden oldugunu
soylemektedir. Ona goére nefsin cevherini
kaplayan ve mesgul eden bedendir. Beden,
onu kendisine 6zgl arzudan ve kendisine
ait yetkinlikten, gerceklesmisse yetkinligini
fark etmekten veya eksik kalmissa yetkinligin
UzlntlUsind  hissetmekten alikoymaktadir.
Bu durum nefsin bedene yerlesmis ve ona
gomulmuis olmasina bagl degil, aralarindaki
iliskiden kaynaklanmaktadir. ‘Bu iliski nefsin
bedeni yonetmek, onun eserleriyle, kendisine
ulastirdigi arazlariyla ve onda yerlesik beden
kaynakli melekeleriyle ilgilenmeye donik
yaratilistan gelen arzusudur. (ibn Sina,
2005: 177). Buna gosterilen en buytk delil
ilk insan Hz. Adem’in yaratiimasi, Allah’in
emri Uzerine meleklerin ona secde etmesi
fakat iblisin kibirlenerek secde etmemesi ve
daha sonra iblisin Hz. Adem ve Hz. Havva'yi
Allah'in emrine uymamaya suriiklemesi ve Hz.
Adem ve Hz. Havva’'nin cennetten kovulup
yeryuziine gonderilmesini konu edinerek
Kur'an'da yer almaktadir.

‘Andolsun sizi yarattik, sonra size sekil
verdik, sonra da meleklere, Adem’e
secde edin! diye emrettik. iblis'in
disindakiler secde ettiler. O secde
edenlerden olmadi. Allah buyurdu:
Ben sana emretmisken seni secde
etmekten alikoyan nedir? (iblis): Ben
ondan daha Ustinim. Clnki beni
atesten yarattin, onu ¢amurdan
yarattin, dedi. Allah: Oyle ise, “in
oradan!” Orada biytklik taslamak
senin haddin degildir. Cik! ctinki
sen asagiliklardansin! buyurdu. iblis:
Bana, (insanlarin) tekrar dirilecekleri
gline kadar mihlet ver, dedi. Allah:
Haydi, sen mhlet verilenlerdensin,
buyurdu. iblis dedi ki: Oyle ise beni
azdirmana karsilik, and icerim ki,
ben de onlar saptirmak igin senin
dogru yolunun Ustiine oturacagim.
“Sonra elbette onlara onlerinden,
arkalarindan, saglarindan, sollarindan
sokulacagim ve sen, onlarin ¢oklarini
stikredenlerden bulmayacaksin!”
dedi. Allah buyurdu: Haydi, yerilmis

ve kovulmus olarak oradan cik!
Andolsun ki, onlardan kim sana
uyarsa, sizin hepinizi cehenneme
dolduracagim!  (Altuntas  vd.,
2009: 160).

Ayetlerden acikca gérilmektedir ki Iblis'in
Allah'in emrine acik bir itirazi ve itaatsizligi
vardir. Bu, Iblisin akil ve iradeye, bunun
yaninda nefse de sahip oldugunun delilidir
denebilir. Meleklerde de akil ve irade
olabilecegi konusuna yine ayetlerle deliller
getirmistik fakat onlarda nefsin bulunmuyor
olabilecegine isaret etmistik. Bunun nedeni,
meleklerin Allah’in emrine itiraz etmemeleri
idi. Fakat iblis'in buradaki itirazi ve itaatsizligi,
ondaki iradeyi 6zgtir bir sekilde kullanabilme
noktasinda dikkat cekmektedir. Buradaki
ayetlerde iblis'in kendisinin atesten, Hz.
Adem’in camurdan yaratilisina dikkat cekerek
yaptigi itiraz, aklin yaninda nefsinin de kendisi
Uzerinde etkili oldugunu gostermektedir. Zira
iblis kendisinin atesten yaratiimasindan dolayi
kendini Ustlin olarak gérmektedir ki secdeye
itirazinin sebebini bu olarak sunmaktadir.
Peki melekler de nurdan yaratilmis olduklari
halde neden kendilerini Hz. Adem’den Ustlin
gorip Allah’a itiraz yoluna gitmediler? Allah,
Hz. Adem’i yaratacagini bildirdigi zaman
yerylziinde fesat cikaracak, orada kan
dokecek insani halife kilmasinin nedenini
sorduklarinda da herhangi bir isyanlarinin
olmamasinin nedeni nasil aciklanabilir? ibn
Sina'nin irade ve akilla ilgili tespitleri bu
konuda bize yardimci olabilecektir:

‘iradenin  arzusu iradi  bir durumdur.
istenilenin (matlubun) iradesi ise ya lezzet
gibi duygusaldir veya yenmek gibi vehmi
ve hayalidir veya zannidir. Sehvet ve ofke,
baskalasmayan ve etkilenmeyen cismin
cevherine uyumlu degildir.” (ibn Sina, 2005:
131). Meleklerin de iradesi olabilecedini daha
once belirtmistik fakat bu insanin iradesine
benzemeyen bir iradedir denebilir. Buna
gore sehvet, 6fke gibi durumlar, baskalasan,
etkilenen cisimler icin gecerli durumlardir
fakat meleklerin yaratilisi itibari ile cevherleri
baskalasmaz yada fitratlarindan aykiri hareket
edemezler. Bu sebeple iradelerinin kullansalar
da iyi ve glzel yonde kullanacaklardir, bu
yluzden yaptiklarindan  sorumluluklarinin
olmamasi  gerekmektedir. Buna karsilik
insanin cevheri ve fitrati yaratihs itibari ile
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degisebilmektedir. Her ne kadar fitratinda
iyilik ve guzellik varsa da bunu irade ve
nefsi ile kotlye dogru da meylederek
kullanabilir. insanin sorumlulugu da buradan
kaynaklanmaktadir diyebiliriz.

Ayetlere gore iblis de irade ve fitratini diledigi
yonde kullanabilme kapasitesine sahiptir ki
ona da kiyamete kadar muhlet verilmistir.
Bu siirenin sonunda hem iblis'in hem de
ona uyanlarin cehennemlik olduklarinin
Allah tarafindan belirtilmesi, iblis'in de
yaptiklarindan sorumlu oldugunun bir
gostermektedir. Burada bir baska noktaya
deginmekte de fayda vardir ki o da sudur;
iblis, Allah’tan insanlari dogru yoldan
citkarmak icin izin istemekte ve Allah da
ona bu izni vermektedir. insanin kendi
iradesini ve akhni kullanmasi s6z konusu
olmasaydi yada yaratilisinda sahip oldugu
fikir ve duslnceleri degistirtemeyecek
olsaydi Allah, iblis'i gereksiz yere yeryiiziine
gondermis olacakti ki insanlar zaten ondan
etkilenemeyeceklerdi.  Allah'in  sonsuz
bilgisi, kudreti ve mukemmelligi g6z
éniine alindiginda, iblis’e gereksiz yere izin
vermis olmasi mantiksiz olacaktir. Boyle bir
mantiksizhk Allah’in  mikemmelligine ve
sonsuz bilgisine ters dustigu icin bdyle bir
izni vermemesi gerekmektedir. Oyleyse iblis
gercekten insanlar etkileyebilir mi, insanlar
kendi iradelerini kullanarak iblis’in yolunu
secebilir mi? sorularinin cevabi biraz daha
netlik kazanmis olur. Evet, insanlar kendi
iradeleri ile iblis’in yolunu secebilirler yada
secmeyebilirler, zira boyle bir sey s6z konusu
olmasaydi Allah onu yeryliziine géndermeye
bile gerek duymazdi diyebiliriz.

Surenin devamindaki ayetlerde sdyle deniyor:

* (Allah buyurdu ki) : Ey Adem!
Sen ve esin cennette vyerlesip
dilediginiz yerden yeyin. Ancak
su agaca yaklasmayin! Sonra
zalimlerden olursunuz. Derken
seytan, birbirine kapali ayip
yerlerini kendilerine gostermek
icin onlara vesvese verdi ve:
Rabbiniz size bu agaci sirf melek
olursunuz veya ebedi kalanlardan
olursunuz diye vyasakladi, dedi.
Ve onlara: Ben gercekten size
0git verenlerdenim, diye yemin

etti. Boylece onlari hile ile aldatti.
Adacin  meyvesini tattiklarinda
ayip yerleri kendilerine gorindu.
Ve cennet yapraklarindan
Uzerlerini  6rtmeye  basladilar.
Rableri onlara: Ben size o agaci
yasaklamadim mi ve seytan size
apacik bir dismandir, demedim
mi? diye nida etti. (Adem ile
esi) dediler ki: Ey Rabbimiz! Biz
kendimize zulmettik. Egder bizi
bagislamaz ve bize acimazsan
mutlaka ziyan edenlerden
oluruz. Allah: Birbirinize diisman
olarak inin! Sizin icin yerylziinde
bir slreye kadar yerlesme ve
faydalanma  vardir,  buyurdu.
“Orada yasayacaksiniz, orada
Oleceksiniz ve orada (diriltilip)
¢ikarilacaksiniz” dedi. Ey Adem
ogullan!  Size ayip yerlerinizi
ortecek giysi, suslenecek elbise
yarattik. Takva elbisesi.. Iste o
daha hayirlidir. Bunlar Allah'in
ayetlerindendir. Belki duslinup
ogut alirlar (diye onlari indirdi).
Ey Adem ogullan! Seytan, ana-
babaniz, ayip yerlerini kendilerine
gostermek icin elbiselerini soyarak
cennetten cikardigi gibi sizi de
aldatmasin. Clink{ o ve yandaslari,
sizin  onlann  gdremeyeceginiz
yerden sizi gorurler. Stiphesiz biz
seytanlari, inanmayanlarin dostlari

kildik.” (Altuntas vd., 2009:
161-162).
Burada  seytan, Allah'in huzurundan

kovulduktan sonra, distigli bu durumun
nedeni olarak insani gérmis ve insana olan
kinini, onun soyunu saptirarak gdstermeye
karar vermektedir. Oysa seytan kendi
ahlaksizhigi, kistahligi, kibir ve itaatsizligi
nedeniyle cezalandinlmistir. Ancak kibrinden
bu gercegi kabul etmeyen seytan ilk olarak
Hz. Adem ve Hz. Havva'yl yoldan c¢ikararak
kiyamete kadar silirecek olan insanlari
aldatma gérevine baslamistir. Burada iblis'in
insanlari aldatmak icin ettigi yemin ve Allah’in
ona bu is icin izin vermis olmasi, herkesin
iblis'in yada Allah’in huzurundan kovulduktan
sonra Seytan’a donlsen varligin etkisinden
kurtulamamasi, ona uymak zorunda olmasi
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anlamina gelmemelidir. Peki Hz. Adem
ve Hz. Havva'nin seytana uymalar, onun
gosterdigi yanhs yola sapmalari mUmkin
mudir? Evet mimkindir, zira ayetlerde
bu acik¢ca belirtiimektedir. Bu, onlarin kori
koriine seytanin pesinden gittikleri anlamina
gelmemektedir. Kendi akil-irade ve nefislerine
uyarak seytanin pesinden gitmislerdir, eger
ki iradesiz olarak onun pesinden gitmis
olsalardi, olayin  sonrasinda  durumun
yanhshdinin  farkina varip yaptiklarindan
pisman olmamalari gerekirdi. Bunun yaninda
ayette gecen ‘ biz kendimize zulmettik
kismina dikkat cekecek olursak; insan yaptigi
kotulikten o6tird kendi yaratiisina aykin bir
sey yapmistir ve bu ylizden aci cekmektedir.

Eger yaratisimiza uygun davranirsak, mesela
birine bir iyilikte bulunursak aci ceker miyiz?
Hayir. Ya da karnimiz aciktiginda - ki bu
yaratilisimizdan gelen insani bir ihtiyactir —
yemek yersek aci ¢eker miyiz? Hayir. Clink
bunlar yaratilisimizin  dogasina  uygun
davranislardir. insan ancak yaratilisinin
dogasina aykiri davrandiginda aci geker, bu
a¢ - susuz durmak da olur, baskalarina zarar
vermek de olur. iste Hz. Adem ve Hz. Havva
da yaratiislarina uygun davranmadiklan
icin, seytana kulak verip nefisleriyle hareket
ettikleri icin aci cekmektedirler. Yoksa onlarin
herhangi bir iradesinin olmadigini, akillarini
kullanamadan seytana uyduklarini sdylemek,
bir nevi onlar kukla gibi, kendileri tzerinde
hicbir etkiye sahip olmayan aciz varliklar olarak
kabul etmek olur ki bu da Allah’in yeryiziine
halife olarak gonderecedi bir varligi bu sekilde
aciz yaratmasi anlamina gelir. Boyle bir sey
Allah’in dini sorumlulugun on sarti olarak
kabul ettigi, insanin akilli olma 6zelligiyle ters
dismektedir. Boyle bir durumda Hz. Adem ve
Hz. Havva'nin zaten dini agidan herhangi bir
sorumluluklariolmazdi, kaldi ki cezalandiriimisg
olarak yery(ziine génderilsinler.

Ayetlerden hareketle diyebiliriz ki Hz. Adem
ve Hz. Havva iman noktasinda zayifliga
dusmdisler ve bu sekilde seytana uymuslardir.

Seytanin gli¢lii iman-irade ve nefse sahip olan
insanlarin (izerinde etkisi olmamasi gerek.
Eger her hallikarda seytan insan Uzerinde
bir etkiye sahipse, bizim davranislarimiz
Uzerinden sorumlulugumuz kalmaz demektir.
Bu noktada dinya hayatinin bir imtihan
olmasinin anlami kalmamaktadir. Oyleyse
buradan sunu cikarabiliriz; seytan insan nefsi
Uzerinde bir miktar etki glicline sahiptir fakat
insan da buna karsilik olarak akil ve irade
gliciine sahiptir. insan eger seytanin etkili
olacadi yollar acgarsa seytanin soylediklerine
kulak verir ve nefsini - iradesini - aklni o
yonde kullanir, bunun yaninda tam tersi
olarak akil ve iradesi ile Allah’in yolunu, dogru
yolu acarsa nefsini-iradesini ve aklinibu yonde
kullanmaya sevk etmektedir.

Sonu¢ olarak Kur'an'daki bu o6rneklerden
hareketle su sorularin cevaplarina ulasmamiz
mimkin  gérinmektedir: irade, Kur'an’a
gore var olan bir problem midir yoksa
islam diistincesinde ‘iradesizlik’ s6z konusu
degildir  diyebilir  miyiz?  inceledigimiz
seytan - melek - insan 6rneginden hareketle
ve islam o&gretisinin yapi taslarindan biri
olan ‘ahiret inanci ve dinyadaki yapip -
etmelerimize gore mukafatlandirilacagimiz
ya da cezalandirlacagimiz ilkesi islam
disiincesinde insanin iradi  bir varlik
olarak yaratilip bunun kendi akli ve nefsi
cercevesinde  kullanabilecegi  olmustur.
Tum bunlar irade 6zgurliglinin insan icin
varolussal bir sorun ve insanin yasama amaci
icin gerekli bir kosul oldugunu gozler oniine
sermektedir.

islam inancinda  6nyargiyla  yaklasilan
irade hdrriyetinin Kur'an’a gore bu sekilde
temellendirilmesi, islam’in gercekte bireyine
irade 0zgUrligini taniyip tanimadigini,
taniyorsabunuhangitemellere dayandirdigini
acik ve net olarak ele alinmaktadir. Yaptigimiz
calismalar bizi, irade 6zgurliginin Kur'ana
gore diinya hayatinin anlami ve dini inancin
mahiyeti oldugu sonucuna ulastirmaktadir.
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