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Kur'an Vahyi

FARKLI DINLERDE VAHYIN SEMANTIK ALANI
-HINDUIZM VE SiHIZM ORNEGi-

Cemil KUTLUTURK*

GIRIS

Vahiy etimolojik olarak; isaret, yazi, yazilmus olan sey, el¢ilik,
ilham, gizli konugma ve baskasina iletilen gey gibi anlamlara gelir.
Islami literatiirde “Allah’in bir emri, bir hitkmii veya bilgiyi pey-
gamberine gizli olarak bildirmesi™ anlaminda kullanilan vahiy kayv-
rami, genel anlamda Tanr'nin veya tannsal varliklarin insanlarla
iletisime ge¢mesini ifade eder®. Bu yonit dikkate alindiginda mahi-
yeti ve yansimalan farklilik gosterse de vahiy olgusu, Tanri veya
ylice varlik kavramlarina yer veren her dinde mevcuttur; zira bu tiir
dinlerde Tanrt veya tanmsal varliklar cesitli kanallart kullanmak
stiretiyle bireylerle temas kurmuglar ve béylece insanogluna kendi-
lerini tanitmiglardir. Din mensuplari vahiy ile Tanr'nin mesajlari-
na muhatap kilinmig ve birtakim gérevleri yerine getirmekle so-
rumlu tutulmustur. Bu ¢alismada farkl: dinlerde vahyin semantik
alani ele alinmisur. Yahudilik ve Hiristiyanlik icin ayri bildiri me-
tinleri oldugu icin ¢aligmamizda Hint dinlerinde vahiy olgusu iize-
rinde durulmugtur. Burada da bir sinirlandirilmaya gidilmis ve

* Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi Ogretim Uyesi, Yrd.Dog.Dr.

& Ibn Manziir, Lisdnu’l-Arab, Beyrur: Daru’l-Fikr, 1990, XV, 379.

? Konu, “Kur’an-1 Kerim’de Vahyin Kavramsal Cergevesi” baglikl: kisimda genisce islen-
mektedir. /ed.
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Kur'an Calismalan Vakfi

Tann diisiincesine yer veren Hinduizm ve Sihizm’deki vahiy anla-
yist ele alinmistir.”® S6z konusu dinlerde vahyin kaynagi, mahiyeti
ve cesitleri incelenmis; vahiy ile iligkili kelime ve kavramlarin se-
mantik tahlili yapilmustir. Bu sekilde vahiy olgusunun Hint dinler-
deki yeri ve dnemi tespit edilmeye caligilmustrr.

I. HINDUIZM'DE VAHIY

Kokeni milattan 6nce (M.O.) 2000lere kadar uzanan Hin-
duizm, yasayan en eski dini gelencklerden biridir. Mensuplart nez-
dinde Hindu dini geleneginin bas1 ve sonu yoktur. Nitekim Hin-
dular kendi dini geleneklerini “ebedi ve ezeli seriat” anlaminda
sanatana dharma olarak takdim ederler. Uzun bir tarihi siirecte
tesekkiil ettiginden, Hinduizm icinde birbirinden farkli Tanr1 ta-
savvurlart ortaya ¢ikmistir. Erken dénem Veda metinlerinde Varu-
na, Indra, Agni gibi tabiat giiclerini simgeleyen gesitli tanrilar 6n
plana ¢ikmigstir. S6z konusu metinlerde politeist anlayis hikim un-
sur olsa da “Hakikat tektir, fakat bilginler onu farkl: isimlerle ¢a-
girmaktadir.” gibi ifadelerde monoteist disgiinceyi yansitan anla-
timlar da zaman zaman yer almistir. Veda metinlerinden sonra
derlenmis olan Upanisad metinlerinde ise Brahman algisi 6n plana
ctkmig ve onun, her seyin tizerinde Yiice Varlik oldugu vurgulan-
mugtir. Diger tannlarin derece olarak Brahman’dan agag1 seviyede
olduklart ve onun emrinde caligtiklar: ifade edilmistir. Atman adi
verilen insandaki ruhun, Brahman’in bir pargasi oldugu ve her

10 M.O. V1. yiizyilda Hindu dini gelenegine tepkisel hareker olarak ortaya ¢ikmis olan
Budizm ve Caynizm, Hint Dinleri arasinda yer ali; fakat bu .iki dint gelenek, en
azindan ortaya ciktiklars dénem itibariyle, agik bir Tann fikrine yer vermez. Bu yiiz-
den, sbz konusu dinlerdeki vahiy algtsi, vahyin mahiyeti ve kaynagi oldukca farkhdir.
Hem bir makalenin sinirlarini asmamak hem de temas edilen konular icinde belli bir
sistematik olusturmak adina Budizm ve Caynizm’deki vahiy anlaysi caligma konu-
muza dihil edilmemigtir.

1 Rigveda, 1.164.46.
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Kur'dn Vahyi

scyin Brahman'dan sudir ettigi fikri islenmistir.”? Destanlar déne-
mine gelindiginde (M.O. 200 - 300) dini ve ictimai gelismelere
bagli olarak erken doneme ait tanrisal varliklardan bir kismi halk
nezdinde deger kaybetmis ve neticede Hindular arasinda Brahma,
Visnu ve Siva olmak tizere 3 dnemli tanri popiiler hale gelmistir.
Puranalar déneminde ise (M.S. 300 - 800/900) tanri tasavvuru
konusunda trimurti (G¢ form) doktrini 6n plana ¢ikmistir. Bu
hikim anlayigta 3 farklt tanri yani Brahma, Visnu ve Siva esasinda
Yiice Tanr’nmn 3 farklt y6nii olarak diisiiniilmiistiir. Yiice Tan-
r’'nin gercken duruma gore 3 farkli sekilde tezahiir ettigine ve ona
gore eylemde bulunduguna inanilmigtur; fakat Yiice Tanr’nin kim-
ligi meselesi mezhebi bakis acilarina gore degiskenlik géstermistir.”

Hindu dini tarihinde birbirinden farkli Tanri tasavvurlart or-
taya ¢ikmis olmakla birlikte Hindular nezdinde Yice Varliga
inanma ve onunla daima iletisim halinde kalma diisiincesi higbir
zaman oOnemini yitirmemistir; zira Hindularin birincil vazife ve
gayeleri olan diinyevi sorumluluklart yerine getirerek ebedi saadete
kavusma, Tanr ile daima temas halinde olmaya ve onu anlamaya
baglanmistir. O ylizden, “agkin varligin yaratmis oldugu kesimle
iletisim kurmas1” anlamindaki vahiy olgusu, 4000 yillik Hinduizm
tarihinde dnemini ve canliligini daima stirdirmiistiir.

1.1. HINDUIZM’DE VAHYIN KAYNAGI VE CESITLERI

Hindular arasinda yaygin olan goriise gore vahyin kaynag
Tanr’dir. Inanisa gore ezeli hakikat olan Tanrt sozleri, risi denilen
ermigler araciligy ile giin yiiziine ¢ikarulip insanliga aktarilmistir.

2 Yiice Tanri, Brahman’dir. O, farkl gekillerde tezahiir emekredir.” gibi ifadelerde bu
durum gériiliir. Bkz. Maitri Upanisad, 3.2; 4.2.

¥ Hindu dini tarihinde Tanr casavvuru konusunda ortaya ¢tkan. farkli anlaysslar ‘ve
bunlarin muhremel nedenleri hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Cemil Kutlutiirk, Hindu-
izmde Avatara Inanci, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2014,
Doktora tezi, s. 94-106.
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Vedalar (bilgi, ezeli hikmet) olarak kayit altina alinan bu ilahi s6z-
ler Tanr carafindan verilmistir.' Hindu kutsal metinlerinde risilere
bildirilen beyitlerin {¢anda) ilahi kaynakli oldugu ve bunlarin er-
migler tarafindan gifahi olarak aktarildipi agikga belirtilir.”” Bu an-
lamda Vedalar i¢in herhangi bir beger {irtinii olmadigini ifade et-
mek maksadiyla apauruseyatva terimi kullanilir. Tanr’nin vahyi
kabul edilen Vedalar, ezeli-ebedidir (nitya) ve kaynag: kisiler tistii-
dir (apauruseya). Vedalar, Tanr’nin solugundan cikmisur; yani
O’nun sozleridir; gegmiste yasamug biiylik risilere vahyedilmis ebedi
hakikatlerdir. Bu metinler, ilahi bilginin somutlagmis halidir. Mev-
cut kitaplar kaybolsa veya zarar gorse bile iglerindeki hakikat asla
degismeyecck ve yok olmayacakuur.

Vahyin kaynagi hususunda Hindular arasinda yaygin olan
goriis bu yonde olsa da Mimamsa’nin dnciiliigiint yaptigi bazt
Hindu dusiince ekolleri, Vedalarin herhangi bir Tanri veya beger
triinii olmadigint kabul eder. Onlar, Vedalar icin kullanilan “Pu-
rusa kaynakli olmayan s6z” anlamindaki apaurugeyah sabda ifade-
sini farkli bir agidan yorumlarlar. Burada gegen purusa ifadesinin
sadece “insan” anlaminda olmadifini, “tanri/tanrisal varlik” anla-
mint da tagidigint ileri stirerler. Bu sekilde vahyin kaynaginin ne
insan ne de Tanr1 veya tanrisal bir varlik oldugunu belirtitler. On-
lara gdre Vedalar yaraulmamistir. Bu agtdan s6z konusu metinler
kendiliginden var olan ezeli ve ebedi hakikatlerdir; yani ezeli va-
hiydir. Rigiler onlar1 sezmis ve insanogluna nakletmiglerdir. Veda,
“evrendeki ezeli diizeni, kozmik yasay: ve bireysel/toplumsal gorev-
ler”i ifade eden dharmadir. Veda, dharmanin asil kaynagidir. Bu
ezeli ve ebedi diizen/seriat (sanatana dharma), bastan beri vardir.
Dharma ne cikarim ne de akilla 6grenilebilir. O sadece Veda-
[ar’ daki vahiy sayesinde idrak edilebilir. Bunun gibi, bireyin kendi-

14 Svetagvatara Upanisad, 6.18.
15 Satapatha Brahmana, 11.5.4.17.
16 Annie Basent & Bhagavan Das, Sanatana Dharma, Chennai: Vasanta Press, 1940, s. 3

20



Kui'dan Vahyi

liginden dharmaya uygun olarak yapug: eylemlerin (karma) dogru-
lugu da ancak Vedalara bagvurularak ortaya konabilir. Her bir
eylemin etkisinin insan zihninin alamayacags kadar uzaklara gitme-
si, Vedalar'in (sabda) bagtan beri var olmasini gerekli kilar. Bu yiiz-
den, kisi herhangi bir kaynaga bagli olmayan Vedalardaki vahye

dayanmali ve glivenmelidir."”

Hinduizm’de vahyin kaynag konusunda temelde bu tiir iki
farkls egilim s6z konusu olsa da ana akim, vahiy olgusunu Tanr ile
iligkilendirir. Hinduizm’de Yiice Varligin mesajlarini insanliga nasil
duyurdugu ve bireylerle ne gekilde iletisime gectifi meselesi olduk-
ca karmagiktir. Hinduizm’in farkli tann tasavvurlari bulunmas,
belli bir kurucusu olmamasi ve peygamberlik inancina agikca yer
vermemesi s6z konusu meselenin anlagilmasini giiclestirmekeedir.
Biitiin bunlara ragmen Hindu dini incelendiginde Tanrt’nin insan-
la iki temel yoldan iletisim kurdugu anlagilmaktadir. Birinci vahiy
tirli, Tanr’nin sozlerinin ermisler tarafindan sezilerek/isitilerek
acifa cikarilmasi, ikincisi ise Tanri’nin bizzat kendisini insanogluna
gostermesidir. Birinci vahiy cesidi yani Tanri’'nin kendisini s6z ve
hakikat olarak ifsa etmesi gruti, ikincisi yani Tanr’nin kendisini
fiziksel olarak agifa cikarmasi ise avatar bagligi altinda ele alinip
incelenmistir.

1.2. HINDUIZM’DE VAHIY ILE ILISKILI KAVRAMLAR

Hinduizm’de vahiy olgusu denilince temelde Tanri’'nin ken-
disini s6z ve hakikat olarak ifsa etmesi anlagilir. Bu vahiy cesidinin
mahiyeti ve gerceklesme bicimini ele almadan 6nce Hinduizm’de

'7 Kelamun / vahyin (sabda) ezeli ve ebedi oldugunu savunan ve bylece onu herhangi bir
tannsal giice dayandirmayan Mimamsa, Hint felsefi ekollerinden biridir. Mimamsa
“enine boyuna diisiinme, tahkik etme, aragsurma” anlamina gelir. Bu diisiince ekolii
-dharmaya uygun olarak yapilan eylemleri (karma) temel inceleme alani yapar. Bu. .
yiizden karma mimamsa veya purva mimamsa olarak da bilinir. Genis bilgi icin bkz.
Archana Rai, Bharatiya Darsan main Cayat ka Svarup, Kasi Hindu Visvaviddyalaya,
Benares 2002, Basilmamis Doktora Tezi, s. 11-14.
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“soz/kelim” kavrami tizerinde durmak yerinde olacakeir. Sanskric
liceratiiriinde bu baglamda dikkat ¢ceken temel kavramlar vak (soz),
sabda (s6z, ses), bhasa (dil), vani (s6z, tini, kelime) ve om (sirli ve
kutsal ses/s6z)’dur.

1.2.1. Vak

Sanskritgede “soz, keldm, dil, titresim™ gibi anlamlara gelen
vak, “konusmak, bildirmek, séylemek, tekrar etmek” anlamindaki
vag fiil kokiinden tiiremigtir.'” Hindu dini digiincesine gore ilahi
bilgi yani vahiy, bu sdz aracilig1 ile bildirilmistir. Hint felsefi ekol-
lerinde “s6z”tin mahiyeti ile ilgili birtakim farkli diigiinceler ve
tasnif bicimleri olmakla birlikte genel kabul géren husus Rigve-
da’da yer alan bilgiye dayanir. Buna gére “séz”iin temel olarak 4
boyutu vardir.”

Para-vak: En iistiin s0z, ebedi ve ezeli kelam, insan bilincini
asan tini/ses. S6ziin birinci tiirii olan ve en yiice formunu betimle-
yen para-vak terimi ile kastedilen Tanr'nin keldimidir. Tanr’'nin
séziiniin ilk halidir. Diger biitiin sesler/sézler bu temel yapidan
tezahiir eder. Bu tiir sesin/soziin para olarak nitelendirilmesinin
temel sebebi, duyu algilarinin 6tesinde olmasindandir. Soziin bu
formuna rava-sabda da denir. Bununla “ses”in zihnin ve idrakin
otesinde titresimsiz halde olmasi kastedilir. Bu hal, sadece prama
cnani veya risi denilen biiyltik ermigler tarafindan sezilebilir. Para-
vak ile iletisime gecmek ve onu sezinlemek herkesin basarabilecegi
bir husus degildir; ancak zihni melekelerini derin diigiinceyle ol-
gunluga ulastirmis risiler bunu gergeklestirebilir.

Pasyanti-vak: Gériilen, isitilen ses. Rigilerin derin tefekkiir ve
biling sonucu tecriibe ettikleri s6z/ses, pasyanti-vak terimi ile ifade

' M. Monier Williams, A Sanskric-English Dictionary I-II, Varanasi: Indica Books,
2008, II, 1329.
' Rigveda, 1.164.45.
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S

edilir. Sesin bu formu, bildigimiz siradan bir ses degildir. Risilerin
hissettigi ve kesfettigi titresimlerdir; yani ilahi kelimin / vahyin
(para-vak) ermigler tarafindan isitilmesidir (sruei). Risiler bunu,
duyu verilerini veya akli yetilerini kullanmaksizin deruni méinada

zihinsel olarak kesfederler.

Madhyama-vak: Fikre dontsmiis ses/séz. Séziin bu iigiincii
haline zihindeki diisiinceler 6rnek olarak verilebilir.

Vaikhari-vak: Sesin en agag1 seviyesidir. Séziin agiz yoluyla
ifade edilmesi hali vaikhari-vak kavramu ile ifade edilir. Bogazdan
¢ikan giindelik kelimeler bu tirdendir.??

Hindu kutsal metinlerinde sdziin / keldmin (vak) somutlasti-
rildig1 ve bir tanrica olarak sunuldugu goriliir. Nitekim vak, Veda-
larda kimi zaman Pracapati kimi zaman da farkli tanrigalarla 6z-
deslestirilmigtir. Daha sonraki dénemlere ait Mahabharata ve Pu-
rana tiirll metinlerde ise vak cogunlukla “séz tanricasi” manasinda
Sarasvati ile iliskilendirilmistir.? |

1.2.2. Sabda

Sanskritcede “ses, s6z, kelim” méinasinda kullanilan bir baska
kelime sabdadir. Metinlerde sabda ile vak kelimelerinin zaman
zaman birbirinin yerine kullanildiklari da gériiliir. Hint felsefesine
gore ses/soz (sabda), kisinin gegerli ve dogru bilgiyi elde etme vasi-
talarindan (pramana) biridir.”? Hint felseft ekolleri hakiki bilgi et-
me vasttalarinin neler oldugu hususunda farkls gorigler ileri siirse-
ler de hemen hepsi sabday1 bu kapsamda giivenilir bir arag olarak

20 Genis bilgi i¢in bkz. Ravid Prakash Arya, Rgveda Samhita, Varanasi, Indica Books,
2002, s. vu-x. . Cmeene

*! John Dowson, A Classical Dictionary of Hindu Mythology and Religion, Geography,
History, and Literature, London: Routledge &Kegan Paul Ltd., 1961, s. 330.

22 M. Monier Williams, A Sanskrit-English Dictionary, 11, 1537-8.
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kabul eder. Burada sabda ile kastedilen vahiy mahsulii olarak gorii- -

len Veda mertinleridir.®® Vedalar, hakiki ve gecerli bilgiyi elde et-
mede temel kaynaktir. Kutsal metinler (sabda), gerek evrenin ma-
hiyet gerckse bireyin 6liim sonrast hayatt hakkinda bilgi verdigi
icin olduk¢a 6nemlidir. Hindulara gore ozellikle kurtulus konu-
sunda temel ve dogru malumata ancak bu aragla ulagilabilir. Diger
vasitalardan hicbiri bu hususta sabda kadar yetkin degildir. Dolay:-
styla, Hindular nezdinde Tanr’nin s6zii (Sabda Brahman) olan
Vedalar, bireyin diinyevi ve uhrevi hayati i¢in temel bagvuru kay-

nag1 hitkmiindedir.

1.2.3. Om

Hinduizm’de “kutsal s6z/ses” anlaminda dikkat ¢eken bir di-
ger sozciik omdur. Om, Hinduizm’in en dnemli dini sembollerin-
den biridir. Onun bu 6nemi, kutsal metinlerde kendisine yiiklenen
cesitli sembolik ve mistik anlamlardan kaynaklanir. Upanisadlar
- basta olmak tizere pek ¢ok kutsal metin om sézciigii ile baglar. Ge-
rek kutsal metinlerde gerekse bunlari yorumlayan Hindu felsefi
sistemlerinde om sozciigiine cesitli manalar verilir ve onun Tanri’ya
delalet ettigi belirtilir. Bu tiir farkli yorumlardan ziyade konumuzla
baglanuli olan yéniine temas edilecek olursa bu sézciik kutsal me-
tinlerde “yiiksek ses, tek bir ses” gibi anlamlara gelen udgitha ola-
rak tanimlanir® Metinlerdeki belgilere gére biitiin mevcudat bu
ses/stzden yaratilmistir. O yiizden om, biitiin evreni temsil eden
kutsal bir sozciktiir. Om sdzciigii yukarida tasnifi yapilan sesin /
soziin (vak) 4 temel boyutunun hepsini kapsar ve bir biitiin olarak
sesin bu 4 halini temsil eder.

% Baz1 Hint ekollerinde kutsal metinlerin yan1 sira gurulanin sézleri de sabda kapsaminda

degerlendirilir ve hakiki bilgiyi elde etmede Gnemli bir vasita olarak gériiliir. Fakar . ..

gurularin bu tiir sézlerinin kutsal metinlere dayandigt ve oradan beslendigi haurdan
¢ikardmamalidir.
24 Candogya Upanisad, 1.5.1.
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Netice itibari ile Hindu inancina gore ezeli hakikat olan ilahi
soz (para-vak), risiler tarafindan isitilmek stretiyle agiga cikartlmig
ve sonraki nesiilere aktartlmigeir. Tann bu sekilde mesajlarini insan-
liga duyurmus ve onlarla temas kurmustur. Hinduizm’de vahyin bu
cesidi gruti kavrami ile karsilik bulmugtur.

1.2.4. Sruti

Sozlitkte “isitme, isitilen sey” anlamlarina gelen sruti dini te-
rim olarak “risiler tarafindan duyulan ve ifsa edilen ezeli hakikat-
ler”i ifade eder. Bu ezeli hikmet, Tanrt keldmi olup ilahi kaynakli-
dir. Sruti tartisilmaz bir otoriteye ve en yitksek teolojik degere sa-
hip kutsal metinleri belirtmek igin kullanilan bir kavramdir.? Sruti
grubuna dahil olan metinlerin vahiy yoluyla bilge kisilere aktarildi-
gina inanilir. Vahiy mahsulii olarak kabul edildiginden, bu tiir
eserlerin sthhatinden siiphe duyulmaz. Bu metinlerin icerigi sorgu-
lanmaz ve dgretileri hakikat kabul edilir.

Sruti grubunu olugturan metinler Vedalar adiyla bilinir. Ve-
dalar tabirinin Hindu dini geleneginde biri dar, digeri daha genis
olmak tizere iki ménada kullanildigr goralir. Dar anlamda kulla-
nildiginda Vedalar tabiri Rigveda, Samaveda, Yacurveda ve Athar-
vaveda olmak tizere 4 Veda'yt kapsar. Bazt kaynaklarda Veda me-
tinleri;

¢ Rigveda-Sambhita (Rigveda ilahilerinin toplami),
e Yacurveda-Sambhita (Yacurveda ilahilerinin toplamu),
e Samaveda-Sambhita (Samaveda ilahilerinin toplami) ve

e Atharvaveda-Samhita (Atharvaveda ilahilerinin toplamui)
seklinde verilir.?s |

> M. Monier Williams, A Sanskrit-English Dictionary, 11, 1607.
26 Annie Basent & Bhagavan Das, Sanatana Dharma, s. 3-5.
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Hindu inancina goére bu 4 Veda’'nin yani sira Brahmanalar,
Aranyakalar ve Upanisadlar da vahiy kaynakli metinler olup sruci
grubu i¢inde yer alir. Bu son 3 metin, Vedalarn tefsiri mahiyetin-
dedir. Nitekim Brahmana, Aranyaka ve Upanisad tiirii metinlerden
her biri yukarida bahsedilen 4 Veda'dan birine ilistirilir ve onun bir
pargast olarak degerlendirir. Dolayisiyla, Vedalar tabiri daha genis
anlamda kullanildiginda yukarida adi gegen ve vahyedildigine ina-
nilan kutsal kitaplarin hepsini ifade eder.?

Vedalar, risilerin agifa ¢ikardigy ilahi keldmdir; Tanri’nin buy-
ruklarini bildiren kutsal sozlerdir. Nitekim Sanskritcede “bilmek”
anlamindaki vid fiil kékiinden tiiremis olan Veda kelimesi “kutsal
bilgi, mitkemmel bilgi” anlamlarina gelir.?® Bu bilgi (Veda) Hindu
inancina gore Tanr’dan gelir; zira Veda kitabinda ilk dgretilen
Tanrt (Brahman)'dir. Veda metinleri beser tiriinit veya rigilerin
kendi gorigleri degildir. Sruti grubunda yer alan metinlere siradan
bir sezgiyle, ¢ikarimla veya gii¢lti muhakemeyle ulagilmamustir. Bu
kutsal s6zler, ilhama mazhar olmus bilge kisilerin yasadiklari tecrii-
beler esnasinda elde ettikleri bilgilerin sunumudur. Bunlar kendile-
rine nakledilmigtir. Bu bilgiler, rigilerin bilincini asan bagimsiz bir
Yiice Varlik’tan kaynaklanir. Dolayisiyla, risilerin yasadiklar: tecrii-
beler ve yansituklari deneyimler, Tanr’nin vahyinin dogrudan bir
ifsasidir. Hindu gelenegine gore, bu ilahi hakikatler risiler aracilig:
ile kesfedilmis ve onlarin talebelerine aktarmasi sonucunda giinii-
miize kadar ulasmisur. Baglangigta sifahi olarak nakledilmis olan

% Maurice Winternitz, A History of Indian Literature I-II, Delhi: Motilal Banarsidass
Publishers, 1981, I, 49-50. Hindular arasinda gruti ve smuriti tasnifi yaygin.bir kulla-
mum olmakla birlikee sruti ve smriti grubuna dahil edilen kutsal metinlerin mezhebt
bakis agilarindan kaynaklanan nedenlerden dolay: farklilik arz ettigi de belirtilmelidir.

%8 M. Monier Williams, A Sanskrit-English Dictionary, 11, 1483,
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bu bilgiler uzun bir siirecin ardindan yaziya gegirilerek bugiinkii

seklini almigtir.”

1.2.5. Smriti

Hinduizm’de oldukga genis bir kutsal kitap kiilliyat: mevcut-
tur. Bunlardan sruti grubuna dahil edilen Vedalar, Tanr’nin sozi
olarak degerlendirilip vahiy mahsulti kabul edilirken, bir kisim
metinler ise kutsal kabul edilmekle birlikte dogrudan vahiy mahsu-
lii olarak degerlendirilmez. Beserl kaynakli kabul edilen bu tiir me-
tinler Sanskritcede “hatirlanan, korunmaya deger sey, hafiza, gele-
nek” gibi anlamlara gelen smriti kavrami ile ifade edilir ve Hindu
toplumunda 6ne ¢ikmig bazt din bilgilerine dayandirilir.?® Smriti
grubunda yer alan metinlerin insanlar tarafindan yaziya aktanlmug
olduguna inanilmakla birlikte, Vedalarin yorumu ve izahi oldukla-
rindan vahyedilmis ezeli hakikatlere dayandiklari da ileri siiriiliir.
Smriti kategorisinde yer alan kitaplarin siniflandiritmasi hususunda
~ Hindologlar arasinda bazi farkliliklar bulunur; fakat genel olarak

Ramayana ve Mahabharata bagta olmak tizere {tihasa (Destan) tiirii
metinler, gecmise dair dini ve tarihi bilgileri ihtiva eden Puranalar
ile ahlaki ve hukuki kurallar Gizerinde yogunlasan Dharmagsastralar
smriti grubu i¢inde degerlendirilir. Bu kategoriye d4hil olan metin-
lerin dindeki 6nemi grutiden sonra gelir ve Hint dini diisiincesinde
ikinci en yiiksek otoriteyi teskil eder. S8z konusu metinlerin dili
basittir; muhtevast anlagilir ve akilda tutulabilir 6zelliktedir. Bu
metinler kast kurallart koymaksizin herkesin erisimine aciktir. Séz
konusu metinlerde islenen baslica konular bireyler tarafindan ya-
pilmast ve yapilmamasi gereken davraniglar, bunlarin kargiligs olan
miikéfat ve cezalar, bireylerin eglerine, ailelerine ve topluma karst
sorumluluklari, dogum, evlilik ve dliim gibi durumlarda icra edil-

?? Ravid Prakash Arya, Rgveda Samhita, s. xix-xx; Radhakrishnan, The Principal Upani-
sads, London: Georges Allen & Unvin VLtd., 1953, s. 2; Cemil Kutluciirk, Hindu
Kutsal Metinleti: Upanisadlar, Istanbul: Dergah Yay., 2014, s. 38-40.

30 M. Monier Williams, A Sanskrit-English Dictionary, 11, 1609.
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mesi gercken dinl torelerdir. Smriti grubunda yer alan kutsal me-
tinler hem sézit edilen temel 6zelliklerinden hem de ele aldig1 ko-
nulardan dolays Hint dini ve sosyal hayatinda oldukga etkili olmus-

Fige, 2

Sonug olarak Hinduizm, dayandigi dini metinler sayesinde
astrlarca varligini devam ettirmistir. Hindu kutsal metinlerinin
tesekkiil siireci Vedalar dénemi (M.O. 2000 — M.S. 400) ile bas-
lamis, Puranalar donemi (M.S. 300 - 900) ile tamamlanmugtir. Bu
metinler, herhangi bir grup rtarafindan belli bir siire igerisinde
kompoze edilmemis olup, ylizyillar boyunca nesilden nesile ezber-
lenerek ve sifahi olarak aktarilmistir. Dolayisiyla, Hindu kutsal
metinlerinin tespit edilerek yaziya gecirilmesi, ilk ortaya cikiglarin-
dan ¢ok sonra olmustur. Bu itibarla Hinduizm’de hakikatlerin
idrak edilip yaziya gecirilmesi, bircok yiice ruhun zihni katkising
icinde barindiran yiizlerce yillik bir siirecin neticesidir.

1.2.6. Risi: Vahyi alan

Semitik dinlerde oldugu gibi Hinduizm’de de vahyin kayna-
g1 Tanri, muhatab: insanlardir; fakat bu vahyi insanlara ulagtiran
aracinin kimligi ve mahiyeti diger dinlerdeki algilardan farklidur.
Nitekim Hinduizm'de, Islaim’daki gibi acik bir niibiivvet anlayi-
stndan veya ilahi vahyi segilmis kisilere ileten bir el¢i fikrinden sz
edilmez. Bununla birlikte Hindu dini tarihi ve kutsal metinleri
incelendiginde Tanri keldmi olarak kabul edilen kutsal metinleri
aciga ctkartan birtakim sahislardan s6z edildigi goriiliir. Bu ilahi
mesajt alan kimselere rigi ad1 verilir.

Risi kelimesinin kokeni konusunda farkir agiklamalar bu-
lunmakla birlikte genel kani bu kelimenin “bakmak, gérmek” an-

31 K. Klostermaier, A Survey of Hinduism, Albany: State University of New York Press,
1989, s. 11-12; K.V. Sing, Hindu Dharma Mein Vaigyanik Manyatayen, Prabhat
Prakashan, 2009, s. 14-20.
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lamina gelen dars kékinden tiiremis oldugu yontindedir. Bu itibar-
la ‘risi kelimesi “sezen, ileriyi goren, ilhama mazhar olan” gibi
ménalara gelir. Terim olarak ise “Veda metinlerini sezen ve bunlan
aciga cikartan bilge kisiler” tanimlar.?? Bu baglamda rigiler, deruni
bir sezgi ile Veda ilahilerini isiten ve ileriyi goren bilge kimselerdir.
Bunu ifade etmek amaciyla rigiler icin mantra-dragta ifadesi de
kullanilir. Burada mantra terimi, “belli kelimelerden olusan ve de-
runi ménalar igeren sirli sozler”i ifade eder. Dolayisiyla, mantra-
dragta terkibi, bu tiir kutsal sozleri sezen ve ifsa eden kisileri belir-
tir. Gelenege gore Veda metinlerini agiga ¢ikartan 7 biiyitk ermig
(saptamaharisi) vardir. Veda metinlerinde bunlarin isimleri Gora-
ma (Bharadvaja), Visvamitra (Janmadagni), Vasistha, Kogyapa ve
Atri olarak yer ahr.@_?/\Mahabharata Destant’nda ise Morichi, Atri,
Angiras, Pulaha, Kratu, Pulastya ve Vasistha isimleri sapramaharisi
olarak zikredilir.**

Kutsal metinlerde yer alan “Rigveda, Yacurveda, Samaveda
- ve Atharvaveda olarak bilinen dizeler biiyuk risilerin ifsasidir.”
gibi ifadelerde séz konusu ilahi hakikatlerin rigiler tarafindan agiga
cilkaruldigr ve sifahi olarak aktanldigr agikga belirtilir. Aitteraya
Aranyaka’da ise risiler igerisinde en zeki olanin Bharadvaca oldugu
ve ilgili metnin kendisine ilham edildigi bilgisi yer alir.®

Vedalar Tann tarafindan biiyiik rigilere vahyedilmis ezeli ha-
kikatlerdir. Bu ilahi hakikatler risilerin zihinlerinden tirettikleri bir
bilgi degildir. Onlar zaten mevcut olan bu hakikatleri sadece sez-
miglerdir. Risiler aldigt sezgisel tecriibeleri insanlara aktaran birer
aracidir. Bu tiir aziz veya bilge kisiler herhangi bir insaniistii giig

32 M. Monier Williams, A Sanskrit-English Dictionary, 1, 338.

- tha Brahmana, 14, 5.2.6. A g0

N Satapatha Brahmana T elery 5‘/7
Mahabharara, 12.

35 Sarapatha Brahmana, 14.5.4.10.

% Aitreya Aranyaka, 1.2.2.
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tarafindan secilmis degildir. Bu hal derin tefekkiir ve dogru bir
yaganti neticesinde kazanilmustir. Dolayisiyla, pek cok dogum-
oliim dénglstinden gecen, oldukea yasht ve deneyimli olan ¢ok az
sayida kimse Ozellikle 1ssiz ve sessiz mekinlarda Tann ile cegitli
sekillerde iletisime gecerek vahye, gizli bilgilere veya tanrisal haki-
katlere muhatap olmustur.”

Vedalar donemi sonrasina ait olan bazi Hindu kutsal metin-
lerinde 7 risive ek olarak bagka isimler de zikredilir?® Neticede
Hindu dini tarihinde 7 temel riginin yant sira pek ¢ok isim de birer
rigi olarak degerlendirilmistir. Hint mitolojisinde ugma ve dogaya
emir buyurma gibi dogaiisti giicleri bulunduguna inanilan 100’1
askin risiden soz edilir. Mitolojik anlatimlar dikkate alindiginda
bunlarin yerine gére tanrisal varliklardan daha tstiin olduklari ve
tanrilar ile insanlar arasinda arabuluculuk yaptiklar1 gériliir. Neti-
cede risi kavramina yiiklenen anlam tarihi siire¢ icinde genislemis
ve Tanri bilgisine Lﬂa§t1g1 distniilen 6rneksahsiyetlere de bu kav-
ram kimi zaman unvan olarak verilmistir. Risi kavraminin ilk dé-
nemlerde kullanilan esas anlamindan koparak daha genis anlamda’
cullanilmasi hususunda K. Werner aydinlatict bilgiler vermektedir.
Werner'e gore baglangigta sadece Veda ilahisini kavrayan ermisler
igin kullanilan rigi kavrami zamanla esas anlamindan kopmus ve
ozellikle Puranalar donemi sonrasinda sadhu ve guru gibi dini 6n-
derlere de sayg: ifade etmesi maksadiyla risi ismi unvan olarak ve-
rilmistir.?® Boylece rigi terimi, Vedalar doneminde ifade ettigi an-
lamdan uzaklasarak farkli minalar kazanmis ve bunun etkisi ile 7
temel riginin yaninda saysiz rigiler ortaya ¢ikmistir. Hindu dini
geleneginde pek cok rigiden sbz edilse de inanca gdre ilahi kelimin

% Annie Basent & Bhagavan Das, Sanatana Dharma, s. 2-4; Ravid Prakash Arya, Rgveda
Sambhita, xx1, xlvit.

%8 Vignu Purana’da Bhrigu ve Dakya gibi isimlerin ilave edilmesi gibi. Bkz. Visnu Purana,
1.7.2.

%7 Korel Werner, A Popular Dictionary of Hinduism, Wiltshire: Redwood Books, 1994,
s. 132-133.
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(Sabda Brahman / Mantra) kendilerine vahyolundugu rigiler sinir-
lidir ve bunlar Brahma-risi veya mantra-drasta olarak bilinir. Bu
risiler ile sonradan gelenler arasinda derece farki vardir: Sonraki
nesil rigiler sadece kutsal s6zit aciklayan ve bunlara serh diisen bilge
kisiler olarak degerlendirilebilir.#

1.2.7. Avatar

Hinduizm’de vahiy denilince temelde akla gelen husus, ilahi
sozlerin risi adt verilen kisilere itham edilmis olmasi ve onlarin bu
ezeli hakikatleri isitip hafizalarina kaydetmis olmalaridir. Bu olgu
Veda metinleri seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. Bununla birlikte
Hinduizm’de vahiy, gizli olan Tanrfnin birtakim &zel giiclerini
kullanarak kendisini insanlara gdstermesi veya bildirmesi seklinde
de anlagilir. Bazt dini geleneklerde teofani (Tanr’nin insana go-
riitnmesi) olarak izah edilen bu husus, Sanskrit literatiiriinde avatar
terimi ile kargilik bulur. Sézlitkte “alcalma, bir seye inme, zuhur
etme, ortaya ¢ikma” anlamlarina gelen avatar terimi, “Tanri’nun
veya metafizik varliklarin yalnizca kendileri tarafindan gergekle;}‘tiﬂ—
lebilecek bazi icraatlari yerine getirmek i¢in insan veya hayvan for-
munda bedenlesmesi” durumunu ifade eder. Bu terim ayni zaman-
da “Tanr’nin veya metafizik varligin aldig1 bicimi ya da bedensel
formu” tanimlar.# Diger taraftan Hindu kutsal metinlerinde Tan-
ri’nin veya tanrisal varliklarin cesitli tezahiirlerinden ve farklt form-
lara biirtindiigiinden de sik stk soz edilir. Metinlerde bu durumu
belirtmek icin “gbriinme, ortaya ¢ikma” anlamina gelen pra-
durbhava, vibhuti kelimeleri ve tirevleri kullanilir;? fakar ilgili
pasajlar biitiinciil bir gézle incelendiginde bu tiir tezahiirleri birer
tcofani olarak degerlendirmek ¢ok makul gézitkmemektedir.

% Cemil Kutlutiick, Hindu Kutsal Metinleri, s. 24-26.

' M. Monier Williams, A Sanskrit-English Dictionary, 1, 150; $ayam Bahadur, Prabhat
Brihat Hindi Sabdakos I-II, Prabhat Prakagan, 2010, I, 85; K. Naray:;n Prasad Mag-
had, Sri Visnu Aur Unke Avatar, Vani Prakasan, Delhi 2001, 5. 213.

42 Bhagavadgita, 10.7.
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Hindu dini geleneginde tanri Visnu'ya atfedilen 10 temel
bedenlesmeden (dasavatar) s6z edilmekle birlikte Hindular nezdin-
de dnemli goriilen iki temel avatar, Rama ve Krigna’dir. Ilki Rama-
yana Destani’nin ikincisi ise Mahabharata Destant’nin hikim un-
surudur. Ozellikle Krisna avatar, Hindular nezdinde oldukea
onemlidir. Inanisa gore tanrt Visnu, Krigna formunda bizzat insan
sekline biiriinerek yeryliziine gelmis ve Arcuna’ya goriinmiistiir. Bu
fikir Mahabharata Destant’'nin bir pargast olan Bhagavadgita adli
metinde yer alan su dizelerde agikea goriilir:

“Ey Arcuna (Bharat)! Dogruluk, adalet, erdem gibi degerlerin.
azaldigs; adaletsizligin ve diizensizligin artugi dénemlerde ben
kendimi actk¢a gosteririm. Iyiligi (iyileri) korumak, kétiiligi
(kétiileri) yok etmek ve dogrulugu tesis etmek icin zaman zaman
243

bu diinyada dogarim.

Hindularin geneli, kutsal metinlerdeki bu tiir ifadelerden ha-
reketle Tanri’'nin gerekli ddnemlerde bizzat yeryiiziine inerck in-
sanlar arasinda yasadifina ve bu sekilde dogrudan kendileri ile te-
mas kurduguna inanir. Dolayisiyla, avatardar, vahyin somutlasmus
ve tecessiis etmis halidir. Hemen her dinde oldugu gibiHindu-
izm’de de Tanr’nin begeriyetle miinasebet kurmasinin temel se-
beplerinden biri onlara ilahi hakikatleri agiklayip ebedi kurtulus
yolunu gostermektir. Bu baglamda avatar diisiincesi olduk¢a nem-
lidir; zira Tanri kendini insanlifa gostermek stiretiyle (avatar) bir-
takim temel hakikatleri bildirmis; s6zgelimi Krisna formuna biiri-
niip mesajlarint Arcuna’ya ve onun nezdinde tim begeriyete ilet-
mistir. Bhagavadgita adli metinde bulunan ve “Tanrt dedi ki” an-
laminda bhagavan uvaca ifadesi ile baglayan dizeler bu durumun en
somut gostergeleridir. Bu tiir bir ifade séz konusu metnin Tann
kelami oldugunu da gosterir. Bu durumda Tanri herhangi bir ara-

%2 Bhagavadgita, 4.7-8.
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-

ciya ilham etmeksizin dogrudan kendini agiga ¢ikarmak stiretiyle

vahyini insanliga duyurmustur.

Tanri’'nin bu sekilde insanlikla iletisim kurmasinin temel se-
beplerinden biri kutsal metinde su sekilde izah edilie: “Ruhlar, do-
gum-6liim ¢emberinde dolasip durmaktadir. Bu bedenden ne se-
kilde kurtulacaklarini ve nihai ézgiirliige nasil ulasacaklarini bile-
memektedirler.” Bunun tzerine Tanrt, avatar seklinde ortaya
cikmis ve insanlara dogum-olim déngisinden kurtulmalart icin
ne yapmalar gerektifini vaaz etmistir.” Avatadarin nderliginde
kurtulusa ulagabilmek icin bireylerin Tanr’ya ve avatadarina go-
niilden baglanmast gerekir. Dint metinlerde gecen,”Kimin diisiin-
cesi Krisna ile karisur, kim onu takip eder ve onunla bir olursa, o
kisi kurtulusa ve ebedi ozgiirliige ulasir.™® seklindeki ifadeler bu
diistinceyi ortaya koyar.

Tanr’'nin avatar seklinde ortaya ¢tkmasinin bir diger sebebi,
- kendi litfunu ve letafetini insanliga gdstermektir. Diger taraftan,
bireylerin 6ziinde mevcut olan potansiyel gliciin glin ytziine ¢ik-
masina ve bu giicten yararlanarak manevi agidan yiikselmelerine
yardimct olmaktir. Tanri bu sekilde bir vahiy yolunu secmekle, bir
kimsenin manevi agidan nasil daha yiiksek bir konuma yiikselebile-
cegini bizzat kendi 6rnek yasantisiyla gostermektedir. Bu bakimdan
avatar, insanligin gerek toplumsal gerekse bireysel anlamda
tekdmiiliine ve gelisimine rehberlik etmekeedir.®

Islam literatiiriinde huléi] terimi ile ifade edilen bu inanc sek-
li Islim dininde Allah’in z4tl sifatlarina ve tevhit ilkesine ters diis-
tigli igin kabul edilmemektedir. Huldil anlayisi bazi dinlerde

# Bhagavadgita, 10.70.39.

13 Bhagavad Purana, 3.19.38; 3.24.37; 3.33.5.

% Bhagavad Purana, 11.14.14.

47 Annie Besant, Avarar, Vasanta Press, 1900, s. 53; Cemil Kudutiirk, Hinduizmde

Avatara Inaney, 5. 71-93.
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(Islam, Sihizm) reddedildigi gibi Hinduizm icinden ¢ikan kimi
dini akimlar (Brahma Samac, Arya Samac) tarafindan da Tanri’nin
yiiceligine ve kudretine zarar verdigi diisiincesi ile elestirilmektedir;
fakat Hindularin geneli bu inanct kabul etmekte ve Tanri'nin ken-

di 6zel kudreti ve iradesi sayesinde yeryiiziine indigine inanmakta-.

dirlar. Dolayisiyla, avatar doktrininin Tanr’nin temel niteliklerine
aykiri olmadigini iddia etmektedirler.

Sonug itibart ile Hindu kutsal metinlerinden anlagildigina
gore Tanri, insanoglunun nasil yasamasi, dini dgretiyi nasil takip
etmesi ve yasadigi olaylar kargisinda nasil tavir almasi gerektigini
gostermek icin zaman zaman kendi varligini insanogluna ifsa et-
mektedir. Bu sekilde o, beseri eylemlerde bulunarak insanlara &r-
nek olmakta ve onlarla iletisime gegmektedir. Hindu dini gelene-
ginde avatar doktrinine yiiklenen bu tiir anlamlar, vahiy olgusunun
temel amag ve nitelikleri ile ortiigmektedir.

11. STHIZM'DE VAHIY

Sihizm yasayan en gen¢ dinlerden biridir. Kokeni miladi XV.
/ XVI. yiizyila dayanir. Hint alt kitasinda ortaya ¢tktigi icin “Hint

Dinleri” iginde degerlendirilir. Sih kelimesi Sanskritcede “6grenci,

miirit, ¢irak, bilgin” anlamina gelen sisya kelimesi ile iliskili olup
benzer manalar ihtiva eder.®® Sihler buradan hareketle kendilerini
“Tanr’nin miiridi” olarak vasiflandirirlar; kendi dini 6gretilerini
ise “Guru'nun dgretisi / yolu” anlaminda gurmat olarak tanimlar-
- lar. Mensuplarinca gurmat, ezeli vahye dayanir. O, herhangi bir
baska dini gelenegin veya felsefi sistemin devami veya sentezi de-
gildir.® Bu itibarla sdz konusu dint gelenegin Sihlere 6zgii bir yapi-

8 M. Monier Williams, A Sanskrit-English Dictionary, 11, 1573.

# Sardar Harjeet Singh, Faith and Philosophy of Sikhism, Delhi: Kalpaz Publications,
2010, s. 2-3. Hindistan’da bulundugumuz siire zarfinda goriigmiis oldugumuz Sih
dini liderlerin buna benzer tepkiler verdiklerine ¢ogu kez sahit olmugsuzdur.
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st vardir. Genel Sih digiincesi bu sekilde olsa da Sihizm’in temel
inanglari incelendiginde Hinduizm’den ve Islam’dan etkilendigi de
vakiadir. Nitekim kutsal metinlerinde Tann tasavvuru konusunda
Islim’daki tevhit ilkesine yakin anlatumlar mevecutken, diger taraf-
tan Hindulara ait karma-samsara (dogum-6lim déngiisii) ve mok-
sa (kurtulus) dgretileri de yer alir.

Sih dininin esasint, ilahi dgretileri derin tefekkiir sonucu aci-
ga cikartan 10 gurunun kutsal metinlerde yer alan sdzlerine iman
edip buna uygun bir hayat yagamak olusturur. Sih inancina gore
tek olan Yiice Tanri, insanoglu ile iletisime gecmek ve bdylece
kendini beseriyete tamitmak igin ilahi keldmini gurulara bildirmis-
tir. Ezeli hakikateler kesfeden gurular, bunlart kutsal metinlerde
toplayip sonrakilere aktarmuglardir. O yiizden “gurunun &gretisi”
(gurmat) seklinde tanimlanan. Sih dini, ilahi kaynakli olup Tan-
r’'nin vahyinden bagka bir sey degildir.®

Sihizm’de vahiy, dogatistii bir olay olmaktan 6te dogal bir
siire¢ olarak degerlendirilir. Bununla kastedilen vahyin bireyi bizzat
kusatmasi ve etkisinin devamli hissedilmesidir. Bir diger ifadeyle;
bireyin vahiy sayesinde manevi olarak kademe kademe terakki et-
mesidir; maddi formundan siyrilip manevi 4leme yiikselmesidir.
Tanr’nin litfuyla ilahi bilgiye ermesidir. Dolayisiyla, Sihizm’de
vahiy, belli bir zaman araligina hasredilen veya kesik kesik devam
eden bir siireg degildir. Tanr’nin insanla iletisim halinde olmast
her daim devam eden bir olgudur. Bu itibarla Sihizm, sezgi ve te-
fekkiir yoluyla elde edilen bir vahiy olgusundan séz eder. Bireyin
Tanr ile stirekli iletisim halindeolmast ve onunla dogrudan biitiin-
lesmesi icin tecriibi ve sezgisel bilgi ile aklin énemine vurgu yapar;
zira kisi akli ile yanlis ve celigkili inanclarindan kurtulur ve vahyin

*0 Sardar Harjeet Singh, Faith and Philosophy of Sikhism, s. 52.
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bziinii anlamaya yénelik mertebe kaydeder. Béylece en fistiin haki-
kati ve vahyi idrak edecek kivama ulasir.”

2.1. STHIZM'DE VAHYIN KAYNAGI VE CESITLERI

Sihizm’e gore; insanoglu ile temasa gecip ezeli hakikatleri
duyuran varlik Yiice Tanri’'nin kendisidir. Kutsal metinlerde yer
alan hakikatler Tanrt’'nin keldmidir. Tanrt bir ve tektir. Sih kutsal
metinlerinin “tek yaratict “anlamina gelen ek onkar ifadesi ile bas-
lamast bunun en somut gdstergelerindendir.?” Alemin varligi ve
varligint devam ettirmesi Tanr’nin kudreti iledir. Tanr daima
insanoglu ile iletisim halindedir. Sih kutsal metinlerinde yer alan
“Merhamet sahibi yiice Tanri’'nin bana gelen sézlerini oldugu gibi
ifade ederim.”, “Gurunun naklettigi bu séz kiinati yaratandan
gelir.”*, “Kendi basima nasil konugsulacagini dahi bilemem, ben
Tanri’'nin bana buyurduklarini aktarmakia gbrevliyim.” gibi ifa-
deler, Gurularin tecriibe ettigi ilahi kelaimin dogrudan Tanri’dan
geldigini vurgular.

Sihizm’e gére Tanri kendisini hakikat, s6z ve isim olarak ifsa
etmistir. Tanri insanoglu ile ézel bir iletisim kurarak kendi kelami-
n1 gurulara vahyetmistir. Kutsal metin ifadesi ile “Tanrs kendisinin
uzaklarda olmadigini, yaratmis oldugu varliklarla i¢ ice oldugunu
anlatmalart icin kutsal kisiler gérevlendirmistir.” O yiizden, Sih
inancina gore Tanri ancak gurunun sézlerine kulak vermekle anla-

stlir ve bilinir hale gelir.

31 Gurnam Kaur, “Revelation and Reason in Sri Guru Granth Sahib”, In Fundamental ‘.

Issues in Sikh Studies, eds. Kharak Sing, S. Mansukhani and Sing Mann, Chandi-
garh: Institute of Sikh Studies, s. 73.

2 Adi Granth, trans. Ernest Trumpp, New Delhi: Munshiram Manoharlal Publishers,
2007, s. 1.

%% Guru Grand Sahib, trans. Sant Singh Khalsa, Arizona: Hand Made Books, s. 722.

5% Guru Grand Sahib, s. 306.

%> Guru Grand Sahib, s. 763.

%% Guru Grand Sahib, s. 993.
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Sihizm’de, Tanrr' nin kendisini fiziksel olarak ifsa ettigi ve bu
sekilde bir vahiy yolunu sectigi inanci yer almaz; yani bu dinde
Yahudilik ve Hinduizm’de oldugu gibi Tanr’nin kendini insanog-
luna gdstermesi (teofani) gibi bir vahiy anlayisi séz konusu degildir.
Nitekim Sihizm’in, Hindu inang ve dgretilerine kargt ciktigi temel
konukarin baginda avatar doktrini gelir. Sihler Tanri’'nin farkl se-
killerde tezahiir edebilecegine inanir. Kutsal metinlerde “nur”
(coti) kavram: kullanilarak betimlenen cesitli Tanr tezahiirleri
vardir;7 fakat Sihizm’de Tanrt'nin ete kemige biiriiniip insan veya
baska varlik formu aldig1 seklinde bir inang veya vahiy anlayis1 ka-
bul edilmez.’®

2.2. SIHIZM'DE VAHIY ILE ILGILI KAVRAMLAR

Sihizm’de vahiy ile anlagilan, Tanr’'nin kendisini soz ve ha-
kikat olarak ifsa etmesidir. Bunun mahiyetini ve gerceklesme bici-
mini sagliklt bir sekilde anlayabilmek icin vahiy ile iliskili olan bani

(sozlkeldm), guru (rehber, elci), gurbani (gurunun sézit) ve guru
| grand sahib (kutsal kitap) gibi terimlerin ele alinmasi ve birbirleri
ile iligkisinin ortaya konmast gerekmektedir.

2.2.1. Bani

Bani kelimesi Sanskrtice’de “soz, miuzik, titresim, ses, ko-
nusma, soylem, dil” anlamlarina gelen vani sézctigiiniin Gucarat
dilindeki telaffuz seklidir. Kelime olarak “soz, keldm, ses” gibi
manalara gelen bani, terim olarak “ilk s6z olan Tanr’'nin keldmi”ni
ifade eder.® Tanr1 bani yoluyla tezahiir eder; bani ile her geyi kusa-
tir ve her seye niifuz eder.® Bani terimi aynt zamanda Tani
keldminin a¢ifa ctkmis sekli olan Sih kutsal metinlerini ifade eder.

37 Orn. bkz. Guru Grand Sahib, 1026.

% Gurnam Kaur, “Revelation and Reason in Sri Guru Granth Sahib”, s. 65.

7 M. Monier Williams, A Sanskrit-English Dictionary, I, 1370; Guru Grand Sahib, s.
1044.

0 Guru Grand Sahib, s. 1026.
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Dolaysiyla Sihizm’de vahiy kavrami kargiliginda kullanilabilecek en
yakin kavramlardan biri banidir. Bani, ezeli ve ebedidir. Insanligs
aydinlatan ve onlara 15tk tutan ilahi hikmetlerdir. Bu agidan bani
ve guru “rehber, kisiyi karanliktan aydinliga cikartan ilahi kilavuz”
minasinda Sih kutsal metnini ifade eden iki terimdir. Bu baglamda
aralarinda bir fark yoktur. Sih inancina gére baninin mengei her
seyin sahibi olan Tanri’dir. Nitekim Sih dini geleneginde besinci
Guru kabul edilen Arcun Dev, vahyin (bani) dogrudan Tanrr’dan
geldigini ifade etmistir. Kendisi ne ilettiyse biitiin hepsinin Tann
tarafindan buyruldugunu bildirmistir. Ifsa ettigi biitiin hakikatleri
(bani) Tann ile iletisime geemek stretiyle O’ndan aldigini belirt-
mistir.® :

2.2.2. Gurbani

Gurbani ifadesi, guru ve bani kelimelerinden olusur. Bani te-
rimi kisaca vahiy anlamina gelip Tanr’nin keldmi olan kutsal me-
tinleri ve bu metinlerdeki bdliimleri ifade eder. Guru terimi ise
manevi lider ve rehber anlaminda olup Sih dini gelenegindeki 10
guruya isaret eder. Buradan hareketle gurbani terimi, “Gurunun
sozleri ve dgretileri” gibi ménalara gelir ve genel anlamda Sih dini
icin kullanilir.s?

Sih kutsal metinlerinde yer alan ilahiler, sadece 10 guruya ait
degildir. Bu ilahilerden bir kismi bagka kimselere atfedilir. Kutsal
metinlerde yazilari bulunan 10 guru digindaki kimseler “adanmis”
anlaminda bhagatlar olarak bilinir. Mesela Sih kutsal metninde
Kebir'e ait 292, Namdey’e ait 60, Ravidas’a ait 41, Baba Ferid’e ait
134, Surdas’a ait 2 ilahi bulunur. Kutsal metinde bu tiir kimselere
atfedilen sozleri ifade etmek {izere “adanmis kimselerin sozleri”

6! Guru Grand Sahib, 1407; Gurnam Kaur, “Revelation and Reason in Sri' Guru Granch
Sahib”, s. 63.
62 Guru Grand Sahib, 304,
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Kur'dn Vahyi

méinasinda bhagatbani terimi kullanilir.® Sihler nazarinda bu kim-
selerin statiileri gurulardan farkli olup daha asag: seviyededir.

2.2.3. Sabad

Sabad “kelime, s6z, kutsal ses, ilahi, dize, ctimle” gibi anlam-
lara gelir. Terim olarak ise “Sih kutsal metinlerinde yer alan sozleri
ve climleleri” ifade eder.5 Sihler i¢in kutsal metin, iki kapak arasina
alinmig bir kitap olmaktan ziyade gurular tarafindan soéylenmis
olan sirli ve kutsal ilahilerdir (sabad). Sih inancina gore sabadlar
zikredildiginde veya makamli okundugunda bu sdzlerde sakli olan
deruni ménalar giin yiiziine ¢ikmis ve bdylece mitkemmel aydin-
lanma gerceklemis olur.® Bu durum “bencilligi yok edip gergegi
idrak etme” anlamini da ihtiva eden sabad kelimesinin semantik
anlamityla da yakindan iligkilidir.

2.2.4. Guru: Vahyi alan

“Karanlik, zulmet” anlamina gelen gu ile “yok edip ortadan
kaldiran” anlamundaki ru sozciiklerinin terkibinden olusan guru,
kelime olarak “karanlig1 yok eden” anlamina gelir. Terim olarak ise
“karanliktan aydinliga cikarma siirecinde bireye rehberlik ve énder-
lik eden” demektir.® Sihizm’de vahiy ile iligkili temel kavramlarin
baginda guru gelir; Sihizm’de vahye muhatap olan ve bunu insanli-
ga duyuran 10 guru vardir. Inanisa gore Tanr’nin keldmuini isitme-
ye mazhar olan bu kisiler, saf ve sade yasamlari ile Tanrt’nin liitfu-
na ermiglerdir. O yiizden gurular, ilahi keldimin ve yiice hakikatin
beser tarafindan anlagilmasint saglayan kisilerdir. Bireyleri cehalet

63 Gurtej Sing, “Two Views on Dasam Granth”, in Fundamental Issues in Sikh Studies,
eds. Kharak Sing - S. Mansukhani - Sing Mann, Chandigarh: Institute of Sikh Stu-
dies, s. 180; Sardar Harjeet Singh, Faith and Pkilosophy of Sikhism, s. 89-93.

64 W. H. McLeod, Essays in Sikh History, Tradition, and Society, New Delhi: Oxford
University Press, 2007, s. 275. -

%5 Guru Grand Sahib, s. 1392, 1377.

% M. Monier Williams, A Sanskrit-English Dictionary, 1, 528.
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cukurundan kurtarip Tanr bilgisine ulastiran ve bu siirecte onlara
rehberlik eden manevi 6nderlerdir.% Onlar, Tanrt'ya ulagmak icin
sitrekli caba icinde olanlara yardim elini uzatitlar. Hakikat bilgisine
ermek icin samimi caba sarf eden ve kutsal metinlerdeki buyruklar
hayatina tatbik edip bunlart giindelik yasama aksettiren kisilere
gurularin gergek manada faydast dokunur. Gurular béyle kimselere
Tanri ile iletisim halinde olabilecekleri ve onu sezinleyebilecekleri
bir yasam sekli sunar. Kutsal metinlerde yer alan *“Guruya hizmet
eden huzura ulasir, ona tabi olan Tanri’ya ulagir, onun sayesinde
cehalet ve tiim acilar yok olur.”® gibi ifadelerde bu duruma dikkat
cekilir.

Guru, vahyi dogrudan tecritbe etmis ve bunu kendi dilinde
ifade etmistir. Guru, Tann ile dogrudan bir iletisim kurarak ilahi
ilhama mazhar olmustur; fakat guru Tanri’nin bedenlenmis ve ete
kemige biirtinmiis hali degildir. Bir diger ifadeyle, Tanri, mesajla-
rim duyurmak icin guru formuna birinmemigtir. O, gurulara
ilham etmek slretiyle kendi iradesini bilinir kilmigtir. Gurular
Tann tarafindan vahyedilen seyleri anlatmak ve uygulamak tzere
goreviendirilmislerdir. O ytizden, gurular Tanrr’dan ne almiglarsa
onu oldugu gibi degistirmeden ve kendi heva ve heveslerinden bir
sey katmadan iletmiglerdir. Onlar, sadece ilahi sdzleri aktaran gii-
venilir el¢ilerdir. Kabur Sing’e atfedilen “Ben sadece Tanrt tarafin-
dan nasil takdir buyurulmugsa éyle konusuyorum. Ben, Tanr'’nin
soztinii bana geldigi sekli ile séyliiyor ve anlatiyorum.”® ifadesi
gurularin birer ilahi elci olduklarin: ifade etmekredir. Nitekim on-
lar kendi cismant veya beger! yonlerini 6n plana ¢ikarmamuslardir.
Bedenlerinin gecici oldugunu vurgulamuslardir. Insanlari, yok ol-
mayan ve bozulmayan ebedi hakikatlere yonlendirmiglerdir; yani
insanlarin dikkatlerini Tanri’dan aldiklar: vahye cekmislerdir.

7 Gurnam Kaur, “Revelation and Reason in Sri Guru Granth Sahib”, s, 61
8 Guru Grand Sahib, s. 150.
% Guru Grand Sahib, s. 763.
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Sihizm’in kurucusu Nanak, ilk guru kabul edilir. O, ilahi
vahiy ile muhatap olan ilk guradur. Onun vahyi alig stireci Sih
geleneginde mitolojik unsurlar da katlarak esitli sekillerde anlati-
Jir. Buna gore Nanak, 30 yaslarinda bir vizyon gecirir. Yasadig
beldede bir anda ortadan kaybolur. Kimse onun nerede oldugunu
bilemez ve onu bulamaz. Nanak 3 giin sonra ortaya ¢ikar ve Tan-
ri'nin iradesi ile O’nun huzuruna ¢ikarildigini ve insanlart dogru
yola davet etmekle gorevlendirildigini bildirir. Bu manevi tecriibe
esnasinda kendisine oliimsiizlitk iksiri dolu bir kap (amrit) sunul-
dugunu ve Tanr’nin kendisine sunlarin aktardigini bildirir: “Na-
nak dikkat buyur! Bu benim kutsal adima hiirmet ve tapinma iksi-
ridir. I¢ onu. Ben daima seninle beraberim, seni kutsuyor ve yiicel-
tiyorum, Benim ismimle mutlu ol ve git bunu bagkalarina dgret.
Ismimi sana hediye olarak sunuyorum...”” Guru Nanak, Tanr’'nin
sevgisini ve varligini bizzat tecriibe edip kendisine tevd? edilen bu
ilahi gérevle yasadigs beldeye geri déner. Takipeileri ona biytik
saygl gdstermeye baslar. Nanak onlara Tanri’nin kutsal ismini agiz-
larindan diisiirmemelerini telkin eder. Bunu tadanlarin ebedi hu-
zura ve mutluluga kavugacagini bildirir. Ilahi keldmi zikrederck

mitkemmel olan Yiice Varliga ulagilabilecegini vaaz eder.”

Sih dini geleneginde Guru Nanak'tan itibaren dokuz guru
daha gelmistir. Onuncusu olan Guru Gobind Sing’in dlimiinden
sonra guruluk silsilesi sona ermis ve kutsal metin bundan sonra
. ebedi guru olarak kabul edilmistir. Bu itibarla vahiy olgusu bagla-
minda guru kavraminin iki yonli bir anlami vardir. Bu kavram
hem “vahye aracilik eden manevi 6nderleri” hem de “onlarin isit-
mis olduklar: ilahi kelimin kayda gecirilmis hali olan kutsal metin-
leri” ifade eder.”” Bu acidan Tanri'nin sdzii olan kutsal metinler,

7% Guru Grand Sahib, s. 150. ;

7V Guru Grand Sahib, s. 150-1; Gurnam Kaur, “Revelation and Reason in Sri Guru
Granth Sahib”, s. 65.

72 Guru Grand Sahib, s. 366; W. H. Mcleod, Essays in Sikh History, Tradition, and
Society, s. 271.
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deruni aydinlanma sonucu gurularin kalbine dogan ithamlar veya
tanrisal esinlerdir.

Sihizm’de Tanrt’'nin s6zii, hakiki gurudur. Dolayisiyla, guru
kavraminin semantik tahlili dikkate alindiginda bu kavram ile nite-
lendirilen Sih kutsal metinleri, bireyleri karanliktan aydinliga cikar-
tan, onlara dogru ile yanlis1 gdsteren ve bu yolda kendilerine reh-
berlik eden ezeli hikmetlerdir. Sihler tarafindan kendi kutsal me-
tinlerine yiiklenen boyle bir anlam, Isldim dininde Kur'dn-1 Ke-
rim’in tagidigy nitelikle orciigiir. Nitekim Kur’4n-1 Kerim’de yer
alan “Alemlere uyarici olsun diye, kuluna Furkin'l indiren (Allah)
ne ylicedir"” jfadesi bu baglamda dikkat cekmektedir. Elbette Sih
kutsal metni ile Kur'4n-1 Kerim arasinda igerik, tislup ve mahiyet
itibar1 ile pek cok farkliliklar s6z konusudur. Fakat dint gelenckler
tarafindan s6z konusu kutsal metinlere yiiklenen manalarin bazi
yonlerden benzerlik arz ettigi de vakiadir.

2.2.5. Adi Grand / Guru Grand Sahib

Sihizm’de vahiy mahsulii kabul edilen kutsal metinler icin iki
isim kullanilir. Birincisi “ilk/temel kitap” anlaminda Adi Grand,
ikincisi ise Guru Grand Sahib’tir. Bu isimle kastedilen onuncu
gurudan sonra begeri guru halkasinin sona erdirilip guru unvaninin
ve fonksiyonunun ebedi olarak kutsal metne verilmis olmasidir. Bu
baglamda Sihler, kutsal metinlerini yagayan aktiiel bir guru olarak
goriirler ve ona gercken hiirmeti daima gdsterirler. S6z konusu
metinleri yere koymamalari, tizerini temiz bir bezle kapatmalari,
ona arkalarini dénmemeleri, Gurudvara adi verilen mabetlerine
girdiklerinde kutsal metin dniinde sayg: ile egilmeleri bunun somut
gostergelerinden bazilaridir.

73 e|-Furkan 25/1.
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Guru Grand Sahib’deki ilahilerin temeli Guru Nanak’a da-
yanur. S8z konusu kutsal metinler Nanak’tan sonraki diger 8 guru-
nun da sozlerini ihtiva eder. Onuncu gurunun siirleri ise Guru
Grand Sahib’de yer almaz. Burada sadece 9 gurunun degil Sih ko-
kenli olmayan bagka kimselerin de ilahilerine yer verildigi gértilir.
Bu itibarla Sih kutsal metinleri kendine 6zgli bir yapiya sahiptir.
Pencabi dilinin Gurmuki lehgesinde yazilmis olan Guru Grand
Sahib’in giiniimiizdeki mevcut halini XIX. yizyilda aldig1 bilin-
mektedir.”

Sihlerin kutsal metne agir1 saygt gostermeleri, onun mahiyeti
ve kaynag ile ilgilidir; zira inanca gére kutsal metinler gurularin
kendi sdzleri veya akillari ile gikarimda bulunduklar digtinceleri
degildir. Guru Grand Sahib, gurularin Tanrr’dan gelen bilgiyi soze
dékmesi sonucu olusmugtur. Bir bagka ifadeyle bu metinler gurula-
rin, Tanr ile iletigime gecmesi sonucu ulagtiklart ezeli hakikatin
kaydedilmis halidir. Guru Grand Sahib, gurulara ilham edilmis
~ olan sozleri igerdiginden vahiy mahsuliidiir. Bu sézlerin kaynag: ve
vahyedicisi, Yiice Tanr’'min kendisidir. Bu &zelliginden 6tiirii séz
konusu metinler “ilk séz, ezeli kelAm” anlaminda bani ve “Tan-
ri'nin keldm1” anlaminda vaheguru olarak da nitelendirilir.”

SONUC VE DEGERLENDIRME

Hinduizm, Budizm, Caynizm ve Sihizm, Hint alt kitasinda
ortaya ctkuklari icin “Hint Dinleri” seklinde kategorize edilir. Aynt
kiiltiir havzasindan beslendikleri icin s6z konusu dinlerin birbirin-
den ctkilendikleri ve birtakim ortak inang ve uygulamalara sahip
olduklar: bilinmektedir. Bununla birlikte, her bir din gelenegin

74 Hammet Arslan, “Sihizm”, Dogudan Batiya Diisiincenin Seriiveni, ed. Bayram Ali
Cetinkaya, Istanbul; Insan Yay., 2015, I; 735-6.

7> Guru Grand Sahib, s, 404; Sardar Harjeet Singh, Faith and Philosophy of Sikhism, s.
227, '
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mensuplari kendi dgretilerinin bagimsiz ve ezeli oldugunu vurgu-
lama egilimindedir. S6z konusu dinlerde dikkat geken ortak nokta-
lardan biri, Tanr veya insaniistl bir varligin cesitli yollardan ken-
dileri ile temasa gectifi veya insanoglunun cesicli kanallart kullan-
mak sfiretiyle metafizik alanla irtibat kurdugu diistincesidir. Vahiy
mefhumu cercevesinde ele alinabilecek bu hususun, her bir dini
gelenekte farkli yansimalari olmugtur.

Hint kékenli dini geleneklerden olan Budizm ve Caynizm,
Hinduizm’deki vahiy algisini biitiiniiyle kabul etmemigtir. Kendi-
lerini Hindu dini geleneginin devamu olarak da gormemislerdir. Bu
baglamda Vedalar'in otoritesine kargt ¢ikmiglardir. Nitekim her iki
dini gelenek de Hindu kutsal metinlerinin gecerliligini kabul et-
mediginden, yaratict ve miitedl bir Tann fikrine yer vermedigin-
den, bazit Hindu diisiiniirleri tarafindan “sapkin, yanlis yolda yiirii-
yen, inangsiz fikei akim” anlaminda nastika olarak adlandirilmigtir.

Tanrt diistincesine acikca yer vermeyen Budizm ve Cay-
nizm’de dini &gretileri ifsa eden kisiler olarak sirastyla Siddharta
Gotama (Buda) ve Vardhamana (Mahavira) gériilmiistiir. Séz ko-
nusu dinlerin kuruculari/sistemlestiricileri olarak kabul edilen bu
sahislarin derin tefekkiir ve dogru yasant neticesinde deruni bilgi-
leri kegsfettiklerine inanilmisur. Budist ve Caynist 6gretileri ihtiva
eden kutsal metinlerin kaynagt olarak Buda (aydinlanmis) ve Ma-
havira (biiyitk kahraman) kabul edilmigtir. Dini hakikatlerin her-
hangi bir baska varliga veya tanrisal giice degil, bunlara ait oldugu
diistiniilmiigtiir. Tarihi siiregte Budizm ve Caynizm’e mensup kim-
seler tarafindan din kuruculari yiiceldp tanmlastirilmis ve bu an-
lamda kutsal metinlerin/ezeli hakikatlerin kaynag: hususunda farkls
gorisler ileri siiriilmugtiir.

Tann distincesinin bulundugu Hinduizm ve Sihizm’de ise.
vahyin kaynag: Tanr’nin kendisidir. Tanri, kendini tanitmak ve
mesajlarini iletmek tizere cesitli vasitalar kullanmistir. Hinduizm’de
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Tanrl, soz ve hakikat olarak kendini ifsa etmistir. Bu baglamda
Tanr’nmin keldmini (Sabda Brahman) isiten rigiler bunlar kayit
altina almuglardir, [lhama mazhar olmus azizlerin bu ¢abalar neti-
cesinde vahiy mahsulii (sruti) olarak kabul edilen Veda metinleri
ortaya ¢ikmistr. Hindu inancina gére Tanri, hem kendi varligt ve
mahiyeti hakkinda insanlifi aydinlatmak hem de insanogluna bu
diinyadaki gorevlerini (varnasramdharma) ve ebedi kurtulug (mok-
sa) yollarini izah etmek fizere bagka bir gekilde de vahyetmistir. Bu
anlamda O, bizzat yerylziine inerek insanlara goriinmiis (avatar) ve
ezeli hikmetleri aktarmigtir. Hindular nezdinde her iki vahiy tiirii
de olduk¢a 6nemlidir; zira s6z konusu dini gelenege gore kisinin
dogum-6liim déngiisiinden ¢ikip ebedi kurtuluga ulagmasi icin
oncelikli olarak cnana marga denilen “hakiki bilgi yolu”nu kegfet-
mesi gerekir. Bununla kastedilen, Tanri bilgisine ulasabilmek ve
Tanrt'y: idrak edebilmektir. Her iki vahiy tiirii dikkatlice ele alin-
diginda Tanr’nin bu temel amag i¢in insanoglu ile iletisgime gegtigi
goriiliir. Bu agidan Hindular nezdinde gerek Tanrt keldminin ifgast
" (vedavatar) olarak vuku bulan gerekse Tanri’nin kendi hususi be-
denlesmesi (avarar) seklinde gergeklesen vahiy mefhumu oldukea
onemlidir.

Sihizm ise oldukea yeni bir din olup Hindistan’da, Hindu ve
Islaim kiltiiriiniin yaygin oldugu bir dénemde orraya ¢ikmustir.
Sihlere gore, dini diisiinceleri bagimsiz olup kendilerine 8zgiidiir;
yani Hint alt bdlgesinde hakim unsur olan Hindu gelenegine da-
yanmaz. Islim ile Hinduizm’in bir alastm1 da degildir. Bu anlamda
Sihler, gerek Vedalar'daki gerekse Islimi gelenekreki vahiy anlayi-
sint dogrudan kabul etmezler. Tanr'nin kendi dinlerine ézgii bir
yolla vahiyde bulunduguna inanirlar. Bu itibarla Sihizm, vahye-
dilmis bir dindir. Bu dinin baglangici Guru Nanak’in ilahi ve ezeli
hakikatleri fark edip Tanri’nin elcisi olarak goreviendirilmesi siire-
cine dayanur. |
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Sih dini diislincesine gére Tanr’nin insanoglu ile iletigim -
kurmasi, fiziksel olarak ortaya ¢ikma (teofani) seklinde degil ilahi
keldmin duyurulmas: seklinde gerceklesmistir. Dolayisiyla, Si-
hizm’de, Tanr’nin ete kemige biirtinerek insanliga gérinmesi sek-
linde bir vahiy algisi bulunmamaktadir. Bu baglamda ilahi hakikat-
leri insanliga ulastiran gurular, Tanr’nin beden almig sekli degil
deruni tefekkiir sonucu ilahi ikrama mazhar olmus giivenilir birer
aract olarak goriiliir.

Tanri, kendi keldmini (bani / sabad) gurulara ilham etmek
stiretiyle tezahiir etmis ve bu sekilde insanliga kendini tanitmis ve
mesajlarini iletmigtir. Bu tlir bir tanrisal tezahiir veya vahiy, Guru
Nanak ile baglamis onuncu guru olan Gobind Sing’e kadar devam
etmigtir. Gurularin kegfettigi hakikat, Guru Grand Sahib’te top-
lanmugtir. Gurularca ifsa edilen bu vahiy, cevresel kosullarin veya
sosyo-kiiltiirel sartlarin hazirladigi bir sonug veya iriin degildir.
Gurularin kendi zihinlerinden rettikleri begeri sozler de degildir.
Vahiy, dogrudan ilahi hakikatin tecriibesidir. Bu itibarla vahiy
olgusu Sih dini geleneginin temel yapisini olugturmakeadir. Nite-
kim Sih inancina gore kisiyl zulmetten aydinliga ulagtiracak hakiki
guru (rehber), Tanm’nin vahyidir. Bunlarin kayda gecirilmis formu
olan kutsal metinlerdir. O yiizden, hem bu diinyada mutlu bir
yasam arzulayan hem de ebedi saadete kavugmak isteyen kimse,
Tanr’nin sdziine (vaheguru), yani bu ilahi metinlere sarilmali;
hayatin her yoniinii kugsatan ve canhiligini siirekli muhafaza eden
vahyin etkisine girmelidir. Onun sayesinde iyi ile kotuyu fark edip
manevi olarak terakki etmelidir.
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