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MEHMED HILMI EFENDI’NIN TASAVVUF ANLAYISI

Mustafa ASKAR'

GIRIS

Mehmed Hilmi Efendi, yakin tarthimizde, ézellikle Osmanlidan, Cumhuri-
yete gecis doneminin serencami acisindan 6nemli bir 6rnek olma niteligine sahiptir.
Oncelikle Hilmi Efendi, tamamen Osmanli egitim sisteminde ve tasavvuf kiiltiir or-
taminda yetismis, kendinden 6nceki Ibni’l-Arabi ve Mevlana gibi biiyiik mutasavvif-
lart son derece iyi anlamis bir mutasavviftir. Eserlerinde Tbnii’l-Arabi’den : “Medir-s
merkez-i irsad ve keramat ve mabgenul-esrarnl-labitiyye batemn -velgyeti I-Mubammediyye”
seklinden sitayisle bahseder”. O hem Naksbendiyye gibi dinin resmi yontine sikt si-
kiya bagl bir tasavvuf ekoliinde seyhlik makamina kadar gelmis hem de Hz. Mev-
lan2’nin asgk ve estetik merkezli Mevleviye tarikatint sahsinda bitlestirmistir. Yani,
kendisi de bir alim olmast yoniiyle Hacegan silsilesinde yerini almig, yumusak ve adt
gibi halim-selim kisiligi ile ¢cevresindeki insanlara son derece hosgoriilii davranarak,
Hz. Mevlanid mesrebine uygun davranmistir. Ancak onun tasavvufi gorisleri soz
konusu oldugunda hemen akla ilk gelen, onun Kur’an’a ve 6zellikle siinnet-i seniy-
ye’ye siki skt yapistigt ve hayatinin tim detaylarini stinnete gére 6rdigiinii kolaylikla
goruyoruz.

Biz burada onun tasavvuf anlayisiyla ilgili olarak kendi esetlerinden yararla-
narak, ele aldig1 tasavvufi meselelerdeki goriislerini basliklar halinde aktarmaya cali-

sacagiz.

A) KUR’AN ve SUNNET: Mehmed Hilmi Efendi’nin tasavvuf anlayi-
sinda en temel kaynak, hemen her mutasavvifta olmast gerektigi gibi, Kur’an’in an-
lasilmast ve yasanmasidir. O, ¢ok rahat bir isati veya rivayet tefsiri yazabilecek tefsir
formasyonuna sahip idi. Zira, ¢cok ufak yaslardan itibaren hafizlikla baslayan ugrasist
ve medrese sisteminden kamil manada yararlanmis olmast buna en énemli delil olsa
gerektir. Hilmi Efendi, kendi sohbetlerini dinlemeye gelenlere bazen bir ayet ¢erge-
vesinde saatlerce konusur, bazen de bir hadis-i serif etrafinda sohbet ederdi. Muridi
Aziz Bfendi (v. 1982)’nin, Faideli Bilgiler Hazinesi isimli eserinde seyhi Hilmi Efen-

1 Prof. Dr., Ankara Universitesi, Hahiyat Fakultesi Ogrctim Uyesi, e-posta: musaskar@hotmail.com
2 Mehmed Hilmi Efendi, Meewiia, (Cankiri-Mehmed Hilmi Efendi Ozel Kiitiiphanesinde kayithdir),
s. 72.
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di'den naklettigi Allah’a vasil olmak i¢in gerekli olmazsa-olmaz su prensipler, onun

Kur’an ve stinnete verdigi 6nem ve degeri géstermesi agisindan hayli mithimdir:
“Mutlaka mii minde bu yedi nesne olmazsa, Allah’a visi olamaz: Kur'an-1 Hakimle amel, siin-
net-i sensyye’ye tabi olmak, haram yememef, haram giymemefk, eliyle ve diliyle kimseyi incitmenef,
kul hukidiku iizerine olmamak ve diima tevbe iizerine bulunmak’.” Evet, Hilmi Efendi’ye
gore, vuslatin ilk sart1 Kur’an ve stinnet-i seniyye’ye tabi olmaktir. Herhalde glintimiiz
miislimanlarinin hal-i perisanlarina ild¢ olacak regetede bu olmalidir. Hilmi Efendi,
Kur’an ve stinneti sadece anlamakla kalmamis, adeta Kur'dn Adam: olmustur. Hemen
insanin hatirina, Hz. Aise (r.a.)’in Hz. Peygamber’in ahlaki ne idi sorusuna verdigi,
“Onun ahliks Kur'an idi'” cevabt akla geliveriyor. Gergekten bu noktada Kut’an, ki-
tapta yazili insan, insan da yasayan Kur’an héline gelince vuslat tamam olmaktadir.
Mehmed Hilmi Efendi’nin Meczsia adli eserini tetkik edince, onun hemen
her konuda bir dyet ve bir hadis-i serifi referans gosterdigini gériiyoruz. Her seyden
once diger pek ¢ok mutasavviflarda oldugu gibi Kur’an ve stinnet, bir ders konusu,
bir etlit mevzau degil, Hilmi Efendi i¢inde hayat diisturu edilmesi ve yasanmasi ge-
reken sasmaz esaslardir. Onun hayatt tetkik edilince, Hz. Peygamberin hayati ile ne
kadar mutabik oldugunu insan hatirlayveriyor. Aslinda hayatin kendisi din’dir. Yani
Allah’in koydugu stinnetullah’a ve hudtdullah’a uyuldugu takdirde, insan dogal ve
giizel bir hayat yasamaktadir. Bu hayatin dogalligini ve giizelligini bozan da, herhalde
Allah’in koydugu sinirlart zorlamak ve agindirmak olmaktadir. Kur’dn'da da sik sik,
Allah’mn sinarlarms agmaym’” uyarisinda bulunulmasinin sebeb-i hikmeti de zaten bu-
dur. Netice olarak, Hilmi Efendi ve benzerleri, eger velayet makamina ulagsmislarsa,
sinnet-i seniyye karsisindaki titiz tutum ve davraniglarindan, sinnete uygun yasama-

larindan olsa gerektir.

B) DUNYA: Mechmed Hilmi Efendi’nin, diinya ve ahiret dengesini tam kur-
mus oldugunu sdylesek abarti olmayacaktir. Ciinkii onun giinlik hayatint tige bol-
digini, bunun bir kismini ibadetle, bir kismini istirahat, uyku ve ehliyle ilgilenmeye
ayirdigini, geriye kalan kismint da giinliik islerde bizzat calistigini gériiyoruz. O, gii-
niin tgte biri olan ¢alisma faslinda bedenen gayret eder, yaz aylarinda Paga Koy’deki
ciftlikte meyve ve hayvancilikla ugrasirdi. Tbadetlerde o kadar ileri idi ki, stinnet tizere
yatsidan sonra genellikle hemen istirahata ¢ekilir, mutlaka tehecctid’e kalkardi. Hatta
miridi Aziz Efendi, onun yedi yil yats: abdestiyle sabah namazi kildigini zikreder.
Yine onun Meeria’sinda seher vaktine ve tehecciide dair su anlamli cimleleri ne ka-
dar carprcidir: “Ve izd ntebd vaktus-seheri yekiiln I-miinddi eyne l-mustikiin kiimi ve teveddasi
ve sallii ve tebeccedii (Seher vakti girince, bir miinadi: “Nerede o Allah’a kavnsmak isteyenler?
Ralkiniz, abdest aliniz ve namaz kuliniz, tebecciit yapiniz” der.) haberi sirrinca ey varis-i Mu-

3 Avziz Sertkaya , Faideli Bilgiler Hazinesi, s. 10.
4 Ahmed bin Hanbel, Miisned,c. V1, Beyrut trz., s. 188.
5  Bakara Suresi, ayet 229.
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hammedi olan Seyh-i sefikum altin gibi safi ve mahal-i feyz-i 1ihi olan kalb-i serifiyin tevecciibii

ile bize sarib-1 agk-1 1ihiyi babset. Ziimre-i “Ve bil-eshiribim yestagfirin® (Onlar seher vafkit-
lerinde istigfar ederler)”dan olup seberlerde lezzet-i miindcit ile Allab’in askina miistagrak olan
ariflerden olalim. Zira seberhiz olanlarm dsar-1 ciimleleri ve neg’e-yi ask ve mubabbetleri cibant
tuttn ve nice gafilleri dgab etti’.”

Yani Mehmed Hilmi Efendi, hadis-i serifteki “Hig dlmeyecemis gibi diinya, yarmn
Glecekemis gibi dhiret icin ¢aligimiz’” sirrina ulasmis gérinmektedir. Buttin bu ibadet ve
calismalarin yaninda kendine miiracaat eden Allah’in kullarini da hicbir zaman geri
cevirmemis, elinden geldigi kadar onlara yardimct olmus, dertlerine derman olmaya
calismustir. Bugtlin hala ona duyulan saygt ve hiirmet canlt bir sekilde devam etmekte-
dir. Altmish yillarin kusagindan Cankurilt her vatandas adint duyunca ayri bir heyecan
duyat, onu rahmetle yad eder. Belki Cankirt’'nin giinimiizde devam eden manevi
dokusunda bir numarali etki, Mehmed Hilmi Efendi’ye aittir. Hele onun yolunun
ve hatiralarinin ailesi tarafindan canli bir sekilde devam ettirilmesi bunun daha giizel
bir yonunt teskil eder. Gergekten Allah dostlart, Hilmi Efendi’nin kendi ifadelerinde
buyurdugu “Hayatimizla, memditimz arasinda bir fark yoktur. Biz vefatumizdan sonra da
tasarrufa devam ederiz” ifadeleri dogru ¢ikmaktadir.

Hilmi Efendi’nin Mecmia adli eserinde diinya ve ahiretle ilgili naklettigi su
rivayet onun diinya ve ahirete bakisint anlatmast acisindan 6nemlidir: “Bir adama,
diinyay: mi seversin dhireti mi?” dive sormuglar. “Ikisine de ragbetim yoktur” cevabin verds. “O
halde sevdigin kimdir?” dediler. “Diinya ve dhireti yaradan” cevabinz verds’.”

Mehmed Hilmi Efendi’nin hayati tam bir calisma ve hizmet hayatidir. Insan-
lara yaptig1 her tiirlii hizmeti, riza-y1 Bard i¢in yapmustir. Yoldaki taglar bile insanlara
zarar vermesin diye kenara koyardi. Kimseyi ne incitmistir, ne kimseden incinmistir.
Daga, tasa, yerdeki karincaya bile sefkat géstermis, mahlakat: yaratandan dolayt sev-
mistir. Hele aga¢ dikmeyi ¢cok severdi. Onun 6zellikle mevsimi gelince en ¢cok mesgul
oldugu is agac dikmekti. Insanlara da her zaman Allah’in kullarina hizmet etmelerini
tavsiye ederdi. Dergdh’ina gelen timitsizlere, ¢aresizlere, kimsesizlere génlini acar,
onlarin dertlerine ¢are olmaya gayret ederdi.

Hilmi Efendi, etrafindaki insanlara stk sik, “Eliniz iste, goziiniz kitapta, ayagr-
nez yolda, kalbiniz Hak ta olacak” tavsiyesinde bulunurlardi. Hilmi Efendi hazretleri is
ve calisma konusunda da titiz bir yapiya sahipti. Mevsim sartlarina gore isleri siraya
koyar, ancak bugiiniin isini yarina birakmamaya biiyik gayret gosterirdi. Etrafinda-
kilere sik sik su 6gtitleri verirdi: “Bugiiniin isini yarma birakmaym. Her iste ber konuda ber
an tedbirli olun. Oliim her an gelebilir, maddi-manevi meselelerde nyantk olunnz.” derdi.

Mehmed Hilmi Efendi, zamaninin tam bir miinevveri idi. O giinltik islerini
bir program iginde yapar, bugiin bile pek ¢ok insanin yapmadigi bir incelik olan giin-
luk tutar, yapilan isleri kaydederdi. Yukarida hac konusunda belirtildigi gibi yaklagik

Zariyat Stresi, ayet 18.
Mehmed Hilmi Efendi, Mecwida, ss. 66-67.
Bk. Suyad, Céamin’s-Sagir, c. 11, Kahire 1286, s. 156.
Mehmed Hilmi Efendi, a.g.e, s. 77.
{141)
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elli gtinliik hac seferini hemen hemen giinii giiniine kaydetmis, saatine kadar yazmus-

tir. Bu gelismis, medeni ve entelektiiel bir sahsiyetin yapacagt bir istir. Not defterine
oglu Muhittin Efendi’nin manifatura ditkkani isletirken yaptig: ticari seyahatleri kay-
detmesi ilginctir.

Netice de o, i¢ alemiyle Naksbendi esaslarina gore tam bir “halvet der enciimen”
halini yasardi. Yani halkin icinde Hak ile beraber olabilmeyi tam manasiyla basarmus-
t1. Hayat: boyunca bir muslimanin diinya hayatini nasil degerlendirmesi gerektiginin
Ornegini vermisti. Onun bu dinya anlayist, “Sufilerin ve tasavvufun pasif ve diinyaya
karst oldugu” tarzindaki 6nyargilara en glizel cevapur diye disiiniiyoruz.

C) FAKR : Fakr kavrami, basindan beri mutasavviflar tarafindan bir makam

olarak ele alinmis!®

, teorik bir bilgi olmaktan ¢ok, yasanmaya yonelik bir hayat tarz
seklinde takdim edilmistir. Kelime olarak ihtiya¢ duyulan seyin yoklugu, bulunama-
mast', ihtiyag, noksanlik gibi manalara gelen bu kelime, tasavvuf tarihi icerisinde
zamanla “Alabtan baska herkesten, her seyden widistagni olmak  ve sadece Allah’a mubtag

héle gelmek, seklinde yorumlanmstir” 2

. Tebanevi, fakri sief Allah’a yonelis ve onda fani
olmak seklinde yorumlamigtir'.

Hilmi Efendi, fakirlikle fakr halini ayirirdi. Fakirlik, calismakla ilgili oldugu
icin bu duruma hiiztin duyardt. Bir de fakr hali var ki', Hz. Peygamber (a.s.) : “Takir-
Ik benim dviinciimdiir” buyurarak bu hali methetmistir’®. Yani bu kulun sadece Allah’a
muhta¢ olmasi, halini kullara degil yaratictya arzetmesidir. Bu tasavvufta dnemli bir
hal ve aynt zamanda makamdir. Hilmi Efendi de fakr halini yasadi, ancak goéniil zen-
gini idi. Yine o zenginleri de, zenginli calismakla elde edildigi icin ¢ok sever, iltifat
ederdi. Yaninda calistirdigi iscileri daha iyi isler yapmaya tegvik eder, buyiik isler kur-
malarini tavsiye ederdi. Hilmi Efendi’ye zengin kesimden de pek ¢ok ziyaretci gelir
ve dualarini alirlardr.

D) THLAS: Dilimizde samimiyet ve ictenlik kelimeleriyle ifade edebilecegi-
miz [hls, tasavvuf terminolojisinde, “tutum ve davransslarda sadece Allah’im rizasim gizet-

776 seklinde tanimlanir. Yine

me, 0ziin SO, SOiin 03¢ uymast, riyakar ve ki yilii olmama
tasavvufun en 6nemli teorisyenlerinden Gazali (v. 505/1111), “huliis-i kalble yapilan i

ve eylem” seklinde tanimlayarak ihlasin kalbi bir faaliyet olduguna dikkat ¢ceker!”.

10 Bk. Abdullah el-Herevi, Mendzili's-Sdirin, (Matbaati Mustafa Halebi) Kahire 1386/1966, s. 26;
Eba Nasr es-Serrac, Kitabu'l-Luma', haz. Abdilhalim Mahmud, Kahire 1960, ss. 74-75.

11 Bk. Seyyid Serif Ciircani, e-Ta'rifit, s. 216.

12 Bk. Abdilmun'im el-Hafni, e/-Mevsiatiis-Sifiyye, Beyrut 1980, s. 207.

13 Bk. Muhammed Ali bin Ali et-Tehanevi, Keggdf /i Istilihati'l-Fundin, c. 11, Istanbul 1317, ss. 1118-
1119.

14 Fakr: Fakr, tasavvufi anlamda, maddeten ve manen sadece Allah’a muhtag olmaktir, glinlitk
anlamdaki gibi yoksulluk degildir. Stfiler gercekte Allah’tan bagkasina ihtiyag duymazlar. Bu hale
fakr héli denir. Bk. Cebecioglu, Tasavvnf Terimleri ve Deyimleri Sozliidi, s. 204.

15 Bk. Ismail Tbni Muhammed el-Acltni, Kegfirl-Hafi ve Miizdlii1-Ilbis Amme’Stehera minel-Ehadisi ali
Elsineti'n-Nas, c. 11, Hadis no. 1835, tas. Ahmed el-Kallds, (Daru’t-Turas) Kahire trz. , s. 131.

16  es-Serrac, el-Lumd, s. 289.

17  Gazali, f@/éﬂ Uldimiddin, c. TV, (Matbaati Mustafa Halebi) Kahire 1358/1939, s. 350.
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Aynt sekilde, Kur’an-1 Kerim’de ¢esitli kaliplarda otuz bir yerde ge¢mek-
te olan ihlas kavrami, Kur'an’da cogunlukla “&atkusiz, safi, temiz” anlamlarinda din,
Islam ve niyet kavramlarinin miiradifi, riya’nin z1ddi olarak kullanildigint gérmekte-
yiz'®. Thlasin Kur'an'da bazen Allah’a kulluk tarz1', bazan da dua formu iginde kul-
lanildigint anliyoruz”. Bitin bu etimolojik tahlillerden daha 6nemlisi, bu kavramin
Kur’an-1 Kerim’de bir strenin adi olmasidir?'.

Hayat1 boyunca yaptigt her amelde ve davranista sShretten kacinan Meh-
med Hilmi Efendi, ihlas konusunda da hayli duyarli ve hassastir. Thlasla ilgili goriisle-
tini s6yle ifade eder: “Thids odur ki, ameli rii’yetten halister. Imanimiza ve dinimizi yaptimz,
thadetlerimizi ve cemi hayerly umnrumnzn ve canimizz ve malinnize ve eviad u 1yal ve akrabimizi
ve cemi iimmet-i Muhammedi sana emanet ettim, yi Rabbi”.” Hilmi Efendi’nin burada ifade
ettigi gibi, ihlds, yapilan amel ve ibadeti kullardan saklamak, sadece Allah r1zasi icin

yapmaktir. Ona gore ihlds, amellerin 6zudr.

E) MURSID: Tasavvuf sisteminin miiesseselesmis hali olan tarikatta,
seyh diger bir tabirle miirsid, sistemin temel taslarindandir. Osmanlt dénemi muta-
savviflarindan Niyazi-i Misti (v. 1105/1694), tarikat ve hakikate ulagmak icin miirsi-
din sart oldugunu, sadece zahir amellerle, murside tabi olmadan hakikate ulagilamiya-
cagint belirtir. Bunu Yanus Emre’nin: “Bostan 551 kakads, der ne yersin kogumn” misraini
yorumlarken soyle izah eder. Bu misradaki bostan 1ss1, miirsid-i kimildir. Oncelikle
miirsid-i kamil, bir kimseye miirsid-1 kamile ugramadan kisinin sadece zahir amel-
leriyle hakikate ulasamayacagini tenbih eder. O kimseye, hakikatin miirsid-i kimilin
ilmi ve tasarrufu altinda oldugunu, ancak onun izni ve terbiyesiyle elde edilebilece-
gini s6yler. Bunun diger 6nemli bir sartt da, mirside teslim olmak, miiridin kendi
renginden cikip, mursidin rengiyle hemrenk olmasina bagl oldugunu 6gretir. Misti,
miirsid-i kamilsiz hakikati elde etmeye kalkisan kisiyi, sahibinden habersiz, izinsiz
bahgeye hirsizliga giren kimseye benzetir®.

Bu hususta tarikatlar ve tasavvufla ilgili 1stilahlari detayli ele alan Ahmed
Ziyieddin Giimiishanevi (v.1311/1893) sunlari soyler: “(Tarikata) Intisab, silsilesi Hz,
Peygambere ulasan ve tarikat kurucusuna dayanan bir isnatla miicaz, bir seybin telkini ile olur.
Bu tir bir telkin olmadan ikrin big bir faidesi olmaz” seklinde agiklamalarda bulunur ve
bir miirsid-i kimille Hz. Peygamber’e bagh olmayan sahsin, tarikat biinyesinde irsada

18  Tlgili ayetler icin Bk. Beyyine Stresi, ayet 4-5; Al-i Imran Stresi, ayet 19;

19 Su ayetlerde ihlas, "dinde samimi’’ olmak anlaminda kulluk tarzi olarak takdim edilmektedir. Bk.
Zimer Suresi, ayet 2-3-11-14; Beyyine Suresi, ayet 5.

20 Thlas kavraminin tiirevleninin gectigi ayetlerin on ikisinde din kavramiyla birlikte, "dinlerine candan
sartlanlar’ anlaminda dua formunda kullamlmaktadir. Bk. Nisa Stresi, ayet 146; Zumer Stresi,
ayet, 2-3-11-14; A'raf Stresi, ayet 29; Yanus Stresi, dyet 22; Ankebuat Saresi, ayet 65; Lokman
Suresi, ayet 32; Mi'min Saresi, dyet 14, ayet 65; Beyyine Saresi, ayet 5.

21 Thlas Stresi, ayet 1-4.

22 Mehmed Hilmi Efendi, Mecmiia, s. 68.

23 Niyazi-i Mistl, Serh-i Ebyat-2 Yiinus Emre, Stileymaniye Kitiphanesi (Hact Mahmud Bolumi) no:
1099/2, vr. 4b.
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chliyeti kabul edilmedigi gibi, manen yetismesi ve gelismesi de miimkiin olamayacagi

gorustint savunur. Tarfkatlarin en 6nemli 6zelliklerinden biti olan Hz. Peygambet’e
kadar ulasan kesiksiz bir silsileye ve bir murside sahib olmalari sartini, Celvetiye seyhi
Azlz Mahmad Hudayi (v.1038/1623), “Tevhidden istifade icin, mutlaka kesiksiz, bir silsileye
sabip bir miirsid-i kamil tarafindan telkin edilmesinin zorunluy oldugn” seklinde ifade eder™.
Anlasilacagt tizere tasavvufun tarikat alaninda en 6nemli temel unsur, mirsittir.

Mehmed Hilmi Efendi de, miirsid-i kimili ruhani bir tabibe benzetit ve séyle
der: “Hak'tan mabcith olmak marazina benzger bir maraz yoktur. Onun mudlecesi (tedavisz)
kesifle tevhid-i ef 'l ve sifit zit'a ittilala hisi olup, bu husiil ise nefse olmaz. Onun igin tabib-i
ruhani’ye mubtictir. Anlasilacags gibi, ber insanda kalben manevi hastaliklar meveuttur. Nasil
ki, bedent bastaliklar doktorlarin tedavisi ile sifa bulnyorsa, manevt hastaliklarm da tabibi, miir-
sid-i kamillerdir. Bu tiir hastaliklardan kurtulmanin en onemli yollarmdan biri de bir miirside
intisaptir®®.”

Yine Mehmed Hilmi Efendi, bir mirside veya bir tarikata baglandiktan son-
ra ayrilan kimseyle ilgili olarak sunlar séyler: “Bir kimse tarik-1 Hakka siiliik edipHak
oldngunu bildikten sonra nefsine nynp ondan yiiz, evirse, Allab tedld ona dyle bir azap eder ki,
atillardan hig kimseye dyle azap etmez.”

F) DUA: Dui, sozlikte: Yalvarma, yakarma, niyaz, cagri, nida, davet, Al-
lah’tan dilekte bulunma gibi anlamlara gelit*’. Tasavvuf 1stilahinda ise, kulun Allah’a
sadece dille yalvarmayip, butiin haliyle niyazda bulunmasidir®. Nitekim Hz. Peygam-
bet (a.s.), “Dua, ibidetin iziidiir” buyurarak, duanin 6énemini anlatr®. Dua kelimesi
Kur’an-1 Kerim’de tlirevleti ile beraber ikiytiz ti¢ yerde gesmektedir. Bu ayetlerde,
dua ve tirevleri, Allah’a yakarma, istek ve ihtiyaclarini arzederek O’nun litfunu di-
leme, ¢agirma, seslenme, davet etme, ibadet etme, bir durumu arzetme anlamlarinda
kullanilmistir.

Diger taraftan dua, kul ile Allah arasindaki en canli iletisimdir. Dua, dert ve
hacet sahiplerinin nefes aldiklart bir ibadettir. Hatta su ayet-i kerimede oldugu gibi
dua dogrudan ibadet kabul edilmistir: “Rabbiniz buyurdu ki, bana dua edin, size karsilsgine
vereyinm. Bana ibadet etmekten yiiz, cevirenler, mubakkafk ki kiigiilmils kimseler olarak atese gire-
ceklerdir’’.” Hemen hemen tim miufessitler, bu ayetteki “dua edin” ctimlesini, “ibadet
edin” seklinde yorumlamuslardir. Yani dua, ibadetlerin en glizeli ve Cenab-1 Hakkin
cok hoslandigt bir yakaristir.

24 Ahmed Ziyaeddin Gumushanevi, Camiu'l-Usil, (Matbaatii’l-Vehbiyye) Kahire 1298, ss. 87-88.

25 Yilmaz, Aziz Mabmud Hiidayi , s. 152.

26 Mehmed Hilmi Efendi, a.g.e, s. 70.

27 Ibn Manzar, Lisdnul-Arab, c. X111, Beyrut trz., s. 550; Asim Efendi, Kdwis, c. IV, (el-Matbaati’l-
Bahriyye) Istanbul 1305/1887, s. 954.

28  Cahit Baltaci, Tasavvuf Istilablar, Istanbul 1981, s. 53.

29 Sunen-i Tirmizl, Dua, 1.

30 M. Fuad Abdilbald, Mu'cernl-Miifehres li-Knr'anil-Kerim, (Cagri Yayinlarr) Istanbul 1986, ss. 257-
260.

31 Mi’min Stresi, ayet 60. Hemen hemen tim mifessitler, bu ayetteki, “dua edin” ctimlesini, “ibadet
edin” seklinde yorumlamislardir.
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Mehmed Hilmi Efendi’nin hayatinda 6nem verdigi amellerin basinda dua
gelmektedir. Hilmi Efendi’nin hemen her eserinde ve notlar1 arasinda en ¢ok dua
cimlelerine rastlamaktayiz. Cep Takviminde yazdigt her notun yanina dua ctimlesi
koymustur. Velhasil ona gére hayatin anlami, duadan ibarettir. Calismamizin Hilmi
Efendi’nin Dualart kisminda gérilecegi gibi, cok anlamli, cok giizel dualar yapmis ve
bunlart da eserine yazmistir™~.

Hilmi Efendi, diger taraftan dua psikolojisiyle ilgili olarak su bilgileri verir:
“Duada izhir-: zillet ve iftikar vardsr. Allah teild hagretlerine ibad: tarafindan izhdr-1 gillet
ve ibraz-1 acg ve meskenetten daba sevgili bir sey yoktur. Nitekim Bayezid-i Bistami kuddise
sirribus-sami hazgretleri otng sene ibadet ve taat iginde ta’b u siddet ve mesakkati ibtiyar etmig
buldugum balde bir kdil ve hatibin bana: “Yd Bayezid, Hazdinuhii memlietun bil-ibadeti in
eradte-vusiile ileyhi fealeyke bi’z-zilleti vel-iftikari” (Ey Bayezid, Allah’mn bazineleri ibadetle
dopdoln, eder O’na visil olmak istiyorsan acziyet ve boyun ederek_yaklag). Yani, Biyezid, Allah
Tedld hagretlerinin hazaini ibadit ve tidla memlii ve meshindnr. Eger Hak'ka vusiilu murad
edersen, ighar-1 gillet ve iftikdra miilazemet ve miidavemet eyle” dedidini miisabede ettim” diye
buynrmustur. Bununla beraber miisarun ileyh hagretleri dlem-i hakikiye dubullarmda, “Cebar
¢i% dverdeem ki, der gonc-i 10 nist. Nisti yu hécet u niyaz dverdeem” (Senin hugdirnna dort sey
getirdim ki, bunlar Senin hazinen de yok: Yokluk, bacet, (acziyet) ve niyaz getirding”’) Yani, Ya
Rabbi, senin hazinende olmayan dort nesneyi sana getirdim ki, onlar da yokluk, bicet, acziyet ve
niyaz der’*” buyurmuslardir.

Yine Mehmed Hilmi Efendi dda ile ilgili su mithim tespitleri séyler: “Edilen
dudda biisn-i edeb ancak ubildiyeti ve hakk-1 rubiibiyyeti ifd icindir””. Yani dta, Cenab-1
Hakk’a karst bir zorlama degildir, O istedigini kabul eder, istedigini rededer. Dua,
basl basina bir ibadet ve kulluk gérevidir.

G) SALAVAT: Bilindigi gibi Cenab-1 Hak, Kur’an-1 Kerim’de maminler-
den Hz. Peygamber (a.s.)’a salavat getirmelerini emreder™®. Yiizyillar boyunca Misli-
manlar da bir ibadet ve saygt olarak Hz. Peygamber (a.s.)’a salat u selam getirmisler,
hatta salat u selam’t en giizel musiki makamlariyla s@lat-z jimmiye adiyla, 6zellikle tera-
vihlerden sontra okuyagelmislerdir. Mehmed Hilmi Efendi de hayatinin her sathasin-
da, 6zellikle dualarinda daima salavat’e genis yer vermistir.

32 Bk. Mustafa Askar, Cankursl Astarizide Mebmed Hilmi Efendi, (Yazevi) Tstanbul 2005, ss. 150-187.
33 Burada Hilmi Efendi tarafindan sehven ii¢ sey sayilmustir. Asagida rubainin metninde oldugu gibi
ashinda dort husus arzedilmektedir. Hazret-i Mevlana’ya atfedilen bu Farsca Rubai’nin asli syledir:
Padigiha men be dergabet pendh dverdeem
Der huzgdir-i hazretet ri-yi siyih dverdeem
Cebhar ¢iz dverdeem ki der gone-i 16 nist
Nisti yu acg n taksir u ginib dverdeen
Anlamt: Ey padisahlar padisahi, ben Senin dergdhina sigindim. HuzGr-1 hazretine simsiyah bir yiizle
geldim. Dért sey getirdim ki, Senin hazinende yok. Yokluk, acziyet, kusur ve giinah getirdim.
34 Mehmed Hilmi Efendi, Notlarindan.
35 Mehmed Hilmi Efendi, a.ge, s. 98.
36 Ahzab Siresi, dyet 56. Ayetin meali: “Allah ve melekler, peygamber’e salat edetler. Ey inananlar! Siz
de ona tam bir teslimiyetle salit ve selam getiriniz.”
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Mehmed Hilmi Efendi, Hz. Peygamber’e salavat getirmenin anlamim ve

sebebini su sekilde izah eder: “Hz. Peygamber aleybisselama salavat etmenin manast, “Yi
Rabbi, Peygamber aleybisseldm biirmetine jimmet-i Mubammed'’e rabmet et” demektir. Zird Pey-

379

gamberimizy aleybisselammn “ma tekaddeme mi teabbara”  giinablar: magfurdur. Zird Aise
radgyallahn anha da, “Peygamberimiz, sallallahu aleyhi ve sellem biyle buynrdular” dediler. Allab
bu makamda iki manast miinasiptiv. Birisi ehl-i beyt-i Rasiilullah aleybisselam demektir. Ve
birisi kayamete degin ne kadar jimmet gelirse demektir. Zird Peygamberimiz; aleybisselam “Kiillii
mtl minin takeyyun nakayy ild yevmil-keyameb febuve ali” (Keyamete kadar her muttaki niii'min
ehlimdendir) buynrmugslar’®.” Mehmed Hilmi Efendi’nin esetlerini ve 6zellikle dualarini
dercettigi Mecmiia adli eseri incelendiginde, dua ederken salavat kismini uzattigin,

Hz. Peygamber’e salavitte comerd davrandigini gériyoruz.

H) ILIM: Mutasavviflar, bilginin kaynagi konusunda, vahyi esas almakla
birlikte, kesf ve ilhami da bilgi kaynagi olarak kabul ettikleri icin, kendi gorislerini
temellendirilerken, genellikle ilm-i batin adini verdikleri bir bilgi alanindan da bahse-
detler”. Osmanli dénemi mutasavviflarindan Niyazi-i Misti, ilm-i zahirin elde edil-
mesi i¢in /ugat, nabiv, sarf, mantik, keldm, hadis, tefsir, fikah gibi ilimleri gerekli gérdigi
gibi, ilm-i batin denilen mana ilimleri igin de mursid-i kimilin nefesi, devaml zikir, az
yemek ve az konusmayi, yalniz kalmayt sart kosar. Ayrica ilm-i hakikatin elde edilmesi
icin, terk-i diinya, terk-i ukba ve terk-i terk*”in gerekli oldugunu belirtit*. Niyazi-i
Misti, ayrica bu iki ilim siniflandirmasint kendine gore aciklamalar yapar. Ilm-i zahir,
ilmin akidelere ve amellere miiteallik kelam ve fikth bélimine ilm-i zahir denir. Tlm-i
batin ise, ahldka ve i¢i temizlemeye yonelik ahlak ve hakikat bilgilerine ilm-i batin
denir*:

Mehmed Hilmi Efendi de, ilim ve marifeti ikiye ayirir ve séyle det: “Malum
ola ki, uliim ve madrif iki nev'idir. Biri Hakkdni, biri de seytanidir. Hakkdnt olan: zahirde
kitap ve siinnete ve bitinda gevk erbibi hakdika mutibik olandsr. Bundan maddesi seytini-
dir. Hususan amele mukdrin olmayan ilim dahi muteber degildir. Zira gayr-i nafi dir”.” Hilmi

37 Fetih Stresi, ayet 1.

38 Mehmed Hilmi Efendi, a.ge, s. 81.

39 Mutasavviflarin ilham ve kesfi bilgi kaynagi kabul ettiklerine dair agiklamalar icin Bk. Stileyman
Uludag, Iskim Diisiincesinin Yapiss, (Dergah Yayinlart) Istanbul 1985, ss. 123-142; Yine felsefi agidan
tasavvufi bilginin degeri icin Bk. Sahin Filiz, Iskim Felsefesinde Mistik Bilginin Yeri, (Insan Yayinlarr)
Istanbul 1995 273 s.

40 Tasavvuf tarihinde, sistematik tarzda zihdin dereceleri olarak ele alinan bu kavramlar, mirid'in
diinya, dhiret gibi Allah'a ulasmada arada engel gordiikleri varliklara karst sergiledikleri tavirlardir.
Gazali bunu su kategoride ele alir. 1-Terk-i Diinya: Bu makamda zahid butiin dinya nimetlerini,
mali ve miilkii dhiret icin terkeder. 2-Terk-i Ukba: Arif, cenneti ve oradaki nimetleri, ilahi temasa
icin terkeyler. 3-Terk-i Terk: Kamil arif, terki de terkeder, aklinda ve zihninde terk diye bir kavram
kalmaz. (Bk. Gazali, f@/dﬂ Uldimiddin, c. IV, (Matbaatii Mustafa Halebi) Kahire 1358/1939, ss. 220-
221)

41 Niyazi-i Misti, Mewiz'dii’/—flfén ve Avéidnl-Thsin, Selimaga Kiitiiphanesi, (Hiidayl Bolimi), no. 587,
vr. 3b.

42 Niyazi-i Misti, a.g.e, vr. 10a.

43 Mehmed Hilmi Efendi, a.g.e, s. 82.
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Efendi bu gbristini bir dua ile tamamlar: “Yd Rabbi, zabirde kitap ve siinnete muvdfik ve

batinda zevk-i erbibr hakdika mutibik olan hakkdnt ilmi iimmet-i Mubammede ihsan eyle”.”

I) NEFS: Nefs, Kur'an'da ve Kur’an’a dayanan tasavvuf anlayisinda te-
mel psikolojik bir kavram olarak karsimiza ¢tkmaktadir. Ve hemen bir ¢ok psikolojik
kavram gibi tamimlanamazlig1 ve siurlanamazhigl da beraberinde getirmektedir. Bu
sebeble Kur'an’da, "Onlar fend bir sey yaptiklarmda veya kendilerine zulmettiklerinde Allah’t

45

anarlar” ¥ ayetinde gbrildigi tizere, hem ruh hem de beden anlamina geldigi gibi,

“nefsterinizdekini gigleseniz de agiga gikarsantz da Allab onlar: bilir” ** ayetinde oldugu gibi
kendilik, zat, kisilik anlamlatina gelit*’. Yine Kut’anda,”Alah dleceklerin iliimler aninda,
dlmeyeceklerinde uykular: esnasinda rublarm: alir” ** ayetinde nefs kelimesi tam anlamiyla
ruh manasinda kullanilmaktadir®.

Mutasavviflar nefsi, ontik bir varlik karakteri yani realitesi olan bir kavram
olarak ele alirlar. Zira mutasavviflar, nefsi, kendisiyle miicadele edilecek bir obje ola-
rak gbrurler. Bu sebeble onlar, nefisle yapilan micadeleyi, amellerin en zoru olarak
belirtirler. Bunu biyiik cihad olarak nitelendirirler. Onlara gére cihadin en biytgi
ve en zoru, nefisle savasmaktir. Clinka bu savasta her zaman ve her an ruhu feda
etmek vardir. Nefis bas kaldirdik¢a, onu hemen terbiye etmek gerekir. Aksi takdirde
nefs bir ejderha olur, ruhu 1sir1p derhal 6ldirebilir. Ancak bunu yapmak kolay olma-
dig1 gibi, bu zayiflarin yapabilecegi bir is de degildir. Bu, yakin nuruyla kuvvetlenmis,
stipheden ve yalandan kurtulmus olanlarin isidir. Ancak bunun baslangici, amellerin
kolayindan zoruna dogru, bir tekdmiil yoluna girmekle olur. Bu sekilde nefis memle-
ketlerinin etrafi azalir, ruh memleketlerinin etrafi artar™.

Mehmed Hilmi Efendi de diger bir ¢ok stfi gibi hayati boyunca seyr u
stluk’a devam etmis, nefis terbiyesi ve kalp tasfiyesi en 6nemli ugraslarinin baginda
yer almustir. Hilmi Efendi, nefisle ilgili gérisiint Davut (a.s.)’la ilgili bir anlatimla
ifade eder: “Hak Tedld, Hazret-i Déavud'a buynrmustur ki, “Ya Davud, nefsini bil ki, beni
bilebilesin. O da, sudl etmis ki, “Yd Rabbi, nefsimi nice bileyim?” Hak Tedld ona ceviben:
“Nefsini, za’f, acz ve fend ile bil, 13 kim kuvvet ve kudret ve bekd ile bilesin, ondan Beni, Benim
ile bulasin’’.” Hilmi Efendi bu gorust su dud ile tamamlar: “Yd Rabbi, kemdl-i lutuf ve
kereminden big ciimle iimmet-i Mubammede, nefislerimizi 2a’f, acg ve fend ile bildir 1d kim Seni
kuvvet ve kudret ve bekd ile bilelim, ondan Seni Seninle bulalim.”

44 Ayniyer.

45 Al-i Imran Saresi, ayet 135.

46 Bakara Stresi, ayet 284.

47 Kur'an-1 Kerim'de, nefsin bunlardan farkli anlamlara geldigi hususunda Bk. Celaleddin es-Suyuti,
el-Egbih ve'n-Nezdir, Haydarabad 1359, s. 270; Abdurrahman Tbnu'l-Cevz, Niizhetii'l-Ayunu'n-
Newvizir fi Lmi'l-Viicithi ve'n-Nevizir, Mitessesetii'r-Risale) Beyrut 1407/1987, ss. 594-597; Mehmet
Ali Ayni,"Nefs Kelimesinin Manalar:", DFIFM, S. 14, Istanbul 1930, ss. 46-52; Hayrani Altintas,
Tasavonf Taribi, (AU Basimevi) Ankara 1991, ss. 37-45.

48 Zimer Stresi, ayet 42.

49  Nefs kelimesinin Kur'dn'daki etimolojik kullanimlari hakkinda genis bilgi icin Bk. Ayni, "Nefs
Kelimesinin Manalar:”, DFIFM, ss. 46-52; Altntas, a.g.e, ss. 37-45.

50 Niyazi-i Misti, Mevdidii Y-jﬁ%ﬂ, vt. 78b.

51 Mehmed Hilmi Efendi, Notlarindan.
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i) KERAMET: Kerimet lugatte: Tkram, lituf, kerem, seref ve ihsan an-

lamlarina gelir*®. Tasavvuf terimi olarak ise keramet, “Allah dostlarindan sadir olan

harikulade hallere” denmekteditr™. Bazilari ise bu tarif icinde gecen “hatikulade” sat-
tina da gerek gormeksizin Allah’in her titlt ikramina keramet adint vermektedir™.
Peygamberlerden ortaya ¢tkan olaganiisti durumlara “mucize” denirken; benzeri
durum veliler icin s6z konusu olursa buna da “keramet” denmektedir®. Bununla be-
raber kerameti ¢agristiran davetlere icabet edilerek ispati cihetine gidilmesi veliler na-
zarinda tasvip edilmemektedir. Hatta tasavvuf literatiiriinde yer alan pek ¢ok men-
kabede, u¢mak, su iistinde yirtimek vs. gibi vakialar yerilmis, bundan daha 6nemlisi
olan kulluk ve istikimet 6nplana cikarilmaya calisilmigtir™. Daha da ileri gidilerek bu
durum, “En bijyiik kerdmet, istikamettir” seklinde formule edilmistir. Yine veliler indin-
de kerametin gizlenmesi esas alinmis ve keramete, “hayz-1 rical” tabiri kullanilmistir.
Zira onlara gore kerametin izhar edilmesi mekruh sayilmistir®’.

Yapi ve huy olarak zaten sShretten ve gésteristen uzak olan Mehmed Hil-
mi Efendi'de kendisinde gérilen kerametvari olaylara itibar etmemis, hayati boyunca
serfat-1 Muhammediyye’ye baglt kalmaya titizlikle 6zen géstermistir. O da, kerametle
ilgili gbriistinii su olayla ifade eder: “Seyb Ebi Said Ebul-Hayr kuddise sirribii’ya Filan
sabis simdi bavada wgar, fulan kimse bir labzada bir sehirden bir sebre varsr” dediler.  Seyh
cevap olarak, “Seytan dabi bir nefeste maripten mesrike varr, bunun gibi isler giyade kaymetli
degildir. Murad oldur ki, halk icinde otura, alis-veris yapa héatun ala, halka karssa ve bir nefes
Allahtan Gafil olmaya.” buynrmustur.” Hilmi Efendi bu gériisini aynt mealde bir dua
ile tamamlar: “A/ihummec’alné minkum verda anni ve anbum. 1lahi, tevfik-1 indyet-i redif ve
imddd-1 hidayet-i refikanle biz ciimle jimmet-i Mubammed halk iginde oturalim ve alis veris edelim
hétun alalom ve halka karssalin ve bir nefes subiid- daim ve tecelli-yi ebediyeden hali olmayalim,
bi-cahi Tahd ve Ydsin aleyhi salavatullahi Rabbil-dlemin®.”

J) VOCUD: Viicad kelimesi, Arap dilinde “bulunmak, varlik” anlamla-
rinda bir kelimedir®. Bununla birlikte dilimizde viicid kavramini, “varlik” kelimesi
karsilar®. Bu kavram daha ¢ok tasavvufta vahdet-i viicd kavrami ile bitlikte zikredi-
lir. Bilindigi gibi bu tasavvufi anlayisin en biiyiik temsilcisi Mubyiddin Tbniil-Arabi (v.
638/1240)dir. Ozetle bu goriise gore: Tiim varliklar Cenab-1 Hak’kin isim ve sifat-

larinin tecelli ve tezahtriinden ibarettir. D1s diinyadaki esyanin gercek varligt yoktur.

52 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliidi, s. 446.

53  Curcani, Tarifit, s. 184.

54 Seyyid Sabik, e/-Akdidiil-Islamiyye, (Darwl-Kiitiibi’l- Arabi) Beyrut trz., s. 214

55 Cebecioglu, a.g.e, s. 446.

56  Hasan Sarkavi, Mu'cemn Elfazns-Sifiyye, (Mitessesetu Muhtar) Kahire 1992, ss. 240-241.
57  Cebecioglu, a.g.e, s. 446.

58 Mehmed Hilmi Efendi, a.ge, s. 97.

59  Ibn-i Manzr, Lisdnul-Arab, c. 111, s. 445.

60 Hiiseyin Atay, [bn-i Sind'da Varlik Nazarivesi, Ankara 1983, s. 20.
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Hakiki varlik tek ve bir olan Allah’in varligidir®'. Burada sunu rahatlikla sdyleyebilitiz:

Osmanli ilim ve tasavvuf cevresi, baslangicta, Ibniv’l-Arabi’nin vahdet-i viiciid anlayis1-

n1 benimsemis ve bu anlayts hemen hemen tim Osmanli ddnemi mutasavviflarinda
etkisini gostermistir.

Mehmed Hilmi Efendi, bu st dizey ve derin tasavvufi konuyu fazlaca
giindeme getirmemekle beraber Ibni’l-Arabi’nin Fusisul-Hiken/inden aktardigi su
cimlelerle ifade eder: “Tnnemel-kevnu hayilun ve huvel-Hakkn fil-hakikati” (Gercekten
tiim varlik ashnda bayalden ibarettir. Aslinda gercek varlik Allabtrr). Tabkik-i kevn suver ve
eskali ve sutiilh ve nukiisu hakikatle hayaldir ve viiciid-: Hakla zibirdir. Halbuki kevn hafki-
katte Hak tir. Bu suver-i kevniyyede 2abir olan vuciid-1 vahid-i Hak oldugu haysiyetle giraviiciid-1
vahid-i Hak a’yin kabil siirette a’yin bissiyle tecelli~yi viicid ile zahirdir™.” Yani, Hilmi Efen-
di de, Tbni’l-Arabi’nin gbriisine uygun olarak, dis dinyadaki sekillerin, varliklarin,
renklerin gergekte hayal oldugunu, varligin Cenab-1 Hak’kin isim ve sifatlarinin bir
tecellisi oldugunu agik¢a kabul eder.

Yine devamla: “Bir kimse ki, kevnin hayal oldugunu ve hakikat haysiyeti ile Hak
oldngnnu febmetti bu suverde miitecelli ve miitecella olan Hak tan bu suver ile mubtecib olmads, es-
rir- tarikata haig ve vake olw®.” Hilmi Efendi, bu ifadelerle, dis diinyadaki vatliklarin
hayal olduguna ve hakikat yéntyle Hak’kin yansimast ve tecellisi olduguna vakif olun

bir kimsenin, bu yolun sitlarint anlamus olabilecegini soyler.

K) RUYA: Riiya, uyku esnasinda gériilen bir takim olaylara verilen, "diis

S, Ibn-i Haldun vityays, uykuda iken insant olan

gormek” manasina gelen bir kelimedir
rubun, manalar dlemine dalmast sonunda giibten kendisine akseden varliklarm sekil ve siretini
bir anda girmesi”  olarak tanimlar®.

Diger taraftan, Kur'an-1 Kerim’in en uzun kissast Hz. Yasuf olayinin ana
temast, bilindigi gibi riyadir. Yusuf (a.s.) bir riiya gérmiis ve babast ondan riiyasint
anlatmamasini istemigtit®. Ayrica Hz. Ylsuf (a.s.)’a tabir ilmi 6gretilmesi ve Misit’da
zindandayken tabir ettigi iki kisinin riiyasinin aynen ¢tkmis olmasi®’ da, riiya tabirinin,
bir ¢esit ilim olmasint gstermesi agisindan ilginetir. Kur’an’da oldugu gibi hadislerde
de riiya’ya yer verilmistir. Oyle ki, Hz. Peygamberin niibiivveti, sadik ri’yalarla bagla-

61 ‘Tasavvuf Tarihinde vahdet-i viicad anlaysst icin Bk. M. Erol Kilic, Mubyiddin Tbnul-Arabide Varlk
Mertebeleri (Viiciid ve Meratibul-Viiciid), (Doktora Tezi), Marmara Universitesi, Istanbul 1995,
XI1+279 s. ; Ferit Kam, Vahdet-i Viiciid, Istanbul 1331; 1. Fenni Ertugrul, Vabdet-i Viiciid ve Tbn-i
Arabi, haz. M. Kara, Istanbul 1991.

62 Mehmed Hilmi Efendi, a.g.e, s. 100.

63 Ayniyer.

64 Othan Saik Gokyay, "Rijyalar U{eﬂ'ﬂe", II. Milletleraras1 Tirk Folklor Kongresi Bildirileri, c. IV,
Ankara 1982, s. 183; Ayrica genis bilgi Bk. Mustafa Tatci-Halil Celtik, T7irk Edebiyatinda Tasavvnfi
Riiyd Tabirnamelers, (Akgag Yayinlart) Ankara 1995.

65  ibn-i HaldGn, Mukaddime, (Daru 1hy§i’t—Ti’1rési’l—Arabi) Beyrut trz., s. 102.

66 Yusuf Stresi, dyet 4-6.

67  Yusuf Suresi, ayet 36-42.
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mistit®. Ruyalar, mutasavviflar tarafindan sadik ve nefsani riiyalar olarak iki kistmda

ele alinmaktadir®.

Mutasavviflar genellikle tice ayirirlar. Bunlardan birincist: Réya-yz saliba’ dir.
Riya-y1 salihayi, enbiya ve evliya, salihler ve mi’minlerin hayihlar goriirler. Bazist
ta’bir ve te’vile muhtactir. Bu riiyalarin bazist da aynen gerceklesir. Buna rijya-y: sali-
ha denir ki, tarafi Rahman’dandit™. Ruya’nin ikinci kismi: Réyd-yz sadika’dirBu ruh
tarafindan geldigi icin mi’min, kafir herkes icin gegerlidir. Bu ¢esit ri’yanin da bazisi
ta’bir ve te’vile muhtactir, bazist da aynen gergeklesit”. Ruyanin bir t¢tinct kismi:
Rii’yd-yr kazibedir. Buna adgdsu ablim (kargik r@’ya) denir. Bu tir riyalarin esyadan
bir nesneye isareti yoktur. Ayrica bu tiir rityalara itibar edilmez’.

Guntmizde, Sigmund Frendden sonra, ¢agdas psikolojinin temsilcisi Car/
Gustay Jung (v.1961)’un riyalarin insan ruhunun psikanalizi icin 6énemli oldugu yo-
lundaki yeni ¢alismalari, bu konulart yeniden giindeme getirmektedir. Oyle ki, Jung
yeni psikoloji anlayisinda riyalari ilahi ses olarak nitelendirecek kadar ileri gider™.
Bilindigi gibi, riiya irade dis1, kendiliginden ruhsal bir iriin, insan ruhunun bir sesidir.
Kendisini bir ¢ok eski yazt bicimlerinde gériilen simgeler ve resimler seklinde dile
getirdiginden, genellikle belirsiz ve anlagilmast glictiir. Bu sebeble olsadir ki, riiya
yorumu bir bilim olma yoluna dogru gitmektedir. Kaldi ki, Islam kiiltiriinde, 6zel-
likle Kar’an’da Hz. Yusuf’a, “%evilul-ehidis” tabitiyle riya yorumu 6gretildigi™ ve Hz.
Peygamber (a.s.)’in, hadis kaynaklarinda “Kitdbu't-Ta’bir” bashigi alunda yer alan ha-
dislerde riiya yorumladig: seklindeki rivayetler”, bize, bu konunun modern psikolojik
veriler 1s131nda, uzun vadede tizerinde durulmasi gereken bir alan mesajint vermekte
oldugu kanaatindeyiz.

Mehmed Hilmi Efendi de, hem insani hem de tasavvufl yoni olan riiya
hakkinda, Muhammed bin Haverizm’den nakille Mecmia-i Yadigir-i Yaran ve Ta’bir-
nime-i Ihwan adinda bir kiigiik risale yazmistir™, Bu risalede riiya géren kimsenin rii-
yasinda gordiigli nesnenin adinin bag harflerini yorumlar. Bu da tasavvuf tarihinde
cok farkli ve zengin bir literatiir olmasina ragmen bu tiir bir tabirname hem yeni hem
de ilginctir. Miellif su 6rnekle baglar : “Birisi riiya gérdiglinde, gérdiigi nesnenin
ilk harfine bakilir. Meseld: Su Ustiinde ylizen biri, “m4’ ” kelimesinin ilk harfi olam
“ a7’ gore tabir olunur. Yine riiyasinda ata binen bir kimsenin gérdigi riya, at
kelimesi olan “Feras” ‘in ilk harfi “ <& ile yorumlanir. Miellif, alfabenin harflerini

68  Buhatl, Iahy, 1.

69  Taskopriizade Ahmed Efendi, Mevziatii'l-Ulim, (Dersaadet) Istanbul 1312, ss. 360-362.

70  Niyazi-1 Misti, Mevdidii'/-I rfdn, vr. Ta.

71 Ayni yer.

72 Ayni yer.

73 Bk. Carl Gustav Jung, Pschology and Religion, New Heaven and London 1969, s. 21; Frieda Fordham,
Jung Psikolgjisi, cevt. Aslan Yalciner, Istanbul 1994, ss. 124-138.

74 Yasuf Suresi, dyet 0.

75 Sahih-i Buhari, Kitdbu't-Ta'bir, c. X11, ss. 271-289. Yine 6rnek olarak Hz. Peygamber'in sahabeden
Abdullah b. Selam' riiyastnt nasil tabir ettigine dair Bk. Sabib-i Bubari, c. X, ss. 27-28.

76 Mehmed Hilmi Efendi, Mecwiia-i Yadigir-i Yirin ve Ta’birndme-i Thvan, (Mebmed Hilmi Efendi
Kiitiiphanesi) Cankurs, vvr. 1a-2a.
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bu ta’birndmede s6yle yorumlayarak siralandirir:

cs‘”

, tiyada sOhretinin ve serefinin

[T

artacagina; “ < 7, giiven ve rahatin artacagina; “ <, kisinin velayetine ve makami-

[{3 1)

nin artacagina; “ & 7, glic ve kuvvete; “z”, dismanlara karst yardim alacagina; “z”,

[{F%1)

riyasete; “¢”, murada kolay erisilecegine ve ihtiyaclarin kolaylikla giderilecegine; « 2
7, muradin elde edilecegine; “3”

113

, mal kazanilacagina, “, ”, din ve inancin artacagina;
07, bolluk ve glivenlige; “c+ 7, mutluluk, ferahlama ve stkintidan kurtulmaya; “0%”,
yaptigt bir ise pismanliga; “u=", olgunluk ilim ve edebe; “u=", halin iyilesmesi ve
kisinin zithdiine; “%”, diismanlara karst kuvvet ve yardim almaya; “%”, halkla beraber
savas ve siddete; ““ ¢, mesgul olunan iste yorgunluk ve bezginlie; “¢”, kalbin tes-

[132l

visi ve zulme; “<&”, diismanlara karsi zafere; “3”, sadakat ve emanete; “&”, yapilan

T3]

iste hustimete; “J 7, giiven ve durumun yiikselmesine; “#”, sikintidan kurtulma ve
dismana karsi zafere; “0”, glinahtan dolay1 pismanliga; “s 7, durumun iyilesmesi ve
refaha kavusmaya; “4”, ihtiyacin giderilmesi ve halin noksanligina; “Jd ”’, mesguliyetin
artmasina ve ¢cokluguna; “ss 7, taatin artmasina ve refaha delalet eder”.

Ayrica miiellif, riiya gbren kimsenin riiyayr ayin hangi gininde gordiigiini
hesap etmesinin ve bunu bilmesinin 6énemli oldugunu, yine bu rakami Kur’anin
kacinci suresine tekabil ediyorsa o surenin aynt rakamli ayetinin anlaminin riiyanin

yorumuna aciklik getirecegini bildirit’.

SONUC

Cankirilt Astarlizade Mehmed Hilmi Efendi, ilmi ve tasavvufi yoni kendi
sahsinda toplayan, gecen asrimizin nadir sahsiyetlerindendir. O, tasavvufi faaliyet-
lerin devlet eliyle resmen yasaklandigi, 6zellikle inananlar tizerinde agir baskilarin
uygulandigi bir dénemde millet ve devletiyle barisik bir vaziyette faaliyetlerini siit-
dirmeyi basaran 6nemli mutasavviflardandir. Sahsinda hem Naksbendilik gibi dinin
ser’i boyutunu 6n plana ¢ikaran bir tarikata; hem de estetik ve ilahi agki derinleme-
sine yasatan Mevlevilik gibi bir tasavvuf ekoliine mensup idi. Tasavvuf tarihindeki
benzerleri gibi o da, tasavvuf anlayisinda Kur’an ve stinneti esas almis, hayatinin her
safhasinda yasamaya ve yasatmaya gayret etmis idi.

Hilmi Efendi, yasadigt o dénemde Cankirt halkint maddi ve manevi tim
dertlerine merhem olmaya ¢aligmis, bir mutasavvifin icinde bulundugu toplumu ik-
tisadl acidan nasil etkiledigini bizzat uygulamalariyla géstermistir. Yani ona gore
mutasavvif sadece kendi ibadet ve zikirleriyle mesgul olan degil, Hz. Peygamber (a.s.)
orneginde oldugu gibi, icinde yasadigt toplumu tiretmeye ve calismaya tesvik eden
bir muharriktir. Onun bu tavit ve yasayisinin Cankirt halkinin mitesebbis ruhunda
etkileri devam etmektedir.

Hsetlerine baktigimiz zaman, onun ibadet hayatinin dua tzerine temel-
lendirildigini gériiyoruz. Hangi eserine bakarsaniz bakin hemen her konuda ve
her sahifede mutlaka son derece edebi ifadeletle yazilmis, dua ciimleleri karsimi-

77 Mehmed Hilmi Efendi, Mecniia-i Yadigir-i Yarin, vvr. 1b-2a.
78 Mehmed Hilmi Efendi, Mecnia-i Yadigir-i Ydrin, vt. 1b.
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za ¢ikar. Kur’an'in ifadesiyle, “Duaniz olmasa Rabbin sizlere ne diye deger versin”

(Furkan/77) mealindeki ayeti adetd kendinde tecessim ettirmis idi. O hayatt boyun-
ca sOhretten ve gosteristen uzak kalmus, serfat-1 Muhammediyye’ye baglt kalmaya
titizlikle 6zen gostermistir. Hazret, mirsid-i kdmil olmast hasebiyle kalbi/manevi
hastaliklari, tip ilminde behresi olmasi yoniyle de maddi ve bedeni hastaliklari te-
davi ederdi. Yagsadigt dénemde etrafindaki ve Anadolu’nun pek ¢ok yerinden gelen
insanlar irsad ettigi gibi, vefatindan sonra da manevi tasarruflarini devam ettirerek
Cankirimuzi ve tilkemizi tenvir etmeyi stirdiirecektir.

KAYNAKCA
Abdullah el-Herevi, Mendaziliis-Sdirin, (Matbaatii Mustafa Halebi) Kahire
1386/1966.
Abdurrahman Ibnw’l-Cevzi, Niighetiil-A'yunu'n-Nevagir fi Lmil-Viicithi
ve’n-Nevazir, Beyrut 1407/1987.
Abdulmun’im el-Hafni, e/-Mevsiatiis-Sifiyye, Beyrut 1980.
Ahmed bin Hanbel, Miisned,c. V1, Beyrut trz.
Ahmed Ziyaeddin Gumishanevi, Caminl-Usil, (Matbaati’l-Vehbiyye)
Kahire 1298.
Altintas, Hayrani, Tasavuf Taribi, (AU Basimevi) Ankara 1991.
Asim Efendi, Kimiis, c. IV, (el-Matbaati’l-Bahriyye) Istanbul 1305/1887.
Askar, Mustafa, Cankurls Astarlizide Mebhmed Hilmi Efendi, (Yazievi) Istanbul

2005.
Atay, Hiseyin, Ibn-i Sind’da Varlik Nazariyesi, Ankara 1983.
Ayni,”Mehmet Ali, Nefs Kelimesinin Manalar:”, DFIFM, S. 14, Istanbul
1930.
Baltaci, Cahit, Tasavouf Istiahlar, Istanbul 1981.
Carl Gustav Jung, Pschology and Religion, New Heaven and London 1969,
Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S 31
Curcani, Ta'rifat, s. 184.
Eb0 Nasr es-Serrac, Kitabul-Luma’, haz. Abdilhalim Mahmud, Kahire
1960.
Ertugrul, 1. Fenni, Vahdet-i Viiciid ve Ibn-i Arabi, haz. M. Kara, Istanbul 1991.
Filiz, Sahin, [siim Felsefesinde Mistik Bilginin Yeri, (Insan Yayinlarr) Istanbul
1995.

Frieda Fordham, Jung Psikolojisi, cevt. Aslan Yalginer, Istanbul 1994.
Gazali, Ihyan Ulimiddin, c. TV, (Matbaatii Mustafa Halebi) Kahire 1358,/1939.
Gokyay, Orhan Saik, “Riiyalar Uzerine”, 11. Milletlerarast Tirk Folklor
Kongresi Bildirileri, c. IV, Ankara 1982.
Hasan Sarkavi, Mu cemmu Elfazu’s-Sifiyye, Miessesetu Muhtar) Kahire 1992.
Ibn Manzir, Lisdnul-Arab, c¢. X111, Beyrut trz.
Ibn-i Haldtn, Mukaddime, (Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi) Beyrut trz.

{152)



Ibn-i Manzr, Lisdnul-Arab, c. T11.
Ismail Ibni Muhammed el-Acltni, Kesful-Hafd ve Miizilii LLlbas Amme’S tehera
minel-Ehadisi ald Elsineti'n-Nas, c. 11, tas. Ahmed el-Kallas, (Daru’t-Tiras) Kahire trz.
Kam, Ferit, Vahdet-i Viicid, Istanbul 1331;
Kilig, M. Erol, Mubyiddin Tbnu’l-Arabide Varlik Mertebeleri (Viiciid ve Merdtibu -
Viicid), (Doktora Tezi), Marmara Universitesi, Istanbul 1995, XII+279 s. ;
M. Fuad Abdulbaki, Mu cemnl-Miifebres li-Kur'anil-Kerim, (Cagrt Yayinlarr)
Istanbul 1986.
Mehmed Hilmi Efendi, Mecmiia-i Yadigir-i Y arin ve Ta’birndme-i Lhwan, (Mehmed
Hilmi Efendi Kiitiiphanesi) Cankar:.
Muhammed Ali bin Ali et-Tehanevi, Kegsdf /i Lstsihatil-Funiin, c. 11, Istanbul
1317.
Niyazi-i Misti, Mevaidii 7—Dfdﬂ ve Avdidul-Ihsin, Selimaga Kiitiiphanesi,
(Hudayl Bolumi), no. 587, vr. 3b.
Niyazi-i Musti, Serb-i Ebydt-s Yiinus Emre, Sileymaniye Kittiphanesi (Haci
Mahmud Bolimt) no: 1099/2, vr. 4b.
Sahih-i Buhari, Kitdbu'+-Ta’bir, c. X1I.
Serrac, e/-Luma .
Sertkaya, Aziz, Faideli Bilgiler Hazginesi.
Seyyid Sabik, e/-Akaidii-Islimiyye, (Darw’l-Kiitiibi’l-Arabi) Beyrut trz.
Seyyid Serit Ciircani, e-Ta rifit.
Suytl, Camin’s-Sagir, c. 11, Kahire 1286.
Stinen-i Tirmizi, Dud, 1.
Taskoprizade Ahmed Efendi, Mevzdiatil-Ulim, (Dersaidet) Istanbul
1312.
Tat¢1-Mustafa, Celtik, Halil, T7irk Edebiyatinda Tasavvufi Rijya Tabirnameler,
Ankara 1995.
Uludag, Stlleyman, Iskim Diigiincesinin Yapsi, (Dergah Yayinlarr) Istanbul 1985.
Yilmaz, Hasan Kamil, .Azsiz Mahmud Hiidayi, Istanbul 2011.

{153





