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Siire¢ Felsefesinin Tanr1 Anlayisinin Mehmet Akif Ersoy’un
Tanr1 Anlayisi ile Karsilastirilmasi*

Ali Yildirim®

Ozet

Bu makalede Mehmet Akif ile ayn1 donemlerde (20. yiizy1l baslarinda) yasamis olan Dogu ve
Batili diisiiniirlerin  Tanr1 tasavvurunun Mehmet Akif’in Tanr1 tasavvuru ile bir karsilagtirmasi
yapilacaktir. Burada &ncelikle Islam’in geleneksel Tanri anlayisi ve Allah’in isimleri hakkinda giris
bilgilerine Akif’in drnekleriyle yer verecegiz. Daha sonra Muhammed Ikbal ve Mehmet Akif’in Tanri
tasavvurunun, onlarin diisiincelerinde meydana getirdigi etkileri, Whitehead tarafindan savunulan siireg
felsefesinin Tanr1 anlayis1 ile karsilastiracagiz. Ayrica Mehmet Akifiin diislincesinde 6nemli bir yeri
bulunan hareket ilkesinin, Tanri, evren ve insan iligkisine etkisine deginecegiz.

Anahtar Kelimeler: Mehmet Akif Ersoy, Tanri, Siire¢, Eylem.

The Comparison of Process Philosophy God Understanding with
Mehmet Akif Ersoy's God Understanding

Abstract
In this article, Mehmet Akif's God vision with the God vision of the Eastern and Western
thinkers who lived during the same period (20 th century heads) with Mehmet Akif will be made a
comparison. Here, first, Akif examples to talk about Islam, the traditional conception of God. Then the
vision of God, Muhammad Igbal and Mehmet Akif, the effects on their thoughts, process philosophy
advocated by Whitehead to compare with the concept of God. In addition, the principle of movement in
an important place Mehmet Akif thought, God, the universe and human relationships indicate the impact.

Key Words: Mehmet Akif Ersoy, God, Process, Action.

1. GIRIS

Islam inanci, dogusundan giiniimiize, Allah, vahiy, peygamber, ahiret gibi temel inang
esaslarina dair meselelerde, Kur’an ve siinnet kaynakli orijinalligini muhafaza etmistir. Islam
inang esaslarinin, felsefi bakis acisi ile gesitli donemlerde bazi islam Felsefecileri tarafindan,
son donemlerde ise belki de en dikkat gekici sekilde Mehmet Akif Ersoy (1873-1936)’un

* Bu makale 2005 yilinda tamamlanan “Mehmet Akif Ersoy’a Gore Tanr1 ve Ozgiirliik” adli Yiiksek
Lisans Tezimden yararlanilarak hazirlanmstir.
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ifadeleriyle yeniden ele alindigini sOyleyebiliriz. Ehl-i Siinnet inancina sahip oldugunu
bildigimiz Akif’in hayatinda, mensubu oldugu dinin, 4deta onun hayatinin bir programi haline
geldigine sahit olmaktayiz (Imamoglu, 1997: 11). Akif, inancindan taviz vermeyen bir hayat
yasamig ve yine inanglari dogrultusunda eserler kaleme almistir. Adeta varlik-yokluk
miicadelesi veren bir toplumun kurtulusu i¢in konunun daima pratik yoniinii 6n planda
tutmustur. O, tespit ettigi aksakliklar1 diizeltmek i¢in Oncelikle toplumun inang degerlerinin
yeniden gozden gegirilmesi gerektigi lizerinde durmustur.

Diisiince ve eylem bakimindan, biiyiik 6lgiide Muhammed Ikbal (1877-1938)'i andiran
bir sair-diisiiniir olan Akif, Tanri'nin mahiyeti, Tanri-dlem ve Tanri-insan iligkisi gibi konularda
o6zgiin fikirler ortaya koymustur. Aymi Kitap’tan ilham almus sahsiyetler olarak Akif ve Ikbal'in,
bu konudaki yaklagimlari arasinda biiyiik benzerlikler bulunmakta, her iki diisiiniiriin de Farabi,
Ibn-i Sina ve Gazali gibi filozoflar1 da okudugunu diisinmekteyiz. Ote yandan Akif’in,
eserlerinde ortaya koydugu Bati felsefesine dair tenkitlerinden ve onlara verdigi akilct
cevaplardan, Batida ortaya ¢ikan akimlar da takip ettigini anliyoruz. Yine Akif’in iislubundan
anlasilan o ki, Akif, sahip oldugu Islam idealini Bat: realizmi ile birlestirme ustaligmi da
gOstermistir.

Zira Akif’in eserlerinde, kaynagini Bergson ve Whitehead gibi diisiiniirlerde bulan siireg
felsefesinin temel dayanaklarindan olan dinamik ulGhiyet anlayisina benzer bir Tanr anlayisimin
ele alindigin1 gérmekteyiz (Aydin, 2001: 38). Diger taraftan Muhammed ikbal'in, yine siireg
felsefesinin Tanr1 anlayisinin benzer 6zelliklerini yansitir sekilde alemi, siirekli degisen organik
bir yap1 seklinde diisiinmesi, biitiin varliklarda belli 6l¢iide kendini belirleme giiclinii gormesi ve
dlemi, "Tanri'nin etkileri" olarak telakki etmesi gibi goriislerini ¢agristiran ifadelere, Safahatin
pek cok yerinde rastlamaktayiz.

Burada 6ncelikle Islam’in geleneksel Tanr1 anlayisi ve Allah’n isimleri hakkinda giris
bilgilerine Akif’in 6rnekleriyle yer verecek, daha sonra Muhammed ikbal ve Mehmet Akif’in
Tanr1 tasavvurunun onlarin diislincelerinde meydana getirdigi etkileri, Batida 20. yiizyil
baslarinda Alfred North Whitehead (1861-1947) tarafindan savunulan siire¢ felsefesinin Tanri
anlayisi ile karsilastiracagiz.

2. islAm’in Tanr1 Anlayisi ve Allah’in isimleri
Allah'a iman, {slAm iman esaslarinin basinda gelir ve Allah'1 en iyi sekilde taniyabilmek
icin, Kur'an’1 iyi bilmek ve onu anlamak gerekir. Kur'an'i, Allah'in cemalini yansitan bir aynaya
benzeten Akif, Allah'a dair ifadelerinde Kur'an'in dilini kullanir. Akif’in, goriislerine dayanak
olarak aldig1, en azindan kendi yazilarinda yer verdigi ayetlerden bazilar sdyledir;
O, dyle bir Allah'tir ki, O'ndan bagka ilah yoktur, bakidir, her an biitiin
hilkat tizerinde hdkim ve yoneticidir, ne uyuklar, ne uyur; géklerde, yerde ne
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varsa hepsi O'nundur; kim tasavvur edebilir ki kalksin da O'nun izni olmaksizin

O'nun huzurunda sefaat edebilsin; yarattiklarimin islediklerini, isleyeceklerini

bilir; yarattiklart ise ilahi ilminden yalniz O'nun diledigi kadarumm kavrayabilir,

baska bir sey bilemez; ilmi biitiin gokleri, yeri kucaklar ve bunlart korumak,
kendisine agir gelmez; yiiksek, biiyiik ancak O'nun yiice zatidwr (Bakara/255). De

ki: O, Allah, bir tektir. Samettir. Dogurmamis, dogurulmamistir. Hicbir sey O'na

denk degildir (ihlas/] -4). O, hem evveldir, hem dhirdir, hem zahirdir, hem

batindir. O, her seyi kemaliyle bilendir (Hadid/3). O, her an bir istedir

(Rahman/29).

Ayetlerden anlasildig1 gibi, Allah, Kur’an araciligiyla kendisini insanlara tanitirken iki
yol takip etmistir. Birincisi, maddi bir varlik olan kéinatin varligindan hareketle onun
yaraticisint vurgulamak, ikincisi ise Allah'm sifatlarina dikkat ¢ekerek O'nun varligini ve
mahiyetini insanlara tanitmaktir. Boylece, Allah, insan1 diinya ve ahiret alemi ile bunlarin tabi
oldugu diizen ve yap1 lizerinde diisinmeye davet eder (Yurdagiir, 1984: 39). Bu davetle ve bu
arada miiminlere teblig ettigi isimlerle, onlara kendisini tanitir.

Allah'in isimleri ile ilgili gerek kelam gerek felsefe sahasinda bir¢cok calisma ve
inceleme yapilmistir. Hz. Muhammed (s.a.v.)'in bir hadisinden ilham alarak® "Esmaii’l-Hiisna"
adiyla yazilan kitaplarda Allah'in 99 ismine dikkat ¢ekilmis ve bunlarin anlamlar1 hakkinda
genis bilgilere yer verilmistir.

Yeryiiziinde birbirinden farkli anlayis ve yasam bigimlerine sahip milletler vardir.
Allah, yeryiiziinde farkli yaratilisa sahip gesitli insanlara kendi tabiatlarina ve yonelimlerine
gore tecelli etmek istedigi icindir ki, kulluk yaptiklar1 diger mabutlarda varligina inanilan cesitli
sifatlar1 da kendi zatinda toplamustir. Islim'in Tanri'si, biitiin insanligin tammak istedigi ve
islerini yoluna koymak igin biitiin yaratiklarin kendisinden yardim bekledigi tek Allah'tir. Islam,
Allah'in tanimlanmasinda ve taninmasinda her biri insan ruhunu diizeltme agisindan 6zel ve
anlamli bir hususu dile getiren ilahi sifatlarla anlatma yolunu se¢mistir. Bu nedenle her bir isim
onun kainatta ne yaptigim géstermesi bakimindan énemlidir (Cavis, 1987: 62, 65).

Islam alimleri Allah’in isimleri ile ilgili olarak gesitli stniflamalar yapmislardir. imam-1
A'zam, Fikh-1 Ekber’de Allah'in zatina ve fiiline ait olmak iizere iki tiir sifattan bahseder. Ona
gore, Hayat, [lim, Sem'i, Basar, Irade, Kudret ve Kelam Allah'in zatina ait sifatlardir. Tahlik,
(var olan bir seyden bir seyi var etmesi), Terzik (rizik vermesi), Ibda (maddesiz yoktan var
etmesi), Sun' (esyaya diizen vermesi) vs. gibi sifatlar da Allah'm fiiline ait sifatlaridir (Imam-1
Azam, 1982: 6). Temel din egitimi almis her Miislimanin kolaylikla bilebildigi Allah’in bu isim

2 Buhari; Sahih, 8: 164. "Muhakkak ki Allah Tedla’ya mahsus olarak doksan dokuz isim vardir. Her kim bu doksan dokuz ismi ihsa
ederse cennete girer, sonsuz saadetlere ulagmis olur."
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ve sifatlari, Islam inancinin geleneksel Tanr1 anlayisini yansitmasi bakimindan énemli islevlere
sahiptir.

Islam’da Tanri'nin isimleri arasinda herhangi bir dncelik siras1 gozetilmemekle birlikte
bu isimlerin hepsini igerisinde barindiran, Arapca "ilah" kelimesinden tiiretilmis olan "Allah"
isminin 6n planda oldugu malumdur. Bununla birlikte Islam literatiiriinde Tanr1’y1 kast etmek
icin, “Hak", “H0da” “Mabud" "Mevla" ve "Rab" isimlerini siklikla kullandig1 bilinmektedir.

3. Mehmet Akif’in Tanr1 Anlayisi

Kendisini, toplumun dinini ve degerlerini dogru sekliyle 6grenmesine adamis olan
Mehmet Akif’in Tanrn anlayisinda, elbette deist bir bakis agisiyla, kainat1 yaratip kenar1 ¢ekilen
bir Tanr1 inancina sahip olmasi beklenemezdi. Dolayisiyla, o, inandig1 dini, biitliin boyutlariyla
yasayan ve yalnizca hissedip yasadiklarini yazan bir insan olarak Islam’m da miiminden, silik
ve pasif bir kul olmaktan ¢ok, diri ve dinamik bir kul olmay1 talep ettigini bilmekteydi.

Yukarida degindigimiz isim ve sifatlarin 6zellikle Akif’in de siklikla kullandig isim ve
sifatlar oldugunu hatirlatmak gerekir. Bilindigi gibi, Allah'in, yukarida deginmedigimiz birgok
isim ve sifatlar1 da vardir ve her biri, insanin Allahn tanimasinda ayri bir &zellik ihtiva
etmektedir. Bu noktadan itibaren dikkat ¢ekmek istedigimiz husus, Akif’in, Allah'in bilhassa,
faal yoniinii ifade eden, hareket ve eylemi ¢agristiran, kainata ve i¢inde yarattiklarina miidahale
eden bir Tanr’ya iman etmis olmasi ve bu nedenle Allah’in bu yoniinii yansitan isimlerini 6n
plana ¢ikarmis olmasidir.

Mehmet Akif’e gore, Allah’t tanimlama ve hatta tanima amacina yonelik girigimlerin
sonu basgarisizlik olacaktir, insan, bilimde ilerlemeler katetmis olabilir; ancak onun elde ettigi
bilgi, Tanrt'ya dair bir bilgi edinmede ¢ok yetersizdir. Bu bilgiler sonsuza dek karanliklar i¢inde
kalacaktir.® Yine de insan, Tanrt'y1, O'nun tecellileri ve fiillerinin etkileri 6lgiisiinde tanimaya ve
tanimlamaya c¢aligir. Akif de yer yer bu tiir tanimlamalara gitmistir. Akif, Allah’in bilinen
isimleri arasinda en basinda gordiigii "Hakk" ismini hem Safahatta® hem de Prens Abbas Halim
Pasa'dan yaptig1 bir terciimede’ 6zellikle vurgular. Diger taraftan Akif, Safahat'ta yaklasik elli
yerde "Hida" ismini kullanir. Farsca kokenli bu isim sozlikkte Allah, sahip ve efendi
anlamlarina gelmektedir. Akif’in, bu ismi kullanarak Allah'in, kdinatin sahibi ve efendisi
oldugunu vurgulamaya ¢alistigini diigiinebiliriz.

® Safahat, (Fatih Kiirsiisiinde), s. 221,
“Biilend niisha-i icadn ilk sahifesine
Bu ilk sahife miiebbed zalam i¢inde yine!”
* Safahat, (Asim), s. 382,
“Halik’in namiitenahi adi var en bas1 Hak.
Ne biiyiik sey kul i¢in hakkin elinden tutmak!”
* Said Halim Pasa; "Islamlasmak", (Cev.; M. Akif), Sebiiii'r-Resad, 4-1335, c:16, say1: 404-405, s. 132.
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Yaratma konusu ile ilgili olarak, Akif’in birbirinden farkli kavramlara yer verdigini
gormekteyiz. Sliphesiz o, bu kavramlara, siirsel anlatimi gii¢clendirmek amacindan daha anlaml
gorevler yiiklemistir. Onun, yaratma anlami tasiyan kavramlar1 kullandig1 her misrada, Allah'in
hi¢ durmadan yaratmasma devam ettigine dikkat ¢ekilmektedir.® Ozellikle, “Halik”, "Hallak "
ve "Sani®" isimleri Allah'm siirekli ve ¢okca yaratmasi anlamlarimi tasimaktadir. Yine "Ibda’"
fiili de yaratma bakimindan yalniz Allah'a atfedilebilecek bir ifadedir. Zira "Ibda"da yoktan var
etme, benzersiz yaratma soz konusudur. Allah bu yoniiyle essiz varliklar ve diinyalar meydana
getirir. Ayrica Akif, Kainatin yaraticisi hakkinda "Fatir-1 Mutlak”, "Halik-1 Miibd1", "Halik-1
Alem", "Halik-1 Hiirriyet" gibi isimlere de yer verir. Akif, bir vaazinda'® Allah'in kainattaki
yaratma faaliyetini fiil olarak dile getirmek, Allah'mm yaratmaktan bir an bile bos durmayan bir
Tann oldugunu ifade etmek, Allah'in diledigini yapacagini ve O'nu bundan alikoyacak higbir
engelin olamayacagini anlatmak icin "se'n"'' ve "Fa'aliin li ma yiirid" ifadelerini kullanmistir
(Sengiiler, 1992: 201).

Yine Allah'm bir¢ok isim ve sifatlar1 arasindan Akif, "Cemal" ve "Celal" sifatlarma yer
verir'?. Bilindigi gibi, "Cemal" Allah'mn rahmetle tecellisini, ihsanim ve giizelligini; "Celal" ise
Allah'in siddet, kahir ve azametini ifade etmektedir. Bazen biiyiik zaferler, bazen bozgunlar
yasayarak devamli savasin i¢inde olan bir iilkede yasayan Akif’in, misralarinda Allah'in bu
sifatlarina sikg¢a bagvurmasini olagan karsilamak gerekir.

Mehmet  Akif’in  Allah' anlama ve varliim1 sezme  girisimi  olarak
nitelendirebilecegimiz bir siiri olan "Tevhid"de Akif, Allah tasvir etme ¢abalarinin basarisiz
kaligin1 ve O'nun tanimlanamayisini insanin, ruhani varliklari tam olarak tasavvur edemeyisine,
diisiincenin bedene takilisina baglar.”® Yalniz agnostik bir tavir ortaya koyarak Tanri’nin
bilinemeyecegi gibi bir sonuca da ulagsmaz. Ona gore, insanin Allah'n isim ve sifatlarinin

¢ Safahat, (Fatih Kiirsiisiinde) s. 220.
"Ne dinlenir, ne de atil kalir, velev bir an,
Su'tn-i hilkati teksif edip yaratmaktan."
7 Safahat, (Hakkin Sesleri) s. 178.
"Fakat yerlerde kalmis haklarin ferda-y1 ihkaaki,
Ne dogmaz giinmiis ey acizlerin kudretli Hallak’1!"
¥ Safahat, (Siileymaniye Kiirsiisiinde) s. 146.
" Vecde gel; vahdete dal, alem-i kesretten uzak...
Yaliniz Sani-i gor; san'at1 masni'u birak!"
? Safahat, (Tevhid Yahut Feryad) s. 16.
“Ibda-1 bediin ki cihanlarla bedayi,
Meydana getirmis — bize ey Halik-1 Miibdi.”
1 Mehmet Akif; "Fatih Kiirsiisiinde," Sebilii'-Resad, 7 Rebiulevvel 1331, c. :9-2, s. 391.
' Rahman / 29: "Kiille yevmin hiive fi se'n." (O, her giin bir istedir.)
12 Safahat, (Tevhid Yahut Feryad) s. 17.
"Her an ediyorsun bizi makhir-i celalin,
Kurban olayim nerde senin, nerde cemalin?"
" Safahat, s. 16,491, 492:
"Itlaka nasil yol bulabilsin ki tefekkiir?
Esbahi goriir eyler iken ruhu tasavvur!" (s. 16).
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tamamini  bilmesi miimkiin degildir. Insanin bilgisi Allah'n ancak onun tecellileriyle
vasiflandirmasina yetecek kadardir (Ersoy, 1996: 12). O, agnostik bir tavr asla kabul etmez ve
Allah’1n yukarida bahsi gegen isim ve sifatlarinin hemen hepsine yer verir. '

4. Mehmet Akif’e Gore Tanr1 - Alem iliskisi ve Hareket ilkesi

Mehmet Akif’in bu konudaki diisiincelerinin, islam diinyasinda Molla Sadra ismiyle
taninan Sadreddin Sirazi (1571-1636) ve 6zellikle de daha Once belirttigimiz ¢agdaslart olan
Doguda ikbal'in, Batida ise Whitehead'in diisiinceleri ile benzer fikirler oldugunu
diisiinmekteyiz. Siire¢ felsefesi igerisinde yer alan ve Tanri’nin durum ve eylemlerini konu
edinen tartigmalarin bircogunun isldm diisiiniirleri tarafindan Allah’in fiilleri ve sifatlar1 ile
biiyilik 6l¢iide ¢oziildiigli bu anlamda Akif’in diislincesinin temel diisturlarindan olan "eylem"
ilkesinin de bir siire¢ felsefesi kavrami olarak ele alinip degerlendirilmesi gerektigi
kanaatindeyiz.

Degisme ve siirekliligin birer felsefe problemi olarak ele alinmasi, Yunan felsefesinin
ilk donemlerinde baglamistir. Bu problemin agirligini en iyi duyan Herakleitos olmus ve o, her
seyin, stirekli bir degisme ve olugma siireci i¢inde oldugunu iddia etmistir. Bugiin, siireg
kavramimin teolojik uzantilarin1 en belirgin sekliyle Batida Whitehead ve takipgisi olan
Hartshorne'da gormekteyiz.

Whitehead'in Tann hakkindaki fikirleri, onun siire¢ felsefesi ile ilgili goriiglerini anla-
yabilmemiz i¢in biiyiik 6nem tagimaktadir. Whitehead, dncelikle ¢ift kutuplu bir Tanr1 anlayist
One siirer. Ona gore bu, ayn1 varligi iki farkli agidan gérmek ve anlamaya ¢alismaktir. Tanri'nin
bir degismenin 6tesinde kalan, mutlak, ezeli vechesinden; bir de degisme siirecine bagl olarak
degisen, olusan vechesinden bahseder. Buna gore, Tanri'min asli tabiati, alemin diizenini
saglayan bir varlik olarak karsimiza ¢ikiyor. Tanr1 bu yani ile biitliin ezeli objeleri miisahade
eder. Bu objelerin ait oldugu sahanin diizeni ve onlarin degerlendirilmesi ilahi hikmet sayesinde
olur. Tanri, "asli yan1" ile imkanlarin olusturdugu engin alemin kavramsal idrakine sahiptir. O,
hareket etmeksizin hareket verir (Whitehead, 1967: 524). Whitehead Tanr1 hakkinda sdyle
diyor: "Zaman i¢inde gergeklesme siireci” ilk gayesini Tanri'dan alir ve kendi kendisini
gerceklestirmeye oylece koyulur. Eger Tanri'min "asli yam" olmasaydi, tam bir miiphemlik
icinde olan durumdan herhangi belirli bir sonug ortaya ¢ikmazdi (Aydin, 2001: 16).

Whitehead'e gore, Tanri'nin ikinci vechesi olan "olusan tabiat," evvel oldugu kadar
ahirdir. Evveldir ¢linkii her tiirlii yaratici faaliyetin 6n sarti, O'nun "asli yani"dir. Her sey
Tanri'yla iliski i¢indedir. Gergek anlamda bilfiil var olan Tanr1 da somutlagsma siirecinin her

' Safahat, (Terkib-i Bend) s.492.
Birsin, ezelisin, ebedisin samedisin,
Ya Rab sana yoksun demeye var midir imkan?
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safhasini duyar, kavrar boylece alem biitiiniiyle Tanri'da objektiflesir. Tanr1, her bilfiil seyin
gecek diinyasi paylasir. Somutlasma siirecinin iiriinii olan her sey, Tanri'nin hayatina yeni bir
unsur olarak girer. Bdylece alemin yaratici ilerleyisi, ifadesini Tanr1'da bulur. Tanri, bir yoniiyle
akip giden siirecin iginde olur ve bu yon siiregle birlikte "degisir," "olusur" (Whitehead, 1967:
522).

Muhammed Ikbal'e gére de yine Kur'an 'da, dinamik olan bir ulihiyet ve dlem anlayist
ile karsilasiyoruz. Ancak, ona gore, klasik Yunan felsefesi etkisinde kalan Miisliiman
diisiiniirler, bu dinamik goriisiin, canliligin1 yitirmesine neden olmuslardir. Tecriibeyi madde,
hayat ve suur olmak iizere ii¢ basamakta tahlil etmeye calisan ikbal, "ruhani pluralizm" adim
verdigi bir alem goriisii ortaya atar ve bunun gelistirilmesini gelecegin Miisliiman diisiiniirlerine
birakir. Bu goriisiin temel tezi sudur: Tanr1 "Mutlak Ben"dir. Bu ben, benlik vasfina sahip
varliklar yaratir. Maddeden insana kadar uzanan biitiin varlik derecelerinde benlik vardir. Varlik
mertebesinin en alt diizeyindeki bir atomun bile benligi vardir. Kendisini farkli derecelerde
ortaya koyan benlik suuru diinyada en yiliksek noktasina insanda ulagir. Bir varlik, kendi
benliginin ne kadar farkinda ise o dlgiide reeldir (Aydin, 2001: 49, 50).

Tanr1-alem iliskisi ile ilgili olarak Mehmet Akif’in diisiincesinde, oncelikle kainat ve
icindekilerinin Allah tarafindan yaratilmig bir mahluk olarak kabul edildigini akilda tutmak
gerekir. Ona gore, Allah, evrendeki biitiin varliklar1 yaratmakla birlikte, ezeli iradesiyle, onlar1
kendi sonlarma varincaya kadar siirekli degisikliklere ugratmaktadir. Kisacasi, alemin diizeni
asagidaki misralardan anlagildigr gibi Allah tarafindan saglanir ve Allah'in herhangi bir sekilde
bir an bile bu faaliyeti birakmasi diigiiniilemez:

Miikevvenati ezelden halas edip ebede

Stiriikleyen; onu hayret-feza hiiviyette

Tekalliibdt ile bir miintehdya veren,

Hem istikameti ddim o miintehdya dogru stiren;

Irdde hep ezeli sa'yidir, bakilsa O'nun;

Kimin? O kudret-i mahzin, o sirr-1 mekniinun! (Ersoy, 1996: 220).

Allah, evren ve igindekileri hi¢gbir zaman basibos olmaya terk etmemis, onlara da bazi
sorumluluklar yiiklemistir. Bircok diisiiniir bu sorumluluklar nedeniyle yaratilisin gayesini
aciklamak icin cesitli fikirler ortaya atmistir. Akif bu konuda 6ncelikle, yaratilisin bir gaye ile
aciklanmaya calisilmasinin insan igin zor hatta imkansiz oldugunu disiiniir. Akif, Once,
yaratilisin gayesinin ne oldugunun asla bulunamayacagii, ancak, “hayatta kalabilmek icin
durmaksizin ¢alismak” gerektigini vurgular. Clinkii ona gore, insan bir an olsun "hayatin
ugraglarin1  birakip ruhunu yiiceltme firsati bulsa" belki de bu gayenin ne oldugunu
bulabilecektir. Ancak, Allah bu s gizli tutmak istedigi i¢indir ki insani, yagamin bitmeyen
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ihtiyaclari ve ugraslari ile mesgul etmektedir."® ikincisi ise bu alemin insanlar igin bir “imtihan
yeri” olarak yaratilmis olmasidir. Asagidaki misralarda Akif, diinya hayatinin gayesiz
olmadigini ve ebedi feyzin diinya hayatinda kazanildigini anlatir:

Eger maksudu ancak ahiret olsaydr Yezdan'in,;

Ne hikmet vardi ibddinda hi¢ yoktan bu diinyanin?

Ezelden ayrilan ruhun nisimen-gdh-i bakisi

Ebedken yolda esbdhin nigin olsun miildkisi? (Ersoy, 1996: 275).

Yaratilisin gayesi ile ilgili birka¢c noktaya temas ettikten sonra Akif, Allah'in, hem
kainatin yaraticis1i hem de kainattaki hareketin sebebi olduguna dikkat ceker. Varliklarin
hayatiyetini siirdiirmesi ise ilahi kanun geregi, ¢alisma ve hareket ilkesine tabidir:

Sensin biitiin ef alde fa'dl-i hakiki.

Sensin melik-iil ars olan sahib-i ferman. (Ersoy, 1996: 492).

Akif, asagidaki misralarda ise, bir bakima, maddecilerin goriisiine karsi ¢ikarak hareketi
yaratan Allah'in, atom dahil, alemdeki tiim varliklarin da yaratant oldugunu, canliligin
stirekliligini de saglayanin, Allah oldugunu soyler:

Tasavvur eyliyelim simdi bagka bir kudret,

Ki hep kuvayr dogurmus, esdast madde...

Evet! Nedir bu? Baska degil, ayni cilvenin igidir:

Biitiin ezeldeki sa'yin tekasiif etmigidir.

Su madde yok mu ki almakta bir¢ok egkali,

Onun da varmadadir sa'ye asl-1 seyyali. (Ersoy, 1996: 220, 221).

Akif’e gore, kainatta siirekli bir faaliyet vardir ve higbir faaliyet asla sebepsiz meydana
gelmez. Herhangi bir olaymn sebepsiz yere ortaya ¢iktigini sdylemek anlamsizdir. Higbir sey
gokten iner gibi inmez, her sey belirli sebeplerle harekete gecer veya degisime ugrar. (Ersoy,
1996: 277).

Akif’in, bazi siirlerinde bir “kanun” kavramindan bahsettigini gormekteyiz.'® Akif’in
siirlerinde bahsettigi "kanun" kavraminin bugiinkii anlamda, bilimsel tabiat yasalar1 seklinde
anlasilmasi isabetli olmayabilir. Akif, “kanun” kavramini, bir yerde “kul hakkina”, bir yerde

'3 Safahat, (Geginme Belas) s. 24 - 26:
"Bir anladigim varsa sudur: Halik-1 Alem,
Hilkat kaliversin, diye bir ukde-i miibhem
Daldirmada insanlar1 hacat-1 hayata,
Dondiirmede ezhani biitiin bagka cihata."

' Safahat, s. 150, 179, 219,224, 271,493:
"Evet, avalimi, hi¢ stiphe yok ki bir kanun
idare etmede... Lakin nedir meali onun?" (s. 224).
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"Allah korkusuna” agirlikli olarak da "galisma ilkesine" atfen kullanmistir. Safahatin genelinde
bu kanunun, "¢alisma ilkesi" oldugunu gérmekteyiz."’
Calisma/eylem ilkesi, Akif’in biitiin Safahatinda hakim bir bigimde islenmistir. Akif,

"

hareket ilkesi ile ilgili olarak "faaliyet", "sa'y", "sa'y-i daim", "¢alisma", "davranma",
"miicahede", "cedel", "mesai", "kosma", "seyir", "tekasiif, "seyyal", "terakki", 'vazife", "azim",
"gayret" vb. birgok yakin ve benzer anlamli kavram kullanmistir. Dikkat edilecek olursa bu
kavramlardan her biri, bir canlilifi, bir ilerlemeyi, bir gelismeyi ifade etmektedir. Bu
kavramlardan bazilarina 6zellikle dikkat ¢ekmek istiyoruz. “Sa'y”, Arapgada ¢alismak, gayret
etmek, kosmak, anlaminda kullanilan bir kelimedir. Akif, kullanim amacina gore, “sa'y”
kelimesine, ilerlemek, yonelmek anlamlarmi yiiklemistir. Yine bu kelimeden tiiremis olan
"% jfadelerini kullanmistir. Akif "Fatih Kiirsiisinde" farkli

yerlerde asagidaki misrai alti kez tekrarlamigtir:

"mesai" kavramini ve "sa'y-i daim

Bekayr hak taniyan sa'yi bir vazife bilir,

Calis, calis ki beka sa'y olursa hakkedilir. (Ersoy, 1996: 220).

Akif, "terakki", "tekasiif, "gayret", "seyir" gibi kavramlara siklikla yer vererek
toplumsal ilerleme anlamini da igerecek sekilde siirekli olarak, bir hayat bulma, biiyiime ve ge-
lismeyi diisiindiiren fikirler vermeye calisir. Eylem ilkesi, agirlikli olarak, "Durmayalim" adli
siirde ve Safahat'in dordiincii kitab1 olan "Fatih Kiirsiisiinde" adli manzumede islenmistir:

Soyle gozden gegse bir hilkat temaga-hanesi:

Cikmyyor bir zerre fa'dliyetin bigdnesi.

Ey, biitiin diinya ve mafiha ayaktayken, yatan!

Les misin, davranmiyorsun? Bari Allah'tan utan!

Konulsa rahle-i tedkike hangi bir mevcud;

Olur tekasiif bir sa'y-i daimin meghiid. (Ersoy, 1996: 220).

Safahat disinda Akif’in bazi hutbe ve vaazlarinda da Tanri-alem iligkisi ve hareket ilkesi
ile alakal1 s6zleri vardir. Akif’in Fatih Camii'ndeki bir vaazinda yer alan su ifadeler yine Akif’in
Allah-Alem iliskisine dair gériislerini yansitmasi bakiminda énemlidir:

“Alem, feza dedigimiz su ucu bucagi olmayan bosluk iginde doniip duruyor; Allah'in

ezelde c¢izmis oldugu yolu takip edip gidiyor. Hicbir zerre kendi seyrinden,

faaliyetinden geri durmuyor. Yer yiiriiyor; gok yiiriiyor; dag yiiriiyor, tas ytiriiyor.

Hig biri bos degil, hepsi ¢calisiyor, her sey ¢calisiyor...

' Safahat, (Hakkin Sesleri) s. 179:
"Cihan kantin-i sa'yin bak, nasil bir hisle miinkaad1!
Ne yaptin? "Leyse li'l-insani illa ma-sed" vardi!.."
'8 Safahat, (Durmayalim) s. 25.
”Asiimfmi, héakdani ciimle mevcudat igin
Kurtulug yok sa'y-i ddimden, terakkiden bugiin."
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Biz tutmus da mahlikattan bahsediyoruz, Halik yok mu Halik, iste o da suretini, ta-
savvur edemeyecegimiz bir faaliyetle kdinati idare edip duruyor. "...O, her giin bir
istedir (Rahman/29)," Yiice Yaradan, bizim hayal edemeyecegimiz kadar kisa bir an
icin faaliyeti biraksa biitiin mevcudat alt iist olur. Allah her an kdinata hayat ve-
riyor: Her an bir se'n, bir hadise viicuda getiriyor. Allah, dlemi yalniz bir kere yok-
tan var etmedi. Onun halki daimidir. Evet, Allah'tn iki muhtelif tecellisi var ki biri
mevcudati yok etmede, digeri ise var etmede. Ancak bu iki tecelli arasindaki zaman
mesafesi bizim aklimizla olgiilemeyecek kadar kisa oldugu icin, ne oluyor, ne bitiyor
farkinda olmuyoruz.”"”’

Gorildiigii gibi, Akif’in diisiincesinde, kainatta gecerli olan tek kanun, eylemdir.
Kainatin varligim siirdiirmesi, eylem halinde olmasina baglidir. Kainat, igerisinde barmdirdigi
tim varliklara da bunu yansitmigtir. Bu nedenle kéinattaki en biiyiik gok cisimlerinden, en
kiiciik atomlara kadar her sey bu kanuna boyun egmektedir. Hareket, canlilig1, hayati, var
olmay1 ifade etmektedir. Ciinkii nereden bu hareketi ¢ekip alirsaniz, orada yokluk meydana
gelecektir. Her varlik kendi hareketiyle kaimdir. Hareket sonsuzluk igin gereklidir ve canlilik,
caligma, fiil halinde olma, ilerleme Oliimsiizliige gotiiriir. O, bu ilkeyi bir zorunluluk, bir
olmazsa olmaz kural olarak ele alir.

Akif’e gore, hareketsizlik higbir seydir, yok olmaktir. Kaldi ki Allah da faaliyet
halindedir. Bir an bile hareketsiz kalmaz, “bos durmaz”. Akif’in buradaki anlayiginda "O, her an
bir istedir" (Rahman/29), "Her seyin yaraticist Rabbiniz Allah..." (Mu’min/62), gibi ayetler son
derece onemlidir. Ona gore, bu "kanunun" koyucusu Allah'tir. Allah, kainati yarattigi gibi, bu
"kanunu" yani hareket halinde olmay1 da kéinatin vazgegilmez ilkesi olarak yaratmuistir. Akif,
bir hutbesinde sunlar1 soyliiyor: "Her yerde, ta ezelde mes'iyyet-i ilahiye muktezasinca ibda'
olunan bu hiikiimlerin, bu kanunlarin, bu ahkdmin hicbir maddesi, hatta hicbir kelimesi, hicbir
noktasi degismez.”*

Insan da Akif’e gore kdinatin bir parcasi olarak bu kanuna tabidir. Onun mevcut canli
yapisi, hayatiyetini yine harekete bor¢ludur.”' insan, yasama gayretini ve iimidini yitirirse yok
olacaktir. Bu yiizden bir an bile bu ilkeyi aklindan ¢ikarmamasi1 gerekir. Akif, canliligm,
hareketini, gayret ve timidini yitiren insanlara, 6rnek olarak, Tanri'nin dahi "bos durmadigini,"
dolayisiyla, en azindan bundan utanarak ¢alismay1 terk etmemeleri gerektigini hatirlatir:

Masiva bir sey midir, bos durmuyor Halik bile:

Bak tecelli eyliyor bin se 'n-i giindgiin ile. (Ersoy, 1996: 26)

' Mehmet Akif; "Fatih Kiirsiisiinde," Sebilii 'r-Resad, c.:2-9, Say1: 231-49, 7 Rebiulevvel, 1331, s. 390.
2 Mehmet Akif; "Nasrullah Kiirsiisiinde" Sebilii't-Resad, 15 Rebiulevvel 1339, C: 18, S: 464, s5.249-259.
?! Safahat, s. 25, 164, 228.

"Evet, miicahede mahsiliidiir hayat-1 beser,

O olmadikga ne efrad olur, ne aileler." (s. 228).

10



Yildirim, A./ Sosyal Bilimler Arastirmalar1 Dergisi. 11, (2013): 1-15

Akif benliginin derinliklerinden kendisine siirekli olarak "durma yiirii, azminde devam
et!" (Ersoy, 1996: 147) diye haykiran sesi aciga vurur. Ona gore, insan eger azim ve gayretle
caligirsa istedigi her seye kolay bir sekilde erisebilir. Ciinkii alemdeki "kanun" geregi basari
calismaya, calisma da basariya gotiiriir.”> Insanm bu arzusunun, aslinda yaratilisinda olduguna
onemle dikkat ¢ceken Akif’e gore, insan, ulagsmak istediklerine ancak bu ilke ile yani eylem ve
caligma ilkesine tabi olmakla ulasabilir. Ayni sekilde hayatta kalma miicadelesi de insan1 ayakta
tutan en onemli duygudur. Akif’e gore, insan, ¢caligmaya simsiki sarilmazsa hayat hakki ancak
calisanin olacak, pes ederek azmi ve galismayi birakan bu haktan mahrum olacaktir.” Zira
Allah bu hakki acik bir sekilde calisana vermistir.*

Akif’in diisiincelerinde hakim bir sekilde hissedilen hareket, akis ve siire¢ anlayisinin
Whitehead’in siire¢ anlayisi ile benzer ve farkli yonleri bulunmaktadir. Whitehead'in
diisiincesinde, yukarida sdyledigimiz gibi, Tanr iki ayri tabiata sahipti. Degismeyen, sabit olan
asli tabiat ve olusan, degisen, gelisen tabiat. Dogrusu, Akif’in diisiincesinde, Tanri'nin vecheleri,
Whitehead'deki Tanri'min vegheleri ile aymi Ozelliklere sahip degildir. Aslinda, Akif’te,
"Tanri'nin vecheleri" diye bir kavramdan séz edilmez. O, geleneksel ullihiyet anlayisin bir
yerde oldugu gibi muhafaza ederek, Tanri'nin isim ve sifatlarindan bahseder. Ancak, bu sifatlar,
insanlar tarafindan sayilacak kadar sinirli sayida degildir. Bu nedenle ona gore Tanri'nin her bir
faaliyeti O'nun bir sifatina veya ismine delalet etmektedir. Buradaki benzerlik, her iki
diistinliriin de Tanri'nin faal ve sabit yonlerini 6n plana ¢ikararak, Tanri'ya tek bir bakis acisiyla
bakmiyor olmalaridir.

Bunun diginda biiyiik farkliliklar da vardir. Akif’e gore Tanri kéinatin yaraticisi iken
Whitehead'in diisiincesinde, Tanri'nin klasik anlamda bir yaraticit olmasindan s6z edilmez. Ona
gore, Tanri, siire¢ basladiginda, siirecle birlikte var olmaktadir. Akif’te ise Tanri, slirecten dnce
de vardir ve siireci yaratarak baglatan da O'dur. Akif’e gore, olusu, siireci baglatan Tanri,
koydugu kanunlarla idare eder. Whitehead'in goriisiinde, Tanr1 da sistemin igindedir. Ozetle,
Tanri'nin, Whitehead'e gore, birinci vechesi bakimindan, Akif’e gore fiilleri bakimindan iki
disiiniiriin fikirlerinde de Tanr siiregle birliktedir. Ancak, O'nun, siirecin tam olarak i¢inde veya
disinda olmasi durumu ile ilgili disiinceler, farklilik gdstermektedir. Tanri'nin Whitehead'e
gore, ikinci vechesinde, yani siirece dahil olan vechesinde, Tanri'nin sabit yoniinii, Akif’te

2 Safahat, (Azim) s. 59:
"Tevfik, taharriye, taharri ona asik;
Azmin de emel 1azimidir, gayr-1 miifarik."
» Safahat, (Fatih Kiirsiisiinde) s. 229
"Hay1r! Adalet-i fitratta yoktur istisna
Hayata hakki olan kimdir anliyor, goriiyor;
Calismayanlar1 bir bir eliyle 6ldiiriiyor!"
 Safahat, (Siileymaniye Kiirsiisiinde) s. 164.
"Bu da gayetle tabii, koganindir meydan;
Yasamak hakkini kuvvetliye vermis Yaradan."
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"Stinnetullah" yani, Tanr1 tarafindan konmus olan, kdinatin diizenli isleyisi ile karsilamak
miimkiindiir. Akif’in diislincesinde, Tanri'nin dinamik ve siirecle birlikte olan sifatlarinin siireg
icerisinde iken de birinci yoniindeki degismez 6zelliklerini devam ettirdigini gérmekteyiz.

Whitehead'in diisiincesinde ise siire¢ Tanr1’y1 etkiler. Ciinkii Whitehead, Tanri'nin bu
yoniiyle suur kazandigint ve kendi fiziki duygularmin harekete gectigini sdylemektedir
(Whitehead, 1967: 528). Tanr1 bu yoniiyle, tabiatin kendisi {lizerindeki kavramsal kavrayisini,
artik fiziksel kavrayis olarak algilamaya baslar. Ayrica, Whitehead, Tanri'nin olusan yaninin,
zaman i¢inde akip giden diinyadan kaynaklanan fiziki tecriibeye bagl olarak dogdugunu ve asli
yonil ile kaynastigini iddia etmektedir. Whitehead'e gore, Tanri'nin "olusan" yonii siirecle
birlikte dogar ve dnceden var olan "asli" yanina birlesir, katilir (Whitehead, 1967: 523).

Yukarida sdyledigimiz gibi, Akif’in fikirleri ayn1 kaynaktan beslenmis olan Muhammet
Ikbal'in diisiinceleriyle de biiyiik benzerlikler gdstermektedir. Akif’e gore, herhangi bir varlik,
dikkatle incelense goriilecektir ki, kendi kendini olusturmak i¢in durmadan c¢aligmaktadir.
Akif’e gore, bu gii¢, onlarin var olmalarinin da temel kosuludur. Akif, bu kendini belirleme
cabasini "eylem, fiil ve hareket halinde olma" durumu ile agiklar. Akif’in de, Ikbal gibi, insanin,
en iistiin kendini belirleme giiciine sahip varlik oldugunu diisiindiigiinii sdyleyebiliriz. ikbal'de
tek tek benlerin yani insanin ulagsmak istedigi gaye benligini miikemmellestirerek Mutlak Bene
yaklasmak arzusudur (ikbal, 1983: 70). Akif’te ise bu gaye "kemal-i miimkin-i idrak"*, yani
olgunlugun doruguna ulasma arzusudur. Ikbal'de, benler ne kadar benlik suuruna sahipse o
kadar ¢abuk "Mutlak Ben"e ulagirken, Akif’te de aynmi sekilde varlik, ne kadar varlik suuruna
sahipse o kadar ¢abuk "olgunlugun doruguna ulasacaktir."

Diger taraftan Muhammet ikbal'in, diisiincelerinde dikkati ¢ceken bir baska hakim fikrin
yaratma lezzeti ve faaliyet prensibi oldugunu gormekteyiz. Akif’in yukarida orneklerini
verdigimiz musralar1 ile Ikbalin su misralarm karsilastirdiginizda benzerlikler acikca
goriilmektedir:

“Ey, ben ve sen, hayat wrmagimin dalgalariyiz! Bu kdinat her anda baska

tiirlii oluyor.

Yasamak her anda bir inkilaptir; ¢iinkii o, bir dalem aramaktadwr. (Beyt:

1717-1718)

Ey necip adam! Var olmak ne demektir biliyor musun? Zat Hakk'in

Cemalinden nasip almak! Yaratmak nedir? Giizellik aramak! Bagkalarina

kendisini gostermek! (Beyt: 1804-1805)

 Safahat, (Fatih Kiirsiisiinde) s. 222:
"Kemal-i miimkini idrake dogru hep kosuyor;
Fezada fushati gordiikce biisbiitiin cosuyor!"
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Yasiyor musun? Miistak ol, yaratici ol, bizim gibi ufuklar: tut! Sana uygun
olmayam kir; kendi zamirinden baska bir dlem ¢ikart! (Beyt:1808-1809)
Yaratma kuvveti olmayan herkes, oniimiizde kafir ve zindiktan baska bir

sey degildir. (Beyt: 1811)

Allah'm adami! Kili¢ gibi keskin ol! Sen, kendi diinyanmin kaderini yarat!

(Beyt: 1813) ”(Ikbal, 1958: 319-338).

Muhammet ikbal ile Mehmet Akif’in goriislerinde "hareket ilkesi" ile ilgili olarak
onemli benzerlikler vardir. Ikbal, bir siirinde arzularin yok olmasini hayatin sona ermesi olarak
degerlendirmektedir. Ona gore hayat denilen cevhere ancak hareket ile varilabilir. Ikbal'in
diisiincelerini 6zetleyen su misralar Akif’in de diisiincelerini 6zetler niteliktedir:

“Mademki dlemin hayati benlik kudretindedir; o halde o ne kadar metin ve
muhkem olursa hayat da o derece metin olur.

Dag benlikten gecti mi sahra olur. Denizin coskunlugundan sikdyet eder.

Benligin hayati, arzular yaratmak ve dogurmaktan gelir.

Hayat, arayp tarama iginde gizlenmistir, onun asl arzu iginde gizlenmigtir.

Kalbinde arzuyu yasat. Ta ki bir avug toprak olan bu varligin bir mezar

haline gelmesin.” (kbal, 1958: 30, 31)

“Hayatin sirr1, is ve faaliyetin altinda gizlenmistir. Hayatin kanunu yaratma
lezzetidir.
Kalk, yeni bir dlemin halldk: ol, alevi bagrina basip Hz. Ibrahim gibi sohret

kazan.” (Ikbal, ER, 1958: 50)

Ikbal'in, hayatin sirrini, is ve faaliyete bagladigi bu ifadelerin benzerlerini Akif, hareket
ve ¢aligma ilkesi ile dile getirmistir:

Bekayr hak taniyan sa'yi bir vazife bilir;

Calig, ¢alis ki beka sa'y olursa hakkedilir. (Ersoy, 1996: 220)
Alemde ziya kalmasa halk etmelisin halk

Ey elleri bogriinde yatan saskin adam kalk! (Ersoy, 1996: 189)
"Ey, yolda kalan yolcusu yelda-yr haydtin!

Goklerde degil, yerde degil, sende necatin:

Olmiis dedigin ruhu aleviendiriver de,

Bir par¢a agilsin su muhitindeki perde.” (Ersoy, 1996: 427, 428).

5. SONUC

Mehmet Akif’in, Whitehead, Hartshorne ve ikbal'in basimi cektigi dinamik evren ve
toplum anlayisini igeren felsefi teizme, bilhassa hareket/eylem prensibi ile katildigini goriiyoruz.
Mehmet Akif ve Muhammed ikbal’in savundugu dinamik uluhiyet anlayisina gére, Allah'm

13



Yildirim, A./ Sosyal Bilimler Arastirmalar1 Dergisi. 11, (2013): 1-15

alemdeki diizeni saglayan bir tasarrufu olarak gorebilecegimiz; degismezligini koruyan ve
Stinnetullah adin1 verdigimiz bazi "kanunlar" vardir. Allah bu "kanunlar" vasitasiyla, olusu
harekete gecirir ve devamliligini da yine kendisi temin eder. Bu siireg, ezelde Tanri'min ilk
varliklari, alemi ve insan1 yaratmasiyla baglar ve kiyamete kadar devam eder. Mehmet Akif’in
diisiincesindeki, Allah tarafindan konmus olan "kanunlar" ile Whitehead'deki Tanrimin asli
yOniiniin, bir sekilde, birbirine benzedigini sOyleyebiliriz. Her ikisine gore de siirecin kontroliinii
bu kanunlar temin eder. Aslinda Akif ve Ikbal, asla Whitehead'deki gibi bir ayrima gitmez.
Onlara gore, Tanri, koydugu diizen geregi nasil alemi harekete mecbur kildrysa kendisi de
(mecbur olmamakla beraber) bu siiregte faaliyette bulunmaktadir.

Iki Islam diisiiniirii, Akif ve Ikbal’e gére, Tanr1'y1, kendisini anlamak amaciyla da olsa,
vechelere ayiramayiz. Boyle bir ayirim olsa olsa su sekilde ifade edilebilir: Siireci baglatan
Tanri'nin bir fiili ise, siirecin devamini saglayan da Tanri'nin bir bagka fiilidir. Tanri'nin faaliyet
ya da etkinliginin en biiylik belirtileri kainattaki canlilik yani yaratmadir. Yaratma fiili,
deizmdeki gibi, yalniz ezelde ve bir defa olmaz. Tanr1 sonsuza dek yaratmasma devam eder. O
stirekli bir seyler yaratir. Whitehead’in diisiincesinde ise yoktan var etme fikrine yer verilmez.
Ona gore yaratici olmayan Tanr1 evren ile beraberdir.

Diger taraftan, Whitehead'in Tanri'sinin siirece dahil olan vechesiyle, Akif’in etkin
Tanr1 anlayisi arasinda da farkliliklar vardir. Whitehead'de, Tanri, siirecten etkilenir, hatta siireg
Tanri'y1 "olusturur." Siiregte meydana gelen her faaliyet Tanri'ya tesir eder. Akif’te ise Tanr1 var
oldugu gibidir. Siire¢ diginda nasil ise siirecle birlikte de Oyledir. Baska bir ifadeyle, siirecin
faaliyetleri, siire¢ igerisinde meydana gelen olusum ve doniisiimler Tanri'y1 etkilemez ya da
degisikliklere ugratmaz. Akif ve ikbal’e gore, Tanr1 mutlaktir ve O'nun mutlak 6zelligi O'nu her
tiirli etkilesimden ve degisimden tenzih eder.

Akif ve Ikbal, Tanrr’daki etkinlikten yola gikarak lemin, Tanri tarafindan yaratildigini
ve yine Tanr tarafindan, adleme ve icinde barindirdiklarina ilk hareketin verildigini sdyler.
Bununla birlikte varliklar, yine kendilerine Tanri1 tarafindan verilmis olan iradelerini
kullanmalarina gore yasamlarim siirdiirtirler. Onlardaki bu hayatta kalma arzusu onlar1 ayakta
tutar. Bu durumda yasamayi ve sonsuzlugu isteyen her varlik calismak, dolayisiyla hareket
etmek, eylemde bulunmak zorundadir. Hareketten vazgectigi anda ilahi kanun geregi yok
olacaktir. Akif, bu konuyu Tanr1’dan ve tabiattan 6rnekler vererek, insanlara anlatmaya ¢alismis
ve toplumlarin hayatta kalma miicadelesi yolunda, nasil bir tavir almalar1 gerektigini agiklamak
istemistir.

Sonug olarak, Akif ile ikbal’in Tanr1 hakkindaki diisiinceleri, genel hatlariyla geleneksel
Islami inancin ¢izgilerini tasimaktadir ve bu inancin felsefi teizme uyarlanmis bir yorumuna
sahiptir. Hayatin bir hareket ilkesi ile temellendirilmesi, yani, siirecin, harekete bagli oldugu bir
tablo ¢izen Akif ve Ikbal, siire¢ felsefesinde, Tanri'y1 anlama ve tanimlama konularindan ayri

14



Yildirim, A./ Sosyal Bilimler Arastirmalar1 Dergisi. 11, (2013): 1-15

olarak insanin siire¢ igerisindeki roliinii daha fazla 6n plana ¢ikarmiglardir. Hatirlayacak
olursak, Whitehead, agirlikli olarak Tanri'nin konum ve roliinii konu edinmis; dolayisiyla, O'nun
siirec icindeki durumlarini tasvir etmeye c¢alignmusti. Islam diisiincesinde, Tanri ile ilgili
tartismalarin, Kur'an ile sonlandirilmasi ve Kitap'ta yeterli bilgilerin bulunmasi, ikbal ve
Akif’in, dogal olarak, bu konuyu fazla irdelememelerine sebep olmus olabilir. Bu durumda s6z
konusu mesele hakkindaki diisiinceler, daha ¢ok Tanri karsisinda kéinat ve insan hakkindaki
yorumlara yonelmistir.
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