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Giris

“Dinin kisilik ve karakter insasinda rolii” meselesi, ilk bakista daha ¢ok
Din Psikolojisi ve Din Sosyolojisi disiplinleri ¢ergevesinde ele alinmasi gereken
bir mesele oldugu diisiincesini verse de, etrafli bir bakis bu meselenin, 6zellikle
Ahlak felsefesiyle ¢ok siki bir irtibat i¢cinde oldugunu ortaya koyacaktir. Zira kisi-
lik ve karakter kavramlari ayni zamanda etik kavramlardir ve din olgusu buraya
bakan yonleriyle degerlendirilmek istendiginde kendiliginden Ahlak felsefesinin
alanma girilmis olacaktir. Bunun yan1 sira sadece islam diisiincesiyle simirli ola-
rak baktigimizda ideal bir kisilik ve karakter, daha ziyade ahlak metinleri iizerin-
den serimlenmis ve bu dogrultuda ahlak diisiincesi ile alakali devasa bir literatiir
ortaya ¢ikmigtir.!

S6z konusu literatiiriin ii¢ paradigma igerisinde; dini ilimlerin, tasavvuf ge-
leneginin ve Islam felsefesinin insa ettigi paradigmalar icerisinde sekillendigini
goriiyoruz.2 Bunlardan Islam felsefesinin insa ettigi paradigmanin genel cerceve-
sini, epistemolojik ve metodolojik yonleriyle stiphesiz klasik Mantik bilimi ¢iz-
mektedir. Bu paradigma igerisinde yazilmig ahlak metinleri de siiphesiz bundan

(*) Yrd. Dog. Dr., Artvin Coruh Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi

1 Islam diisiincesinde ahlak literatiiriine dair bk. Agah Sirr1 Levend, Ummet Caginda Ahlik
Kitaplarimiz, TDAY Belleten, Ankara (1963); Omer Tiirker-Kiibra Bilgin, Islam Ahlék Liter-
atiirii, [lem Kitaphgi, Nobel Yaymlari, Istanbul (2015).

2 Islam diisiincesinde ahlak teorilerine iliskin etrafli bir ¢alisma i¢in bk. Macid Fahri, slam Ahlik
Teorileri, gev. Muammer Iskenderoglu-Atilla Arkan, Litera Yaymcilik, Istanbul (2014).
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vareste degildir. IslAm diisiincesi tarihindeki bu hatlar bize sunu sdylemektedir:
Dinin kisilik ve karakter insasinda roliiniin ne oldugu sorusu, biitiin bir bilimsel ve
kiiltiirel birikim dikkate alinarak etrafl1 bir sekilde cevaplandirilmak istendiginde,
mantik disiplinin epistemolojik ve metodolojik imkanlarindan istifade edilerek
yazilmig ahlak literatiiriine de uzanmamizi gerekli kilmaktadir. Biz de bu pers-
pektiften hareketle Adudiddin el-ici (v.1355) nin Ahldku Adudiddin adiyla maruf
eseri iizerine, TaskOprizdde Ahmet Efendi (v.1561)’nin kaleme aldig1 Serhu’l-
Ahldki’l-Adudiyye eserini 6rnek metin alarak meseleyi islemeye ¢alistik.

iki nedenden dolay1 bu metni tercih ettik. Birincisi, serhin esas aldig1 Ahldku
Adudiddin/Adudiyye adli eser, 1s1am felsefesi paradigmasi icerisinde kaleme alin-
mis temel metinlerden biridir ve bu paradigmada yer alan ahlak felsefelerinin
etkilerini tasimaktadir. Ibn Miskeveyh, Farabi, Tasi gibi isimlerin ahlak diisiin-
celerinden etkilenmis olmakla birlikte kendisinden sonraki calismalar1 da etkile-
mis bir eserdir. Bu kii¢iik eser {izerine Osmanli’da, biri bizim ¢alismamizda esas
aldigimiz Taskoprizade’nin serhi olmak tizere bes adet serh metin yazilmigtir.?
Ikincisi, s6z konusu serh metin bize gore deger krizini asma, kisilik ve karakter
ingasin1 gergeklestirme adina dnemli bir pedagojik imkan sunmaktadir.

1. Ahlakin Bir Bilim Olarak Konumlandirilmasi

Taskoprizade ahlak biliminin konumunu ortaya koymak igin Hz. Ibrahim’in
dilinden “Rabbim bana hikmeti ver ve beni salihlerden eyle” (Suara, 26/38) aye-
tinden hareket eder. Ona gore bu ayetin ilk kismi insan nefsinin teorik (nazari)
giiciiniin, ikinci kismi da pratik (ameli) giicliniin yetkinlestirilmesine isaret
etmektedir.* Taskoprizade’ye gére Ahlak biliminin biitlin bilimlerden {istiin olusu
sadece nakil yoluyla bildirilmis degildir, o akli bakimdan da en iistiin ilimdir. Akli
bakimdan iistiin olusunu da konusunun istiinliigline baglamaktadir. Ahlak ilmi
miimkiin varliklarin en sereflisi olan insanin iistiinliige ulasmasini1 konu edindi-
gine gore biitiin bilimlerden daha tistiin olmalidir.” Buradan agik¢a anlasilacagi
tizere Taskdprizade, kendisinden onceki klasik felsefede oldugu gibi Ahlak il-
mini hikmet kapsaminda ele almaktadir. Ancak TagkOprizade’nin, ahlaki hikmet
kapsaminda ele alirken temel referansi yukaridaki ayetle birlikte, “Allah hikmeti
diledigine verir, kime hikmet verilmigse ona pek ¢ok hayir verilmis demektir”
(Bakara, 2/269) ayetidir. Ona gore bu ayette kendisinden bahsedilen hikmet, ilim

3 Esere dair etrafli bilgi i¢in bk. miitercimin giris yazisi, Adudiddin el-ici, Ahldku Adudiddin, gev.
Ilyas Celebi, TDV Yayin Matbaacilik ve Ticaret Isletmesi, Ankara (2015), s.31, 32.

4 Taskoprizade, Serhu’l- Ahldki’l-Adudiyye, ¢ev. Miistakim Arici, TYEKB, Istanbul (2014),
s.30.

5 Taskoprizade, a.g.e, s.30.
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ve davranigin toplamidir. Ilimden kasit “varliklar1 bizden kaynaklanmayan seyle-
rin insan giicii 6l¢iisiince arastirildigi ilimlerdir” ve bu ilimler feorik felsefe diye
isimlendirilir.° Davranis ile kast edilen ise, der Tagskdprizade, amellerin ve fiille-
rin insanin muktedir oldugu 6l¢iide geregi gibi yapildiginin incelendigi ilimlerdir,
ki bu da pratik felsefe diye adlandirilmistir.” TagkOprizade’nin ayetlerde gegen
hikmet kavramini bu sekilde yorumlamasinin referanslar1 siiphesiz klasik is1am
felsefesidir. Islam felsefesinin ilk filozofu kabul edilen Kindi (v.873), hikmeti
yani felsefeyi soyle tamimlamaktadir: “Hikmet, kiilli varliklarin hakikatini bilme
ve bu bilgiyi hakikat dogrultusunda gerektigi gibi kullanmadan ibarettir.”

O halde; hakikati bilme ve bu bilgiyi gerektigi gibi kullanma, hikmetin tani-
minda miindemig olup teorik ve pratik felsefe alanlarina isaret etmektedir. Zira
hikmet sadece teorik (nazari) aklin islevi ile sinirlandirildigi vakit ahlaki felsefi
bir bilim olarak konumlandirma imkani kalmamaktadir. Kinalizade Ali Celebi
(v.1571) bu 6nemli noktaya sOyle isaret etmektedir:

Hikmet mevctidat-1 hariciyye nefsu’l-emrde ne halde iseler o hal iizere
bilmektir. Bu tarif nefs-i amele samil degildir ve amel bu tersim muktezasinca
hikmete dahil degildir... Amma bazi hitkema hikmeti tamim ve ameli dahi derg
edip bu vech iizere taksim eylediler ki; hikmet nefs-i insaniyyede ilm u amelin
husulii ve nefs-i insaniyye bu iki cihetten kemal-i muteddiin bih olan mertebeye
vustlidiir. Nitekim Hace-1 Muhakkik Kitdb-1 Ahldk-1 Naswri’de hikmeti bu vech
iizere tarif buyurdu ki hikmet esyay1 layik ne ise eyle bilmek ve ef’ali layik nice
ise eyle kilmaktir.’

Islam diinyasinda felsefenin pratik bilimleri de kapsayacak sekilde ele alin-
mast ve bu dogrultuda bir felsefi paradigma insas1 siiphesiz messai felsefe gele-
negi tarafindan gerceklestirilmistir. Nitekim Islam felsefesinin kurucusu Farabi
(v.951), felsefe sanatini teorik ve pratik felsefe/medine felsefesi olarak temelde
ikiye ayirmaktadir. Insanin fiiliyle iliskisi bulunmayan varliklarin bilgisinin ken-
disiyle elde edildigi felsefe, teorik (nazarf) felsefe; 6zelligi eylemek olan (insanin
fiiliyle iliskisi olan) seylerin bilgisinin kendisiyle tahsil edildigi felsefe de pratik
(ameli) felsefedir. Teorik felsefe matematik, doga bilimi, metafizik olmak iizere
iic kisimdir. Pratik/medine felsefesi de birisi giizel fiillerin ve bu giizel fiillerin
kendisinden sadir oldugu huylarin (ahlak), kendisiyle tahsil edildigi Ahlak bili-

6 Taskoprizade, a.g.e, s.32.

Taskoprizade, a.g.e, s.32.

8  Yakub b. Ishak el-Kindi, Tarifler Uzerine (Riséle Fi -Hudidi’l-Esya ve Riisimihd) Kindi Felsefi
Risaleler, iginde, Mahmut Kaya, Klasik yay., Istanbul (2002), s.185.

9 Kinalizade Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi, Kinalizdde 'nin Ahldk Kitabi, haz. Mustafa Kog, TYEKB,
Istanbul (2014), 5.70.

-
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mi, digeri de sahir halki i¢in giizel olan seylerin kendisiyle elde edildigi seylerin
bilgisini iceren ve bu giizel seyleri onlar i¢in tahsil ve muhafaza eden siyaset
felsefesi olarak iki kistmdir.'® Messai gelenegin zirve ismi Ibn Sina (v.1037) da
felsefeyi ayni sekilde teorik ve pratik olarak ikiye ayirmakta, ahlak: pratik bir
bilim olarak konumlandirmaktadir. Ibn Sina éncelikle varlik taksiminden yola
cikmaktadir. Varlik en genel hatlariyla dis diinyada varlik, zihinde varlik, lafizda
varlik ve yazida varlik olmak tizere dorde ayrilmaktadir."" Dis diinyada varlik ya
hareketle iligkili varliktir ya da degildir. Hareketle iligkili olan varlik da ya bizim
irade ve eylemimizle iliskilidir ya da degildir. Irade ve eylemimizle iliskili olup
hareketle iligkili varliklar pratik felsefenin konusudur. Pratik felsefe de siyaset, ev
idaresi ve ahlak bilimi olarak tige ayrilmaktadir.'?

Taskoprizade pratik felsefeyi de kendi icerisinde teorik ve pratik olmak tizere
ikiye ayirmaktadir. Ona gore pratik felsefenin konusunun eylemler olmasi onun
arastirma yoniiniin sadece eylemin niteligi ile sinirlandirilmasini gerektirmez."
Mehmet Ali Ayni’nin ifadeleriyle; “Bu iki kisim miiteehhittir. Nazarl ahlak da
ameli ahlak kadar amelidir. Zira ahlak ilmi her seyden evvel ilm-i a’maldir. Bu-
nun gibi ameli ahlak da nazari ahlak derecesinde nazaridir. Cilinkii bu ilmin ihtiva
ettigi kavaid dahi ‘hayr’ mebde-i kiillisinden mantiken istihra¢ edilmis neticeler-
den bagka bir sey degildir. Bu neticelerin delil sihhati de mebde-i kiillidir.”™

2. Ahlak Bilimi’nin Tarifi, Konusu ve likeleri

Mehmet Ali Ayni ahlak ilminden “hem psikolojiye, hem mantik bilimine ve
hem de estetige sikica merblt olan ilim”'" diye s6z etmektedir. Ger¢ekten de
Islam felsefesinde ahlakin, klasik psikolojinin (ilmu’n-nefs) insan nefsine iliskin
verilerinden yararlanarak, mantik biliminin sundugu epistemolojik ve metodo-
lojik ¢ergeve iginde bir bilim olarak ele alindigin1 goriiyoruz. Tagkdprizade’nin
Serhu’l- Ahldki’l- Adudiyye’si de siiphesiz bu perspektiften kaleme alinmis en iyi
orneklerinden biridir.

10 Farabi, Risdletu t-Tenbih Ale- Sebilis-Sadde, thk. Dr. Sahban Halifat, Umman (1978), s.224-
25.

11 Bk. ibn Sina, en-Necdt, nsr.Muhyiddin Sabri, 2.baski, (1938), s.11.

12 Bk. Ibn Sina, Kitabu’s-Sifa, Mantiga Giris (Medhal), ¢ev.Omer Tiirker, Litera yay., Istanbul
(2006), 5.5-17.

13 Taskoprizade, Serhu’l- Ahlaki’l- Adudiyye, s.32.

14 Mehmet Ali Ayni, Ahldk Dersleri, haz. Ismail Dervisoglu- Emin Hiiseyin Yigit, Biiyiiyen Ay
yaynlari, Istanbul (2013), 5.30.

15 Mehmet Ali Ayni, Ahldk Dersleri, s.23.
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Mantik bilimleri (mantikiyyat) igerisinde, teorik ve pratik bilimlerin metodo-
lojik gergevesi burhan teorisinde islenmektedir. Bu yoniiyle burhén teorisi, islam
felsefesi geleneginde teorik ve ahldk biliminin de i¢inde bulundugu pratik bii-
tiin bilimlerin bilimsel yontemini teskil etmektedir.!® Bu metodolojik ¢erceveye
gore her bilimin kendine 6zgii konulari, ilkeleri ve meseleleri/problemleri vardir.!”
Ornegin Geometri’de 6l¢ii, Aritmetik’te sayi, Doga biliminde hareket ve siikin
bakimindan cisim, Metafizik’te varlik s6z konusu bilimlerin konularini teskil
etmektedir.'® Bilimin konusu o bilimin hakkinda arastirma yaptigi cinstir. Prob-
lemeler bu cinste bizzat bulunup bulunmadig arastirilan etkilenimler ve arazlar,
ilkeler ise kendilerinden hareket edilen onciiller’ olmakla birlikte ayn1 zamanda
ilk kavramlardir. Bu anlamda ilke (mebde), onciil (mukeddeme) kavramindan
daha genel bir kavramdir. Cilinkii sonradan elde edilmis bir yargidan 6nce gelmesi
gereken bilgi-ki bu ilke demektir- hem tasdik edilmemis tasavvurlar yani kavram
ve tanimlart hem de ilk tasdikleri yani ilk 6nciilleri gerektirir.?

Bu dogrultuda Taskdprizade oncelikle ahlakin tarifinden yola ¢ikmaktadir.
Ahlak “oviilen huylar1 kazanmak ve yerilen huylar1 terk etmek i¢in huylara dair
bilgidir.”?! Her bilimin kendisine 6zgli konusu, ilkeleri ve problemleri oldugu-
na ve ahlak da bir bilim olarak tanimlandigina gore ahlak biliminin de kendine
0zgii konusu, ilkeleri ve problemleri olmalidir.?? Tagskoprizade ahlakin konusunu

»23 olarak ta-

da “Yerilenlerin oviilenlerle degistirilmesi bakimindan insan huylar
yin etmektedir. Dolayisiyla burada “huy” (hulk) ahlak biliminin konusunu tegkil
eden cins kavram olmaktadir. Ahlak bilimi huylari ele alirken en yakin amag,

Taskdprizade’ye gore “diinya ve ahiret hayatinda iftihar edilecek mutluluklar

16 Ibn Sina, Kitabu's-Sifa, Mantiga Giris (Medhal), s.7, 8.; burhan teorisine iliskin yapilmis
calismalar icin bk. Hac1 Kaya, Ibn Sina’da Bilimsel Kanmitlama Teorisi, Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii (2013), (Basilmamis doktora tezi); Ali Tekin, Aristoteles ve Farabi’'de
Burhan Teorisi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (2014), (Basilmamis doktora
tezi).

17 ibn Sina, Kitdbu s-Sifd, I Analitikler (Burhdn), ¢ev. Omer Tiirker, Litera Yaymcilik, Istanbul
(2006), 5.186-87.

18 Ibn Sina, en-Necdt, nsr. Muhyiddin Sabri, 2. Bask1 1938, 5.76.

19 Ibn Riisd, Tefsiru’l-Burhdn, Serhu’l-Burhdn ve Telhisu’l-Burhdn iginde, thk. Abdurrahman B -
devi, Kuveyt (1984), s.278-279.

20 Bk. Ibn Sina, Kitdbu's-Sifa, Il. Analitikler (Burhdn), s.8.

21 Taskoprizade, Serhu’l-Ahldki’l-Adudiyye, s.28.

22 Nasiruddin Tasi, Ahldk-1 Nasiri, gev. Anar Gafarov-Zaur Siikiirov, Litera yaymecilik, Istanbul
(2013), 5.25-26.

23 Taskoprizade, a.g.e., s.28.;ayrica bk. Kinalizade Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi, Kinalizdde 'nin Ahldk
Kitabi, $.192.; ahlak biliminin konusunu, huylarin da kendisinden kaynaklandigi insdni nefs
olarak goren ahlak distiniirleri de vardir, bk. Nasiruddin TGsi, Ahldk-1 Nasiri, s.26, 27.
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ile insan nefsinin yetkinlesmesidir.”?* Bu minvalde diistiniiriimiize gore dinlerin
var olmasinin ve bu dinleri teblig eden peygamberlerin gonderilmesinin birin-
ci amaci yakini bilgiye ulasmak, ikinci asil amaci ise huylart giizellestirmektir.
Hz. Peygamber’in “Ben gilizel Ahlaki tamamlamak i¢in gonderildim” (Muvatta,
Hiisnli’l-Hulk, 8; Ahmed b. Hanbel, 2/381) hadisi de buna isaret etmektedir.?

Ahlak biliminin ilkelerine gelince, Taskoprizade’ye gore bu bilimin ilke-
leri, nebevi seriatlar ve ilahi yasalardir. Bununla birlikte herkes tarafindan ka-
bul gormiis ve teslim alinmig makbul ve miisellem kabilinden onciilleri de s6z
konusudur.?® Ahlak biliminin ilkelerinin kaynagmin ne oldugu sorunu ahlak
felsefesinde basli basina bir tartisma alanidir.”’ Calismanin konusu ve gergeve-
si bakimindan bu tartigsmaya etraflica girmemiz imkansiz goriinmektedir. Ancak
Taskoprizade’de ahlaki ilkelerin kaynagi olarak ifade edilen ildhi yasalar kav-
ram1 yoruma acik durmaktadir. Bize gore Taskoprizade’de ahlakin birbiriyle or-
tiisen iki kaynagi s6z konusudur. Bunlardan biri son derece agik ve tartismasiz
duran nebevi seriatler (es-serdiu’n-nebeviyye) yani ilahi dinler, digeri de yoruma
acik ilahi yasalardwr (en-nevamisu’l-ilahiyye). Kanaatimize gore burada ilahi ya-
salarla, Allah’1n basta insanin dogasi olmak tizere evrene koymus oldugu yasalari
kastetmektedir. Bu yoniiyle Tagkorizade’de ahlak biliminin, sadece metodolojik
cergevesi itibariyle degil ayni zamanda igerik itibariyle yani ilkelerinin bir kis-
minin yakini olusu itibariyle de burhani bir bilim oldugunu séyleyebiliriz. Zira
yakini ilkeler, dogayla iliskili kendiliginden ac1k ilkelerden meydana gelir. Dinin
buyruk ve tavsiyelerinde yer alan ahlaki unsurlar ise insan dogasi da dahil olmak
iizere dogada ontolojik gercekligi olan ilahi yasalardan soyutlanmis yakini-ahlaki
ikelerle Ortiisen ve bunlar1 uygulamaya dokme imkanini sunan buyruk ve tavsiye-
ler olmaktadir.?® Kaynagi bilinmedigi halde birer ahlaki ilke kabul edilen makbul
ve miisellem niteligindeki onciiller ise ahlak biliminin ayni zamanda hatabi/reto-
rik bir bilim olduguna isaret etmektedir. Zira hatabenin ilkeleri makbul ve miisel-
lem kabilinden onciillerdir.? Ahlak biliminin hatabi olusu, ilkelerinin yakini ol-

24 Taskoprizade, a.g.e, s.28.

25 Taskoprizade, a.g.e, s.28.

26 Taskoprizade, a.g.e, s.30.

27 Bu alanda yapilmus iki 6nemli ¢alisma igin bk. Ahldkin Temeli, ed.Omer Tiirker, ilem Kitapligi-
Nobel yayinlari, Ankara (2015); Aristoteles ve Farabi 6zelinde sdz konusu tartismaya dair
onemli diger caligma icin bk. Hiimeyra Ozturan, Akil ve Ahldk, Aristoteles ve Férdbi’de Ahldkin
Kaynag, Klasik Yayinlari, istanbul (2013).

28 ibn Sina 6zelinde dogal yasa ve siinnetullah kavramlarma iliskin yapilmis dikkat cekici bir
calisma icin bk.Engin Erdem, Dogal Yasa Teorisi ve Ibn Sina 'nin Siinnetullah Anlayisi, Diyanet
Ilmi Dergi (2014), 50 (1), 5.51-66.

29 Ibn Sina, Isaretler ve Tenbihler, ¢ev. Ali Durusoy-Muhittin Macit-Ekrem Demirli, Litera
yayneilik, Istanbul (2005), .70, 71.
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mayisindan ziyade bazi muhataplarin kaynagini bilmeksizin ahlaki ilkeleri kabul
yoluyla almasiyla iliskilidir.

1.1. Teorik Ahlak

Taskdprizade Mantik biliminde burhén teorisinin sundugu metodolojik cer-
ceveden hareketle oncelikle Ahlak biliminin kavramsal ilkeleri iizerinde durmak-
tadir. Zira her bilim, kendilerinden hareket ettigi bir takim tasavvur ve tasdik
bilgilerine sahiptir ve bu ilk tasavvur ve ilk tasdiklerden yola ¢ikarak meselele-
rine iligskin birtakim sonuglara ulasir. Teorik ahlak da ahlak biliminin, Ayni’nin
ifadesiyle “mevzuu mebadiyi aramak™ olan kismidir. Bu yoniiyle ahlak bilimi
tahlili ve burhanidir. Zira bastan varlig1 apagik kabul edilen hayr, vazife, hak,
fazilet gibi birtakim ilkelerden yola ¢ikmaktadir. Ornegin; itidal, varh@: apagik
bir erdem olarak kabul edilince artik neyin erdem olup olmadig itidal ilkesiyle
degerlendirilecektir. Bu ise burhani bir yontemdir. Zira ilkeden bir takim sonug-
lar ¢ikarilmaktadir.®! Dolayisiyla Ahlak bilimi burhan yontemiyle ele alinmaya
daha uygundur. Yine Ayni’nin ifadeleriyle soylersek “Ahlak miisahede ve istibsar
ilmi degildir. Bu ilim mevcut olan seylere degil vacib (olmasi gereken) seylere
dairdir. Onun hedefi insanlarin hiséalinin (huylar) ne olmasi icap edecegini tayin

etmektir.”?

Ahlakin bu normatif yonii, onu burhan yonteminin sundugu teorik cerge-
veyle ele almay1 zorunlu kilmaktadir. Bununla birlikte ahlak bilimi bir matema-
tiksel bilim kadar burhani degildir. Her seyden once gerek teorik gerekse pratik
yonleriyle pratik bilimlerden biridir. O nedenle dogrudan insan fiilleriyle iligkili
oldugu i¢in ister istemez bu bilimde tecriibe ve tiimevarima da ihtiya¢ vardir.*®
Klasik Islam felsefesinde ahlak bilimi igin sadece burhani yéntemin yeterli bir
metodolojik ¢erceve olarak goriilmemesinin bir baska nedeni vardir. Zira ibn
Sina 6zelinde soyleyecek olursak ahlak bilimi s6z konusu oldugunda ikinci bir
kaynak giindeme gelmektedir ki bu da ahlakin ayrintilarint ve dlgiilerini belirle-
yen seri taniklik (es-sehdadetu’s-seriyye) ve ildhi seriattr (eg-seriatu’l-ildhiyye).>*
Osmanli doneminde 19. yiizyilda yasamis olan ahlak felsefecilerinden Ferid
Kam, Mebdd-i Felsefeden IIm-i Ahldk adli ¢eviri metninde® Ibn Sina dzelinde

30 Mehmet Ali Ayni, Ahldak Dersleri, s.30.

31 Bk. Mehmet Ali Ayni, Ahldk Dersleri, s.31.

32 Mehmet Ali Ayni, Ahlak Dersleri, s.25.

33 Bk. Mehmet Ali Ayni, Ahldk Dersleri, s.32.

34 Bk. ibn Sina, Kitabu s-Sifa, Mantiga Giris (Medhal), s.7.

35 Eser, Emile Boirac’in Felsefenin Ilkeleri adl eserinin Ahlak ilmi boliimiiniin ilavelerle gevir -
sidir (bk. Hiisameddin Erdem, Osmanlida Ahlik ve Bazi Ahldk Risaleleri, Selguk Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi (2000), say1: 10, ss.25-64).; dini-teolojik énermelerin ahlak acisindan
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degindigimiz Islam felsefesinde ahlak diisiincesini 6zetler nitelikte su degerlen-
dirmeyi yapmaktadir:

Din ile ahlak arasindaki rabita-1 ezeliyyeden dolay1 ukalay-1 imemden bir
cogu alemde ahlak namiyla bir sey varsa onun behemehal dinden miistefad, din
ile kaim olabilecegini, dine miistenit olmayan ahlakin, usul ve kavaidi ne ka-
dar metin, ne kadar mazbid olursa olsun koksiiz bir aga¢ gibi feyz-i hakikiden
mahrum kalacagini sdylilyorlar ve zevabid-i ahlakiyyenin dini alakalardan tecridi
lizumuna kail olanlarin davalarini edille- kaffe ile red ediyorlar.*

Taskoprizade de din ile ahlak arasinda zorunlu irtibat géren ve ahlakin temel
referanslarindan biri olarak dini kabul eden ukalay-1 iimemden biridir. Cilinkii
daha once de degindigimiz gibi Taskoprizade ahlikin ilkelerinin ilahi yasalarla
birlikte ilahi seriatlardan meydana geldigini ifade eder. Nitekim serhinde her bir
ahlaki erdemi zikrettikten hemen sonra ya bir ayet ya da bir hadisi istigshad olarak
zikretmektedir.

Taskoprizade oncelikle insan fiillerini nefsani fiiller ve dogal fiiller olmak
iizere ikiye ayirmaktadir. Eger insani fiil ilkelerine dair bir bilingle gergeklesiyor-
sa nefsani fiil, ilkelerine iligkin bir bilin¢ yoksa dogal fiil adini alir.*” Bu baglam-
da Taskoprizade nefsani fiilleri hal, meleke ve huy olmak {izere tice ayirmaktadir.
Hizli bir sekilde ortadan kalkan ve nefste yerlesik olmayanlara £dl denir. Eger bu
fiiller nefsin ¢okga tekrarlamasi ve bdylece onlara boyun egmesi sayesinde yer-
lesik bir hal almigsa ve ortadan kalkmalar1 da daha yavas gerceklesiyorsa bunlara
da meleke denir. Eger bu fiiller nefsten zorlanmadan ve bekleme olmadan, aksine
kolaylikla ve diislinilip tasinma olmaksizin ¢ikiyorsa bu durumda melekeye huy
denir.®® Bu anlamda huylar, Thvan-1 Safa’daki ifadelerle bir davramsimn hazir ve
yatkin olma halidir. Ornegin, insan cémertlige yatkin oldugunda vermek, iffete
yatkin oldugunda uzun uzun diistinmeden haram ve dinen sakincali olan seyler-
den kag¢inmak onun igin kolay olur.*

Ahlék ilminin konusu huylar oldugu i¢in Taskoprizade, ahlak biliminin ilke-
lerinden biri olan Auy kavramini analiz etmektedir. Bazi huylar dogustan elverisli
olup kisinin kendisine yatkin oldugu huylardir. Ornegin, gecerli bir sebep olma-

rolii i¢in 6nemli bir ¢alisma i¢in bk.Rabiye Cetin, Ahldki Biling Olusturma A¢isindan Teolojik
Onermelerin Rolii, Dini Arastirmalar, Ocak-Haziran (2012), Cilt: 15, Say1: 40, ss.28-46.

36 Ferid Kam, Mebddi-i Felsefeden Ilm-i Ahldk, Ankara Vilayet Matbaasi, (h.1339-1341), s. 4,5.

37 Taskoprizade, Serhu’l-Ahldki’l-Adudiyye, s.34.

38 Taskdprizade, a.g.e, s.34.; ayni tamim igin bk. ibn Sina, Kitdbu ’s-Sifd, Metafizik II, gev. Ekrem
Demirli-Omer Tiirker, Litera Yayncilik, Istanbul (2005), 5.176.

39 [hvdn-1 Safé Risdleleri, ed. Abdullah Kahraman, cev.ismail Caliskan, Ayrint1 yaymlari (2016),
Cilt I, s.208, 209.
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dig1 halde kizmak veya sasirmak gibi. Bazi huylar da vardir ki kiginin alistirma
yapmasi ve baglangicta cokca caba sarf etmesine bagli olarak zorlama ile ortaya
cikar ve daha sonra bu, kiside yerlesik bir melekeye déniisiir. Ornegin, 1srarla sab-
retmeye devam eden ve kendini bunun i¢in zorlayan bir kimsede bu huy zamanla
adet haline gelir.** Tagkoprizade huylar dogustan gelen sabit ve degismez haller
midir yoksa degisebilir ve degistirilebilir haller midir, tartismasina kisaca degin-
dikten*' sonra serhini yaptig1 metnin miellifine de gonderme yaparak huylarin
degismesini miimkiin goriir. Huyun ve melekenin degismesinin ii¢ gerekgesini
ileri siirer. Birincisi ¢ocuklarda ve genglerde gézlemlenen huylarin iyi olana veya
kot olana dogru degisimleridir. Zira onlarin kotii karakterleri diizgiin insanlarin
terbiyesi ile yerini iyi huylara birakabilmektedir. Ikinci gerekge, cimrilik, yalan-
cilik, laf tagima, iftira vb. giinah sebeplerinin terkedilmesini emreden dini naslar-
dir. Zira insanin yapmaya gii¢ yetiremeyecegi seyle sorumlu tutulamayacagi agik
bir sekilde huylarm degisme imkanim gerekli kilar.*2 Ugiincii gerekce ise akil ve
idrak sahiplerinin huylarin degismesinin miimkiin olduguna dair ittifakidir.*

1.1.1. Ahlak Biliminin Konusu Olarak Temel Huylar/Erdemler

Tagkoprizade temel huylara ya da erdemlere yer vermeden Once insanin
hakikatinin ne olduguna iliskin iki goriis aktarmaktadir. Seriata muhalif olma-
yanlar dedigi baz1 bilginlerin goriisiine gore insanin hakikati diisiinen nefs (nefs
natik), beden ise alet konumundadir. Muhakkikler dedigi kesimin goriisii ise in-
sanin hakikatinin bedenle birlikte diisiinen nefs (nefs natik) oldugu yoniindedir.
Tagkdprizade hakikat olarak kabul edilmeye en layik olan goriisiin bu oldugu
kanaatindedir. Bu iki goriisiin diginda bir de insanin hakikatinin sadece beden
oldugunu sdyleyenlerin de bulundugunu ancak bunlarin kii¢iik bir grup olup ne
dinde ne de felsefede bunlara itibar edilmedigini belirtir. ilk grup mutlulugu Aik-
met, cesaret, iffet ve addlet erdemlerine hasretmis ve bu dort temel erdemi kaza-
nan kimsenin tabii diinyanin kirlerinden kurtulduktan ve maddi lekelerden beri
olduktan sonra mutluluga kavusacaklarini ileri siirmiistiir. Ikinci grubun gériisii

40 Taskoprizade, a.g.e, s.34.

41 Taskoprizade, a.g.e, s.36.

42 Taskoprizade, Serhu I-Ahldki’l-Adudiyye, $.36.

43 Taskoprizade, a.g.e, 5.38.; Adudiddin el-Ici, ahlak metninin daha basinda huylarin degisiminin
tecriibe, seri delil ve akilli kisilerin ittifakiyla miimkiin oldugunu ifade etmektedir. Bk. Adudid-
din el-ici, Ahldku Adudiddin, .39.; huylarin degisebilir olup olmadig: tartigmasi icin ayrica
bk. Nasiruddin Tusi, Ahlak-1 Nasiri, s.81-86.; Kinalizade, Ahldk-1 Alai, Kinalizadde’nin Ahlak
Kitabi, s.90-100.; ahlak felsefesine dair segme metinlerle ahlakin degismesi problemine dair
etrafl1 bilgi icin ayrica bk. Hiimeyra Ozturan, Ahlik Felsefesinin Temel Problemleri, llem
Kitaplig1 Nobel Yayinlari, Ankara (2015), s.25-63.
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ise sudur: Insan icin tam mutluluk nebevi ilkeleri bedenlerle yasama mertebesine
sahip olma ve her daim ilahi nurlarla aydinlanma derecesine ulasmadir, boylece
o kimse iki diinyanin izzetini birlestirir, ahirette mel-i ala ziimresine iltihak eder
ve dar-1 ukbada en ylice yeri kazanir. Boyleleri “Onlar Allah’in kendilerine liituf-
larda bulundugu peygamberler, siddiklar, sehidler ve salih kisilerle beraberdir.
Bunlar ne giizel arkadastir” (Nisa, 4/69) ayetinde zikredilen kisilere katilirlar.*
Taskdprizade bdylece kendinden Once felsefi gelenekte kabul edilen dort temel
huyu/erdemi temel erdemler olarak kabul etmekle beraber bunlar1 ayn1 zamanda
nebevi ilkeler olarak gérmekte ve bunlarin, sadece diisiinen nefs (nefs natik) ile
degil bedenle birlikte gergeklestirilmesinin erdemlice oldugu kanaatini tagimak-
tadir. Taskoprizade ahlak biliminin cins kavrami ve konusu olan huyu da temelde
hikmet, iffet ve cesaret olarak ele almaktadir. Bu huylar itidal seviyesinde kal-
diklarinda ancak fazilet olurlar, aksi halde ifrat ve tefrit taraflarinda bulunduklari
takdirde rezilet olurlar. Burada dikkate edecek olursak ahlak biliminin ii¢ temel
ilkesi devreye girmektedir: itiddl, itidalin tayin ettigi fazilet ve rezilet kavramlari.
Zira temel huylar itidalin belirledigi fazilet ilkesinden hareketle birer erdem ola-
rak tayin edilmektedir. Diislintirimiiz bu huylarin itidal seviyesinde olmalariin
imkanint aklin dine boyun egmesinde gormektedir. Zira din, rezilet niteligindeki
huylan biitiiniiyle ortadan kaldirarak degil itidal noktasina ¢ekmeyi emrederek
fazilete doniistirmeyi ongérmiistir.*

Hemen belirtelim ki, iic temel erdem anlayisinin, Taskoprizdde’nin de
yukarida iistii kapali bir sekilde ifade ettigi lizere sistematik olarak Platon ve
Aristoteles’in ahlak felsefesine kadar giden diisiinsel bir uzanimi s6z konusudur.
Platon, Devlet adl1 eserinde {i¢ temel erdem olarak 6/¢iiliiliik, cesaret ve bilgeligi
gosterdikten sonra biitiin bu erdemlerin biiylimesini miimkiin kilan ve onlar1 ko-
ruyan bir erdem olarak da adalet erdemini tayin eder.* Boylece sonraki donem-
lerde ahlak diisiincesinde belirleyici temel erdemler olarak; 1. bilgelik (spohia),
2. yigitlik (andreia), 3. 6l¢iiliiliik, kendine egemen olma (sophrosyne), 4. S6z ko-
nusu ii¢ erdemin uyumunun kendisiyle saglandig1 genel erdem olarak adalet (di-
kaiosyne) erdemleri tayin edilmistir.*’” Ayni temel erdemlerin Aristoteles’in ahlak

44 Taskoprizade, a.g.e, s.62.

45 Taskoprizade, Serhu ’l-Ahldki’l-Adudiyye, s.38; ayrica bk. Yakup b. Ishak el-Kindi, Tarifler U -
erine (Risdle Fi Hudidi’l-Esya ve Riistimihd), Kindi Felsefi Risaleler iginde, s.194-95.

46 Platon, Devlet 1V.Kitap, ¢ev. Neval Akbryik-Serdar Tasc1, Metropol Yaymlari, Aralik (2002),
s.150.

47 Bedia Akarsu, Ahldk Ogretileri I, Mutluluk Ahléki (Eudaimonism), TUEF yaymlari, Istanbul
(1965), s.83.; ayrica bk. Mahmut Kaya, Aristoteles’in Ahlik ve Siyaset Felsefesinin Islim
Diinyasina Yansumast, Istanbul Universitesi Felsefe Arkivi Dergisi, (2012), say1: 22-23, s5.207-
243.
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felsefesinde korundugunu, ahlaki erdemlerin orta yol 6lgiitii ile tanimlandigin
goriiriiz.*® Aristoteles Nikhomakhos’a Etik adli eserinin birinci kitabinda erdem-
leri entelektiiel erdemler ve ahlaki erdemler olarak ayirdiktan sonra* erdemi bir
orta yol olarak tarif etmekte®, {igiincii kitapta cesaret®', besinci kitapta adalet er-
demi tizerinde uzun uzadiya durmaktadir.”? Entelektiiel erdemler altinci kitapta™,
nefsine hakim olma ise yedinci kitapta ele alinmaktadir.’* Burada Aristoteles,
hocas1 Platon’dan farkli olarak erdemleri en genel anlamda ikiye ayirmakta ve
bilgelik, zeka erdemini entelektiiel erdem, digerlerini de ahlaki erdem olarak gor-
mektedir.

Taskoprizade s6z konusu ii¢ temel erdemi Islam felsefesindeki nefs teori-
sinden yola cikarak temellendirmeye ¢alisir. “Ozelligi akledilirleri idrak etmek
olan ve nefs-i natika veya ruh denilen yiice bir cevherdir.” seklinde insan nef-
sini tanimladiktan sonra buna teorik akil giicii de dendigini ve teorik akil giicii-
niin insanin duyulur yapisi yani bedeni {lizerinde bulundugu tasarrufa da pratik
akil giicti dendigini belirtir.® Dolayisiyla bu tanima gore insan nefsi, teorik akil
ve bu aklin duyulur yap1 iizerinde gergeklestirdigi tasarrufundan kaynakli pra-
tik akli igeren total bir yap1 olmaktadir. Bununla birlikte Taskoprizade’ye gore
Ahlak bilimi baglaminda insan nefsinden soz edildiginde, insan nefsinin diger
yetileri degil irade ve diisiince dogrultusunda eyleyen yeti kast edilir.’® Dikkate
edilirse diisiiniiriimiiz tarafindan ahlak iradeyle temellendirilmektedir. Zira ahlak
fenomeni insanin zgiirliik ve sorumluluk alaniyla iliskili bir fenomendir. insanin
Ozgiirliik ve sorumlulugu ise irdde sebebiyledir.’” Kinalizade hikmetin teorik ve
pratik ayrimindan yola ¢ikarak pratik bir bilim olarak ahlakin kaynaginda irade-
nin durdugunu agik bir dille ifade etmektedir:

Hikmet-i nazariyye ve hikmet-i ameliyye. Kism- evvel ki bizim kudret u
iradetimiz medhali olmayan mevcldat-1 hariciyeden bahs eder, ana hikmet-i na-
zariyye derler. Zira tarik-i tahsili bahs u nazara miinhasirdir. Pes tarik-i tahsiline
nispet olunup hikmet-i nazariyye ile mistehirdir. Kism-1 sani ki bizim kudret u

48 W.D. Ross, Aristoteles, gev. Ahmet Arslan, Kabalc1 Yaymnevi (2011), s.317.

49 Bk. Aristoteles, Nikhomakhos'a Etik, 1103a5, gev.Zeki Ozcan, Sentez Yaymcilik Ankara
(2014).

50 Bk. Aristoteles, Nikhomakhos’a Etik, 1106b25.

51 Bk. Aristoteles, Nikhomakhos’a Etik, s.150-163

52 Bk. Aristoteles, Nikhomakhos'a Etik, $.215-270.

53 Bk. Aristoteles, Nikhomakhos’a Etik, s.275-307.

54 Bk. Aristoteles, Nikhomakhos’a Etik, s.316-365.

55 Taskoprizade, Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye, s.40.; ayn1 bolimleme i¢in ayrica bk. Nasiruddin
Tasi, Ahldk-1 Ndsuri, s.36.

56 Taskoprizade, a.g.e, s.40.

57 bk. Mehmet Ali Ayni, Ahldk Dersleri, s.151.
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iradetimizin medhali mukarrer ve anlarsiz viicudu miiyesser olmayandan bahs
eder, ana hikmet-i ameliyye derler, keyfiyet-i amelden bahs ettigi i¢in amele nis-
pet ederler.*

Irade ve diisiince dogrultusunda eyleyen yeti sayet idrakin dogrudan ilkesi
ise bunun Tagkoprizade insan1 diger hayvanlardan ayiran miidrike giicii oldugunu
ve bunun mahallinin beyin oldugunu sdylemektedir. Tagkoprizadde buna aym za-
manda meleki nefs de dendigini belirtir. Eger s6z konusu yeti, bir zarar1 dnleme-
nin ilkesini tegkil ediyorsa bu da 6fke giiclidiir. Bunun mahalli ise kalptir ve buna
yirtict nefs de denir. Sayet bir fayday1 temin etmenin ilkesi ise bu arzu giictidiir.
Bunun mahalli ise karacigerdir ve buna hayvani nefs de denilir.>’

Taskdprizade bu ti¢ giicten birincisinin yani miidrike giiciliniin insan nefsine
has oldugunu, diger ikisinin ise insanla diger canlilar arasinda miisterek yetiler
oldugunu belirtir. Bu ii¢ yetinin de etkileri bakimindan ti¢ derecesi s6z konusu-
dur. Ikisi fazlalik ve eksiklik bakimindan sapma seklinde ug taraflar iken, {i¢iincii
derece asiriliklardan uzak olma seklindeki orta noktadir.® Diisiiniiriimiiz kendi-
sinden onceki felsefi gelenege bagl olarak bu ii¢ yeti ile temel ahlaki huylar
temellendirmektedir. Zira biitiin huylar bu ti¢ kuvveden sadir olmaktadir.®!

Taskdprizade’de oldugu gibi Is1am felsefesinde nefsin meshur iiclii boliim-
lemesi Platon’un ii¢ pargali ruh anlayisina dayanmaktadir. Nitekim Platon nefsin
iiclti boliimlenmesine bagli olarak temel erdemleri konumlandirmaktadir. Platon
Devlet adli esrinde Psukhe nin- ki bu Islam felsefesinde nefs kavramiyla karsi-
lanmistir- 6grenen, 6tke duyan, yeme-igme iireme ve benzeri zevkleri talep eden
pargalari olmak iizere ii¢ par¢asindan s6z etmektedir.®> Ruhun (nefs) 6grenen kis-
mi rasyonel kismi; diger 6fkelenen ve arzulayan kisimlari ise ruhun irrasyonel
kismini olusturmaktadir.® Ayni ti¢ pargali ruh anlayisinin Aristoteles tarafindan
da korundugunu, onun da ruhun rasyonel ve irrasyonel olmak iizere temelde iki

58 Kinalizade, Ahldk-1 Aldi, Kinalizdade 'nin Ahlak Kitabt, s.70-72.

59 Taskoprizade, a.g.e, s.40.; ayrica bk. Adudiddin el-ici, Ahldku Adudiddin, s.41.; Kinahzade,
Ahldak-1 Aldi, Kinalizade 'nin Ahldk Kitabi, $.196-98.; Tahir Ulug, Kinalizdde Ali Eefndi 'nin
Nefis Goriigii, Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (2013), say1: 35, ss.7-
28.

60 Taskoprizade, Serhu’l-Ahldaki’l-Adudiyye, s.42.; aym boliimleme icin ayrica bk. Ibn Miske -
eyh, Ahliki Olgunlastirma (Tehzibu’l-Ahlik), gev. Dr. A. Sener-Do¢.Dr.C. Tung- Dog.Dr.1.
Kayaoglu, Kiiltlir ve Turizm Bakanlig1 yay., Ankara (1983), s.22.; Yahya b. Adiy, Tehzibu'l-
Ahldk, Dr.Naci el-Takriti, Editions Queidat, Beirut-Paris, (1978), s.73; Nasiruddin Tasi, Ahldk-1
Nasirt, .36, 37.

61 Bk.Yahya b. Adiy, Tehzibu'l-Ahldk, s.73.; Kinalizade, Ahlak-1 Alai, Kinalizdde 'nin Ahlak
Kitabi, s.196-98.

62 Platon, Devlet IV, s.154.

63 Platon, Devlet IV., s.159.
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kisimda ele aldigimi goriiyoruz. Aristoteles irrasyonel kismi da ikiye ayirmakta-
dir. Bitkiler dahil biitiin canlilarda bulunan nefsin beslenmenin ve biiyiimenin
nedeni olan bitkisel kisim, digeri de nefsin rasyonel tarafiyla kismen iliskisi bu-
lunan arzu eden, isteyen kisim. Aristoteles erdemleri ruhun bu boliimleri {izerine
temellendirmektedir; entelektiiel erdemleri rasyonel olan kismiyla, ahlaki erdem-
leri ise irrasyonel kismiyla temellendirmektedir.*

Taskoprizade hakikat arastirmasinin temelini olusturan diye ifade ettigi dii-
stince giiciiniin itidal halinin hikmet oldugunu belirtir. Yakini bilgilerin hakikatine
varirken hikmet, kazanilmas itibariyle bir tiir eylemdir; bizzat varliga gelmesi
itibariyle ise bilginin ta kendisidir. Birinci itibarla hikmet ona goére mevcidati
nasilsalar dylece bilmek ve yapilmas1 gerekeni yapmaktir ve burada temel ahlaki
bir huy olarak hikmetten kast edilen de daha ¢ok budur. Tagkoprizade ““Allah sana
kitab1 ve hikmeti indirmis ve sana bilmedigini 6gretmistir. Allah’in Litfu sana
gercekten bilylik olmustur” (Nisa, 4/113) ayetinde Allah’in bu hikmete isaret et-
tigi kanaatindedir. ikinci itibarla hikmet, varliklarin suretlerinin nefiste meydana
gelmesidir. “Resuliim de ki hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?”’(Ziimer, 39/9)
ayetinin de bu hikmete isaret ettigini sdyler.® Burada Taskoprizade’nin hikmeti
bilmek ve eylemek diye tanimladigini bir kez daha hatirlatalim. Zira hikmet onda
hem nazari hem de ameli kuvveyi kapsayan miidrike yani diislince giiclinlin bir
{iriniidiir. Ifrat- tefrit uglar1 baglaminda degerlendirildiginde Taskoprizade, hik-
metin ifratinin cerbeze ve sahtekarlik, seytanlik oldugunu; tefritinin ise kalinka-
falilik oldugunu soyler. Hikmetin ifrat1 fayda vermeyen bilgilerle ugragmaktir.
Hikmetin tefriti olan kalinkafalilik ise diistinme giiclinde meydana gelip de sahi-
bini iyilik ve koétiiliikkten geri birakan bir durumdur. Hikmetin tefriti olan kalin-
kafalilik ve ahmakliga isaret etmek icin su ayet ve hadise yer vermektedir: “Iste
bunlar hayvanlar gibidir, hatta daha da asagidadirlar.” (Araf, 7/179), “Ahmak
Allah’1in hi¢ sevmedigi kimsedir, zira Allah onu en degerli seyden yani akildan
mahrum birakmistir.” (El-Bahru’r-Raik, Serhu Kenzi’d-Dekaik, Beyrut Daru’l-
Marife, V1/287)% Taskoprizade bazilarinin nazari giiclin ifratin1 6verek bunun
kuts akil oldugu séylemlerine de karsi ¢ikar. Ona gore bu insanlarin hikmete dair
bilgileri ve yetkinlikleri yoktur. Bunlar kavramlari ¢arpitarak bu gorisleri ileri

64 Auristoteles, Nikhomakhos’a Etik, 1102a30, 5-30, 1103a5.; Aristoteles’in, Platon’un ii¢ pargali
ruh anlayisini temele aldigina iliskin bk. Ahmet Cevizci, Etik Ahlak Felsefesi, Say Yaymlari,
Istanbul (2014), s.167.; nefsin boliimlerine iliskin ayrica bk. Ibn Sina, Avicenna'’s De Anima
(Arabic Text),ed.F.Rahman, London Oxford Universty Press, New York Toronto (1959), s.39-
50.

65 Taskoprizade, a.g.e, s.42.

66 Taskoprizade, Serhu’l-Ahldki’l-Adudiyye, s.44, (Hadislerin parantez igerisinde yer verilen
kaynaklari miitercim tarafindan dipnotlarda gosterilen kaynaklardir).
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siirmektedirler. Taskdprizade agisindan gercekte kutsi akil giicii, burhandan pay1
olan nazari bilgi nesnelerini miisahede eden akildir. Dolayisiyla Taskoprizade’ye
gore yetkinlik dogru diisiincenin yerinde kullanilmasidir, diisiinmenin ayaklari-
nin adim atamayacagi konularda Allah katinda rabbani vahiyle desteklenen kim-
selere tabi olmaktir.®’

Temel huylardan ikincisi cesarettir (secaat). Bu Kindi’de oldugu gibi en-
necde kavramiyla da ifade edilmektedir.®® Cesaret “nefsin intikam arzusundan
dolay1 duydugu siddetli heyecan olan 6fke giiclinilin itidalidir. Bu, insanin korku
veren seylere atilma ve sikintili durumlara sabretme hususunda dogru diisiincenin
geregine boyun egmesidir.” Cesarete isaret olarak da su ayete yer verir: “On-
lar ki hicret ettiler, yurtlarindan ¢ikarildilar, benim yolumda eziyete ugradilar,
carpistilar ve dldiriildiiler. Andolsun ben de onlarin koétiiliiklerini ortecegim.”
(Al-i Imran, 3/195). Hz peygamber ise su hadisle cesarete isaret etmistir: “Allah
cesareti sever, yilan ve akreb oldiirmekle de olsa” (Kuza’i, Miisnedu’s-Sihab,
Beyrut: Miiesssetu’r-Risale, 1985, II, 152). Ofke giicliniin ifrat1 deli cesaretidir.
Bu, cesaret arz etmemek gereken yerde ileriye atilmak seklinde 6fke giiciinde
meydana gelen bir durumdur. Ornegin, kendisini kalabalik bir diismanin icine
atmak.® Ofkenin tefriti ise korkakliktir. Bu ileri atilmak gereken yerlerde geri
durmaktir. Korkaklik kisiyi zillete ugratir, kotii bir hayat siirmeyi, ¢aligmada sa-
birsizligi ve tembellik sevgisini dogurur. Taskdprizade 6fkenin tefrit haline ise su
ayet ve hadisle isaret edildigini sdyler: “Birbirinizle ¢ekismeyin; sonra korkuya
kapilirsiniz da kuvvetiniz gider” (Enfal, 8/46), “Kiside bulunan huylarin en ko-
tiisti kaygili bir cimrilik ve yikici bir korkakliktir.” (Ebu Bekir b.Ebi Seybe, el-
Kitabu’l-Musannef, Riyad: Mektebetu’r-Riisd, 2003, V, 291).7°

Temel huylardan iiciinciisii ise iffettir. Iffet de arzu giiciiniin itidalidir.
Taskoprizade iffeti soyle tanimlamaktadir: “Arzuyu, onun kulu olmayip dogru
diisiincenin gerektirdigi yerde kullanmaktir ki boylece kisi hiir olabilsin.” Arzu
giiclinlin itidali olan iffete Allah Teala sOyle isaret etmistir: “Heva ve hevesine
uyma, sonra bu seni Allah’in yolundan saptirir.”(Sad, 38/26). Arzu giicliniin ifrati
azgmliktir, bu sehvet diigkiinliigii ve aggozliiliiktiir. Bu durum sehvetin, aklin hii-
kiimranlhigint bastirmasidir. Bununla ilgili olarak su ayetleri aktarmaktadir: “Yi-
yin i¢in fakat israf etmeyin” (A’raf, 7/31), “Kotiiliiklerin a¢igina da gizlisine de
yaklagmayin” (Enam, 6/151). Hz. Peygamber’den ise su rivayeti aktarmaktadir:

67 Taskoprizade, a.g.e, s.50.

68 Bk. Yakub b. ishak el-Kindi, Tarifler Uzerine (Risdle Fi- Hudiidi I-Esyd ve Riisimihd), Kindi
Felsefi Risaleler i¢inde, s.194.

69 Taskoprizade, a.g.e, s.44.

70 Taskoprizade, Serhu’l-Ahldki’l-Adudiyye, s.46.
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“Mide, tenasiil uzvu ve dilin serrinden korunan biitiin serlerden korunmustur”
(Beyhaki, Suabu’l-iman, Riyad: Mektebetu’r-Riisd, 2003, V, 291).”" Arzunun tef-
riti isteksizliktir. Bu, olmasi gerekene de olmamasi gerekene de karsiligini ver-
mede nefsin yetersiz kalmasi halidir. Bu durumda olan kisinin insanin yetkinligi
bir tarafa hayvanin yetkinliginin dahi altinda, bitki derecesindedir. Allah Teala
boyleleri hakkinda su ifadelere yer vermistir: “Onlar sanki duvara dayanmis kii-
tikler gibidir.” (Munafikiin, 63/4)7

Taskoprizade’ye gore yukarida yer verilen temel huylarin erdemleri nefsin
biri fazlalik digeri eksiklik olmak iizere iki asir1 egilimi arasindaki orta meleke-
lerdir. Bu orta melekeler de hikmet, cesaret ve iffettir. Bunlar faziletler olmak-
tadir. Bunlarin her iki tarafinda (ifrat-tefrit) olanlar ise reziletlerdir. Her birinin
iki ucunda iki rezilet olduguna gore reziletler de alt1 tane olmaktadir: Hikmet
erdeminin iki ucu olan cerbeze ve kalinkafalilik, iffet erdeminin iki ucu olan
azgilik ve isteksizlik, cesaret erdeminin iki ucu olan deli cesareti ve korkak-
liktir. Hz. Peygamber’in tamamlamak i¢in gonderildigi temel Ahlaki deger-
ler TaskoOprizade’ye gore iste orta melekeler olan hikmet, cesaret ve iffettir.
Taskdprizade orta yol ve ortanin disindaki yollardan ayette sdyle s6z edildigini
belirtir: “Siiphesiz bu, benim dosdogru yolumdur. Buna uyun. Baska yollara uy-
mayin, zira o yollar sizi Allah’in yolundan ayirir.” (Enadm, 6/153), “Emrolun-
dugun gibi dosdogru ol” (Had, 11/112). Tagkdprizade’nin yorumuyla, dosdogru
olmak seklinde ayette gegen orta yola tam olarak uymanin zorlugundan dolayidir
ki Hz. Peygamber “Beni Had suresi kocaltt1” demistir.”

Taskoprizade’ nin ahlak diisiincesinin temel erdemlerini teskil eden {i¢ temel
erdemin; hikmet, cesaret ve iffet erdeminin de alt erdemleri vardir. Hikmet erde-
minin alt erdemi yedi tanedir. Bunlar zihin agiklig1, anlayis diizgiinliigii, zekilik,
tasavvur tamligi, kolay 6grenme, hifzetme, hatirlama erdemleridir.™ ikinci temel
erdem olan cesaret erdeminin altinda ise on bir tiir erdeme yer vermektedir dii-
stiniiriimiiz. Bunlar, ruh yiiceligi, himmeti ylice tutmak, sabirlilik, sogukkanlilik,
hilm, teenni ile davranmak, tevazu, giizel bir sekilde yad edilmeyi gerektiren bii-
yiik ve dnemli seylere ulasma istegi, sorumluluk almak, namusu korumak, baska
insanlarin bagina gelen acilara liziintii duymaktir. Taskdprizade bazi filozoflarin
cesaretin bir baska alt erdemi olarak affedici olmay1 gosterdiklerini zikreder. Bu

71 Taskoprizade, a.g.e, s.46.

72 Taskoprizade, a.g.e, s.46-48.

73 Taskoprizade, a.g.e, s.48.

74 Taskoprizade, Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye, s.66-70.; Tagkdprizade zihin agikligina isaret olarak
Ziimer 39/22, ayetini, kolay 6grenme erdemi icin Miicadele 58/22, hizfzetme erdemi i¢in Hak-
ka 69/12 ayetini, hatirlama erdemi i¢in Bakara 2/269 ayetini vermektedir.
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giicii oldugu halde intikami terk etmektir. Taskdprizade son olarak temel erdem-
lerden iffet erdeminin alt erdemlerine yer vermektedir. Bu erdemleri de on bir
erdem olarak siralamaktadir. Bunlar da haya, nefsin kotii arzulara tabi olmaktan
korunmasi seklinde tanimlanan sabirlilik, arzulari dizginleme, mali temiz tut-
ma, kanaat, vakar, uyumluluk, nefsin kendisini yetkinlestirecek seylere ragbet
etmesi olarak tanimlanan hal ve gidisi iyi olmak, din akil ve miiriivvetle ortiisen
giizel fiillere siki sikiya tutunmak olarak tanimlanan vera, diizenlilik, comertlik
erdemleridir.”

1.1.2. Temel Ahlaki Erdemleri Birlestirici En Temel Huy/Erdem Olarak
Adalet

Tasgkoprizade klasik felsefe geleneginde oldugu gibi adaleti, ii¢ temel erdem
olan hikmet, cesaret ve iffeti erdemlerini birlestirici temel erdem olarak gormekte-
dir. Bu en temel erdeme isaret etmek icin de su ayetlere yer vermektedir: “Adaletli
davranin siiphesiz ki Allah adil davrananlar1 sever” (Hucurat, 49/9), “Adil olun
bu Allah korkusuna daha ¢ok yakisan bir davranistir” (Maide, 5/8), “Muhakkak
ki Allah adaleti iyiligi emreder” (Nahl, 16/90). Hz. Peygamber ise soyle buyur-
mustur: “Aranizda adéletli davranmakla emrolundum.””® Islam ahlak felsefesin-
de adalet en temel ve en yetkin erdem olarak goriilmiistiir. Bu Aristoteles’in ahlak
felsefesindeki erdemlere iligkin altin orta diigiincesine kadar gider ki bu da, daha
once deginildigi iizere altin ortay1 saglayan olciiliiliik, dolayisiyla adalettir. Ibn
Sina da erdemlerin baginin hikmet, iffet ve cesaret oldugunu ifade ettikten son-
ra “bunlarin toplami ise adalettir” der.”” Ciinkii Tasi’nin ifadeleriyle soylersek,
diger erdemlerde aranan gercek orta adalettir ve onun disindaki her sey ona nis-
petle uglart olusturur ve hepsinin mercii adalettir.”® Adaletin alt erdemleri olarak

75 Taskoprizade, a.g.e, s.72-92.; ruh yiiceligi i¢in Nisa 4/77, himmetin yiiceligi icin Taha 20/71,
72, Suard 50/26 ayetlerini, sabirlilik erdemi igin Al-i imréan 3/146 , sogukkanlilik i¢in Bakara
2/155, hilm erdemi i¢in Furkan 25/63, teenni erdemi i¢in Bakara 2/109 , tevazu erdemi igin
Suara 26/215, iyi olan pesinde kosmak erdemi i¢in Miimintin 23/61, sorumluluk erdemi igin
insikak 6/84, affedici olma erdemine isaret olarak Al-i imrén 3/134 , kétii arzulara direnme
anlaminda sabirlilik i¢in Fussilet 41/35, arzular1 dizginleme erdemi igin Hicr 15/88, uyum-
luluk erdemi icin Taha 20/44 , Al-i Imran 3/159 ayetini, verd erdemi i¢in Miimintn 23/1-2,
10 ayetlerini, infak erdemi i¢in Bakara 2/110, kerem erdemi i¢in Bakara 2/265 , digergamlik
icin Hasr 59/9, alicenaplik icin Insan 76/8, tokgozliiliik erdemi icin Bakara 2/280 ayetlerini
zikreder. Temel erdemleri cins ve bu erdemlerin altinda yer alan erdemleri tiir olarak ele alarak
yapilan siralama igin ayrica bk. Ibn Miskeveyh, Ahldki Olgunlastirma (Tehzibu I-Ahlék), s.24-
35.; Nasiruddin Tas1, Ahldk-1 Nasuwrt, s.89-102.; Kinalizade, Ahlak-1 Alai, Kinalizade 'nin Ahldk
Kitabi, s.204-226.

76 Taskoprizade, a.g.e, s.94.

77 1bn Sina, Kitabu’s-Sifa, Metafizik II, s.204.

78 Nasiruddin Tusi, Ahldk-1 Nasurt, s.112.



KiSILIK VE KARAKTER INSASINDA DININ YERI

Taskoprizade on dort erdemden s6z etmektedir. Bunlar sirayla dostluk, kaynas-
ma, vefa, geregini yaparak kendisi gibi olanlarin ve faziletli kisilerin sevgisini
kazanma istegi anlaminda sevilme g¢abasi, iyilige karsilik verme, ticari diiriistliik,
hakk: giizellikle 6deme, sila-i rahim, merhamet, iki tarafi da gozeterek insanlar
arasindaki diismanliklar1 ortadan kaldirmak suretiyle arayr bulmak anlaminda
arabuluculuk, tevekkiil, teslimiyet, riza ve kulluk erdemleridir.”

Tagkoprizade temel erdemler ve onun altinda yer alan erdemleri yerine ge-
tiren kisiye erdemli ve kamil insan diyebilmek i¢in bu erdemlerin o kisiden zor-
lamayla degil, dogal olarak ¢ikmas1 gerektiginin 6zellikle altini ¢izer. Ayrica bu
erdemleri bagka hicbir sey i¢in degil 6zleri geregi iyilik oldugu i¢in ya da onlara
gotiirdiigii icin tercih ederek yapmalidir.*® Buradan Islam felsefesinde ahlak 63-
retisinin iki temel sart1 ortaya ¢ikmaktadir: Birincisi ahlakin insanda yerlesmis
olarak bulunan bir meleke/hal olmasi, ikincisi bu melekeden davranislarin bir
zorlama olmaksizin kolayca ortaya ¢ikmasi.®! Dolayisiyla Taskoprizade orta me-
lekelere erdem denmesini iki sarta baglamaktadir: 1. Kotii bir amag erdemlere
karigmamalidir. 2. Harigten bir sebeple degil bunlar yalnizca iyilik ve yetkinlik
olduklart i¢in yapilmalidirlar.®* Taskdprizade’ye gore akil sahibinin yaptigi her
fiilin yoneldigi bir amac1 vardir ve bu amacin fiilden 6nce tasavvur edilmesi ge-
rekir. Amag ise ya bir sey 6zii bakimindan iyi oldugu i¢in ya da kendisinden daha
1yi bir sey i¢in talep edilir. Tagkoprizade birincisinin mutlak iyilik diye adlandiril-
digimi1 ve bunun, biitiin mevcadatin varliginin gayesi, gayelerin gayesi oldugunu
soyler. Ikincisi ise goreceli iyiliktir ve bu da kendisi ile amaca gidilen seydir.*3

Buradan hareketle soylersek Taskdprizade agisindan gergek manada erdemli
olmak, salt iyilik adina ve kendinde iyi olduklari i¢in erdemleri gerceklestirmeye
baglidir. Nihai amag ise Allah’in ahlakiyla ahlaklananlardan olmaktir.3* Ciinkii her
sey arzu ile kendisine yoneldiginden dolayi ilk iyilik yilice Tanr1’dir.** Bu amag
esasen Yeni-Platoncu felsefe taniminda igkin bulunan bir hedeftir. Bu tanimda
felsefenin en genis anlamda amaci Tanr1’ya benzemektir. Boylesi bir hikmet ve

79 Taskoprizade, a.g.e, 5.94-102.;adéletin alt erdemleri igin bk. Adudiddin el-ici, Ahldku Adudi -
din, $.51-53.; Taskoprizdde’nin erdemler semasina iliskin yapilmis ¢alisma igin bk. Miistakim
Aricy, Erdemlerin Tasavvur ve Tanmimu: Tasképrizdde nin Evdem Semalari, Divan Disiplinlerarasi
Caligmalar Dergisi (2015), 20 (38): 1-38.

80 Taskorizade, a.g.e, s.60.

81 Recep Kilig, Islam Ahldkinin Tanimi ve Kapsamz, 1slam Ahlaki Temel Konular Giincel Yoru -
lar, DIB yay., Ankara (2015), s.17.

82 Taskoprizade, a.g.e, s.60.

83 Taskoprizade, a.g.e, s.60.

84 Taskoprizade, Serhu I-Ahldki’l-Adudiyye, s.60.

85 Ibn Msikeveyh, Ahldki Olgunlastirma (Tehzibu’l-Ahldk), s.75.
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felsefe anlayisinin Islam felsefesinde de hakim bir diisiince oldugunu sdylemek
durumundayiz. Sadece Kindi’ye referansla soylersek “Felsefe insanin giicii yet-
tigi olgiide yiice Allah’1n fiillerine benzemesidir. Bununla tam anlamiyla insanin
faziletli olmasini kast etmislerdir.”’® Bu tanimda felsefenin amacinin ahlak oldu-
gu gosterilmis bulunmaktadir ki bunun da Islam inancina uygun diistiigii ifade
edilmektedir.’” Nitekim Hz.Peygamber’in de “Allah’in ahlakiyla ahlaklanin” bu-
yurdugu, Islam diisiincesinin klasik metinlerinde zikredilmektedir.**

1.2. Pratik Ahlak

Her ne kadar Taskoprizade serh’inin ikinci makalesinde pratik ahlak kavra-
min1 kullanmasa da, birinci makalede agik¢a ahlakin teorik kismi iizerinde dur-
dugunu ifade etmesinden® hareketle ikinci makalede yer verilen hususlari pratik
ahlak kavrami ile ifade edebiliriz. Ayrica bu makalede, birinci makalede tizerin-
de durulan teorik erdemlerin kazanilmasi, aksi olan reziletlerin giderilmesinin
pratikleri tizerinde durulmaktadir. Diislinliriimiize gore sthhatini korumak isteyen
kimsenin nasil sagliga uygun seyleri yapmasi ve uygun olmayan seylerden uzak
durmasi gerekiyorsa ayni sekilde nefsani erdemleri korumak isteyen kimse de
yakin derecesine ulagsmig ehl-i irfan ve filozoflar gibi ruh hekimlerinin soyledigi
iizere bu erdemlere uygun olan seylere yonelmeli ve bunlara aykiri olan seylerden
de kagimmalidir.*® Bu yoniiyle Kindi’den hareketle sylersek sithhatin korunmasi
icin gosterilen itina ve tahammiilden daha fazlasini ruhlarimizin 1slahinda gos-
terilmesi gerektigi®' dzellikle Islam ahlak diisiincesi geleneginde vurgulanan bir
noktadir. Oyle ki, Ebu Bekir Zekeriyya Razi, beden saglig1 anlaminda et-Tibbu I
Cismdni kavramini kullandig1 gibi ahlak bilimi i¢in de ruh sagligi anlamina gelen
et-Tibbu r-Riihani kavramim kullanmustir.”?

86 Yakub b. ishak el-Kindi, Tarifler Uzerine (Risale fi Hudiidi’l-Esya ve Riistimiha, Kindi Felsefi
Risaleler, iginde, s.191.

87 bk. Mustafa Cagrici, Islam Diisiincesinde Ahlik, Bilesik Yayincilik, Istanbul (2000), s.79-80.

88 Bu hadisin senedi tespit edilememistir, ancak hadis olarak zikredildigi drnek klasik metinler
igin bk. Beyzavi, Tefsiru I-Beyzavi, thk. Abdullah Mahmut Muhammed Omer, Beyrut- Daru’1-
Kiitiibi’I-Ilmiyye (2001), Cilt: 13, 5.305.; Seyyid Serif Ciircani, et-Ta 'rifdt, thk. Muhammed
Basil Uyiin es-Sevid, Beyrut-Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye (2003), s.171.

89 Taskoprizade, a.g.e, s.34.

90 Taskoprizade, a.g.e, s.106.

91 Bk. Yakup b. Ishak el-Kindi, Uziintiiden Kurtulmanin Yollari, Bilimsel Inceleme Metin Tahkik
ve Ceviri: Mustafa Cagric1, TDV Yayin Matbaacilik ve Ticaret Isletmesi, Ankara (2012), s.61-
62.

92 bk. Ebu Bekir Zekeriya Razi, Ruh Saghg, ceviri ve inceleme: Hiiseyin Karaman, iz Yayncilik,
Istanbul (2004), s.54.; ayrica bk. Mustafa Cagrici, Islam Diisiincesinde Ahlék, s.81.
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Tagkoprizade erdemleri korumak i¢in dort pratik yol sunmaktadir. Birincisi
erdemli kimselere sikica tutunmaktir.”* Dolayisiyla ahlak egitiminde model birin-
ci sirada yer almaktadir. Ornegin cocuklar cocuklugundan beri anne ve babalarin,
kardeslerini, siirekli beraber olduklari akranlarini, arkadaslari ve 6gretmenlerini
model alir ve bunlarin ahlaki ¢ocuklarda tabiat haline gelir.** Erdemleri koruma
yollarmin ikincisi, nefsin diisiinceye aligmasi igin zihnini, 6grenerek ve 6greterek
ilmi ve fikri 6devlerle ¢alistirmaktir. Zira nefs bilgi sayesinde varligin hakikatini
bilme hususunda ger¢ek Bir’e benzer. Tagkoprizade bu baglamda su ayeti hatir-
latir: “Bir kimseye Allah nur vermemisse atik o kimsenin aydinliktan nasibi yok-
tur” (Nr, 24/40). Erdemleri korumanin iiclincii pratigi arkadaslari, kusurundan
dolay1 kendisini ikaz eden dogru kimselerden segmektir.”> Erdemleri korumanin
dordiincii pratigi ise nefiste bir gevseklik goriildiiglinde, yani kotiiliikleri kokiin-
den s6kme ve onlardan kurutulma sirasinda nefiste bir tembellik ve gevseklik se-
zinlendiginde kati riyazetlerle onu itaat eder hale getirmektir. Nefse agir gelecek
sekilde onu egitmek, sert ve agir seylerle onu kontrol altina almaktir.”

Faziletlerin korunmasmin yukarida siralanan pratiklerinin yan1 sira
Taskdprizade psikolojik hastalik diye nitelendirdigi reziletlerden kurtulmanin
pratiklerine de yer verir. Birincisi cimriligi, karsitt comertlikle ortadan kaldir-
maya ¢alismak gibi bir rezileti, karsiti olan faziletle gidermeye ¢alismaktir. Boy-
lelikle rezilet ortadan kalkincaya dek onun karsiti olan fazilet, tekrar edilmek
suretiyle aliskanlik haline getirmelidir. Taskoprizade bu pratige gonderme olarak
su ayete yer verir: “Iyilikler kotiiliikleri (giinahlarr) giderir” (Hd, 11/114). ikin-
cisi eger reziletin karsitini islemek fayda vermezse sert davranarak tedavi etmeye
caligmak, nefsi rezileti terk etmeye zorlamak, gizli ve agiktan onu kinamak ve
ayiplamaktir. Eger bu yol da fayda vermezse bu durumda diger pratik, nefste
koklesmis olan reziletin karsisinda bulunan rezileti islemektir. Ornegin; cimriligi
ortadan kaldirmak igin karsit1 olan comertlikte bulunmak ve koklesmis rezileti
terk etmesi i¢in nefse zor kullanmak fayda etmediginde nefsi, israfa yoneltmek
ve harcamay1 aligkanlik haline getirmek suretiyle cimrilik huyunu birakmasini
saglamk. Fakat bu koklesmis olan rezileti ortadan kaldirmaya yarayincaya kadar
islenmelidir. Aksi takdirde o da yerlesik bir rezilet olur ve kisi bir vartadan kagip
digerine diiger.”” Tagkoprizade, biitlin bu pratikler de fayda vermiyorsa son olarak
adaklarda bulunup onlara riayet etme, bir daha doniilmesi halinde yapilmas gii¢

93 Taskoprizade, a.g.e, s.110.

94 [hvan- 1 Safé Risaleleri, s.209, 210.

95 Taskoprizade, a.g.e, s.110.

96 Taskoprizade, a.g.e, s.114.; ayrica bk. Adudiddin el-ici, Ahldku Adudiddin, s.53-55.
97 Taskoprizade, Serhu’'l-Ahldki’l-Adudiyye, s.118.
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vaadlerde bulunma, vb. sik1 uygulamalarla kendini yiikiimlii tutma gibi daha zor
ve ¢etin egzersizler yapmaya bagvurulmasi gerektigini onerir.”®

Sonu¢

Taskoprizade ahlaka vazi/uzlasimsal bir olgu olarak degil zarGri ve tabii bir
olgu olarak bakmakta ve ahlaki yasalar “ilahi yasalar” olarak gormektedir. Do-
layisiyla Taskoprizade icin ahlakin en temel ilkeleri, bizim disimizda ontolojik
bir gergeklige sahiptir ve bu yoniiyle ahlaki yasalar insan tarafindan icat edilmez,
kesfedilir. lyi (hayr), dl¢iiliiliik (itidal), erdem (fazilet) bizim kendi vazimiz de-
gildir, bunlar Allah’in dogaya, evrene koymus oldugu en temel yasalardir. Bu
yasalar gerek insan akli tarafindan kesfedilmek suretiyle gerekse nebevi seriatlar
tarafindan dogrudan vahiyle bildirilmek suretiyle ahlakin en temel ilkeleri olarak
tayin edilmistir. Iste ahlak olgusunun en temel tasavvurlarini ve ilkelerini iyi, 61-
ciiliiliik ve erdem teskil etmektedir ve bunlarin birer davranis kalibina doniigme-
sinin insandaki kaynag1 da insani nefsin gii¢lerinden iradedir. Irade, erdemlerin
karar verme ve isteme mercii olarak yine ahlakin bir diger ilkesini teskil etmekte-
dir. Ahlak bilimi burhani yontemle, s6z konusu ilkelerden hareketle konusu olan
insan huylarina dair belirlemelerde bulunur ve erdemi gesitlendirir. Mantik bili-
mindeki kavramlarla ifade ettigimizde, s6z konusu ilkelerden itidal, huyu taksim
eden fash olusturmaktadir. Huylar, itidal ayrimina bagli olarak fazilet yani erdem
ya da rezilet yani erdemsizlik olmaktadir. Baska bir ifadeyle erdemi, huyun di-
ger bir tiirii olan erdemsizlikten ayiran fasil itidal olmaktadir. Buradan hareketle
Taskoprizade “erdem, ifrat-tefrit arasinda itidal noktada duran huylardir” tanimim
ahlak biliminin temel bir aksiyomatik ilkesi olarak almakta ve dort temel erdemi;
hikmet, cesaret, iffet ve adaleti ve dort temel erdemden tiirettigi alt erdemleri bu
aksiyomatik ilkeden yola ¢ikarak tanimlamakta ve ¢esitlendirmektedir. Burada
dikkat edilirse ahlak Tagkoprizade’de, hem temel ilkeleri ve temel aksiyomu yani
icerigi bakimindan; hem de s6z konusu ilkeler ve aksiyomdan hareketle tiim-
dengelimsel bir yontemle ahlaki erdemleri ¢ikarma bakimindan burhani bir bilgi
olarak durmaktadir.
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