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ALLAH’IN iSIMLERININ iNSANIN KiSILIK GELISIMINE ETKISI

Erkan YAR®

Psikoloji ve sosyoloji alaninda insani nitelemek icin pek ¢ok terim kullanil-
maktadir. Kisilik/sahsiyyet, kimlik, hiiviyyet, karekter bu terimler arasinda zik-
redilebilir. Ancak bu kavramlar sadece bu disiplinlerle iliskili olmay1p, felsefe ve
kelam ilminin de inceleme alanindadir. Dil agisindan kisilik; bir kimseye 6zgii
belirgin 6zellik, manevi ve ruhsal niteliklerinin biitiinii, bireyin toplumsal hayatin
igerisinde edindigi aliskanliklarin ve davranislarin biitiinii' olarak tanimlanmak-
tadir. Bu kisilik taniminda kisinin kendisinde var olan 6zelliklere ve bu 6zellikleri
ile kendi benzeri/misli olan diger bireylerden ayirdigina isaret edilmektedir. Bu
nedenle psikolojide kisilik; bireyin i¢ ve dig gevresiyle kurdugu, diger bireyler-
den ayirt edici, tutarli ve yapilagmis iliski bigimi® seklinde tanimlanmaktadir. Bu
tanimda; insanin 6zne yani fiil yapan varlik olduguna ve bu fiillerin olusumuna
cevrenin etkisine de vurgu yapilmaktadir.

Kimlik; “o kimdir?” sorusuna verilen cevaptir ve insanin toplum igerisinde
bilinen 6zgiin fiilleri ve davraniglarindan olusur; bu nedenle de i¢seldir. Hiiviy-
yet; bir kimsenin toplum igerisinde bilinmesini ve diger bireylerden ayirt edilme-
sini yani taninmasini saglayan dissal niteliklerdir. Hiiviyet; Arapgada “o” anlami-
na gelen /Aiive adilindan alinmistir ki bu adil uzaktaki bir varliga isaret etmekte
ve onu tanitmak icin kullanilmaktadir. Kur’an’da, “biz sizi bir erkek ve disiden
yarattik. Sizi halklara ve kabilelere aywrdik ki tamsasiniz. Allah nezdinde sizin
en hayirlimiz, ondan en ¢ok sakinaninizdir® denilmekte ve insanin ii¢ yoniine
dikkat ¢ekilmektedir. Bunlardan ilki; insanin birey olarak yaratiligta ayni yaratilig

(*) Prof. Dr., Firat Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Kelam Anabilim Dali

1 Bu tanmimla birlikte, Tiirkg¢edeki kisilik sozciigiiniin Arapgadaki karsiligimin sahsiyet olduguna
atifta bulunulmaktadir. Bkz. Tiirkge Sozlik, Tirk Dil Kurumu, Ankara 1988, 2/877.

2 Ciiceloglu, Dogan, Insan ve Davranis1, Istanbul 2006, 404.

3 Hucurat 49/13.
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kanunlarina tabi oldugu ve bu yoniiyle bireyler arasinda bir ayirt ediciligin ve
dolayisiyla faziletin olmayacagidir. ikincisi; insanlarm gesitli toplumsal katego-
rilere ayrilmasinin kisinin 6teki tarafindan taninmasimi saglayacagidir. Ugiinciisii
ise; insanin emir ve yasaklara bagliligi ve bilinci anlamina gelen takvadir ki bu da
ancak toplumsal yasam icerisinde ortaya ¢ikar. Bu niteliklerden ikincisi hiiviyet
ve lglinciisii de kisiliktir.

Insanin kisiliginin olusmasinda ibadetlerin énemli bir yeri vardir. Ibadet; in-
sanin yeryliziinde var olus gerekc¢esidir ki bu durum “tamimadiginiz ve tamdiginiz

4 ayetinde ifade edilmistir. Ibadet; in-

biitiin insanlart ancak ibadet i¢in yarattim
sanin fitratinda var olan 6zelliklerle yerytiziinde ¢aligmasini ve tiretmesini tanim-
layan bir kavramdir. Insanm bu sekilde nitelenen bu 6zelligi, onun yeryiiziinde
halife olmasimi gerekli kilmistir. Bununla bagintili olarak hilafet; insan tiiriiniin
kendinden 6ncekilerinin birikimlerini kullanarak gelismesi ve kendi birikimlerini
de kendi tiiriiniin sonrakilerine aktarmasini icermektedir. Aklin ve vahyin gerekli
gordiigli emir ve yasaklar, insanin yerytiziindeki iiretim ve gelisim faaliyetleri i¢in
gerekli olan fiillerdir ki bu fiiller insanda takvay1 olusturmaktadir. Fiil ve terkten
olusan yiikiimliiliikler, asil olarak bir aractirlar. Bu nedenle Kur’an, ritlerin yani
vahiyle belirlenmis bedensel hareketlerin insana emredilmesinin; ayn1 sekilde va-
hiyle yasaklanan ve terk alanina giren yasaklarin illetini agiklamaktadir. Bunun-
la iligkili olarak salatin insani fuhgiyattan ve miinkerden engelleyecegine vurgu
yapilmaktadir.’ Bireysel ve toplumsal alanda ritlerin ara¢ olmaktan ¢ikip amaca
doniismesi, bu araclardan beklenen kisiligin olusmamasina neden olmaktadir.

Hz. Muhammed’in vahyi tebligi ve onun ilkelerini toplumda uygulamasiyla
olusan bir toplulugun &zelliklerini anlatirken Kur’an, “Muhammed, Allah’in el-
cisidir. Onunla birlikte olanlar kafirlere karst siddetli ve kendi aralarinda mer-
hametlidirler. Onlari ruku ve secde ederken Allah i fadlini ve ridvanini isterken
goriirsiin. Onlarin ozelligi, bir biitiin olarak emirlere uymalarindandir. Iste bu
onlarin Tevrat ve Incil’de anlatilan durumlaridir...”® demektedir. Bu anlatimda,
inanan insanlarin vahyin ilkeleri ile olusturduklar1 yapilasmis davranislara isaret

4 Zariyat 51/56; Bu ayette yer alan cinn sdzciigii “tanimadiginiz insanlar” ve ins sozcligiinii de
“tan1diginiz ve bildiginiz insanlar” olarak terclime etmemin nedeni, bu sézciiklerin Arap dilin-
deki ve Kur’an biitiinliigiindeki anlamlaridir.

5 Ankebit 29/45.

6 Fetih 48/29; Kur’an’da inananlarin genel dzelliklerinden sz edilmektedir. Her ne kadar bu
ifade Muhammed (a.s.) dénemindeki inanan insanlarin bir 6zelligi olarak yer alsa da, bunun
her donemde yasayan inanan insanlarin genel 6zelligi oldugunu séylemek miimkiindiir. Clinki
bagka bir baglamda “... Onlar miiminlere kars1 algak goniillii, kafirlere karsi onurludurlar...”
(Maide 5/54) denilmektedir.
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edilmektedir.” Yiiz/vech; ger¢ek anlamda her ne kadar insanin bir organina isaret
etse de, bir biitiin olarak insana atifta bulunmaktadir. Bu s6zciik Allah hakkinda
kullanildiginda da onun ne ise o olan varligini anlatmaktadir. Secde ise; gergek
anlamda insanin belirli organlarini yere koymak suretiyle yaptig1 fiildir ki secdede
yere konan yiiz degil alindir. Ancak secde, emir ve yasaklara uymayi ifade eden
bir anlamda pek ¢ok ayette kullanilmaktadir.®* Bu ayette asil kastedilenin, yiiziin
insanin biitiinliigiinii ve secdenin de fiillerin, aklin ve vahyin genel ilkelerine bag-
lilik olarak anlagilmasi durumunda, insan davraniglari oldugu soylenebilir. Ciinkii
bu anlatimin devaminda onlarin bu durumu, filizlerini yarip ¢ikaran, gitgide fili-
zini kuvvetlendirmis, kalinlasmis, gévdesi lizerinde dikilmis ekine benzetilmis-
tir. Insanin kendi potansiyel giiclerini gelistirmek suretiyle kendi kisiligini insa
etmesi, insanlarin bilgisinde olan bitkiye benzetilerek agiklanmstir.

Insan, dogas1 geregi ¢evresindeki varliklari adlandiran bir varliktir ve adlan-
dirmanin da insana ait bir 6zellik oldugu soylenebilir. “Allah’in Adem’e isimle-
ri dgretmesi” bu baglamda degerlendirilmelidir. Varliklara ad koymak onlarin
ozelliklerini kesfetmekle miimkiindiir. Ciinkii insan varliktaki/sey bir 6zellige ve
nitelige gore ad vermektedir. Varliklara ad koyan insan iken, Kur’an’in bunlar
Allah’in 6grettigini ifade etmesi, insanin bu eyleminin Allah’in insana verdigi
dogasinda var olmasindandir. Varliklar1 adlandirma; onlar1 ayirt etme, yapilarini
kavrama, varlik hakkinda genel yargilara ulasma evrelerinin ilki oldugu soyle-
nebilir. Insanin iirettigi dil; bu varlik evrenindeki varliklar1 tanimlamak ve onlar
hakkinda konusmak i¢in gelistirilmistir ve tamamen beseridir. Dilin, insanin bir
pargasi oldugu evrene gore gelismis olmasi, agskin bir varligi tanimlayici olma-
mas1 anlamina gelmektedir. Insan, Allah hakkinda konusurken kendi dilini kul-
lanmak zorunda oldugu gibi, Allah da vahiy araciligiyla kendisi hakkinda insana
konusurken bu dili kullanmaktadir. Vahyin dilinin el¢inin ve gonderildigi toplu-
mun diliyle ayniliginin temel gerekgesi budur.

7 Razi, inanan insanlarin ahiret giiniinde yiizlerindeki nurdan taninacaklarina ait bir yoruma atifta
bulunmaktadir. Bunun diinyada oldugu yorumuna gore ise insanlarin yiizlerinde olusan giizel-
lik nuru oldugunu ifade etmektedir. Bkz. Razi, Fahruddin, Mefatihu’l-Gayb, Beyrut h. 1420,
28/89.

8  Ornegin bkz. Ra’d 13/15; Nahl 16/49 vd.

9 Kur’an’mn anlattig1 yaratilis olay1, 6nceki geleneklerde var olan yaratilig anlatilarindan bagi -
siz olarak degerlendirilemez. Tevrat, yaratiligi anlatirken Tanri’nin varliklari Adem’e getir-
digini, varliklara ad koyanin ise insan oldugunu belirtmektedir. Bu olay, “Rab Tanr1 yerdeki
hayvanlarin, gokteki kuslarin tiimiinii topraktan yaratmisti. Onlara ne ad verecegini gérmek
icin hepsini Adem'e getirdi. Adem her birine ne ad verdiyse, o canli o adla anildi. Adem biitiin
evcil ve yabanil hayvanlara, gokte ucan kuslara ad koydu. Ama kendisi i¢in uygun bir yardimci
bulunmadi”(Yaratilis 2: 19-20) seklinde anlatilmaktadir.

165



166

KiSILIK VE KARAKTER INSASINDA DININ YERI

a. Allah i Isimleri

Isim sozciigii Arapca asilli bir sozciiktiir. Tiirkgede isim sozciigii ile birlikte
ad sozciigli de kullanilmaktadir. Arapga ash itibariyla dilciler bu sozciiglin koki
hakkinda ihtilaf etmislerdir. Zeccac; isim sdzcligliniin asli konusunda Basralilar
ve Kufeliler arasinda ihtilaf oldugunu, Basralilara gore bu sézciigiin aslinin ytik-
seklik anlamina gelen siimiivy so6zctigil oldugu, Kufelilere gore ise bu sdzctigiin
aslinin alamet anlaminda vesem veya sime oldugunu; ¢iinkii ismin anlama veya
isimlendirilene alamet oldugunu, kendisinin de Basralilarin goriisiinii tercih etti-
gini belirtmektedir.' Isim sdzciigiiniin yiikseklik anlamina gelmesi, Arab dilinde
bu kokle bagintili isimlerin “yiikseklik” ifade etmesi nedeniyle etimolojik agidan
daha tutarli goziikkmektedir. S6zgelimi yer i¢in “agag1” anlamina gelen diinya is-
minin ve gok i¢in de semd isminin kullanilmasi, bu sdzctigiin asil anlaminin yiik-
seklik olduguna delalet etmektedir. Bir varliga isim vermek onu yiiceltmek yani
onu bir varlik olarak kabul etmek anlamindadir.

Kur’an, Yiice yaraticidan s6z ederken, onun i¢in 6zel isim olan Allah ismini
kullanmaktadir. Bunun tek istisnast Rahman ismidir ki bu ismin de 6zel bir isim
olmasi muhtemeldir. Bu isim, her ne kadar Rahim ismi ile iliskilendirilmis olsa
da 0zel isim olmas1 miimkiindiir. Buna ilaveten, uzakta olana isaret etmek iizere
insan tarafindan kullanilan “o0” adili, onun hakkinda konustugumuz durumlarda
asil olarak uzakta olan bir varliga isaret etmemekte; onun sadece ben ile ilgili ol-
mayan genel olarak varlik ile iligkili olan fiillerini ve zatina ait 6zelliklerine atifta
bulunmaktadir. Yine insanin muhataba isaret etmek icin kullandig1 “sen” adili
ise dua baglaminda kullanilir ki, bu Allah’in kendisinden istenilen konumda ol-
masi anlamina gelmektedir. Onun kendisinden s6z ederken “ben/ena” adilini kul-
lanmasi, fiili yapanin kendisi olmasindandir. Allah’1n, insanin miitekellim ¢ogul
adili olarak “biz/nahnu’ ifadesini kendisi i¢in kullanmasi, otoritenin yiiceligine
isaret etmesi icindir ki, bu kullanim bigimleri ilk muhataplarin dilinde mevcut-
tur. Tiirkce’de saygi ifadesi olarak tekil muhatap i¢in “siz” adilinin kullanilmasi,
Arapga disindaki dillerde de tekil ve cogul adillarin farkli amaglara uygun olarak
kullanilmasi, bu ifade bigimlerinin farkli dillerde varligini gostermektedir.

Her ne kadar kelamcilar Allah hakkinda “sifat” sozciigiinii kullandilarsa
da, Kur’an’da Allah’1n sifatlarindan degil de isimlerinden sz edilmektedir. Ke-
lamcilarin Allah’in isimlerinden degil de sifatlarindan s6z etmeleri, Miisliman-
Hiristiyan polemiklerinde sifatlarin tartisma konusu olmasindandir. Kelam ilmi-
nin isminin ve problemlerinin/mesdil olusmasinda bu polemikler etkili olmustur.

10 Zeccac’n bu goriisii i¢in bkz. Gusn, Abdullah b. Salih b. Abdilaziz, Esmaullahi’l-Husna, Riyad
h. 1417, 19-20.
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Sifat; Bir varlikta kaim olan niteliktir. Vasfise; bir kimsenin bir varlik hakkindaki
nitelemeleridir ve s6zden ibarettir.!' Bu durumda bir niteligin bir varliktaki olusu
ile bir kimsenin o varligi nitelemesi arasinda fark ortaya ¢ikmaktadir. S6zgelimi
insan, giinesin 1s1 ve 151k vermesini kavradigi sekilde soz ile ifade etmektedir.
Buna ek olarak giinesin parlakligi onun sifatidir. Fakat giinese devamli olarak
bakan kimsenin gozli kamasacagindan onun bu niteligini s6z olarak ifade edeme-
yebilir. Bu durumda insanin Allah hakkindaki biitiin nitelemeleri vasftir. Allah’in
isimlerinin anlami, insan tarafindan gercek olarak kavranamayacagindan, onun
mutlak varlik hakkindaki konusmalar1 ancak vasf olabilirler. S6zgelimi varligin
mahiyetini kavramak olarak ilim, insan tarafindan bilinmektedir. ilim sdzciigiinii
insan kendi bilmesine delalet etmek iizere kullandigindan, bu sdzctigiin anlami
da ancak bu varlik diizleminde gergek olarak ortaya ¢ikar. “Allah bilendir/alim”
so0ziimiizde onun bilme niteligi ifade edilmesine ragmen, insan zihninde onun bil-
mesinin mahiyeti hi¢bir zaman gercek olarak kavranilmayacaktir. Iste bu nedenle
Allah’1n isimleri, bir niteligin ¢okluguna isaret eden miibalaga kiplerindedir.

Allah’mn isimleri hakkindaki Kur’an’in anlatimlarinda su 6zelliklerin varligi
goriilmektedir:

1. Yiice varlik i¢in kullanilan isimler, alem/6zel isim olan “Allah” diginda-
kiler tiiremis isimlerdir.!? Bir s6zcligiin tliremis olmasi, tliredigi mastarin anla-
miyla iligkisini siirdiirmesi anlamina gelmektedir. S6zgelimi Allah’in alim ismi,
Arapga bir sdzciik olarak bilmek anlaminda i/m mastarindan tiiremistir. Ilm ko-
kiinden tiireyen biitlin sozciikler, cehl sdzciigiiniin ziddi olan ilim sdzciigiiniin
mastar anlamindan bagini koparmamaktadir. Allah’in diri/Aayy olmasi da bunun
gibidir. Dirilik varlik alaninda biiylime, gelisme, hareket etme vs. nitelikleri olus-
turan bir niteliktir ve insanin bildigi bitkisel, hayvansal ve beseri hayat bicimleri
bulunmaktadir. Gergekte “Allah diridir” sézlimiizde, biz bu yasamlardan higbiri-
nin onun hakkinda uygun oldugunu kabul etmemekteyiz.

2. Allah’1n biitiin isimleri, etki ifade etmekte ve edilgi ifade etmemektedir.
Bununla bagintili olarak giizel isimler icerisinde edilgi ifade eden bir isim yer al-

11 Ragib isfehani, isim, sifat ve vasf arasindaki ayrimi su sekilde yapmaktadir. Isim; muhatabin
anlamasi i¢in zatlardan bir zatin 6zelligi kilinan lafizdir. Sifat; zatin hallerinden bir haldir. Vasf;
niteleyenin soziidiir ve “o sdyledir veya boyledir” demesidir. Bkz. Isfehani, Ragib, el-1’tikadat,
thk. Simran Icli, Beyrut 1988, 83.

12 Ebl Hatim Razi, Allah isminin aslinin ilah oldugunu, bazi kimselerin bu ismin hayret etme
anlamina gelen elihe ye’lehu oldugunu séylediklerini, ¢iinkii zihinlerin onun azametini diisiin-
diiklerinde hayret ettiklerini, onun nasil oldugunu kimse bilmedigini ve Allah’in yaratilmisla-
rin idrakinden armmis oldugunu sdylemektedir. Razi, Ebti Hatim b. Hamdan, Kitdbu’z-Zine
fi Kelimati’l-Arabiyye ve’l-Islamiyye, San’a 1994, 186; Ayni sekilde bkz. Zeccac, Eba Ishak
ibrahim b. Sirri, Tefsir’u Esmaillai’l-Husn4, thk. Ahmed Yasuf ed-Dekkak, Beyrut 1979, 21.
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mamaktadir. Bu isimlerden birlik gibi zatin 6zsel niteliklerine atifta bulunanlarin
disinda kalanlar, bir fiil ifade etmektedir. Onun birligi de, insanin bildigi tiimel ve
tikel olarak varlikta onun denginin olmamasidir. Insan, ibadet igin yaratilmig bir
varliktir. Bu niteliginden 6tiirii onu dbid/ibadet eden olarak niteleriz. Fakat onun
sadece kendisine ibadet ettigi varlik, Kur’an’da ibadet edilen/mabiid ismiyle anil-
mamaktadir. Bununla baglantili olarak tasavvufta insan-Allah iliskisi ask s6zciigii
ile ifade etmekte ve insan 4sik ve Allah da masuk olarak nitelenmektedir.'* Ciinkii
insanin ona dogru bir fiili vardir. Bu fiil ile iliskili olarak onun da meful olarak
nitelenmesi gereklidir. Kur’an, inanan insanlarin niteliklerinden s6z ederken, on-
larin Allah’1 sevdigini/hubb ve Allah’in da onlar1 sevdigini/hubb belirtmektedir.'*
Inananlarin onu sevmesi nedeniyle onu mahbiib olarak isimlendirmek miimkiin
olsa da, bu isim Kur’an’da yer almamaktadir. Allah’in isimlerinin hep etki/fi’/
ifade etmesi ve edilgi/infial ifade etmemesi, etkinin kendisi disindakilerle iligkili
olmasi ve edilginin ise disindakilerin kendisiyle bir iligkiyi ifade etmesi nedeniy-
ledir.

3. Allah’in isimlerinin Kur’an’daki kullanimlarinda birden ¢ok ismin ardil
olarak zikredilmesi durumunda, isimler arasinda baskaligi ifade eden “ve” bag-
lact yer almamaktadir. Bunun anlami, her ne kadar isimler farkli olsa da isimlen-
dirilen/miisammd varligin ayni oldugudur. Kelam ilminde sifatlarin zatin aynisi
veya baskasi/gayr olmasi tartigmalarina, genel olarak Hiristiyan teolojisindeki
baba-ogul-kutsal ruh tiglemesinin iliskisir etki ettiginden, bu iligski de ne aynis1 ve
ne de gayrisi olmasi seklinde agiklandigindan, bu anlayis Miisliiman geleneginde
sifatlarin kadim olmasi ve onlar1 Allah’in ne aynisi ve ne de gayrisi olmasi sek-
linde varlik bulmustur.

4. Kur’an’da Allah hakkinda kullanilan isimler, ilk olarak beseri diizlemde
kullanilmisglardir. Bu nedenle de bu isimlerin anlamlari bu diizlemde ¢6ziimlen-
melidir. Bu isimlerin vaz edildigi bu diizlemde delalet ettigi anlamlar, Allah hak-
kinda kullanildiginda delalet ettigi anlamlarla aynilik gostermezler ve insanda
sadece bazi cagrisimlar olustururlar. Bununla bagintili olarak bu isimlerin Allah

13 Ibn Kayyim Cevziyye, ask sozciigiiniin Allah’a verilmesinde insanlarin ihtilaf ettiklerini, suf -
lerden bir gurubun bunda sakinca gérmediklerini ve bu goriiglerini temellendirmek i¢in “eger
boyle yaparsa o bana asik olur ve ben de ona asik olurum” seklinde sabit olamayan bir hadis
naklettiklerini; insanlarin ¢ogunun ise bunu caiz gérmediklerini sdylemektedir. O, insanlarin
Allah’a ask sozciigii kullanmaktan sakinmalarinin gerekgelerini ise, bu ismin Kur’an ve ha-
diste yer almamasi, askin sevgide asiriligi ifade etmesi ve bir seyde asiriligin da Allah igin
miimkiin olmamasi ve agkin degisimi ifade etmesi ve bunun da Allah’a verilmesinin caiz olma-
mas1 seklinde aciklamaktadir. Bkz. Cevziyye, Ibn Kayyim, Ravdatu’l-Muhibbin ve Nuzhetu’l-
Miistakin, thk. Muhammed Uzeyr Sems, trs., 45-46.

14 Maide 5/54.
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hakkinda kullanimlarinda miibalaga kipleri veya agiklayici ifadeler yer almakta-
dir.

Kur’an, Allah i¢in “giizel isimler”in oldugunu bildirmekte;'* onun sifatlarin-
dan s6z etmemektedir. Gelenekte ise isimler teorisi yerine sifatlar teorisi ortaya
cikmustir. Hatta gelenekte isimler hakkinda goriisler neredeyse mevcut degilken;
sifatlar hakkindaki goriislere bagli olarak firkalagsmalar olusmustur. Bu durum,
sifat ve vasif sozciikleri arasindaki anlam farkliliginda ortaya ¢ikmaktadir. Sifat;
varligin kendisinde olana isaret etmekteyken, vasif; insanin bir varlik hakkinda-
ki nitelemeleridir. Insanin Allah hakkindaki konusmalar1 bu baglamda vasiftir.
Ancak isimlendirme asil olarak insana aittir ve bu isimlerin anlamlar1 ilk olarak
onun zihninde varlik bulmaktadir.

Allah’in giizel isimlerine iligkin tarihsel ve giincel yaklasimlar, isimlerin
anlamlar1 ve bu isimlerin insanda gergeklestirmek istedigi duygu, diisiince ve
anlamin 6tesinde; isimlerin zikrin nesnesi olarak kabul etme seklinde ortaya ¢ik-
maktadir. Isimlerle iliski bir eylem olarak isimlerin atifta bulundugu anlamlar
bilingdisina itilerek isimler tekrarlanmaktadir, Bu tavir, isimlerin anlamlarinin
buharlagmasi ve insanda ger¢eklestirmek istedigi amaglarin 6telenmesi anlamina
gelmektedir. Bu tebligin odaginda; Yaraticinin “Allah™ 6zel ismi disindaki diger
isimlerinin tiiremis olmalar1 nedeniyle bir anlama gonderme yaptiklari ve bu an-
lamin da asil olarak insan tarafindan gerceklestirilebilir oldugu savi vardir. Bu-
nunla bagintili olarak bu isimlerin Tanri’nin isimleri mi yoksa “olgun insan”in
isimleri mi oldugu tartisilacaktir.

b. Allah’in Giizel Isimleri Hakkinda Toplumsal Tutumlar

Kur’an’da ifade edilen Allah’1n giizel isimlerinin var oldugu yargisi, her do-
nemde isimlerle ilgili ¢esitli tutumlarin gelismesine etki etmistir. Bu toplumsal
tutumlari; bu isimlerin Kur’an’da yer almis olmasi ve giizellikle nitelenesinin
Otesinde insanin onu yiicelestirmek icin g¢esitli isimler kullanis olmasi nedeniyle

15 Bkz. A’raf 7/180; Isra 17/110; Taha 20/8; Hasr 59/24; Ibnu’l-Arabi, isimlerin giizellikle nit -
lenmesinin anlami hakkindaki gériisleri su sekilde siralamaktadir: 1. Isimlerin bu sekilde ni-
telenmesi, onlardaki yiicelik, tazim, takdis ve tathirden otiiriidiir. Yiicelestirilmis her is, onun-
la nitelenir. 2. Onlarin giizellikle nitelenmesi, kula zikir aninda sevap vadedilmesi ve dua ile
tevessiilde de istenilenin verilmesini saglar. 3. insan zihninde rahmet, kerem ve bagislanma
egilimi ortaya ¢ikarir. 4. Onlarin giizelligi onlarla bilinenin serefine goredir. Ciinkii ilmin serefi
onunla bilinenin serefine goredir. Allah da mevcudatin en sereflisidir. 5. Bu, vasfinda vacip
olanlari, sifatlarinda caiz olani ve onun hakkinda muhal olanlari bilmektir Ibnu’l-Arabi, Eba
Bekir, el-Maksadu’l-Aksa fi Serh’i Esmaillahi’l-Husna ve sifatihi’l-Ul4, thk. thk. Abdullah
Tavrati- Ahmed Aribi, Tanca 2015, 1/175.
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bireysel ve toplumsal temele indirgemek de miimkiindiir. Bu toplumsal algilari su
sekilde belirlemek miimkiindiir:

1. Bireylere ad koymada, Allah ismi diginda diger isimlerin dogrudan ve
Allah isminin veya diger isimlerin tamlayani/muzafu n-ileyh olarak kullanilma-
sidir. Bebeklere ad koyma; isim sdzciigiiniin yiiceltmek anlamina gelmesinden
otiirli onu varlik olarak kabul etmek anlamina gelmektedir. Bu nedenle de her
toplumda ad koymaya ait ritler ve adin segimine iliskin kabullenilmis ilkeler
mevcuttur. Bireylere ad koymada sadece Allah’in isimleri kullanilmamakta ayni
zamanda dinsel kabul edilen degerler veya ismin Kur’an’da yer almasina 6nem
gosterilmektedir. Toplumsal bilingte, Allah’in tamlayan olarak kullanildigi isim-
lerin erkekler i¢in kullanilmasi disiler i¢in kullanilmamasi, bu toplumlardaki Al-
lah tasavvuru ile iliskilidir.

2. Zikr olgusu; Kur’an ekseninde insanin fiillerini olustururken Allah’in
emir ve yasaklarini dikkate almasi anlamindan ¢ikarilmis ve toplumsal bir uygu-
lama olarak ismin anlamini bilmeden lafiz olarak s6ylemeye doniismiistiir.!® Bu
uygulamada Allah’mn isimlerine ait rivayetler!” esas kabul edilmekte ve isimlerin
delaletleri bilinmeksizin telaffuz edilmektedir. Yaygin bir uygulama olarak da na-
mazlarin ardindan onun doksan dokuz ismine sayisal olarak denk gelecek sekilde
subhanallah, elhamdiilillah ve Allah’u ekber ifadeleri telaffuz edilmektedir. Bu
tavirda en dnemli dinamik, sevap kazanma veya rivayetlerde ifade edildigi sekil-
de cennete girme arzusudur.

3. Inanan bir insanm mutlak varliga dua etmesi, Kur’an’da da emredilmek-
tedir. Bu emirlerde dogrudan Allah’a dua etme yani istekleri mutlak olana iletme
ve karsilik bekleme, isteklerin ona iletilmesinde aracilar belirlememek ve dola-
yistyla cahiliye donemi pagan kiiltiirlindeki put olarak kabul edilen varliklarin
araci olamayacaklar1 anlayisi da olumsuzlanmaktadir. Ciinkii sirk inanci putlarin
insan-Allah iligkisinde sefaat¢1 olduklari inancina dayanmaktadir.'

16 Allah’in isimlerinin zikir nesnesi olarak kullanilmasi, genel olarak giiniin belirli kisimlarinda,
belirli glinlerde, belirli gecelerde, belirli ibadetler esnasinda vs. farklilik géstermektedir. Bu va-
kitlerde yapilan zikirler hakkinda bkz. Beyhaki, Ebi Bekr Ahmed b. el-Huseyn, thk. Abdullah
b. Muhammed el-Hasiri, el-Esma’u ve’s-Sifat, trs., 1/18.

17 Allah’1n isimleri ile ilgili rivayetler onun isimlerinin neler oldugu, isimleri sayanlarin cennete
girecegi rivayetleridir. Bu konudaki en meshur rivayet “Allah’in doksan dokuz ismi vardir,
yiizden bir eksik. Kim onu sayarsa cennete girer” seklindedir. Diger bazi rivayetlerde de bu
hadis “Allah tektir, teki sever” ifadesi ile birlikte yer almaktadir. Bu hadis ve yorumu igin bkz.
Zeccac, Tefsir’u Esmaillai’l-Husna, 21-25; Beyhaki, age, 1/19; Insam zikredilmesi durumunda
cennete gotliren doksan dokuz ismin yer aldig1 rivayetler i¢in bkz. Beyhaki, age, 1/21-26.

18 Thtiyag igerisinde bulunan bir kimsenin ihtiyacimin giderilmesi icin otorite nezdinde itibar1 olan
bir kimsenin otorite nezdinde araciligt olarak sefaat olgusu, Kur’an’da ti¢ farkli bicimde yer
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4. Allah’1n isimlerinden gizemli anlamlar ¢ikarma ve bunlari sihir ve biiyl
alaninda kullanma, gnostik akimlarin uygulamalar arsinda yer almaktadir. S6z-
gelimi Allah isminin ebced degerinin altmigalti olmasindan hareketle Kur’an’in
ayetlerinin toplaminin alt1 bin alt1 yiiz altmigalt1 olmas1 ¢ikarimi bunlar arasinda
zikredilebilir. Bunun da 6tesinde Allah’in giizel isimlerinin ebced degerleri ve bu
ismin giiniin belirli bir zamaninda zikredilesi anlayigi1 yaygin olarak vardir.

Kur’an’da, Allah’1n isimlerinin ¢ogunlukla ayet sonlarinda yer almaktadir.
Ayetlerin sonunda zikredilen konuyla iliskili Allah’1n isimlerinin yer almasi, onun
yiiceligi ve otoritesine vurgu yapmak i¢indir. Ancak dua climlelerinde duanin ige-
rigine uygun Allah’in isimlerinin zikredilmesi ve hatta duaya baslangicta onun
isminin 6ncelenmesi; onun mutlak giicline ve dualar1 kabul etmede essizligine
atifta bulunmak i¢indir. Nitekim bu durum Kur’an’da aktarilan kalip dualarda da
goriilmektedir.

Yukarida s6z konusu ettigimiz toplumsal tutumlarda Allah’in giizel isimleri-
nin bir kimsenin kimlik ve kisiliginin gelisime etki etmedigi goriilmektedir. Kim-
lik; insan1 tanimlayan harici dgelerin diginda asil olarak insanda var olan ve onu
diger bireylerden ayiran kendine 6zgii duygu, diisiince ve eylemleri ifade eden
bir terimdir. Kisilik kavraminda da bir kimsenin kendine 6zgii var ettigi eylem-
ler etkilidir. Insan; yeryiiziinde iireten varlik/Aalife olunca, onun bu gorevi kendi
dogasidaki/fitrdt 6zelliklerinin bilincinde olmay1 ve dogasinin geregini yapmay1
ifade etmektedir. Iste Allah’a nispet edilen “giizel isimler”, insanin bu gérevi i¢in
bir model olma konumundadir. Allah’1n “ylice model/e/-meselii’l-a’la” olmasinin
anlami1 da budur. Bu ifade “o yaratmay:r baslatiyor ve sonra onu iade ediyor. Bu
onun igin kolaydw. Goklerde ve yerde yiice mesel ona aittir. O azidir, hakimdir”"
ayetinde Allah hakkinda yer almaktadir. Bu ayette ifade edilen mesel sézctiglinii
“Ahirete inanmayanlar igin kétii mesel vardir. Allah i¢in ise yiice mesel vardwr. O
azidir, hakimdir’® ifadesi agiklamaktadir. Maturidi, bu ayetin tefsirinde ti¢ farkli
goris ileri sirmektedir. Bunlardan birincisi; Allah disinda yiicelik ve ytikseklikle
nitelenenler, gergekte onun bu sifatlarla nitelenmesidir. Ikincisi; Onun yaratilmis-
lardin sifatlaria benzemeyen yiice sifatlar1 vardir. Ugiinciisii ise; Onun birbiriyle
zitlik arz etmeyen yiice sifatlar1 vardir. O, alimdir, onda bilgisizlik yoktur. O giig-
lidiir, onda acizlik yoktur. O azizdir ve onda zelillik yoktur. Onun bu nitelikle-

almaktadir. Bunlardan birincisi; putperest Araplarin giinahlarinin bagislanmasi igin kendilerin-
de ilahi giiciin varligina inandiklari nesneleri kendileri ile Allah arasinda sefaatgileri olduklar
inancidir ki, bu inang “onun izni olmadan onun nezdinde sefaat edecek kimdir?” (Bakara 2/255)
ayetiyle yadsinmaktadir.

19 Ram 30/27.

20 Nahl 16/60.
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rinde higbir sekilde noksanlik ve ayip s6z konusu degildir. ' Zemahseri ise “yiice
meseli”, onlarla bilinen baskalarinda olmayan vasf olarak yorumlamaktadir.??
Ancak ilk ayette goklerde ve yerde yiice meselin ona ait oldugunun belirtilmesi,
onun c¢esitli yaratma bicimlerini gerceklestirmesine atifta bulunmaktadir ki bu
bigimler insan tarafindan algilanmaktadar. Ikinci ayette ise kafirlerin kotii nitelik-
lerinin olmasina karsi, onun fiillerinde insan tarafindan yiice kabul edilen deger-
lerin var olduguna isaret edilmektedir.

Allah’ nispet edilen isimlerin anlamlar1 ilk olarak beseri diizlemde ortaya
ctkmakta ve insanin anlamini ve islevini kavrayamadigi higbir isim onun hak-
kinda kullanilmamaktadir. S6zgelimi insanin yaratilmig bir yaratici olmasi, onun
icin yaratma bigimlerinin olmasini da gerekli kilmaktadir. Allah’1n giizel isimleri
icerisinde yaratmaya gondermede bulunan pek ¢ok isim, ayni zamanda yaratma-
nin farkli bigcimlerine de atifta bulunmaktadir. Bu yaratma bigimleri icerisinde
de; nesneleri birlestirmek suretiyle yaratma, islevsel yaratma, 6rnege bakarak ya-
ratma, bir 6rnek olmaksizin yaratma, bicimsel yaratma vs. vardir. Iste Allah ken-
disine nispet ettigi yaratmaya iligskin farkli isimler, asil olarak insana yaratmay1
ogretmek icindir. Bu tebligde; ona nispet edilen biitiin isimler tasnif edilecek ve
insanda olusturmak istedigi kisilik ve kimlik merkeze alinacaktir.

c) Yaratma Ifade Eden Isimler

Tiirkcede yaratma olarak ifade edilen olgu karsisinda Arapgada pek ¢ok isim
kullanilmaktadir. Bu isimler Adlk, bary, tasir, bed’, fatr, sun’olarak siralanabilir.
Bu isimler arasinda cd 'l s6zciigiine yer vermememiz, bu sdzciliglin yaratma anla-
minda olmamasi, yaratilistan sonra varliktaki olusumlar i¢in kullanilmasimdandir.
Isfehan, ilahi fiillerin dort ¢esit oldugunu, bunlarin da; ibda’, tekvin, terbiye ve
ihale oldugunu, bunlardan her birinin bir dl¢iiyle dayali olmasindan 6tiirii halk
olarak adlandirilabilecegini, halkin da asil olarak dogru 6l¢ii koyma anlamina gel-
digini belirtmektedir.?® Bu ¢alismada; Kelamcilarin ibda’ anlaminda kullandiklar

21 Maturidi, EbG Mansir, Te’vilat’u Ehli’s-Stinne, thk Mecdi Basliim, Beyrut 2005, 8/267; Bu
ayetle iliskili olarak Maverdi su goriislerin var oldugunu sdylemektedir. Birincisi; Ibn Abbas’in
goriisii olarak onun hicbir varligin benzeri olmamasu, ikincisi; Katade nin gbriisii olarak ondan
baska ilah olmadigina taniklik etmek, Ugiinciisii; Dahhak’in goriisii olarak onun diriltmesi ve
6ldiirmesi ve dordiincii bir goriis olarak da; kendisinin muhtemel olarak gordiigii ona 6zel olan
sifatlarda yaratilmiglarin onlara ortak olmamalaridir. Bkz. Maverdi, Ebu’l-Hasen Ali b. Mu-
hammed, en-Niiket’u ve’l-Uyfn, thk. Es-Seyyid Ibn Abdilmaksid b. Abdirrahim, Beyrut trs,
4/310; Bu goriisler i¢in ayn1 sekilde bkz. Razi, Mefatihu’l-Gayb, 25/97.

22 Bkz. Zemahseri, Muhammed b. Amr, el-Kessaf’u An Hakaik’i Gamadi’t-Tenzil, Beyrut h.
1407, 3/477.

23 Isfehani, Ragib, Kitabu’z-Zeria ild Mekarimi’s-seria, thk. Enu’l-Yezid Ebf Zeyde el-Acemi,
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tekvin, hem sifat olarak ve hem de bir fiile atifta bulunan isim olarak Kur’an’da
Allah hakkinda kullanilmadigindan 6tiirii bir sifat olarak degerlendirilmemistir.
Bu sifat acisindan alem kendisinde olus/kevn ve bozulus/fesad gegerli olan bir
varlik; alem miikevven ve onu var eden de miikevvin olarak isimlendirilmektedir.?*
Isfehani tekvini; bir varlig1 bir tertip {izere noksanliktan olgunluga dogru yoktan
var etmek® seklinde tammmlamaktadir. Nesefl ise; tekvin, tahlik, halk, icdd, ihti-
ra’ isimlerinin es anlamli oldugunu, bunlarin hepsi ile ayn1 anlamin kastedildi-
gini, bu anlamim da yoku/ma 'diim yokluktan varlifa/vuciid ¢ikarmak oldugunu
sOylemektedir.?

1. Bir Nesneden Bir Nesne Var Etmek/halk

Kur’an’da Allah hakkinda hdlik ve hallak?” isimleri, mastar olarak yaratma/
halk’® ve onun yaratma fiili* yer almaktadir. Eba Hatim Razi, hdlik sozctigin
anlaminin yaratmayi ilk defa baslatan, Aalldk sdzciigiiniin ise yaratma tamam-
lanincaya kadar zamanin sonuna dek yaratma kendi 6zelligi olan®® seklinde ta-
nimlamaktadir. Bu ayrim, asil olarak fail isim kipi ve miibalaga kipi arasindaki
anlam farkligina dayanmaktadir. Yaratma; sozliik anlaminda bir nesneyi dlgmek
ve bigmek anlaminda olup, derinin dabaglama isine veya terzinin kumas: kesme-
den dnce dlgmesi icin kullamlmaktadir.’' Ibn Faris’e gore, halk sozciigiiniin iki
anlami vardir, bunlardan biri 6lgme ve digeri de bir seyin diizgiin yapilmasidir.*?

Kabhire 2007, 293-294.

24 Maturidi kelam ekoliinde tekvin Allah’in bir sifat1 olarak kabul edilmektedir. Bu ekole me -
sup alimlerden Nesef, tekvin konusunda diger ekollerin goriislerini zikrettikten sonra, Allah’in
ezeli sifatlarinin varligi, tekvinin miikevvenden baska oldugu, tekvinin ezeli oldugu ve tekvini
ezeli kabul etmenin miikevvenin de ezeli oldugu kabul etmek anlamina gelmeyecegi konula-
rinda bu ekoliin goriislerini agiklamaktadir. Bkz. Nesefi, Ebu’l-Muin, Tabsiratu’l-Edille, thk.
Hiiseyin Atay, Ankara 2004, 1/400-406.

25 Isfehani, ez-Zeria, 293.

26 Nesefi, age, 1/400.

27 Bkz. Hasr 59/24; Vakia 56/59; Hicr 15/86; Yasin 36/81 vd.

28 Bkz. Fatir 35/1; Yasin 36/68; Kaf 50/15 vd.

29 Bkz. Ald Imran 3/47; Maide 5/17; Nahl 16/8 vd.

30 Razi, Kitabu’z-Zine, 220.

31 Arap dilinde deriyi dabaglayana harrdz, kumasi belirli bir 6l¢iiye gore kesene de hayyat deni -
mektedir. Halk fiili bu sanatlar1 yapanlara verilmektedir. Bkz. Zemahseri, Muhammed b. Amr,
Esasu’l-Belaga, thk. Muhammed Basil Uyftini’s-Std, Beyrut 1998, 119.

32 Ibn Faris, birinci anlama derinin kesmeden 6nce 6l¢iilmesi/halaktu’l-Edime 1i’s-Sika’i ve ikinci
anlamina ise ¢0liin diiz olmasi/sahretu’n-halka’i kullanimlarini 6rnek olarak vermektedir. Bkz.
Ibn Faris, Ebu’l-Hiiseyin Ahmed, Mu’cem’u Mekayisu’l-Luga, thk. Abdusseldm Muhammed
Harun, Beyrut 1979, 2/213-214. Aym sekilde bkz. Razi, Kitabu’z-Zine, 221; Zeccac, Tefsir’u
Esmaillai’l-Husna, 35-36; ibn Side, Ebu’l-Hasan Ali b. ismail, el-Muhke’u ve’l-Muhiti’l-
A’zam, thk. Abdulhamid Hindavi, Beyrut 2000, 4/389.
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Derinin dabaglanmasi veya kumasin dlgiilmesi, bu nesnelerle imal edilecek nes-
nelere elverisli duruma getirilmesi i¢indir. Bu anlam Arap dilinde halk sdzctigii-
niin asil anlam1 olan 6lgmeye atifta bulunmaktadir. Ancak Arap dilinde 6lgme
anlaminda bir diger s6zclik daha vardir ki bu da takdir sozciigiidiir. EbG Hatim
Razi, yaratma/halk ve bozma/hark sdzctkleri arasindaki anlam bakimindan ilis-
kiye de dikkat cekmekte ve halikin bir seyi bilgi ile 6lgmek, harkin ise bir seyi
bilgisiz, marifesiz ve yontemsiz 6lgmek ve dolayisiyla onu bozmak anlaminda
oldugunu soylemektedir.*

Evrenin yaratilmis oldugu yargisindan hareketle onun bir yaraticisinin oldu-
gu, insanin akil aracihigiyla elde ettigi bir bilgidir. insandaki bu bilgiden hareketle
Kur’an, Allah’1n yaratma fiilinin oldugunu belirtmektedir. Yaratma/halk sdzciigii-
niin asil anlam “Israilogullarina elci gonderecek, o da onlara ben camurdan kug
biciminde bir sey yaratacagim ve ona iifleyince Allah in izniyle kus olacakur...”**
ayetinde mevcuttur. Camurdan kus veya herhangi bir varligin formunu yapmak
insanin bilgisinde vardir. Bu anlatimda ilk madde olan topraga degil de topragin
suyla bilesiminin ismi olan ¢camura atifta bulunulmasi, topragin bigim kabul etme
yetkinliginin olmamasina karsin ¢amurun form kabul eden yetkinliginin olma-
sindandir. insanlik gelisim siirecinde topraktan gereksinim duydugu cesitli aletler
tretmis ve tapinacagi varliklar yapmigtir. Bu durumda yaratma yokken/madiim
var etme/mevciid anlamina gelmemekte, var olandaki miimkiin kabiliyetleri ge-
listirerek bicim ve islev olarak yeni varliklar meydana getirmek anlamindadir.
Bunun igindir ki insanin olusumundaki fetlis evresindeki degisimler halk fiili
olarak nitelenmistir. Bununla bagintili olarak insanin lireme suyundan yaratildi-
g1 aciklanmustir.®® Insanin fetiis halindeki degisimleri ilk muhataplarim bilgisinde
olan evreler olarak anlatilmis ve bu evreler “sonra nutfeyi alaka olarak yaratti,
ardindan alakayr mudga olarak yaratti, ardindan mudgayt kemik olarak yaratt,
ardindan kemiklere et giydirdi, sonra onu diger sekilde inisa etti. Oyleyse o ya-
ratanlarin en giizelidir’™® ayetinde halk fiili ile nitelenmistir. Zemahseri, Mute-
zilenin sifatlar anlayisina uygun olarak halk s6zciigiiniin Allah hakkinda mecazi
olarak kullanildigini, Allah’in halki yaratmasinin/halk anlaminin da hikmetinin
gerektirdigi dl¢liye gore var etmek anlamina geldigini ifade etmektedir.’’

33 Razi, Kitabu’z-Zine, 221.

34 Ald fmran 3/49.

35 Kur’an’in, insanin yaratilist hakkindaki anlatimlarinda erkek merkezli bir anlatimin oldugu
goriilmektedir. Bunun nedeninin; ilk muhataplarin erkek merkezli toplum yapist olmasi ve iire-
mede erkegin lireme suyunun duyu organlartyla kavranilir olmasidir.

36 Miiminin 23/14; Bu evreler, diger baglamlarda ilki halk fiili ve sonraki evreler halk fiili olma -
sizin da yer almaktadir. Bkz. Miimin 40/67; Kiyame 75/36-39; Hacc 22/5.

37 Zemabhseri, Esasu’l-Belaga, 119.
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Dinsel alanda yaratmanin sadece Allah 6zgii kilinmas1 ve ondan baska yara-
ticinin olmadiginin belirtilmesi, insan fiilleri iligkili tartismalarda gelistirilmis ve
“Allah’tan baska yaraticiyoktur/ld hdlika illallah” dnermesine dontstiirilmiistir.®®
Bu 6nerme asil olarak Allah’1 insan fiillerinin yaraticisi olarak kabul eden ve in-
sanin kendi fiillerinin yaraticis1 oldugunu yadsiyan Ehl-i Siinnet’e aittir. Her ne
kadar bu ekol bu 6nermenin Kur’an temellerini zikretse de, delil olarak kullani-
lan ayetlerin bu anlayisi dogruladig1 sdylenemez. Yukarida zikrettigimiz ayette
Isa’nm gamurdan kus formunda bir varlik yapmas1 yaratma/halk sdzciigiiyle ifa-
de edilmektedir. Kur’an, Allah’in her seyin yaraticisi oldugunu agiklamaktadir ki
bu aciklamada sey (¢. esyd) varlik anlamindadir. Allah’in yaratanlarin/hdlikin en
glizeli oldugunun ifade edilmesi,* tafdil kipinin bir nitelikteki en tistiin olani ifa-
de etmesi ve onun altindakileri nefyetmemesi nedeniyle, insanin yaraticiliginin
nefy edilmesi anlamina gelmemektedir. Bunun da 6tesinde bu anlatim, insanin
yaraticiligini ispat edilmesi ve onun yaratilmis yaratict olmasinin onanmasidir.
Ibrahim’in (a.s.) putperest kavmi igin Allah’1 onlar1 ve yaptiklari isleri yarattig1-
m* ifade etmesi de, onlarin yaratilmis olan varliklar1 yontmak suretiyle tirettikle-
ri yani yarattiklari putlara atifta bulunmaktadir. Siitunlari olan irem anlatilirken,
higbir yerde onun benzerinin yaratilmadigi*' ifade edilmektedir. Bu yaratmanin
insanin fiiline atifta bulundugu agiktir.

2. Orneksiz ve Modelsiz Yaratma/ibda’

Arap dilcileri bu sozciigiin anlamlarin1 zikrederken Allah’in bed?’ ismini
aciklamay1 hedeflediklerinden, bu sdzctigii asil olarak bu ismin delaleti sekilde
anlamlandirmaktadirlar. Halbuki bir sdzciigiin asil anlami; onu kullananlar tara-
findan beseri anlamda ilk olarak ortaya cikar. isfehani’ye gore ibda’; var olma-
yandan, bir tertip ile olmaksizin ve noksandan olgunluga olmaksizin bir defada
var etmektir ve bu da Allah’a 6zgiidiir.** Kurtibi’ye gore ise, bu isim, Allah’in
gecmis bir 6rnek ve madde olmaksizin varhigi yaratmasina delalet etmektedir.®
Ancak insanin bu sozciigii ilk olarak bu anlamda kullanmis olmasi diisiiniile-

38 Bkz. Bagdadi, Abdulkahir, el-Fark Beyne’l-Firak ve Beyan’u Firkai’n-Naciyet’u, Beyrut 1977,
73.

39 Miimintin 23/14; Saffat 37/125.

40 Saffat 37/96; Bu ayette amel sézctigiinii Ehl-i Siinnet putperestlerin yontarak yaptiklari putlar
degil de insan fiilleri olarak degerlendirmekte ve insan fiillerinin Allah tarafindan yaratildigini
iddia etmektedir. S6zgelimi bkz. Esari, Ebu’l-Hasan, el-Luma’ fi’r-Redd’i ala Ehli’z-Zey’ ve’l-
Bida’, tkd. Hamtide Garabe, Misir 1955, 69-70.

41 Fecr 89/7.

42 isfehani, ez-Zeria, 293.

43 Bkz. Kurtibi, Semsiiddin Ebi Abdillah, el-Esna Min Serh’i Esmai’l-Husna ve Sifatihi, Beyrut
2005, 322.
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mez. Clnkii sozciikler ilk olarak beseri diizlemede ve insana ait bir fiile atifta
bulunmak iizere iiretilmistir. Isfehani, Araplarm, daha énce kuyu kazilmamis bir
yerde kuyu kazmak veya daha once o minval iizere siir yazilmamis veya s6z
sOylenmemis ise siir yazan veya soz sOyleyen i¢in ibdd’ ismini kullandiklarini**
sOylemektedir ki, bu sdzcliglin beseri fiiller i¢in kullanildigina isaret etmektedir.
Nitekim sosyal alanda bir toplumda tekrarlanan ve dolayisiyla her bireyin bildigi
eylemeler siinnet sozciigii ile ifade edilirken, bilinmeyen ve yeni olarak nitelenen
eylemler bidat olarak isimlendirilmektedir.** Bir donemde bilinmeyen diisiinceler
tireten kisiler de bediu 'z-zaman olarak isimlendirilmistir.*

Allah’m ismi olarak Kur’an’da kullanilan bed1’; Filozoflarin ve kelamcilarin
Tanr1 ve alem anlayisina gore aciklansa da, onun dildeki anlami1 olan, 6nceki bir
ornek olmaksizin bir seyi var etmek/ihdds seklinde Allah hakkinda kullanildigini
sOyleyebiliriz. Bu ismin gokler ve yer hakkinda kullanilmasi da,*” Allah’in onlar1
herhangi bir 6rnek olmaksizin var etmesi anlamina gelmektedir. Bu ismin sadece
gokler ve yer hakkinda kullanilmasi, bu iki nesnenin insan zihninde biiyiikligi
ifade eden anlami1 ve goglin ve yerin say1 bakimindan bir tane olmasindandir.
Bununla bagintili olarak gdkler ve yer ifadesinin, biitiin varliklar1 igerisine almasi
da miimkiindiir.

Felsefi bilginin Miislimanlarin diisiince diinyasina girmesinden sonra geli-
sen yaratma teorileri, sozciikleri bu anlayisa uygun olarak anlamlandirmay1 da
beraberinde getirmistir. S6zgelimi Ciircani, ibda’ sozciigiinii biri felsefi ve biri
de dinsel olmak iizere iki sekilde agiklamakta ve sdyle demektedir: “/bdd’ veya
ibdida’; bir varligi madde ve zaman ge¢misi olmadan var etmektir. Akillarin var
edilmesi buna 6rnektir. Tekvin, madde ge¢misi olmasindan 6tiirii onun karsiti ve
ihdas da zaman gec¢misi olmasindan 6tiirii onun karsitidir. Bu ikisi varliksal olur-
sa, bu karsitlik, zithk karsitligt olur. Ciinkii ibda’, bir madde ge¢misi olmaksizin
var etme ve tekvin de bir madde gegmisi ile var etmedir. Bu durumda karsitlik on-
lardan biri varliksal digeri de yokluksal olduguna gore olumlu ve olumsuz karsit-
liktir. Ibda’; bir varlig1 bir varlik olmaksizin var etmektir. Halk ise bir varligi bir
varliktan var etmekti. Bu nedenle bedi gokler ve yer ile iliskili olarak kullanilmig

44 TIsfehani, ez-Zeria, 293; Zemahseri, ibda”m olamayan veya sonradan olan/hadis bir is yapmak
anlaminda oldugunu belirtmektedir. Bkz. Zemahseri, Esasu’l-Belaga, 17.

45 Hz. Muhammed’in vefatindan sonra Arap toplumun geleneksel yasam bigimini siirdiirmek i¢in
siinnet terimini ve bu yasam bigimine bagka kiiltlirlerden girenler igin de bidat terimini kullan-
diklarini séylemek miimkiindiir. Bidat s6zciigiiniin asli da bed’ s6zciigidiir. Kurtiibi, bed’ s6z-
cligiiniin ¢oziimlemesinde bidat sdzciigiine bu nedenle deginmektedir. Bkz. Kurtlbi, el- Esna
230.

46 Tarihte bu isim verilen en meshur sahislar Hemedani veya Hemezani, Said Nursi’dir.

47 Bu ismin Allah hakkinda kullanildig1 ayetler i¢in bkz. Bakara 2/117; En’am 6/101.
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ve halk da insan icin kullanilmistir. Insan icin bedi’ kullanilmamistir.*® Ancak,
Allah’in insan1 yaratma fiilinde halk sozciigiiniin kullanilmasi ve ibda’ fiilinin ise
gokler ve yer icin kullanilmasinin, insanin benzerlerinin olmasi ve goklerin ve
yerin ise benzerlerinin olmamasiyla iligkilendirmek miimkiindiir.

3. islevsel Bir Varhk Yaratma/Bery

Bu ismin tiiredigi ber’ sdzcligli bir nesneyi tesviye etmek ve oymaktir. Ka-
lemi yaz1 yazacak bigime getirmek i¢in oymak ve diizeltmek anlaminda bere’l-
kalem, yay1 oymak ve diizeltmek anlaminda bere I-kavs denilmektedir. Bunedenle
oyulan her sey igin bu sozciik kullanilmaktadir.*’ Bu s6zciigiin toprak anlaminda
oldugu sdylenmektedir ki beriyye sdzctigii buradan gelmektedir.>® Bu ismin dela-
leti, Allah’1n bir varligi 6lgmesinden/takdir sonra onu diizgiin hale getirmesidir/
ber’ ' Zeccac, Allah’in bari isminin bir nitelikle yaratmak anlamina geldigini,
berinin aslinin bir seyin digerinden uzaklasmak anlamina geldigini, hastaliktan
kurtulmak ve borgtan kurtulmak anlamlarinin buradan ortaya ¢iktigini, yaratilmis
varliklarin biri digerinden ayrilmasindan 6tiiri de bunu yapan i¢in bari ismi kul-
lanildigin1 séylemektedir.>

Rézi, bar isminin anlaminin sani’ ve mlcid anlaminda oldugunu ancak bari’
isminin cisimleri yoktan var etmek/iAtira’ anlaminda oldugunu, bu nedenle de in-
sanlara beriyye denildigini, renk ve tat gibi arazlar i¢in bu ismin kullanilmadigini
belirtmektedir.* Bu isim, Allah’n isimlerini bildiren ayette’* ve “Musa kavmine
dedi ki: Ey kavmim! Siz buzaguyt ilah edinmekle kendinize yazik ettiniz. Bdarinize
tovbe ediniz ve kendinizi oldiiriiniiz. Bu Bariniz katinda sizin igin daha haywlidir
O tovbeleri kabul edendir, merhametlidir”*® ayetinde yer almaktadir. Bu isimin
delalet ettigi anlam ise “yeryiiziinde ve kendinizde hi¢bir musibet yoktur ki biz onu
yaratmadan once bir yasada/kitab var olmamis olsun™¢ ayetinde mevcuttur. Bu
isimle iliskili olarak “yaratilmig” anlaminda beriyye sozciigii kullanilmaktadir.””’
Beyhaki, bari isminin iki anlaminin oldugunu, bunlardan birinin kendi bilgisinde

48 Ciircani, Ali b. Muhammed, Mu’cemu’t-Ta’rifat, thk. Muhammed Siddik el-Minsavi, Kahire
trs., 10-11.

49 Razi, Kitabu’z-Zine, 225.

50 Razi, age, 225.

51 Razi, age, 225.

52 Zeccac, Tefsir’u Esmaillai’l-Husna, 37.

53 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 29/514.

54 Hasr 59/24.

55 Bakara 2/54.

56 Hadid 57/22.

57 Beyyine 97/6, 7.
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olan ¢esitli varlik tiirlerini var etmesi ve digerinin de Allah’in su, toprak, ates ve
havadan olusan dort unsuru bir varlik olmadan yaratmasi ve onlardan da gesitli
cisimleri yaratmasidir.

4. Bir Varh@ Belirli Amaca Elverisli Yaratma/Tasvir

Bu sozciik, varliga bigim verme anlaminda kullanilmaktadir ki Allah’in
bir ismi olarak Kur’an’da yer alan musavvir; halik ve bari isimlerinden son-
ra kullanilmaktadir.®* Allah hakkinda bir isim olarak kullanildig1 gibi onun bir
fiili olarak insanin tiir olarak tasvir edilmesi ve birey olarak tasvir edilmesini
anlatmak i¢in kullanilmaktadir.®® Her varhigin kendisine 6zgl bir sureti vardir.
Suret; Bir varligin kendisinden beklenen fiilleri gergeklestirmesi igin bulunma-
s1 gereken bi¢imi ifade etmektedir. Genel olarak miifessirler musavvir isminin
anlaminin her varliga suretini vermek anlaminda yorumlamaktadirlar.®’ Ancak
Maturidi, tasvirin bir seyin sinirlarini agiklamak oldugunu, bu anlama da bir kim-
senin savvartu’l-emre inde fulan dediginde, onun sinirlarint agiklamak anlamina
geldigini sdylemektedir.®*

Gazall baz1 kimselerin hdlik, bari ve musavvir isimlerini es anlamli oldugu
ve bunlarin halk ve ihtira’ fiiline indirgenebilecegini zannettiklerini, fakat aslinda
bunlarin farkli anlamlarda olduklarini soylemektedir. Ona gore yokluktan varliga
cikan her sey, ilk olarak takdire, takdire uygun olarak var etmeye, var etmeden/
icad sonra da tiglincii olarak musavvire gereksinim duymaktadir. O bunu bir bina
ornegi ile aciklamaktadir. Bir bina ilk olarak onun i¢in gerekli olan odun, siit,
yer gibi nesnelere, insa edilecek binanin uzunlugunu ve genisligini belirlemek
i¢in mukaddire ihtiyag duymaktadir ki bunu miihendis yapmaktadur. Ikinci olarak
bina yapma yontemlerini bilen ustaya ihtiya¢ duyar. Sonra da onu siisleyecek
birine ihtiya¢ duyar ki bu da ustadan baska birisidir.%

58 Beyhaki, bu goriisii Huleymi’ye dayandirmaktadir. Bkz. Beyhaki, age, 1/71.

59 Hasr 59/24.

60 “Andolsunki sizi yarattik, sonra bigimlendirdik, sonra meleklere Adem’e secde edin dedik. iblis
hari¢ hepsi secde ettiler. O secde edenlerden olmadi” (A’raf 7/11) ayetinde insan tiirtiniin bi-
cimlendirilmesi ve “Rahimlerde sizi diledigi sekilde bicimlendiren O’dur. Aziz, hakim olandan
ondan baska ilah yoktur” (Ald imran 3/106) ayetinde de bireyin bigimlendirilmesi ifade edil-
mektedir.

61 Maturidi, Te’vilat, 9/606.

62 Maturidi, age, 9/606.

63 Gazali, Ebi Hamid, Maksadu’l-Esna fi Serh’i Meénillahi’l-Esmai’l-Husna, THK. Fadluh
Simade, Beyrut trs., 79-80.
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5. Ozellikli Bir Varlik Yaratmak/Fatr

Asil anlami olarak bir seyi uzunlamasina yarmak,* insa etmek,% baslamak,
catlak®” anlamina gelen bu sozciikten tiireyen fatir ismi, Allah’in isimlerinden
birisi olarak Kur’an’da mevcuttur. Ancak bu isim, sadece gokler ve yer i¢in
kullanilmaktadir.®® Allah’mn bir fiili olarak da goklerin ve yerin yaratilmasi® ve
insanin yaratilmasi” baglamlarinda zikredilmektedir. Allah’in varlikla iligkili
olarak bu fiili, asil olarak varligi baslatmasi anlamindadir.”’ Allah’in bu fiilinin
sonucunda her varlikta fitrat olusmaktadir ki insanin fitrat ilizere yaratildigina
Kur’an atifta bulunmaktadir.” Fitrat; Allah bilgisine gore varligi yaratmasidir.”

Allah’mn insam yarattig1 fitrat, en genel anlamda ondaki saf ve temiz 6zel-
liklere atifta bulunmaktadir. ibn Esir, her dogann fitrat iizere dogacagini ifade
eden hadisi agiklarken fitrati, insanin dini kabul edebilecek bir karakterde ve ha-
z1r tabiatta yaratilmasi olarak yorumlamakta ve eger o tek basina birakilsa onun
gerekleri ile devam edecek ve ondan ayrilmayacak demektedir.”* Bu durumda
fitrati, insanin varolugunun baslangicinda var olan bozulmamig 6zelliklere atifta
bulundugunu sodyleyebilir. Ancak varliktaki bu fitrat, baz1 faktdrlerin etkisiyle
degisebilmektedir. Allah’in ismi olarak kullanilan fd#irin, yaratilan bir varlikta
ona 6zgii 6zellikler vermek anlaminda olmasi miimkiindiir.

64 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-Ayn, 7/418; Ezdi, Cemheretu’l-Luga, 2/755; Ezheri, Tehzibu’l-Luga,
13/222; Isfehani, Ragib, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, Thk. Muhammed Seyyid Keylant,
Beyrut, trs, 286; Zemahseri, Esasu’l-Belaga, 2/28.

65 Bkz. Ezdi, Cemheretu’l-Luga, 2/755; ibn Side, el-Muhkem, 9/153.

66 Ibn Side, el-Muhkem, 9/153; Zemahseri bu sézciigiin baslatmak anlamina iliskin olarak bir
Arabi’nin kuyu hakkinda ena fatartuha dedigini ve bunun anlammim da “onu kazmaya bas-
ladim” seklinde olmasina atifta bulunmaktadir. Zemahseri, Muhammed b. Amr, el-Faik fi
Garibi’l-Hadis’i ve’l-Eser, thk. Ali Muhammed el-Becavi-Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim,
Liibnan trs., 3/127.

67 Arap dilcileri bu sozciigiin ¢atlak anlamina iliskin “onda bir ¢atlak var m1?” (Miilk 67/3) ay -
tinde atifta bulunmaktadirlar. Bkz. Ibn Side, el-Muhkem, 9/152; Ibn Manzir, Lisanu’l-Arab,
5/55.

68 Bkz. En’am 6/14; Ydsuf 12/101; Ibrahim 14/10 vd.

69 En’am 6/79; Enbiya 21/56.

70 Isra 17/51; Ram 30/30; Had 11/51 vd.

71 Bkz. Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-Ayn, 7/418.

72 Rim 30/30.

73 Tbn Side, el-Muhkem, 9/153.

74 Tbn Esir, Mecdiiddin, en-Nihaye fi Garibi’l-Hadis’i ve’l-Eser, thk. Tahir Ahmed ez-Zavi-
Mahmur Muhammed et-Tendhi, Beyrut 1979, 3/457; Aym sekilde bkz. Ezdi, Cemheretu’l-
Luga, 2/755; Ezheri, Ebi Mansir, Tehzibu’l-Luga, Muhammed Gavs Muraab, Beyrut 2001,
13/223; Zemahseri, Esasu’l-Belaga, 2/28.
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6. Maddeyi isleyerek yaratmak/Sun’

Sun’; s6zliik anlaminda elle is yapmaktir ve en genel anlamda fiil anlaminda™
kullanilmaktadir. Halil b. Ahmed, sun’ s6zciigiiniin el ile yapilan isler anlamin-
da oldugunu séylemektedir.”® Bu baglamda Arap, elleriyle is yapanlara sund’,
elleriyle ince is yapan kadinlar i¢in imretu’n-sund’, insanlarin cesitli nesneler
tirettikleri mekanlara da mesdni’ denildigini belirmektedir.”” Bu sozciik fiil ki-
pinde insana nispet edilmektedir. insanin gemi yapmas1,”® Firavun ve kavminin
insa ettigi yapitlar’ ve Davud’un zirth yapmasi® bu sozciikle ifade edilmistir.
Bu sozciik; herhangi bir is konusunda uzmanlagmay1 yani meslek sahibi olmay1
ifade eder. Cilinkii bir sanati icra eden, o konuda diger insanlara gére mahirdir.
Ragib Isfehani, bu sdzciigiin fiil anlaminda kullanmlmasini agiklarken, sun "un bir
fiill meydana getirmek anlaminda oldugunu, her sun 'un fiil oldugunu ancak her
fiilin sun’olmadigin, fiilin hayvan ve cansizlara nispet edilmesine karsin sun 'un
hayvan ve cansizlara nispet edilemeyecegini ifade etmektedir.?!

Sonu¢

Allah’mn en genel anlamda yaratma ifade eden isimlerinin anlamlarim felse-
fi ve kelami bakis acilarindan uzak bir bicimde ¢6ziimlemek gerekir. Filozofla-
rin ve ¢ogu kere onlarin etkisinde kalan kelamcilarin Tanr1 ve alem anlayislarini
Kur’an’da aramak ve hatta onun bu anlayislar1 onamasini beklemek anlamsizdir.
Kelamcilari temel gayesi, Allah’in alemi yoktan var ettigini agiklamak oldugun-
dan, Allah’1n isimlerini de bu anlamda yorumlamiglardir. Felsefede sudur teorisi-
nin olmasi, Allah’in isimlerinin de bu anlamda degerlendirilmesini ve Kur’an’da
yer alan isimleri de bu baglamda anlamlarina zemin olusturmustur. Tarihsel ve
giincel olarak Miisliimanlarin dilinde evrim teorisi var olmadigindan, evrimci te-

75 Maide 5/14, 63; Ra’d 13/31; Nahl 16/132; Taha 20/69 vd.

76 Halil b. Ahmed, Ebii Abdirrahman, Kitibu’l-Ayn, thk. Mehdi Mahzimi- Ibrahim es-Samirai,
trs., 1/304; Aymi sekilde bkz. Ibn Faris, Miicmelu’l-Luga, 1/542.

77 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-Ayn, 1/304-305. Ayni sekilde bkz. Ibn Side, el-Muhkem, 1/442;
Zemahseri, Esasu’l-Belaga, 1/561; Ibn Manziir, Lisanu’l-Arab, 8/210;

78 Miimintin 23/27; Krs. Had 11/37, 38;

79 Araf7/137.

80 Enbiya 21/80.

81 Bkz. Isfehani, el-Miifredat, 286; Isfehani, baska bir eserinde fiil tiirlerini fiil, amel ve sun’
olarak agiklamaktadir. Ona gore fiil en genel sozciiktiir ve ister varlik olsun veya olmasin,
ister bilgiyle olsun veya bilgisiz olsun, ister kasitli veya kasitsiz olsun hepsini kapsar ve insan,
hayvan ve cansizlar i¢in kullanilir. Amel, cansizlardan degil de canlilardan kasitl olarak ortaya
cikanlar1 kapsar. Sun’ ise diger canlilardan degil de insandan ortaya ¢ikan fiiller i¢in kullanilir.
Bu sozciligiin anlaminda var etmek mevcuttur. Bu nedenle bir isi yapmada mahir olanlara san’
veya senna’ denilmektedir. Bkz. Isfehani, Kitibu’z-Zeria, 294.
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oriye uygun olarak isimlerin anlamlar1 belirlenmemistir. Modern diinyada gelisen
bilimsel bilgi ile de alemde bir taalluk ifade eden bu isimleri anlamlandirmak,
vahyin dogasi ile uyusum igerisinde olmayacaktir. Kur’an, belirli bir zaman ve
mekandaki insan hitap ettiginden, bu isimleri o ddonemin anlayisina uygun olarak
anlamlandirmak gerekir.

Kur’an’da Allah hakkinda kullanilan bu isimler, Arap diline ait sdzciiklerden
olustugundan, bu isimlerin anlamlarini ilk olarak bu dilde ortaya koymak gereke-
cektir. Bu dili kullanan insanlar, bu s6zciikleri Allah hakkinda kullanmadan 6nce
ilk olarak kendi olgularinda kullanmiglardir. Kur’an’in bu sézciikleri bu anlamla-
rindan uzaklastirarak ve arindirarak kullanmadigi bir gercektir. Bunun i¢indir ki
insana ait olan bu sozciikler, miibalaga kipinde kullanilmaktadir. Allah ve Rah-
man isimleri disindaki bu isimler, asil olarak insanda bir eylem olusturmak iizere
Allah’1in kendisine nispet edilmektedir. Bu agidan bakildiginda bu isimler onun
ismi olmanin 6tesinde olgun insanin isimleri olarak goriilebilir.

Insan, Allah’mn isimlerinden yaratma bigimlerini 6grenip bunlari kendi fiille-
rinde gergeklestirebilecegi gibi, bu isimlerin delaleti ile var olan varlig1 ¢6ziim-
lemesi ile kendi fiillerine yon verebilir. Kur’an, biitiin varliklar1 onun varliginin
ayetleri olarak nitelemektedir. Ayet; bir nesneden akli istidlal sonucunda atiflarini
buldugumuz seylerdir. Bu durumda varlik/sey; kendisinde var olan Slgiiniin or-
taya cikardigi diizen ile onun varliginin igareti olmaktadir. Fakat insan varliktaki
bu diizenin bilgisine ancak varlig1 incelemek/nazar suretiyle ulasabilir. Varliktaki
gaye de bu anlamda insan tarafindan kavranabilir. Her varligin varolus gayesinin
olmasi, insanin fiillerini de bir gaye ile gerceklestirmesini saglamalidir. Bazi var-
liklarda gozlemlenen noksanliktan olgunluga dogru siirec, insanin da fiillerinde
noksanliktan olgunluga gitmesini ve bunun da insanda gelisimci bir kisilik olus-
turmasini saglamalidir.

Kaynakc¢a

Bagdadi, Abdulkahir, el-Fark Beyne’l-Firak ve Beyan’u Firkai’'n-Ndciyet u,
Beyrut 1977.

Beyhaki, Ebl Bekr Ahmed b. el-Huseyn, thk. Abdullah b. Muhammed el-Hagsir1,
el-Esma ’u ve s-Sifat, trs.

Ciiceloglu, Dogan, Insan ve Davranisi, Istanbul 2006.

Ciircani, Ali b. Muhammed, Mu cemu t-Ta rifat, thk. Muhammed Siddik el-
Minsavi, Kahire trs.

Cevziyye, Ibn Kayyim, Ravdatu’l-Muhibbin ve Nuzhetu’l-Miistékin, thk. Mu-
hammed Uzeyr Sems, trs.

181



182

KiSILIK VE KARAKTER INSASINDA DININ YERI

Esari, Ebu’l-Hasan, el/-Luma’fi’r-Redd’i ald Ehli’z-Zey’ve’l-Bida’, tkd. Hamade
Garabe, Misir 1955.

Ezheri, Ebt Manstr, Tehzibu’I-Luga, Muhammed Gavs Muraab, Beyrut 2001.

Gusn, Abdullah b. Salih b. Abdilaziz, Esmdullahi’l-Husna, Riyad h. 1417.

Halil b. Ahmed, Ebti Abdirrahman, Kitdbu'I-Ayn, thk. Mehdi Mahzimi- ibrahim
es-Samirai, trs.

Ibnu’l-Arabi, Ebl Bekir, el-Maksadu’l-Aksa fi Serh’i Esmdillahi’l-Husnd ve
sifatihi’l-Ula, thk. thk. Abdullah Tavrati- Ahmed Aribi, Tanca 2015

Ibn Esir, Mecdiiddin, en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis i ve’l-Eser, thk. Tahir Ahmed
ez-Zavi-Mahmur Muhammed et-Tenahi, Beyrut 1979.

Ibn Faris, Ebu’l-Hiiseyin Ahmed, Mu cem 'u Mekayisu’l-Luga, thk. Abdusselam
Muhammed Harun, Beyrut 1979,

Ibn Side, Ebu’l-Hasan Ali b. ismail, el-Muhke 'u ve I-Muhiti’I-A zam, thk. Abdul-
hamid Hindavi, Beyrut 2000.

Isfehani, Ragib, el-I tikadat, thk. Simran Icli, Beyrut 1988.
el-Miifredat fi Garibi’l-Kur dn, Thk. Muhammed Seyyid Keylani, Beyrut, trs,

Kitabu 'z-Zeria ila Mekarimi’s-seria, thk. Enu’l-Yezid EbG Zeyde el-Acemi, Kahire
2007.

Kurtlbi, Semsiiddin Ebi Abdillah, el-Esna Min Serh’i Esmai’l-Husnd ve Sifatihi,
Beyrut 2005.
Maturidi, EbG Manstr, 7e 'vildt 'u Ehlis-Siinne, thk Mecdi Baslim, Beyrut 2005.

Maverdi, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed, en-Niiket 'u ve’l-Uyiin, thk. Es-Seyyid
Ibn Abdilmakstd b. Abdirrahim, Beyrut trs.

Nesefl, Ebu’l-Muin, Tabsiratu’l-Edille, thk. Hiiseyin Atay, Ankara 2004.

Razi, Ebti Hatim b. Hamdan, Kitdbu z-Zine fi Kelimati’l-Arabiyye ve 'l-Islamiyye,
San’a 1994.

Razi, Fahruddin, Mefitihu I-Gayb, Beyrut h. 1420.

Tiirkge Sozlik, Tiirk Dil Kurumu, Ankara 1988.

Zeccic, Eba Ishak Ibrahim b. Sutd, Tefsir’'u Esmdilldi’l-Husnd, thk. Ahmed
Yusuf ed-Dekkak, Beyrut 1979.

Zemahserl, Muhammed b. Amr, el-Fdik fi Garibi’l-Hadis’i ve’l-Eser, thk. Ali
Muhammed el-Becavi-Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim, Liibnan trs.

el-Kessdf 'u An Hakdik’i Gamddi t-Tenzil, Beyrut h. 1407.
Esasu’l-Beldga, thk. Muhammed Basil Uytini’s-Std, Beyrut 1998.





