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iBN BACCE DUSUNCESINDE KUR’AN AYETLERININ VE HADiSLERIN
FELSEFi BAGLAMLARI
Ozet

Ortacag Islam filozoflar1 bazi metinlerinde kimi zaman Kur’an ayetleri ve hadis
gibi dini kaynaklar1 kullanirlar. Dini kaynaklarin kullanilmasinda amag, genel
olarak felsefe ve din arasinda bir uyumun varligin1 gostermektir. Endiiliisli filozof
Ibn Bacce baslica eserlerinde felsefi goriislerini desteklemek amaciyla ¢ok sik
olmasa da ayet ve hadislerden yararlanir. Ancak o, dini kaynaklar araciligryla
felsefe ve din arasinda bir uyumun varligii gostermeyi hedeflemez. Onun
diisiincesinde din veya ilahi vahiy, felsefi diisiinceyi yetkinlestiren bir tamamlayici
unsurdur. Bu c¢alismada Ibn Bacce diisiincesinde ayet ve hadislerin felsefi
baglamlar1 ele alimacak ve felsefe ile karsilagtirildiginda dinin yeri
degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: ibn Bacce, felsefe, ayet, hadis, din, formlar.

THE PHILOSOPHIC CONTEXTS OF VERSES OF THE QUR’AN AND
HADITHS IN IBN BAJJAH’S THOUGHT

Abstract

The Medieval Islamic philosophers sometimes has been using verses of the Qur’an
and the hadiths in some their works. The aim of using religious sources is generally
to show the existence of an harmony between philosophy and religion. The
Andalusian philosopher Ibn Bajjah makes use of verses and hadiths in order to
support his philosophic views even though he does not use them very often.
However, he does not aim to show the existence of an accord between philosophy
and religion by means of religious sources. Religion or the divine revelation is a
supplementary element which complete philosophy. In this study, it will be
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discussed the philosophic context of verses and hadiths and it will be evaluated the
place of religion in comparision with philosophy in Ibn Bajjah’s though.

Keywords: Ibn Bajjah, philosophy, verses, the hadiths, religion, the forms.
GIRIiS

Ortagag Islam filozoflarinin metinlerinde ayet ve hadis gibi dini kaynaklarm kullanimina
cok sik olmasa da rastlanmaktadir. Ik Islam filozoflarindan Kindi islam vahyi ve felsefe
arasinda tam bir uyumun oldugunu ispatlamak i¢in zaman zaman Kur’an’in bazi ayetlerinin
felsefi yorumlarimi yapar (Kaya, 2003: 38-40). Farabi ise felsefe ve din arasinda bir uyum
oldugu konusunda Kindi ile hemfikir olsa da, kendi eserlerinde genel olarak dini kaynaklardan
yararlanmaz. Bu uyumu daha ¢ok Yeni Platoncu bir bakig agisiyla ve sik olarak dogrudan
Platon’un ve Aristoteles’in eserlerinden yararlanarak ortaya koymaya calisir. ibn Sina’ya

gelince, o felsefe ve din arasindaki uyum konusunda hem Yunan kaynaklarindan hem de Islam
vahyinden sik sik yararlanir.

Ortacag Bati’da/Endiiliis’te ilk islam filozoflarindan ibn Bacce, genel felsefi ilgileri
bakimindan selefleri Farabi ve ibn Sina’y1 ve onlarin Yunan iistatlarim1 izlemektedir. Ancak
onun felsefesinde klasik felsefe geleneginden kimi sapmalar da gézlemlenebilir. Bu sapmalarin
en &nemlisi ortaya koydugu yalnmz insan kuramidir (Ozdemir, 2015: 22-28). O her ne kadar
insani milkkemmelligin ve mutlulugun asil anlamda bir toplumda/siyasal toplulukta
gerceklesecegi konusunda selefleriyle hemfikir olsa da, bazi kosullarda toplumdan radikal bir
sekilde soyutlanarak bunun miimkiin olabilecegini kabul etmektedir (Ibn Bacce, 1991: 90).
Bununla birlikte ibn Bacce insamin nihai amacia teorik diisiinme etkinligiyle ulasabilecegi
seklindeki Farabici goriisii izler. Yine de Farabi bu tarz bir etkinligin ancak bir sehir icerisinde
politik yetkinlikleri veya toplumsal iyileri kazanarak ulasilabilir oldugunu diisiinmektedir. ibn
Bacce’den sonra Ibn Riisd, Ibn Bacce’nin yalniz insan projesinin anlasilmasi giic bir proje
oldugunu ifade edecek ve toplum disinda bir yetkinlesme ¢abasinin imkansizligini
vurgulayacaktir (Bland, 1982: 108-109).

Simdi, bu noktada Ibn Bacce’nin toplumsal iyilerin Stesinde konumlanan teorik etkinlige
yonelik bu yogun ilgisinden dolay1, politika felsefesine ve ahlak felsefesine selefleri gibi ¢ok
onem vermedigi soylenebilir. Dahasi Ibn Bacce’nin Islam vahyinin politik/toplumsal
islevleriyle, peygamberin yasa-koyuculuguyla ve siyasal birlikteligin saglanmasi gibi hususlarla
da cok ilgilenmedigi goriilmektedir. Ibn Bacce nin seleflerinden farkli olarak, felsefe ve din
arasinda bir uyum saglama, bir uzlastirmaya girisme gibi hedefi yoktur. Bu nedenle ibn Bacce,
dinin veya Islam vahyinin salt metafiziksel islevleriyle daha yogun bir sekilde ilgilenir. Ona
gore, Islam vahyi, teorik diisiinceyi yetkin bir diizeye yiikselten, felsefeyi tamamlayici bir unsur
olarak anlasilabilir.

Bu noktada ibn Bacce’ nin kendi felsefi diisiincesinde dini kaynaklari nasil kullandig1 bir
merak konusudur. Ibn Bacce’nin yararlandigi felsefi kaynaklara ve Arap siiri gibi geleneksel
kaynaklara iligkin kimi arastirmalar yapilmistir (Fahri,1991:17-23; Toktas, 2016:77-90). Ancak
onun eserlerinde yararlandig1 ayet ve hadis gibi dini kaynaklara yonelik 6zel bir arastirmaya
rastlamadik. Bu nedenle bu calismada, Ibn Bacce’nin baslica eserlerinde kullandig1 ayet ve
hadisler gibi dini kaynaklarin hangi felsefi baglamlarda gectigini ele almay1 amaglamaktayiz.
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Yayinlanan eserlerine bakildiginda Ibn Bacce nin sadece iki eserinde ayet ve hadislerin
gectigi goriilmektedir. Tedbirii’l-miitevahhid (Yalmz Insanin Yonetimi) ve Risaletii’l-vedad
(Veda Mektubu) baslikli eserlerde ikiser ayet ve hadise yer verilmistir. Bu her iki eserde pek
cok ortak konu bulunmakla birlikte, hangisinin kronolojik olarak 6nce oldugu bilinmemektedir.
Bu agidan oncelikli olarak ibn Bacce’nin iginde ele aldifi felsefi sorunlar1 daha ayrintili
islemeyi hedefledigi Tedbirii’I-miitevahhid eserindeki ayet ve hadisleri incelememiz uygun olur.

1. Tedbirii’l-miitevahhid’teki Ayet ve Hadisler

1.1. Kendisine ayetlerimizi verdigimiz halde, onlardan siyrilip da seytamin kendisini
pesine taktigi, bu yiizden de azginlardan olan kimsenin haberini onlara anlat. Dileseydik o
ayetlerle onu elbette yiiceltirdik. Fakat o, diinyaya saplanip kaldi da, kendi heva ve hevesine
uydu. Onun durumu képegin durumu gibidir: Uzerine varsan da dilini sarkitip solur; kendi
haline biraksan da dilini sarkitip solur (Kur’an, 7/175-176; Akt. Ibn Bacce, 1991: 63).

Ibn Bacce Tedbir’iil-miitevahhid eserinde olduk¢a detayli bir sekilde ele aldig1 ii¢ form
tiiriinii ayirt etmektedir: Cismani formlar, 6zel-ruhani formlar ve genel ruhani formlar (Ozdemir,
2018: 53-63). Cismani formlar, yemek, igmek, giyinmek ve barinmak gibi insanin cisméani
varhigindan ileri gelen eylemleri ifade etmektedir. Ozel-ruhani formlar, ortak duyu, tahayyiil ve
hatirlama yetilerinin sagladig1 daha yiiksek diizeydeki yetkinlikler ve genel olarak ahlak
erdemleriyle ilgiliyken; genel ruhani formlar akil yetisinden kaynaklanan akli/entelektiiel
eylemleri ifade eder.

Ibn Bacce’ye gore cismani formlar ve dzel ruhani formlar, genel ruhani formlara ulagmak
icin hazirliklar, hizmetgiler veya araglar olarak dikkate alinabilir. Bedensel yetkinlikler, 6rnegin
saglik tek bagma kianma konusu olamaz (Ibn Bacce, 1991: 134). Ciinkii bedensel organlarin
yetkinligi, daha listiin bir forma ulasmak icin dikkate degerdir. Burada 6nemli olan nokta sudur:
Cismani formun yetkinligi kendi basina amac¢ olarak degil, fakat daha yiiksek bir forma bir
“hazirlayici” olarak dikkate alinmalidir. Bu temelde yukarida aktarilan ayet, salt cisméani formun
yetkinligine yonelik eylemleri sergileyenleri, bu eylemleri kendinde amaglar olarak dikkate
alanlar1 hedef almaktadir. Ayet kullamlmadan &nce, paragrafin hemen basinda Ibn Bacce
cisméni formun yetkinligine yonelik eylemlerin, tiim insanlar i¢in ortak ve zorunlu oldugunu
ifade etmektedir. Ardindan yemeklerde farkli tatlar aramak gibi zorunluluk sinirmin asildigi
durumlarin yam sira, sarhosluk ve avlanma gibi insanin kendisiyle duyusal haz elde etmek
istedigi eylemleri, “salt cismani eylemler” ve bu eylemlere yonelen insanlar “salt cismani
insanlar” olarak betimlemektedir (ibn Bacce, 1991: 79). Cismani formuyla kiyaslandiginda
ruhani formuna aldiris etmeyen, fakat salt cismani formunun yonlendirmesiyle yasayan insan,
“asagilik” (hasis) olarak adlandirlir (Ibn Bacce, 1991: 68, 77). Cismani formun kendilerine
hiikmettigi insanlar, kinanmay1 ve yerilmeyi hak ederler (Ibn Bacce, 1991: 63). ibn Bacce
boylesi insanlarin yok olmay1 (fend) hak ettiklerini diisiiniir (ibn Bacce, 1991: 170-171).
Yalmzca bu tarafiyla yasayan bir insan, Ibn Bacce’ye gore hayvandan bile daha asag
diizeydedir. Ciinkii hayvan, sagligini idare edecegi bir yetiyle donatilmigtir. Oysa insan kendini
yonetecegi bir “miidebbir’den yoksun kalirsa, saghigini bozmaya egilim gosterir (Ibn Bacce,
1991: 136). Duyusal hazlara eseri olan insanlar, kendilerini ortadan kaldirdiklar1 kadar, bir sehri
de yikmaya egilim gosterirler. Boylesi insanlar bir sehrin pargasi olamazlar. Hanedanliklarin
yikilmasinin baslica nedenlerinden biri bu tarz insanlarin yapip-ettikleridir (ibn Bacce, 1991:
62). Iste yalmizca cismani formuna gore davranan insanlar, Kur’an’dan alintilan bir ayetle sert
bir sekilde elestirilmektedir.
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1.2.Ameller ancak niyetlere géredir. Herkes icin niyet ettigi sey vardw. Kimin hicreti
Allah’a ve elgisine ise, onun hicreti Allah’a ve el¢isinedir. Kim de elde edecegi bir diinyaliga
veya evlenecegi bir kadina kavusmak icin hicret etmisse, onun hicreti de hicret ettigi seyedir
(Akt. Tbn Bacce, 1991:65).

Ibn Bécce bu ayetle, 6zel-ruhani formlarla (ortak duyu, tahayyiil ve hatirlama yetileriyle)
baglantili olarak gerceklestirilen bir eylemin tasidigi amag¢ sorununu konu etmektedir. Bu amaca
gbre s6z konusu eylemin ahlaki olup olmadigi tayin edilmektedir. ibn Bacce’ye gore ozel-
ruhéni formlar, maddilikten ruhénilige dogru seyreden ii¢ dereceye sahiptir: onlar arasinda en
maddi formlar, ortak duyunun formlaridir (Ibn Bacce, 1991: 62). Ortak duyunun bir dereceye
kadar soyutladigi imajlar, 6zel ruhani formlarin ikinci derecesinde yer alan tahayyil yetisi
tarafindan algilanir. Tahayyiili formlarin sagladig1 yetkinlikler, ahlak erdemleriyle cok yakindan
baglantilidir. Ahlak erdemleri hayvani nefsin konusudur. Bu erdemler hususunda hayvan ve
insan ortaktirlar. S6zgelimi hem insanda hem tilkide mevcut olan kurnazlik ve insan ile aslanda
mevcut olan cesaret erdemi gibi. Bu y&niiyle davranan bir insan, Ibn Bacce tarafindan “insan
goriiniimiinde hayvan” olarak tasvir edilir (Ibn Bacce, 1991: 100). Bununla birlikte ahlak
erdemleri hususunda hayvan ve insan arasindaki ortaklik esas itibariyle gortiniiste kalir: Ciinkii
sOzgelimi cesaret erdeminin aslan tiirline ait olmas1 6rneginde oldugu gibi, hayvanlarda ahlaki
erdemler yalnizca ‘tiir’e aittir. Oysa insanda bunlar ‘birey’e aittir. Bu agidan insanda mevcut
olan ahlak erdemleri, hayvanda olmasi imkénsiz olan tercih, niyet ve pratik akil gibi baska
yetkinliklerle baglantilidir. Ibn Bacce’ye gore insani eylemler, tercih araciligiyla gerceklestirilen
eylemlerdir: “Tercih derken diistiniip tasinmaktan (raviyya) kaynaklanan iradeyi anliyorum
(fbn Bacce, 1991: 46). Bir insani eyleme ahlaki bir nitelik atfedebilmek igin, sdzgelimi “pratik
bilgelik” (ta’akkul, phronesis) ile “dogru danigma” ve “iyi istinbat” gibi pratik akil i¢erisindeki
erdemlerin etkinligi sart kosulmaktadir (Ibn Bacce, 1991: 64-65).

Pratik akil ile baglantili etkinlikler, Ibn Bacce diisiincesinde “genel ruhani formlar”
sinifina girer. Cilinkii genel ruhani formlar, aklin teorik kismu ile ilgili oldugu kadar, aklin pratik
kismiyla ilgilidir. Buna karsilik ahlak erdemleri, genel ruhani formlardan daha diisiik derecede
yer alan ortak duyu ve tahayyiil gibi 6zel ruhani formlar sinifindaki yetilerle ilgilidir. Yine de
insanda s6z konusu olan ahlak erdemleri, son tahlilde genel ruhani formlar sinifina giren ‘pratik
akil’ tarafindan yonlendirilmekte veya yonetilmektedir. Bu dogrultuda Ibn Bacce ahlak
erdemlerinde pratik aklin roliinii gostermek ister. Bir eylem gerceklestirildigi zaman, taginan
amaca gore “olumlu” veya “olumsuz” bir yone dogru seyredebilir: Ruhani formun ‘bizatihi
yetkinligini’ amaglamak, bir eylemin olumlu yoniine, yani yetkin bir eyleme isaret eder. Buna
karsilik ayn1 eylemle bagka bir sey, sozgelimi bir ‘etki’ (infi ‘al) ortaya ¢ikarmay1 ve bir ‘istek’
(savk) uyandirmay1 amaglamak, eylemin olumsuz yoéniine isaret eder. Bu sondaki ‘ilineksel’
olarak gerceklestirilen bir eylemde goriilen nitelik olarak bir ‘gdsteris’ (riyd) eylemi olarak
tasvir edilmektedir (ibn Bacce, 1991: 65). ibn Bacce tam da bu asamada yukarida aktarilan
hadise atifta bulunarak ‘niyet’ kavramini 6ne ¢ikarir. Bir eylemin ahlakiligini tayin edecek olan
o eylemin yonelimselliginde, tasinan amacta veya niyette ortaya c¢ikar: eylem ya ‘bizatihi
form’un yetkinligine yoneliktir ki ahlaki olarak nitelendirilen eylem budur veyahut hayvani
dogadan ileri gelen psikolojik etkiler olusturmaya ve istek uyandirmaya yoneliktir. ‘Bizatihi
form’un yetkinligi, eylemin psikolojik etkiler ve istek gibi herhangi bir ¢ikar gézetmeksizin ‘saf
iyi niyet’ten ¢ikmis olmasi anlamima gelir. Aktarilan hadisin felsefi baglami, eylemin
yonelimselliginde bizzat formun yetkinligi/iyi niyet/erdemli davrams ile etki ve istek/¢ikar
arasindaki farkta temellendirilebilir.
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1.3.Un arayan kimse icin Hadiste ve Mezmurlar’'da gecen sudur: Un arayan kimseye,
Tanrt aradigi bu iiniin atesten bir yilana/bir ates topuna doniismesini emretti. Bu konudan soz
eden hadisler (derler): (Tanry) tarafindan akrepler yaratildi, onlar birbirlerini isirdilar, sonra

tiikiiriikleriyle karismis halde zehirlerini kustular ve iinii amaglayanlara icmeleri icin verdiler
(Akt. ibn Bacce, 1991: 67).

Oncelikli olarak Mezmurlar (Zebur)’da da gectigi sdz edilen bu ciimle, orada ibn
Bécce’nin aktardigi sekilde gegmez." Ayrica Zebur’un hedef aldig: kimseler, iin arayanlar degil
fakat genel olarak kotiiliik pesinde olanlar ve daha 6zelde yalanci/inkarci insanlardir (Lomba,
1997: 137).

Bu dini kaynaklardan alintilarla, 6zel-ruhani formlarin {igiincii derecesinde yer alan
hatirlama yetisindeki formlarla ilgili yetkinlikler konu edilmektedir. Bu formlardan kaynaklanan
eylemlerde de ayni1 sekilde olumlu ve olumsuz yonler s6z konusudur. S6zgelimi bir kahramanlik
eylemiyle eger bizatihi ruhani formun yetkinligi amaglanirsa; bu, eylemin olumlu yonii
olacaktir. Buna karsilik aynmi1 eylemle {in ya da san/sohret amaglanir, dolayisiyla bir ‘haz’
(iltizdz), bir ‘istek’ elde etmek amagclanirsa, bu da eylemin olumsuz yonii olacaktir (Ibn Bacce,
1991: 67; Abbes,2005: 141-142). ibn Bacce erdemli/yiice insanlarm, kahramanlk gibi sira dis
ve hayret verici eylemleri {in elde etmek veya hatirlanmak i¢in degil fakat sadece bizatihi
eylemin yetkinligi icin gerceklestirdiklerini belirtmektedir (ibn Bacce, 1991: 66-67). Ne var Ki
gerceklestirilen bir eylem, bizatihi formun yetkinligini olusturan ahlaki amagtan sapar ve haz
alma, {ine kavusma gibi baska amaclara dogru yon degistirirse, ibn Bacce’ye gore boylesi bir
eylem; cismani eylemler veya riya eylemleri kategorisine girecektir (ibn Bacce, 1991: 67). Iste
Ibn Bacce yukarida aktarilan dini kaynaklarda ihtiva edilen ‘tehdit’lere yer vererek bu tarz
eylemleri gergeklestirenleri (=iin igin davrananlari) hedef alir.

1.4. Hichir 6viinme tasimaksizin ben Adem ogullarinin efendisiyim (Akt. Ibn Bdcce, 1991:
69).

Yukarida s6z konusu edilen eylemlerde taginan amaca benzer bir sekilde, burada da ayni
sekilde bir eylemin ahlakiligi s6z konusu edilmektedir. Buna gore bir eylemi ‘istek’ veya ‘san-
sOhret’, ‘gururlanma’ i¢in degil, fakat sadece iyi ve giizel oldugu i¢in yapip, yaptiklar iyi
eylemlerden s6z etmeye mecbur birakildiklarinda ise onlardan asla Gviinerek bahsetmeyenler
ovgiiye deger insanlardir. Bu acidan ibn Bacce’ye gore, yukarida aktarilan sozle, asla bir
oviinme amaglanmaz; fakat daha ziyade peygamberin kendisine inanmayanlara yonelik olarak,
kendisinde olan bir nitelik araciligiyla kendisiyle ilgili bir bildirimde bulunmas1 amaglanir (ibn
Bacce, 1991: 69). Sahip oldugu nitelikle kendini tasvir etmek ile kendisine ait bagka niteliklerle
kendini tasvir etmek arasinda herhangi bir farklilik yoktur. Ibn Bacce’ye gore peygamberin bu
sozii, tipk1 birinin “bugiin sagligim yerinde/iyiyim” demesi gibidir (Ibn Bacce, 1991: 69).

Bununla birlikte Ibn Bacce hirka 6rneginden hareketle peygamberin ardindan gelenlerde
durumun degistigini ima etmektedir: Peygamber hirkasi giyen halifeler, hirkanin temsil ettigi
serefle sereflenmek isterler. Peygamberden sonra gelenlerde hirka bir yiicelme (fasrif) araci
degil, fakat bobiirlenme veya gururlanma aract haline gelmistir. Se¢ilmis insan olarak
peygamberde seref timsali olan hirka, sonrakiler tarafindan bir imtiyaz araci olarak, bir takim
onurlara sahip olmak igin giyilmektedir (ibn Bacce, 1991: 133).

1Zebur’da s6z konusu sz sdyle geger: “Zehirleri yilan zehri gibidir. Kulaklart tikali bir kobray
andirirlar. ”Bkz.,www.bibleonline.ru/bible/tur/19/58/.

Sosyal Bilimler Dergisi / TheJournal of SocialScience,Yil: 5, Sayi: 29, Ekim2018, s. 325-332

329



Ibn Bécce Diisiincesinde Kur'an Ayetlerinin ve HadislerinFelsefi Baglamlar:
|

v

2. Risdletii’l-vedd’daki ayet ve hadisler
2.1. Islerin en hayirlisi/iyisi orta olanidir (Akt. Tbn Bacce, 1991: 117).

Ibn Bacce’nin “hadis” olarak aktardig1 bu soz, Aristoteles’in Nikomakhos’a Etik baslikl
eserinde ortaya koydugu orta yol ahlak anlayisinin bir 6zeti gériiniimiindedir (Aristoteles, 2007:
37-43). Hadisin aktarildig: ilgili yerde, Ibn Bacce ortadakileri sdyle tasvir etmektedir: Arzularimi
doyurarak sagliklarini ve hatta hayatlarin1 sonlandiracak dereceye varan ‘bozuk’ insanlar ile
biisbiitiin korkarak ve hicbir riski géze almadan sagliklarin1 ve hayatta kalmay1 gozeten ‘korkak’
insanlar arasinda, daha yiice bir tinsellik icin bedenlerini bile tehlikeye atabilen ‘cesur’ insanlar
yer alir. Bu ortadakiler, bedenlerine 6zen gostermekle birlikte gerektigi durumda biitiin zararlar
pahasina bedenlerini bile riske atabilirler (ibn Bacce, 1991: 118; Aristoteles, 2007: 57). Orta
siifa yerlestirilen insanlar, iki asirt uca dikkatini vermeksizin nihai amacina gore; yani ‘saf
ruhani form’un, yani aklin yonlendirmesiyle hareket ederler. Orta simf her iki ug¢ smifin
siirdiirdiigii yasam tarzinin ne oldugunu bilir ve onlar1 igsellestirmeksizin ayiplar (Ibn Bacce,
1991: 119).

Aristoteles¢i ‘orta’ erdem ogretisi, Ortagag Islam entelektiiel hayatinda muhtemelen ¢ok
iyi tanimiyor oldugu icin, Ibn Bacce bu hususa yonelik ayrmtili bir arastirmaya girismemistir.
Ayrica yine Ibn Bacce diisiincesinde teorik/nazari erdemler ile karsilastirildiginda ahlak
erdemlerine ‘hizmet¢i’ (hddiman) ve ‘hazirlayict” bir konum verildigi igin, bu olgu bile
tekbasina onun bu tarz konulara ¢ok &zel bir ilgi gdstermemesine yol agmis olabilir (Ibn Bacce,
1991: 134). Ote yandan burada daha yiiksek bir amac icin bedenin tehlikeye atilmasinin
onaylanmasi, Stoaci erdem anlayisini ¢agristirmaktadir (Stephens, 1996: 205).

2.2. Ilimde uzman olanlar, “Biz buna inandik, hepsi Rabbimiz katindandir” derler
(Kur’an 3/5; Akt. Ibn Bacce, 1991: 141).

Bu ayetin Kur’andaki baglamina bakildig1 zaman, oncelikle anlam1 agik olan ‘muhkem’
ayetler ile anlami kapali olan ‘miitesabih’ ayetler arasinda ayrim yapilir; sonra “kalplerinde
kaypaklik bulunanlar”in miitesabih ayetlerin keyfi yorumunun (tevilinin) pesine dustigi
sOylenir ve ardindan “ilimde derinlesenler”in tiim bu ayetlere inandiklari1 ve miitesabih olanlarin
gercek yorumunun Allah tarafindan bilindigini ikrar ettikleri vurgulanir. Ibn Bécce sonrasi
Endiiliis felsefe geleneginin zirvesini temsil eden Ibn Riisd, yorumlama yetkisinin “ilimde
derinlesmis” ‘filozoflara’ (burhan ehline) ait oldugunu vurgulamaktadir (Ibn Riisd, 1999: 93-
94). ibn Bacce ise “hepsi Rabbimiz katindandir” ayetini, “ilahi imkanlar” ile aciklamaktadir
(ibn Bacce, 1991: 141). Risdletii’l-vedd’da ayetin kullanildig1 baglama bakildiginda, oncelikli
olarak “dogal imkan” ile “ilahi imkan” arasinda bir ayrima gidildigi goériilmektedir. Dogal
imkéan, disaridan herhangi bir miidahale olmaksizin insanin kendi ¢abasiyla; bilgi ve birikimiyle
eristigi imkan tiiriiyken; ilahi imkén, vahyin sagladigi bilgi gibi ilahi yardimi gerektiren imkana
isaret eder (Ibn Bacce, 1991: 141). Ibn Bacce /Ittisal el aklbi’l-insdn (Aklin Insan ile Temasi)
baslikli incelemesinin bir yerinde; insan akli (i ’/-fikra) araciligiyla kavranamayacak dereceler
oldugunu sdyler ve vahyin/dini yasanin akli tamamlayan bir nitelikte oldugunu ekler (ibn
Bacce, 1991: 162). Peygamberler, ilahi imkanlar1 insanlara bildiren kimselerdir. {lahi imkanlar
veya vahiy, Tanri’min insanlara en yiice ihsani olan ilmi/bilgiyi tamamlamaya veya
yetkinlestirmeye yoneliktir. Ibn Bacce’ye gore “ilimde derinlesenler” iste bu tiirden ilahi
imkanlara erigmis olan insanlardir. Asagida aktarilan ayet de ayn1 yerde ve benzer bir kullanim
icerisinde gecmektedir.
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2.3.Allah’a karsi ancak; kullart i¢inden alim olanlar derin saygi duyarlar (Kur’an, 35/28;
Akt. Ibn Bacce, 1991: 141).

Ibn Bacce ilimle/bilgiyle, insamin &ziine dair bir bilgiyi kasteder. Insanin &ziine dair
bilgisi, onu Tanri’ya yaklastirirken; aksine bilgisizlik Tanri’dan uzaklastirir. Tanri’ya yakin
olmak, bu sayede en yiice mutluluga erismek, insanin dziine dair bilgisiyle miimkiindiir (ibn
Bacce, 1991: 141). ibn Bacce dinden veya ilahi yasadan ilahi imkanlar1 anlamakta ve ilahi
imkanlardan ise insanin gercek Oziine dair bilgisini, yani “akli/entelektiiel yetkinligi”
kastetmektedir. Nitekim asagida gegecegi lizere, metnin devaminda; bir hadisle, insanin
kendisiyle Tanr1’ya yaklasacagi 6ziine dair bilginin ne oldugu ac¢iklamaktadir.

2.4. Tanr1 akli yaratti ve ona dedi: Ilerle ve o ilerledi. Sonra ona dedi ki: geri git ve o
geri gitti. Ve sonra ekledi: Giiciim ve yiiceligim adina, yemin ederim ki bana senden daha
sevimli hi¢hir yaratik yaratmadim (Ibn Bacce, 1991: 141-142).

Bu hadisin apokrif/uydurma oldugu ve Yeni-Platoncu bir kaynaga sahip oldugu kabul
edilmektedir (Lomba, 2006: 63). ibn Bacce bu hadisin devaminda; insanin bu akla
doniismesinin, baska deyisle insani aklin Tanri’dan tasmig Faal Akil ile birlesmesinin
sonucunda, onun Tanri tarafindan en ¢ok sevilen bir yaratik haline gelecegini ifade etmektedir.
Ciinkii s6z konusu akil, Tann tarafindan en gok sevilen varliktir. Dolayisiyla insan bu akla ne
kadar ¢ok yakin olursa, Tanr1 ondan o kadar ¢ok hosnut olacaktir (Ibn Bacce, 1991: 142).
Hakiki anlamda akli yetkinlige ulagsmak yalnizca “ilim” araciligiyla; baska bir deyisle teorik
ilimler, bilhassa kendisiyle tam anlamiyla akli yetkinligin elde edildigi ‘metafizik’ ilmiyle
olanaklidir. Ibn Bacce nin belirttigi iizere, “ilim insant Tanri’ya yakinlastirir ve cehalet O’ndan
uzaklastirir” (Ibn Bacce, 1991: 142).

Ibn Bacce nin bakis acisinda insanin yegane kurtulusu dinin/vahyin de onayladig1 sekilde
aklin1 yetkinlestirmesiyle miimkiindiir. Din zaten tam da akli yetkinligi temsil eder. Zira ilahi
imkanlar ya da vahiy, nihai 6ziimiiz olan aklimiza bir hitaptir; akilsal dogamizin bilincine
varmamizi hedefler.

SONUC

Ibn Bacce’nin séz konusu ettigimiz eserlerinin yan1 sira, Ittisal el aklbi’l-insdn baslikl
eserinde de, kimi zaman felsefi konularin dini bir ton ile ele alindig1 goriilmektedir. ibn Bacce
dini bir ton ile “bu tek aklin Tanri’min razi oldugu kullarina bir bagist” oldugunu belirtmekte
ve nihayetinde “bu akla sahip olanlarin bedenleri ortadan kalktiginda onlardan geriye bir
isigin/nurun kalacagini ve bu 1518in peygamberler, dosdogru insanlar, sehitler ve dogru yolda
ilerleyen insanlar ile birlikte Tanri yi yiicelteceklerini ve takdis edeceklerini” eklemektedir (Ibn
Bacce, 1991: 162).

Su ana kadarki analizlerimizden anlasildig1 iizere, ibn Bacce diisiincesinde ayet ve
hadisler, ele alman konuyu desteklemek amaciyla kullanildigi kadar; din veya ilahi vahiy,
insanin bilgi ve birikimiyle elde ettigi felsefeyi destekleyen, onu tamamlayan veya yetkin bir
hale getiren bir ‘tamamlayici’ unsur olarak anlagilmaktadir. Buna gore insan, belli bir dereceye
kadar teorik felsefeden, ahlaki bilgelikten yararlanabilir, ama bir dereceden sonra ilahi
imkanlara, ilahi bagislara ihtiya¢ duyabilir. Bu ilahi imkanlar ve vahiy, insanin zorunlu olarak
kat etmesi gereken basamaklarin nihai noktasi, zincirin son halkasidir.
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Din veya ilahi vahiy, akli yetkinlestirmeye, akli gerceklestirmeye yoneliktir. Bu
bakimdan Ibn Béacce dncelleri Farabi ve Ibn Sina gibi felsefe ve dinin her birinin amag ve konu
bakimindan birligini savunmak {izere aralarinda bir uzlastirma yapmak yerine; din ve felsefeyi
oncelikle ayirmakta ve dini felsefeyi tamamlayan, akli/metafiziksel yetkinligi hedefleyen bir
ilahi imkanlar alani olarak kavramaktadir.
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