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Bu ¢aligmada, Mustafa Islamoglu tarafindan kaleme alinan ‘Hayat Kitabi1 Kur’an Ge-
rekgeli Meal-Tefsir’ isimli eser, gayb kavraminin ve konusunun gectigi sinirlt ayetler
incelenerek degerlendirilmistir. Eserde, Kur’an kavramlarimin niizul donemi anlamla-
riyla kullanilmas: ve g¢eviride modern dénemin dikkate alinmasi amaglanmistir. S6z
konusu eser, gayb kavramina yiikledigi anlam bakimindan, geleneksel meal ve tefsir-
lerden farkl: bir igerige sahiptir. Gayb ayetleriyle ilgili Hayat Kitab1 Kur’an Gerekgeli
Meal-Tefsirde verilen ¢eviri ve agiklamalar, bagka miielliflerin meal ve tefsirleriyle kar-
silastirilarak bir sonuca varilmaya calisilmistir. Mukayeselerde, klasik tefsirlerde akta-
rilan rivayet ve yorumlara dikkat edilip edilmedigi ve gayb ayetleriyle ilgili aklilestirme
yapilip yapilmadigi noktalarina deginilmistir. Ozellikle Muhammed Esed’in Meal-
Tefsiri’ni ¢agristiran noktalara dikkat ¢ekilmis; gerekli yerlerde bazi elestirilere yer
verilmistir.

Anahtar Sozciikler: Mustafa Islamoglu, meal, tefsir, gayb, aklilestirme.

EVALUATION OF HAYAT KiTABI KUR’AN GEREKCELI
MEAL-TEFSIiR IN THE CONTEXT OF UNSEEN VERSES

Abstract

In this article, the concept of the Unseen has been evaluated by examining within
limited verses in “Hayat Kitab1 Kur’an Gerekgeli Meal-Tefsir” which penned by
Mustafa Islamoglu. In the work, is aimed to use the concepts of Qur’an in the meaning
of narration period and take into consideration the modern era in translation. The work
that has been mentioned has remarkably different content in the point of the meaning
given to the concept of the unseen when compared with traditional translations and
exegeses. The translations and explanations related to the verses which are about unseen
that are in the “Islamoglu Translation™ has been compared with other works and by this
method we tried to reach to a conclusion. In the comparisons, we paid attention to
whether the traditions and interpretations in the classical exegeses have been taken in to
the consideration or not and whether the rationalization has been made or not about the
unseen verses. Especially the attention has been drawn to the points that remind of the
Translation and Exegesis of Muhammad Asad and some criticism has been forwarded
where needed. This will be discussed in detail in the following pages.
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Giris

‘Hayat Kitab1 Kur’an Gerekgeli Meal Tefsir’ isimli eser, Mustafa Islamoglu tara-
findan telif edilmis, 6zgiin olma ve birtakim yenilikler getirme iddiasiyla yayimlan-
mistir. Eserde, kavramlarin niizul déneminde yaygin olan anlamlarinin tercih edilmesi
gerektigi belirtilmis ve bu konuda bircok 6rnege de yer verilmistir. Kelimelerin ve
kavramlarin zamanla anlam genislemesine, daralmasina ve kaybina ugradiklar belir-
tilerek, ceviride bu kayiplar1 en aza indirme ¢abasi 6n plana ¢ikarilmaya calisiimak-
tadir.

Eserde, bastan sona akademik bir dil hakim olmasa da genel olarak entelektiiel bir
dil kullanilmaya ¢alisilmigtir. Ceviride yapilan yorumlarin gerekceli oldugu iddiasiyla
kaleme alinan eser, gayb kavraminin ve konusunun gectigi sinirl ayetler, bazen salt
mealleriyle bazen de yorumlariyla birlikte incelenerek tahlil edilecektir.

Eser, sckilsel olarak klasik meallerden biraz daha hacimli durmaktadir. Icerikte
Arapga metnin yaninda meal ve mealin altinda ve yetmedigi takdirde de arka sayfa-
larda yorumlar yapilmistir. Bu yorumlarin 6nsézde belirtildigi lizere sayisinin 6 bin
dipnot yani aciklama oldugu belirtilmistir. Eserin mukaddimesinde higbir terciimenin
aslin yerini tutmayacagi, dili canli bir organizma olusu ve Arapca gibi kadim, refe-
ranslart gii¢lii bir dilden baska bir dile aktarimda bunun en belirgin sekilde ortaya
cikacagl vurgulanmaktadir. Mealde, giincel yorumlar yapilmis, modern insan psiko-
lojisi ve sosyolojisi dikkate alinmaya c¢alisilmistir.

Gayb, insanoglunun Steden beri merak saldigi, kendi kdiltiir, bilgi ve birikimiyle
anlamaya calistigi, fiziki alanin disinda kalan, gozle goriilemeyen, hissedilemeyen
ancak genelde varligina inanilan bir olgudur. Bu olguyu, modern dénemde anlamak
ve muhatap kitleye anlatmak kolay gibi gdziikse de aslinda zor bir durumdur. Ciinki
modern dénem insani1 Batili pozitivist' ve rasyonalist® bilgi enformasyonunun tah-
ribatina ugramistir. Bu kitleye, gayb alani ile ilgili konular1 anlatmak igin bir takim
cabalar sarf etmek gerekmektedir.

Islamoglu Meali’nde, bu sorunlarin farkina varildigi gériilmekte, gayb alanina ta-
alluk eden ayetlerin ¢evirisi ve yorumlanmasi ile ilgili soyuttan somuta, metafizikten
fizige, olaganiistiiliikten olagana dogru bir ugras hissedilmektedir. Tiim bu ¢abalarda,
kadim tefsir gelenegine, te’vil ve yorum cabalarina ne denli katkilar saglandig: ile
ilgili degerlendirmeler yapilacaktir.

1. iCERiISINDE GAYB KELIMESININ YER ALDIGI AYETLERIN
TAHLILI

Insanoglunun &teden beri metafizik alana ilgisi bilinmektedir. Metafizik alanla

1 Pozitivizm: Gegerli bilgiyi olgularim bilgisinden ibaret géren ve metafizikle dini bilgiyi gegersiz sayan felsefe
akimina verilen addir. (Kutluer, Ilhan, Pozitivizm Maddesi, DIA, Istanbul 2007, XXXIV, 335.

2 Rasyonalizm: Bilginin akla ve diisiinceye dayandigini, akil ve diisiince ile ispatlanamayan bilginin gegersiz
oldugunu savunan akimdir. Bu nedenle Allah, melek, vahiy, gayb gibi konular bu akimin kabul etmedigi
konulardur. (http://www.felsefesinifi.com/?Bid=450984 14.04.2017.)
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ilgili bir takim bilgiler, Dini ve felsefi yaklagimlarin miintesipleri tarafindan paylasil-
mis, tartigsmalara konu edilmistir. Kur’an’in metafizik alan1 gayb olarak adlandirmast
ve muttakileri buna imana davet etmesi, basta kelam ve tefsir olmak iizere bir¢ok ilmi
disipline konu olmustur. Kur’an Mealleri de, gayb icerikli ayetlerin ¢evirisinde ve
minvaldeki ayetlerin izahinda ilgili tartigmalara dahil olmustur. Birgok mealde gayb
icerikli bilgilerin, geleneksel anlayis ger¢evesinde izah edilmesinin yani sira bazi me-
allerde ise modern bilimlerin de dikkate alinarak ceviri ve yorumlarda bulunduklari
gozlenmektedir. Bu meallerden birinin Hayat Kitab1 Kur’an Gerekgeli Meal Tefsir
olup olmadigi, 6yle bir durum varsa nasil izah edilecegi ile ilgili gayb alanina taalluk
eden bazi1 ayetlerin cevirisi ve bu ayetlere getirilen yorumlar incelenmistir.

Modern donemde, insanlarin gayb alanina taalluk eden konularda, kiiresel gelis-
melerin etkisi ile eskiye oranla daha fazla akli olan, gdzlenebilir ve denenebilir bilgi-
ye yoneldigi bilinmektedir. Meallerin buna kayitsiz kalmasi elbette ki diisiintilemez.
Ancak, bu duruma karst nasil bir yol ve yontem ¢izdikleri veya ¢izmeleri gerektigi
iizerine, smirlt bir alan incelemesi olarak Hayat Kitabi Kur’an Gerekgeli Meal Tef-
sirdeki bazi ayet mealleri ve yorumlari drnek olarak secilmistir. Bu segimlerle ilgili
nihai bir yargiya vardigimiz sdylenemez. Ancak bagka galismalara kap1 araladigimiz
sOylenebilir.

1.1. Gayb Kavrami

Gayb, Arapcada “gozle goriilemeyen, duyularla idrak edilemeyen, insan bilgisinin
diginda kalan her seye”, denilir.®* Gozle goriilemeyen her sey gayb alanina dahildir.
Burada kalbin hissedip hissetmemesi 6nemli degildir.* Allah’a, meleklerine, peygam-
berlerine, ahiret giiniine, Allah ile bulusmaya iman ve cennet, cehennem, 6liimden
sonraki dirilis, kiyamet giinii gibi konularin hepsi gayb kapsamina girer.’ Diger bir
tanima gore gayb, duyu organlari tarafindan idrak edilmekten uzak olandir. Bu da
kendisine delalet eden bir sey bulunan ve kendisine delalet eden bir sey bulunmayan
diye iki kisma ayrilir.® Aklen bilinemeyen, dinde iman edilmesi gereken hususlara
gayb denilir.

Gayb kavraminin s6zlilk anlamina bagli olarak terim anlamint su sekilde ifade et-
mek miimkiindiir: Tarihi olaylar, gizli ve sir olan seyler, bir seyin veya olayn i¢ yiizi,
fiziki diinyada baskalarinca goriilemeyen ve bilinemeyen her seydir. Ayrica Allah,
melek, ahiret, cin kavramlari da gayb kapsaminda degerlendirilir.” Gliniimiiz kosulla-
rinda ise maddi olmayan, gozlemlenemeyen, test edilemeyen, laboratuvar ortaminda

3 El Cevheri, imam Ismail Bin Himad, Mu 'cemu s Sihah, Darul Marife, Beyrut 2012, s. 788; Isfehani, Ragip el,
el-Miifreddt, Kahire 1961, 1, 475.

Ibni Manzur, Lisanu’l Arab, Darul Kutub, Beyrut 2013, 1, 601.

5 Taberi, Ebu Cafer Muhammed ibni Cerir, Camiul Beyan an Te vili Ay’il Kur’an, Darul Hicr, Kahire, I, 242;
Kurtubi, Ebi Abdullah Muhammed Ibni Ahmed Ibni Ebi Bekir, EI Camiul Li Ahkamil Kur’'an, Miiessesetii
Risale, Beyrut 2006, I, 163.

Razi, Fahruddin, Mefatih 'ul Gayb, Darul Fikr, Beyrut 1981, II, 30-31.

7 Celebi, Gayb Maddesi, DIA, Istanbul 1996, XIII, 406.
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incelenemeyen, kisacasi fizik 6tesi denilebilecek konularin gayb kapsamina girdigi
sOylenebilir.

Gayb kavrami, Kur’an’da “vahiy, Allah, melekler, peygamberler, ahiret, ahiretteki
varliklar ve olgular, seriatlarin haber verdigi seyler, Kur’an ve ondaki gaybi seyler,
kaza ve kader”® anlamlarinda da kullanilmistir. Bununla beraber, insanlarin iglerinde
tasidiklart seyleri, gelecekleriyle ve donecekleri yerle ilgili hususlari, gegmiste kalmis
kisi ve olaylarin bilgisini, insan dig1 varliklar diinyasini, kiyametin zamanini, ahiret
hayatini ve gelecek olaylari i¢ine alacak bigimde hep hazir olanin ziddi anlaminda da
kullanilmustir.®

Ayetlerden anlasilacagi gibi peygamberler gayb1 bilmezler; ancak sahip olduklar:
baz1 gaybi bilgiler, Allah’in bilgilendirmesinden dolayidir. Aksi takdirde onlar da
kendi giigleri ile gayb1 bilemezler.'

Asil alem, gayb alemidir. Bu diinya, onun bir tecellisidir. Hakikat gortilmez, gorii-
len onun goriintiistidiir. Tipki 151k, 181, ses, koku, tat gibi."" Allah disinda hi¢ kimsenin
mutlak gayb olan alemle ilgili seyler bilmesi miimkiin degildir. Sihirbazlarin ve onla-
rin yardimeilari olan seytanlarin gaybi bilmesi miimkiin degildir. Kur’an’da onlar i¢in
“kulak hirsizlar1” ifadesi kullanilmaktadir.'?

Alimler, gayb1 “mutlak gayb ve izafi gayb” seklinde ikili bir ayrima tabi tutmak-
tadir. Mutlak gaybin sadece Allah tarafindan bilinen bir alan oldugu, izafi gaybin ise
Allah tarafindan belirli kisilere bildirilen bir alan oldugu belirtilmektedir.'

Tefsirlerde gayb konusu ayetler baglaminda degerlendirilmekte, gerek gayb lafzi-
na gerekse de gayb konusuna giren ayetlerde ilgili yorumlara yer verilmektedir. Or-
negin Razi'*, Kurtubi,'® Taberi,'® Zemahseri'” gibi miifessirler, gayb ile ilgili “gozle
goriilemeyen, hissedilemeyen varlik” seklinde degerlendirmelerde bulunmaktadir.
Islamoglu Meali’nde'® ise “insan idrakini asan hakikatler” seklinde gelenege bagli
bir ¢izgi muhafaza edilerek 6zgiin bir yorum yapilmaktadir. Ancak hangi konunun
“insan idrakini astig1, hangisinin asmadigi” konularinda farkli degerlendirmelere yer
verilmekte, zaman zaman “insan idrakini asan konular, insan idrakinin dahilindeymis
gibi” zikredilmektedir."

8  Albayrak, Halis, Gayba Iman mi Gaybda iman mi? Ensar Nesriyat, Islami ilimler Aragtirma Vakfi, Tartismali
IImi Toplantilar Dizisi, 39, Istanbul 2003, s. 66.

9  Ornegin Bakara 2/3, Meryem 19/ 61, Enbiya 21/49, Sebe 34/53, Hadid 57/25.

10 Celebi, Gayb, XIII, 406.

11 Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Azim, Istanbul 1992, 1, 172.

12 Hicer 15/18.

13 Celebi, Gayb, XIII, 406.

14 Razi, Mefatihu’l Gayb, 11, 3.

15 Kurtubi, Cami’, 1, 251-252.

16 Taberi, Cami’, 1, 241-242.

17 Zemahseri, Kessaf, 1, 153.

18 TIslamoglu, Meal, Mustafa, Hayat Kitabi Kur’an Gerekgeli Meal Tefsir, Diisiin Yaymcilik, Istanbul 2012.

19 islﬁmoglu, Meal, s. 6-7, 872, 1035.
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Maddi hayatin disinda olmasi, gaybin insanlarca bilinememesini zorunlu kilar. Bu
nedenle Kur’an, siirekli gaybin yalniz Allah tarafindan bilinebilecegini ifade eder.
“Goklerde ve yerde Allah'tan baska kimse gaybi bilemez.”””" “Gayb, Allah indwr.”*
“Gaybwin anahtarlart O nun yamndadir, onlart Allahtan baskasi bilmez.”? Ayrica
Hz. Peygamber’e de “Ben size Allah’in hazineleri yanimdadir demiyorum. Gaybi da
bilmem. "?demesi emredilir.

Kur’an’da, gaybin Allah’tan bagka hi¢ kimse tarafindan bilinemeyecegi belirtil-
mekle beraber, peygamberlere vahiy yoluyla birtakim bilgilerin aktarildigina vurgu
yapilir. “Allah, sizi gayba muttali kilacak degildir; ancak Allah, rasuller’inden di-
ledigini seger.”** “Gaybi bilen O’dur. Gizli bilgisini kimseye gostermez; ancak razi
oldugu rasule gosterir. "%

Ayetlerden anlasilacagi lizere bazi konular mutlak gayb alanina tekabiil ederken,
bazi konular ise Allah tarafindan el¢ilerine bildirilmistir. Bunun disinda, bazi konula-
rin gayb alania girip girmedigi, gayb alanina girse bile nasil yaklasilmas: gerektigi
miiellifler tarafindan farkli telakki edilmistir. Bu nedenle Islamoglu Meali’nde gayb
kavramina verilen anlamlar farkli basliklar altinda degerlendirilmistir. Simdi bu bas-
liklar sirasiyla incelenecektir.

1.2. Gayb: Duyularla idrak Edilemeyen

Gayb kavrammin Kur’an’da ilk gectigi yer, Bakara 2/3’te yer alan “Onlar gayba
iman ederler.” ayetidir. Ayette yer alan gaybla ilgili “Raziye gore kendisinin ve ¢o-
gunlugun goriisti “duyu organlari tarafindan idrak edilmekten uzak olan” seklinde bir
izah ile Ebu Miislim Isfehani’nin kabul ettigi “hazir olanin zidd1, gryabinda olmak-
tir.” seklindeki goriistiir.>® Taberi de “gézleriyle gormedikleri, cennete, cehenneme,
sevaba, giinaha, cezaya, miikafata igten inanirlar. Ve Allaha meleklere, kitaplara ve
Peygamberlere de iman ederler.””” seklinde bir izah getirmistir. Kurtubi de bu konu-
nun ihtilafli olmakla beraber zikrettigi baz1 manalardan sonra dzetle gayb ile kastin,
“Mii’minler/Muttakiler, miinafiklarin ziddina, vicdanlarinda, kalplerinde Allah’tan
korkarlar” anlamiyla karsilamistir.?®

Giincel bir eser olan, Muhammed Esed’in Kur’an Mesaji Meal- Tefsir adli ese-
rinde gayb ile ilgili su ifadeler dikkat ¢ekmektedir: “Gayb (genellikle ve hatali ola-
rak “goriinmeyen” seklinde cevrilir), Kur’'an’da insamin kavrayis alaninin étesinde
bulunan, onu asan hakikatin tiim safhalarini ifade etmek igin kullanilir. Bu nedenle,

20 Neml 27/65.

21 Yunus 10/20.

22 En’am 6/59.

23 En’am 6/50.

24 Al-i imran 3/179.

25 Cin 72/26-27.

26 Razi, Mefatihu’l Gayb, 11, 31.
27 Taberi, Cami’, 1, 242.

28 Kurtubi, Cami’, 1, 252.
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bilimsel gézlemlerle ispati veya reddi soz konusu olamaz, hatta genel kabul gérmiis
spekiilatif diisiince kategorileri icinde bile yeterli bicimde kapsanamaz. Ornegin,
Allah’in varligi, evrenin yaratilis amaci, éliimden sonraki hayat, zamanin ger¢ek ma-
hiyeti, ruhsal gii¢lerin varligi ve birbirleriyle iliskileri vb. gibi... Ancak asil hakikatin
gozlemlenebilen ¢evreden ¢ok daha fazlasini kapsadigina ikna olan bir kisi, Allah’a
imana ve béylece hayatin bir anlami ve gayesi oldugu inancina ulasabilir. Kendisinin
ancak “insan idrakini agan olgularn varligina inananlar igin bir rehber” olduguna
isaret etmek suretiyle Kur’an, ashinda, zihinleri bu temel onciilii kabullenemeyenler
i¢in kapisinin -zorunlu olarak- kapali olacagini soylemektedir.””

Gayb kavramu ile ilgili aktarilan geleneksel ve modern telakkinin izahindan sonra
Islamoglu Meali’nde yapilan geviri ve yorumlarin, hangi paranteze tekabiil ettigi daha
bir anlam kazanacaktir.

Islamoglu Meali’nde gayb kavramina ilk olarak Bakara 2/3’te deginilmekte ve
burada gayb, “idraki asan hakikatler” seklinde Tiirk¢eye ¢evrilmektedir. Agiklama
boliimiinde ise “yu’minune bilgaybi” ibaresinin Ebu Miislim Isfehani’den yararla-
nilarak “Baskalarimin yaninda oldugu gibi yalniz basina kaldiginda da iman eder-
ler.” seklinde de ceviri yapilabilecegi belirtilmistir. Gerekge olarak Bakara 2/14’teki
“mii 'minlerin yaninda iman ettiklerini belirttikleri halde, seytanlariyla- dostlariyla
bas basa kaldiklarinda biz aslinda iman etmemistik, onlarla alay ediyorduk” ** diyen
miinafiklara bir karsilik olabilecegi vurgulanmistir.

Islamoglu Meali’nde yapilan bu yorum, farkli bir ayet icin 6rnegin Yusuf 12/52
icin yapilmis olsaydi ¢ok isabetli olacakti. Ancak burada, klasik tefsirlerde de belirtil-
digi lizere, giyabinda iman etmekten ziyade gayb alanina taalluk eden; Allah, melek,
cennet, cehennem gibi fizik 6zetesi konulardan bahsedilmektedir. Yeri gelince Yusuf
12/52’ye doniilecektir.

Bu agiklamalarin gegtigi Bakara 2/3, islamoglu Meali’nde su sekilde yer almak-
tadir: “O hidayete erenler ki, idraki asan hakikatlere biitiiniiyle iman ederler.”>' Aynm
ayet, Esed Meali’nde: “Onlar ki, insan idrakini asa[n olgularin varligiJna inanwrlar.
seklinde yer almaktadir. Ayni ibarenin, gayb yerine her iki mealde de “insan idrakini
asan” seklinde kullanilmasi, islamoglu Meali’nde, daha 6nce yazildig: bilinen Esed
Meali’nden iktibas yapildigi halde kaynak gosterilmedigi diisiincesini uyandirmak-
tadir. Islamoglu Meali’nde yukarida belirtilen izahlara ragmen, gayb ayetine verilen
mealde, Esed Meali’nin hemen hemen aynisinin verilmis olmasi, “i¢ tutarlilik ve 6z-
giinliik agisindan” tenkit edilmesi gereken bir durumdur. islimoglu Meali’nde ayetin
aciklamasi sadedinde yapilan izahlara bakildiginda “Onlar Allah’a baskalarinin ya-
minda oldugu gibi yalniz baslarina kaldiklarinda da iman ederler.” seklindeki geviri-

29 Esed, Meal, Muhammed, Kur’an Mesaji Meal- Tefsir Isaret Yayinlart, istanbul 1999, 1, 4.

30  Ayetin tam meali: “/nananlara rastladiklar: zaman, “Inandik” derler; elebaslariyla bas basa kaldiklarinda,
“Biz siiphesiz sizinleyiz, onlarla sadece alay etmekteyiz” derler.” Bakara 2/14.

31 Islamoglu, Meal, s. 6.

32 Esed, Meal, 1, 4.
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nin yapilmasi beklenirdi. Ciinkii izahlar bu ifadeyi destekler bigimde yapilmaktadir.
Oysa Esed Meali’ndeki ¢eviri tercih edilmekte ve bu geviri ile ilgisi olmayan agik-
lamalar yapilmaktadir. Burada yapilan yorumlarin, Yusuf 12/52 yer alan “giyabinda”
basligina tasinmasi gerekirdi.

Yasin 36/11°da dikkat ¢ekici bir baska tablo gozler oniine serilmektedir. Ayet,
Islamoglu Meali’nde sdyle yer almaktadir: “Ne ki sen, sadece ilahi uyariya tabi olan
ve idraki asan bir hakikat olmasina ragmen o rahmet kaynagina derin bir tirpertiyle
saygi duyan kimseyi uyarabilirsin. %

Ayetin bagka meallerdeki sekli, arastirma konusu olan mealin ¢evirisi konusunda
belirleyici olacaktir. TDV Meali’nde: “Sen, ancak zikre (Kur’an’a) uyan ve gérme-
den Rahmdn’dan korkan kimseyi uyarabilirsin.”** Elmalili Meali’nde: “Sen, ancak
Kur’an’a uyan, gérmedigi halde Rahman’dan korkan kimseyi uyarabilirsin.” Saban
Piris Meali’nde: “Sen, ancak Kur’'an’a uyan, gérmedigi halde Rahman’dan korkan
kimseyi uyarabilirsin.” seklinde verilmektedir. Ayn1 ayetin Esed Meali’ndeki okunu-
su su sekildedir: “Sen, ancak (ilahi) uyaryt can kulagiyla dinleyen ve insan kavra-
yisinin otesinde bulunmasina ragmen Rahman’dan korkan kisiyi uyarabilirsin.” Bu-
rada iki nokta dikkat cekmektedir. Birincisi, Islimoglu Meali’ndeki “idraki asan bir
hakikat” ile Esed Meali’ndeki “insan kavrayisinin &tesinde” ibarelerinin birbirlerini
cagristirmasidir. Her iki ifade de aslinda olagan dis1 bir duruma isaret etmektedir. Bu
nedenle gerek Islimoglu Meali’nde gerekse de Esed Meali’nde geleneksel yoruma
dayali bakis agist gozlenmekte olup, sadece bu durum &6zgiin climlelerle ifade edil-
meye caligilmstir.

Islamoglu Meali’nde secilen “idraki asan bir hakikat” ifadesi, diger Tiirkce ya-
zilan meallerle mukayese edildiginde 6zgiin denebilecek bir tercih iken; Esed Meali
ile mukayese edildiginde tam 6zgiin olunamadig1 kanaatini olusturmaktadir. Dikkat
¢eken diger bir nokta ise burada gayb kavramina daha dnce gegen “giyabinda” yerine
“insan idrakini asan bir hakikat” seklinde anlam verilmesidir. Buna gerekge olarak da
meal yazmada takip edilen usuliin anlatildig1 girig boliimiinde birtakim izahlara yer
verilmektedir. “Bu terimlerin zaman icinde kazandiklar: istilahi anlamlardan miim-
kiin oldugunca uzak durma, vahyin ilk niizul ortaminda bu terimlerle ne murad edili-
yorsa onu esas alma, kavramlarin niizul siirecinde farkli anlamlarda kullanilabilecegi
gibi farkli vurgulara sahip olabilmesi™ gibi agiklamalar bunlardan bir kagidir.

Gorildigi tizere kaynak gosterilerek ¢evirisi verilen meallerde yer alan, “gérme-
digi halde” kismi Islamoglu Meali’nde “idraki asan” seklinde yer almaktadir. Gayba,
sadece goriilmeyen degil ayni zamanda “insanin duyamadigi, dokunamadigi yani id-
rakinin/kavrayiginin 6tesindeki bir olgu” olarak bakilabilir. Bu nedenle tercih edilen
ceviri, modern zamanlarda gegerli bir bakis olarak kabul gérebilir. Inceleme konusu
olan Islamoglu Meali’nde, bu tercihe gerekce olan kaynak, Ebu Miislim Isfehani ola-

33 islamoglu, Meal, s. 872.
34 Karaman vd, Kur ‘an-1 Kerim ve A¢iklamali Meali, TDV, Ankara 2006.
35 Islamoglu, Meal, s. XX. (Mukaddime boliimiinde roma rakami kullanilmistir.)
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rak gosterilmistir. Bu goriis ayn1 zamanda Fahruddin Razi’nin Tefsiri Kebir’inde de
belirtilen ii¢ goriisten birisi olarak yer almistir. Razi kendisinin ve ¢cogunlugun goriisii
olarak “duyu organlari tarafindan idrak edilmekten uzak olandir.” goriisiinii zikrettik-
ten sonra Sia’ya ait olan “Beklenen Mehdi (Mehdi Muntazar) goriistinii de zikreder.*

1.3. Gayb: Bir Seyin Veya Olayn I¢yiizii

Kur’an’in bazi ayetlerinde gaybi1 bilmenin Allah’a ait oldugu ve hi¢ kimsenin bu
hususta bilgi sahibi olmadig1 beyan edilmektedir. “Gayb yalmz Allah’a aittir. " “De
ki: gokte ve yerdekiler gaybi bilmezler, onu ancak Allah bilir” gibi ayetler*® bunun
delilidir. Bu ayetler Islimoglu Meali’nde su sekilde yer almistir:

Bir de diyorlar ki “Ona Rabbinden mucizevi bir belge gonderilmeli degil miydi”
Buna karsilik de ki “Askin hakikatler yalnizca Allah’a ait bir alandir. Simdi artik
bekleyin (akibetinizi) iyi bilin ki, ben de sizinle birlikte bekleyecegim.”® Ayette yer
alan “gayb yalmz Allah’a aittir” ifadesi icin Islimoglu Meali’nde “askin hakikatler
Allah’a ait bir alandir” seklinde yer almistir. Gerekge olarak konunun “mucize” ol-
dugu i¢in, “askin hakikat” olarak ¢evrildigi, gaybin bu baglamda, sadece ilahi bilgiye
degil, ayn: zamanda ilahi eyleme de tekabil ettigi vurgulanmistir. Burada gayb ile
ilgili geleneksel yaklasimin devam ettirildigi goriilmekle beraber edebi bir dil ile ifa-
deler giincellenmistir.

Seyyid Kutub, bu olayin “gayba iliskin dolaysiz bilginin bir tiirii” oldugunu belirt-
tikten sonra su izahlar1 yapmaktadir: “Yiice Allah, ongordiigii bir hikmetten dolayi ve
diledigi oranda ona bu bilgiden ogretmistir. Bu yiizden bir peygamber, bir resul olma-
sma ragmen Hz. Musa, bu adama ve uygulamalarina karsi sabredemiyor. Ciinkii bu
uygulamalar, dis goriiniigleri itibariyle akil ve mantikla, esyanin tabiatina iliskin hii-
kiimlerle ¢elisiyorlar. Bu yiizden bu uygulamalarin gerisindeki gizli hikmeti kavramak
zorunludur. Aksi takdirde saskinlik uyandiracak, hosnutsuzluga neden olacaklardir.”*

Neml 21/65 ise Islamoglu Meali’nde su sekilde yer almustir: “De ki: Goklerde ve
yerde Allah tan baska hi¢ kimse, idraki agsan hakikatleri asla kavrayamaz; hi¢ kimse
oldiikten sonra ne zaman diriltilecegini de bilemez”.*' Agiklama kisminda, gayb hak-
kinda bu ve benzeri baglamlarda “insan idrakini agsan hakikatler olarak ¢evrilmesinin
gerekeesi, igkin bir varlik olan insanin askin hakikatleri kavrayamayacagi belirtilmis-
tir. Kavranamayan hakikatlerin ise imanin alanina dahil oldugu vurgulanmis, 6zetle
gayb konusunda imanin idrake degil, idrakin imana tabi oldugu ifade edilmistir. idrak
ile ilgili Ferra ve Taberi gibi kaynaklara bagvurularak “yiiksek bir seyi engin bir seyin
seviyesine indirmek” seklinde bir tarif yapilmigtir.*> Bu durumda, gayb bilgisinin in-

36 Razi, Mefatihu’l Gayb, 11, 25-30.
37 Yunus 10/20.

38 Neml 27/65.

39 islﬁmoglu, Meal, s. 373.

40 Kutub, Fizilal, X, 450-451.

41 TIslamoglu, Meal, s. 747.

42 islamoglu, Meal, s. 747-748.
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sanlarin 6zellikle de bu tartigsmay1 yapan muhatap miisrik kitlesinin idrakinin iizerinde
oldugu sonucuna varilmaktadir.

Gayb ile ilgili olarak “bir seyin veya olayin i¢ yiiziinli ifade eden farkli bir kav-
ram” giindeme gelmektedir ki o da “lediin” olarak ifade edilir. Lediin/c kelimesi
2ie/yaninda sozciigiinden daha 6zel bir anlami ihtiva etmektedir. Ciinkii o bir sonun
baslangicini gosterir. Taraf, kat ve derununda gibi anlamlara gelen ve Kehf 18/65°te
yer alan lediin kelimesi “ilmi-i lediin” tamlamasi seklinde, “Allah katindan bir ilim”
seklinde anlasilmistir.** Burada bu ilmin, Allah’tan bir kula bahsedilmesi, birgok ilmi
disiplinin konuyla alakadar olmasina neden olmustur. Dogal olarak en ¢ok tefsir ilmi
ile baglayan bu disiplinler, kelam, fikih, hadis ve tasavvufun yaninda psikoloji, felsefe
gibi begeri ilimleri de biinyesine katmigtir.**

“Ona nezdimizden bir ilim dgretmistik.” mealindeki ciimle, Hizir’a dgretilmis
olan ilmin &zel bir ilim oldugunu ifade eder. Allah Teala tarafindan olaganiistii yol-
larla 6gretildigi icin Islami literatiirde bu ilme s6z konusu ayetin lafzindan hareketle
“lediin ilmi” denilmektedir.*

Peygamberlere vahyedilen ilimlerin tamami lediin ilmi olmakla birlikte, ayette-
ki anlatim tarzi ve hadislerdeki agiklamalar, Hizir’a 6gretilmis ilmin 6zel bir ilim
oldugunu gosterir. Nitekim konuyla ilgili zikredilen hadiste Hizir “Ey Miisa! Ben,
Allahw ilminden bir ilme sahibim ki sen onu bilmezsin, onu bana Allah ogretti.”*
diyerek buna isaret etmektedir.*’ Bu ayetlerin izahini yapan bazi miifessirlere gore
Hz. Musa’nin ilmi, “hiikiimleri bilmek ve zahir ile fetva vermektir.” Hizir’n ilmi ise
“esyamin batimimi (i¢ yiizii) bilmektir”, dolayisiyla buna, “batin ilmi” veya “hakikat
ilmi” de denmistir.*®

Miifessirlerin agiklamalarindan anlasilan lediin ilmi, fikri bir ¢abayla elde edilme-
yip Allah tarafindan, sirf Allah vergisi olan bir mukaddes kuvvetin tecellisidir. Etki-
lenenden etkileyene, vicdandan viicuda dogru giden bir ilim degil, etki edenden etki-
lenene, viicuttan vicdana gelen birinci derecede bir ilimdir. Nefsin hakikate ulagmasi
degil, hakikatin nefiste meydana ¢ikmasidir. Bilimsel ortamlarda deneyi yapilamaz,
reddi veya kabulii s6z konusu olamaz. Ayetlerde gegen 6rneklerden bir sonuca var-
mak gerekirse lediin ilminin, insanlarin ¢alisarak elde edebilecegi bir bilgi olmayip,
Allah’in bildirmesiyle bilinen gayb bilgisi veya onun bir ¢esidi oldugu sdylenebilir.*

Aym ayet, Islamoglu Meali’nde: “Sonunda orada kendisine katimizdan bir liituf-
ta bulunarak (ilmimizden) bir ilim ogrettigimiz kullarimizdan birini buldular.”° bi-

43 TIsfehani, el-Miifiedat, s. 958.

44 Topaloglu, Bekir, Batin Maddesi, DIA, Istanbul 1992, V, 187; Uludag, Siilleyman, Batin Ilmi Maddesi, DIA,
Istanbul 1992, V, 188-189.

45 Karaman vd, Kur’an Yolu Tefsiri, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara 2007, III, 489-490.

46 Bubhari, [lim, 44; Miislim, Fezail, 170 (2380).

47 Ibni Kesir, Tefsiru’I-Kur ani’l-Azim, V1, 114,

48 Karaman vd, Kur’an Yolu Tefsiri, 111, 489-490.

49  Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, V, 3263.

50 Islamoglu, Meal, s. 571.
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¢iminde yer almaktadir. Ceviride tercih edilen “(ilmimizden) bir ilim 6grettigimiz”
ifadesi, miiphem bir durum kazanmistir. Bu miiphemligi de dzellikle parantez igine
alinan “ilmimizden” ifadesi olusturmaktadir. Islimoglu Meali’nde Allah’m Hizir’a
verdigi ilim, geleneksel anlayisa uygun bir sekilde ¢evrilmis ve agiklama bdliimiinde
ayn1 yol izlenmis, asagida belirtildigi gibi derinlikli bir bakisla vurgu yapilmistir.

Aynt1 ayette gecen “dayanamadigin iglerin i¢ yiizii” ifadesi, olayda gayba taalluk
eden bir durumun oldugunu gostermesi agisindan 6nemlidir. Islimoglu Meali’nde
“Huzir n tiim yapip ettiklerinin kendi bilgi ve iradesinin bir sonucu degil, ilahi bildi-
rim ve iradenin bir geregi oldugu gercegi, yiizeysel bir bakisin ise bu iradenin dog-
ru anlagilabilmesi i¢in yetmedigi™' kanisina varilmistir. Bu durumda, gayb ve ilahi
iradeye yaklasim noktasinda olaganiistii durumun olaganlastirilmadigi, vahyin mana
ve maksadinin anlasilmasi noktasinda geleneksel teamiiliin islendigi, bununla birlikte
giincel yorumlar yapildig1 gézlemlenmektedir.

Kehf 18/68’de gegen “(I¢ yiiziinii) kavrayamadigin bir bilgiye nasil sabredersin?”>
seklinde verilen ayet, islimoglu Meali’nde “Kald: ki sen, tecriibi bilgi kapsamina tii-
miiyle girmeyen seye nasil (ve neden) katlanasin ki?” seklinde tercih edilmektedir.
Burada kavrayamadigin, i¢ yiiziinii bilemedigin, havsalanin alamayacagi/tecriibi bilgi
kapsaminin dis1 seklinde geleneksel bakis acisindan uzaklagilmadan, 6zgiin bir ifa-
deyle karsilik verilmektedir.

Kehf 18/80°de gaybla ilgili dikkate deger bir nokta yer almaktadir. Geleneksel
meallerin “Oglana gelince, anne-babasi miimin kimselerdi. Onun bunlari azginlik ve
kiifiir ile sarmasindan korktuk.”> seklinde gevirdikleri “Luis/hasina” ibaresi Esed ve
Islamoglu Meallerinde “kayg: verici bilgi/belirti” seklinde aktarilmistir. Diger me-
allerin ¢evirisinde gelecekten bahseden gayb igerikli bir bilginin “Hizir” tarafindan
bilinmesine dikkat edilmisken, Esed ve Islamoglu Meallerinde “normal insanlarda
goriilebilecek siradan bir bilgi/kusku” seklinde aktarilarak insan idrakinin {izerindeki
bir bilgi siradanlastirilarak, aklilestirme egilimi ile sunulmustur.

Islamoglu Meali’nde batin/gayb bilgisinin “kayg: verici bilgi” olarak takdim
edilmesi, bir olayin i¢ yliziinlin zahirilestirilmeye/yiizeysellestirilmeye ¢alisildigini
gdstermektedir. Islamoglu Meali’nde Kehf 18/80’in dipnotunda Taberi kaynak gos-
terilerek “Wdd” icin “duyu ve gozlem disi yolla idrak edilen bir bilgi tiirii” yorumu
yapilmakta ancak Taberi’nin tercihi, Tiirk¢eye “idrak dis1 bilgi” degil, “endise verici
bilgi” seklinde ¢evrilmektedir.** Bu durum, belki de meallerde olmasi gereken “ca-
ginin insanlarina hitap etme ¢abasinin {irlinii” olarak kabul edilmelidir. Ancak gayb
bilgisinin, aklilestirilerek endise/kaygi verici bir bilgi seklinde sunulmasi, yeterince
izah gerektiren bir yaklasimdir. Ciinkii Taberi, “ladd” icin “lale” bildik, biliyorduk”

51 islﬁmoglu, Meal, s. 573.

52 Diyanet, Meal, s. 300; Elmalili, Meal, s. 302; Bilmen, Meal, s. 302.

53  http://www.kuranmeali.org/18/kehf suresi/80.ayet/kurani_kerim_mealleri.aspx 12.04.2017
54 Islamoglu, Meal, s. 573.
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seklinde agiklamigtir.> Allah’in gelecekle ilgili bir bilgiyi Hizir’a dgretmis olmasi,
“kendisine katimizdan ilim verdigimiz bir kul” ayetiyle uyumludur.

Ayrica zaman zaman “zahirl ve Batini bilgi sistemlerine” de atif yapildigi halde
birgok yerde “batini bilgi sisteminin” ne oldugu, nasil anlasilmasi gerektigi noktasin-
da ¢oziim Onerileri sunulmamaktadir. Kullanilan ifadelerden dolayli olarak gayb ve
mucizelerin, “batini bilgi sistemi” seklinde yorumlandig1 anlasiimaktadir. Batini bilgi
sistemine uyulmamasi, aragtirma konusu eserde dikkat ¢ekici bir ¢eligkinin barmndigi-
n1 gozler 6niine sermektedir. Batini bilgi sisteminin, seklen kabul edildigi halde, ilgili
ayetlerde “kaygi verici bilgi, kusku” gibi giindelik hayatin kavramlariyla karsilik bul-
mas1, okuyucuya “gayb ve ilahi bilgi’ ile ilgili yeterli izahat yapilmadig1” noktasinda,
Islamoglu Meali’ne elestiri yoneltilebilir.

Yeri gelmisken burada lediin ilminin islam’daki yeri ile ilgili olarak asagidaki
hatirlatmalarin yapilmasinda yarar goriilebilir:

“Allah tan gelen, vasitasiz elde edilen bilgiler, Islami bilgi sisteminde vahiy ve
ilham olmak iizere ikiye ayrilir. Bunlarin ikisi de Allah katindan (lediin) gelir. Vahiy,
objektif ve genel; ilham ise siibjektif ve ézeldir. Allah, peygamberine gerekli gordii-
giinde sur ve gayba ait bilgi de verir, ama ilhama mazhar olan velilerine vahyetmez.
Ashinda ilhamin tek kaynag ilahi degildir. Seytan da insana ilham edebilir. Ilhamin
ilahi mi, seytani mi oldugu hususunda zaman zaman karisikliklar yasanabilir. Bu ne-
denlerden otiirii ilhami, vahiyden iistiin tutmak saghkl degildir. Temsili de olmasi
miimkiin olan bu kissadan da anlasilacagi gibi ilham; belli konulara ait 6zel bir bilgi
olup megsruiyeti, vahye uygunlugu olgiisiinde gecerlidir. Vahiyle uyusmayan ilham ve
ilham iddialari, gegerli kabul edilmemektedir. "

Buradan hareketle, lediin ilminin ilham m1 yoksa vahiy mi oldugu tartismasina
girilmesi pek saglikli olmasa gerek. Allah katindan verildigi kesin olan bilgiler vahiy
kapsaminda miitalaa edilir ve bu vahiy, Peygamberlere verilen bilgi tiirtidiir. Hizir’in
kimligi konusunda veli mi nebi mi olusunda bir tartisma olusabilir. Bu tartisma da bu
makalenin sinirlarini asacaktir. Ancak Hizir’a, “ilahi bir bilginin verildigi”, bu bilgiye
dayali olarak hikmetle hareket ettigi goriilmektedir. IslAmoglu Meali’nde, Hizir’a
verilen lediin ilminin Allah katindan verilen bir ilim olusuna itiraz edilmemis, genel
ve gelencksel yaklagima uygun hareket edilmistir.

Islamoglu Meali’nde bir seyin veya olayin i¢ yiizii manasina gelen gayb kavrami
icin, “insan idrakini asan hakikat” geklinde bir yorumun yapilmasi, geleneksel an-
lay1sin devam ettirildigini gdstermektedir. Sadece modern donemin zihnini dikkate
aldigi, edebi ifadeler kullandig1 ve giincel yorumlar yapildig: goriiliir. Ayni sekilde,

siradan insanlarin kavrayamadig “ilmi lediin” i¢in yapilan “olaylarin i¢ yiizii ve ¢ok
boyutlu bakis” seklindeki yorumlarda, gayb inancina genel anlayisa uygun bir sekilde

55 Taberi, Cami’, XV, 357.
56 Karaman vd, Kur’an Yolu Tefsiri, 111, 573.
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yaklasildig1 goriilmektedir.s” Ancak “Usdd” ifadesi icin, kaygi verici bilgi, seklinde
bir yorum yapilmasi, buradaki olayin da bir “i¢ yiiziiniin ve ¢ok boyutlu oldugunun”
1skalandigin1 gostermektedir. Bu tutum da, islamoglu Meali’nde, gayb olayi ile ilgili
olarak, biitiinciil bir yaklasimin sergilenmedigini gostermektedir.

1.4. Gayb: Bulunulmayan Bir Ortam, Arkasinda, Giyabinda

Islamoglu Meali’nde Bakara 2/3’iin ¢evirisinde gayb kavramina “idraki asan ha-
kikatler” seklinde karsilik verilmesine ragmen, dipnot bolimiinde “baskalarinin ya-
ninda oldugu gibi yalniz basina kaldiginda iman ederler.” seklinde tefsir edilmektedir.
Bu yoruma gerekce olarak Bakara 2/14°teki “mii ’minlerin yaninda iman ettiklerini
belirttikleri halde, seytanlariyla- dostlariyla bas basa kaldiklarinda biz aslinda iman
etmemistik, onlarla alay ediyorduk” ** diyen miinafiklara bir karsilik olabilecegi”
seklindeki ifade gerekge olarak savunulmaktadir.

Yorum kisminda dikkat ¢ekilen “baskalarinin yaninda oldugu gibi yalniz basina
kaldiginda iman ederler” ifadesi, birgok mealde dikkate alinmamasina ragmen na-
hiv agisindan gayb kavramini kargilamaktadir.®* Ayrica yorumda belirtilen miinafiklar
gibi olmay1p hem yalniz basina hem de disarida inanmak, “ihlas” kavramina da dahil
edilebilir. Bu durum, sonraki ayetlerde (Bakara 2/8-20 aras1) miinafiklarin durumu
anlatilirken, 14. ayette belirtilen “Ama inanan kimselerle karsilastiklarinda ‘Biz Iman
ettik’ derler. Seytanlariyla bas basa kaldiklarinda ise ‘Biz sizinle beraberiz, biz onlar-
la sadece alay ediyorduk’ derler” ayetinin zidd1 olarak vurgulanmaktadir. Dolayistyla
buradaki yorumlarinda ‘gayb kavrami’ i¢in yaninda olan degil uzaginda, giyabinda
manasi tercih edilmistir.

Islamoglu Meali’nde, Alu imran Siresi’nin 3/44, “Sana aktardigimiz bu bilgi,
senin giyabinda olup biten olaylarm haberlerindendir.”®" bi¢iminde aktarilmaktadir.
Burada da ayni sekilde, “yaninda olanin ziddi manasinda yani giyabinda” tercih edil-
mistir.

Aynt ayet, Elmalili ve TDV Mealleri’nde: “Bunlar, bizim sana vahiy yoluyla bil-
dirmekte oldugumuz gayb haberlerindendir.” bigiminde yer almaktadir. S6z konusu
ayet, Esed Meali’nde: “Sana (simdi) vahyettigimiz sey, senin idrakini asan bir hususla
ilgilidir.” seklinde verilmektedir. Uzerinde tarama yapilan 30 kiisiir mealin® higbiri-
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sinde Islamoglu Meali’nde zikredilen “muhatabin giyabinda olan olaylar” seklinde
bir geviri yapilmamakta, hepsinde birbirlerine yakin olarak “gayb haberleri” seklinde
verilmektedir. Islimoglu Meali’nde ad1 gegen ayet ile ilgili dipnot boliimiinde su izah-
lara yer verilmektedir: “Kur’an’da gayb kavrami farkl sekillerde kullanilmaktadir.
Buna gore gayb kavrami, bazen idraki asan mutlak hakikatlere, bazen idrak edilebilir
oldugu halde gériilemeyenlere, bazen de muhatabin giyabinda olan olaylara delalet
eder. Bu anlamda vurgu sonuncusuna yoneliktir. " Ayette, yer alan “gayb haberleri,
muhatabin giyabinda olanlar” diye tercih edilmekte ve bu tercih yapilan kisa bir izahla
gerekeelendirilmektedir. “Giybet” kelimesinin, “gtyabinda konusmak™ seklinde anla-
silmas1, Islamoglu Meali’ndeki gevirinin isabetli oldugunu ve izahlarm makul kabul
edilebilecegini gostermesi agisindan dnemlidir. Yusuf 12/52’de gegen gayb kavrami-
na hem Islimoglu Meali’nde hem de diger meallerde “giyabinda, yoklugunda” anlami
verilmektedir. Islimoglu Meali’nde: “Ben giyabinda ona ihanet etmedim”** seklinde
verilen bolim Esed Meali’nde “Efendimin arkasinda (yoklugunda, ondan gizli) iha-
net etmedim”® seklinde yer almaktadir. Ayni boliim, Elmalili Meali’nde “Ben ona ar-
kasindan hiyanet etmedim.”*® bigiminde yer almaktadir. Bu durum, gayb kavraminin
bazi durumlarda, gegici olarak uzakta, giyabinda olan durumlar i¢in de kullanilabile-
cegini gostermektedir.

Islamoglu Meali’nde Yusuf 12/52 i¢in yapilan ceviri ve yorumlarimn, genel kabul
gbormiis anlayisa uygun oldugu, ayrica ¢eviri ve yorum arasinda bir uyumun varligi
da goriilmektedir. Ciinkii Hz. Yusuf, Azizi i¢cin “Ben burada oldugu gibi Azizin bu-
rada olmadig1 durumlarda (giyabinda) kendisine sadakat gosteriyorum” demektedir.
Ancak Bakara 2/3’te “Onlar gayba iman ederler” ibaresi, islamoglu Meali’nde “On-
lar gryabinda iman ederler” seklinde anlasilmustir. Ali imran 3/44’te yer alan “gayb
haberleri”, Islamoglu Meali’nde “g1yabinda olup biten olaylar” seklinde belki 6zgiin
ama baglamin onaylamadigi bir ¢eviri ile aktarilmigtir. Mukayeseli olarak taradigimiz
meallerde, Islamoglu Meali’ni destekleyecek ceviriler yapilmamistir. Dolayistyla mii-
ellif, mevzubahis ayetlerin gevirisinde ve agiklamasinda yalniz kalmistr.

2. iICERISINDE GAYB KELIiMESINiN YER ALMADIGI GAYB
ICERIKLI AYELERIN TAHLILI

Simdiye kadar icerisinde “gayb” kelimesinin yer aldig1 baz1 ayetlerin Islamog-
lu Meali’ndeki gevirisi ve agiklamalart degerlendirildi. Bu baslikta da gayb alanina
taalluk eden®” “Allah, melek, cin, seytan ve mucize” konular1 degerlendirilmektedir.
Bu konularda gayb kavrami yer almadig1 halde, maddi alemin disinda yer almasi, mo-
dern donem insaninin bu kavramlar1 anlamakta birtakim giigliikler cekmesine neden
olmaktadir. Zaten bu konular1 deney ve gozlemle ispatlamak imkansizdir. Bu konular,

63 Islamoglu, Meal, s. 112.

64 islﬁmoglu, Meal, s. 440.

65 Esed, Meal, 11, 466-467.

66 Elmalili, Meal, s. 242.

67 Celebi, Gayb, X111, 407-408.
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bireylerin ancak bazi isaretler, dersler, ibretler ve karinelere binaen iman etmesi gere-
ken konulardir. Geleneksel telakkinin, bu tiir konulari, giiniimiiz insanina aktarmada
genellikle yetersiz kaldig1 goriilmektedir. Birtakim yenilikler getirme iddiasiyla ka-
leme alman Islamoglu Meali’nde, gayb alanma taalluk eden konular ayr1 basliklar
atlinda incelenmistir.

2.1. Allah

Insan, yaratilisinin geregi olarak bilinmeyen, gériinmeyen ve esrarengiz olana kar-
st daima ilgi duymus, bu ilgi kendisini devamli sekilde goriinenin Stesiyle ilgilenmeye
sevk etmistir.® Bu minvalde Allah’in varhigi ve keyfiyeti, insanoglunun giindeminden
hi¢ eksik olmamistir. Allah da insanoglunun bu soru ve meraklarina Kur’an’da cevap
vermistir. Allah’in kendisini tamttig1 en belirgin ayetlerden biri hig siiphesiz ki Ayet
el-Kiirsi adiyla meshur olan Bakara 2/255’tir. Ayetin ilk cimlesi Elmalili Meali’nde su
sekilde yer almaktadir: “Allah tan baska hi¢cbir ilah yoktur.” TDV ve Diyanet Meal-
lerinde ilah yerine tanr1 kavramlari kullaniimaktadir. Ayni ayet, Islimoglu Meali’nde
“Allah kendisinden baska ilah olmayan’ seklinde yer almaktadir. Elmalili Meali’nde
yer aldigi sekilde “Allah ve ilah” kavramlart Arapgadaki telaffuzu korunarak cevril-
mektedir. Allah’in varlig1 hususunda ise burada herhangi bir izahta bulunulmamak-
tadir. Incelenen diger ayetlerde®® de Allah’in varligi hakkinda herhangi bir kelami
tartigmaya girilmemekte, geleneksel yaklasim aynen devam ettirilmektedir.

Islamoglu Meali’'nde Hac 22/74 icin sdyle bir geviri tercih edilmektedir: “Onlar,
Allah’in giiciinii geregi gibi kavrayip takdir edemiyorlar: Allah her seye muktedir
olan yiice bir otorite sahibidir.””’ Aym ayetle ilgili TDV Meali’nde ise soyle bir ¢eviri
tercih edilmektedir: “Onlar, (Bu dciz putlart Allah’a ortak kosmak suretiyle) Allah’in
kadrini hakkiyla bilemediler. Hi¢ stiphesiz Allah, ¢ok kuvvetlidir, ¢ok iistiindiir.”™
Gorildigil tizere TDV Meali’nde yer alan “Allah in iistiinliigii ve kuvvetli olmasi”,
Islamoglu Meali’nde “muktedir olan yiice bir otorite sahibi” seklinde ifade edilmek-
tedir. “Muktedir ve Yiice bir otorite” kavramlar1 giindelik dilde daha ¢ok Siyasal bi-
limlerde kullanilan giincel kavramlardir. islimoglu Meali’nde Allah lafzi, klasik meal
ve tefsirlerde yer aldigi sekilde ele alinmis, geleneksel telakkinin disinda bir yakla-
sima gidilmemistir. Ancak Allah lafzi ile beraber kullanilan “muktedir olan yiice bir
otorite sahibi” ifadesi ile 6zgiin ve giincel bir yorum tercih edilmistiv. Bunun disinda
mealde oldugu gibi agiklamalarda geleneksel anlayis aynen devam etmistir.

2.2. Ahiret

Ahiret, diinya hayatindan sonra baslayip ebediyen devam edecek olan, ikinci ha-
yata verilen isimdir. El-yevm’iil-ahir, yani ahiret giinii, zaman olarak gilinesin dog-

68 Celebi, Gayb, X111, s. 406.

69 Yunus 10/66, Nahl 16/8, Meryem 19/96, Ali fmran 3/49, Enbiya 21/91, Tegabun 64/2,Miizemmil 73/9.
70 Islamoglu, Meal, s. 657.

71 TDV, Meal, s. 340.
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mast ile batmasi arasindaki siireyi ifade eden yevm’ ile son manasina gelen ahiret
kelimelerinden olusmustur. Ahiret, “el-yevmii’l-ahir, ed-darii’l-ahire, en-nes’etii’l-
ahire” gibi kavramlarla zikredilir. Islam dininde ahiret mefhumu ile diinya mefhumu
arasinda siki bir miinasebet vardir. Ahiret diinya hayatini takip eden, ona benzer fakat
daha degisik ve oliimsiiz bir hayattan, ebediyet alemine ait ¢esitli merhaleler ve hal-
lerden ibarettir.”> Kur’an’da ahiret konusu sik sik tekrarlanmakta, yer yer diinya ile
beraber yer yer de sorumluluklara binaen hatirlatilmaktadir. Kur’an diinyay1 ihmal
ederek ahireti tegvik etmez, dlinyayla beraber ahireti isler ve uhrevi sorumluluklari
diinyevi sorumluluklarla i¢ ice isler.”

Ahiret kavrammin Kur’an’da yer aldig1 ilk ayet olan Bakara 2/4, Islamoglu
Meali’nde su sekilde yer almistir: ve onlar sana indirilene de; ahiretin varligina dair
ilahi habere mutmain bir kalple inanmistirlar”” Ahiret kelimesi, genel ve geleneksel
meallerde/tefsirlerde yer aldigi sekliyle Islimoglu Meali’nde yer almistir. Ancak bu-
rada “ahiret” ile ilgili herhangi bir yoruma gidilmemistir. islimoglu Meali’nde insan
Stresi’nin mukaddimesinde geleneksel anlayisa uygun olarak ahiret ile ilgili sdyle bir
yorum yapilmistir:

“Her seyin bir ruhu oldugu gibi ahiret de diinyamn ruhudur. Insan ahirette bu
diinyadaki tercihinin karsiligint bulacaktir. Ceza ve odiil, insanin kendi elleriyle ka-
zandiklaridir. Ne var ki ilahi 6diil kat kat fazladw: Bu da Kerim olan Allah’in kullarina
kerem ve ihsanmdir. "’

Ahiret giiniiniin bu diinyadan sonraki zaman dilimini kapsayan giin olusunu ifade
eden yorumlar, Islimoglu Meali’nde yukarida izah edildigi sekilde yer almakta, farkli
bir kelami tartismaya girilmemektedir. Baz1 meallerde ahiret giinii i¢in “Gteki diin-
ya, gelecekteki yasam siireci, ebedi yurt, sonsuz gelecek” gibi ifadeler kullanilmistir.
Ancak Islamoglu Meali’nde, genel anlayisa uygun sekilde geviriler tercih edilmistir.

Ayni sekilde Sebe 34/8’de yer alan “ahirete inanmayan kimseler” hakkinda, azab
ile birlikte dalal’in zikredilmesi, insanin diinyadaki durumu olarak yorumlanmakta-
dir.”” Yine Hadid 57/21°de yer alan “Rabbinizin magfiretine nail olmak, Allah’a ve
elgilerine iman edenler icin hazirlanan, alam gogiin ve yerin genisligi kadar olan
cennete kavusmak igin birbirinizle yarisin” ibaresi igin “diinya hayatinin gegici ni-
metini elde etmek i¢in degil, ahiretin yildizi olmak igin yarigin.”’® seklinde bir yorum
yapilmaktadir.

Bu ifadelerde ahirete bakis noktasinda geleneksel anlayisin hakim oldugunu séy-

72 lsfehani, el-Miifredat, 11, 760.

73 Topaloglu, Bekir, Ahiret Maddesi, DIA, Istanbul 1988, 1, 533.

74 Abdelhaleem, Muhammed, (Ceviren; Sehmus Demir), Kur'an’da Ahiret-Diinya Ve Diinya Hayati, Ekev
Akademi Dergisi Cilt. 1, say1 3, (Kasim 1998), s. 331.

75 islﬁmoglu, Meal, s. 6.

76 Islamoglu, Meal, s. 1200.

77 Islamoglu, Meal, s. 847.

78 Islamoglu, Meal, s. 188.
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lemek miimkiindiir. Bununla birlikte ahiret kavramini ifade ederken yer yer yeni, 6z-
giin karsiliklar kullaniimaktadir. Ornegin Ankebut 29/64’te ahiret hayati igin “hayatin
oteki yiizii”,” Mit’min 40/39°da “6teki hayat ”* gibi ifadeler kullanilarak ayni anlanmi
ifade eden farkli, 6zgiin kavramlarla zenginlestirildigi goriilmektedir.

2.3. Melek

Melek, hiikiimranlik, sorumluluk, yiikiimliiliik anlamina gelen m-I-k kokiinden
(ya da l-e-k kokiinden) tiiremis olup ¢ogulu “melaiketu”dur. Allah’in emrinde olan,
yiikiimliiliiklerini yerine getiren, hizli hareket eden, cisimleri olmayan, insan ve cin-
lerin disindaki bir canli tiiriine verilen isimdir.®! Ayrica “Farkli suretlere girebilen ve
duyularla algilanamayan nurani varliklar” seklinde de tarif edilmistir.®

Islamoglu Meali’nde melek kavraminin cogul olarak gectigi Bakara 2/30°da soyle
bir ¢eviri tercih edilmistir: Hani senin Rabbin melaikeye “Ben yeryiiziinde bir halife
yaratacagim...” Ayetin agiklamasinda “melaike’nin melek’in ¢ogulu, melek’in tiire-
tildigi milak’in bir varligin kendisine dayandigi sey oldugu” belirtilmistir. Yapilan di-
ger tarifler de su sekildedir: “Bir varligin kendisine dayandigi sey”, “melegin bir seyi
yénetmekle gorevli ruhani varliklar oldugu, dolayisiyla her melekin melaike oldugu,
lakin her melaikenin melek olmadig1”, “melaikenin daha ¢ok zikir ve dua ile mesgul
olan ruhani varliklar oldugu”, “kuvvet ve dinamik anlamina geldigi”®® seklindedir.

Bedir Savasi’ndan bahseden Enfal 8/9-12°de ¢eviri su sekilde yapilmaktadir:
“Hani Rabbinizden imdat diliyordunuz; bunun iizerine size soyle icabet etmigti: bir-
birini izleyen bin melekle imdadniza yetisecegim.” “Ciinkii Allah bunu yalnizca bir
miijde olsun i¢in, bu vesileyle i¢iniz ferahlayip moraliniz yiikselsin diye yapti: kald ki
zafer garantili yardim, baskasindan degil yalnizca Allah katindandur. ... “Hani o za-
man Rabbin meleklere “Elbet ben de sizinle beraberim.” Mesajint “iletmelerini” bil-
dirdi. Haydi, imanda sebat edenlere diren¢ ve moral verin; Ben inkdrda direnenlerin
yiireklerine korku salacagim! Haydi vurun boyunlarimin iistiine!... Kopartin onlarin

(silah tutan) tiim parmaklarin!...”*

Meleklerin savaglarda Miislimanlara yardim ettigini belirten yukaridaki ayetler
izah edilirken, rivayetlerde belirtilen “meleklerin gégiis gogse savastigi” tezini ifade
eden harikuladece yaklasimlar bir tarafa birakilarak, “meleklerin yardiminin motive
edici bir yardim” oldugu vurgulanmis olup® “olaganiistii olarak anlatilan bir duru-
mu, olaganlastirma” egilimi tasidig1 soylenebilir. Bu cabayla, modern dénemin in-
saninin anlamakta zorluk ¢ektigi gaybi alan, aklilestirilerek, muhatabin anlamasina
yardimc1 olundugu seklinde degerlendirilebilir. Bu ¢abanin bir devami olarak ilahi

79 Islamoglu, Meal, s. 791.

80 Islamoglu, Meal, s. 933.

81 Cevheri, Mu’cemu’s Sihah, s. 1003; Isfehani, el-Miifiedat, 11, 611.
82 Erbas, Ali-Ozervarli, M. Sait, Melek, XXIX, 37.

83 islamoglu, Meal, s. 14-15.
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yardimin, yalnizca “miiminlerin kalbini takviye” seklinde gergeklestigi savunulmak-
tadir. Bedir’de bin, Uhud’da ii¢ bin, Hendek’te bes bin melekten bahsedilmesi ve bu
sayilarin savaglardaki diigman askerinin sayisina tekabiil etmesi ilahi yardimin 6denen
bedelle orantili oldugunu, dolayisiyla insanin gayretine bagli oldugunu ifade ettigi
belirtilmektedir.*® Bu yorumlar, modern dénemin zihin diinyasinin dikkate alindigi,
klasik anlay1s ile modern donem arasinda bir bag kurulmaya ¢alisildigi seklinde de-
gerlendirilebilir.

Razi de Tefsirinde ayni ayetleri islerken, benzeri bir bakis agisini ortaya koyar.
“Bazi dlimler, meleklerin Bedir 'de bizzat savasmadiklarini, ancak Miisliimanlarin
yaminda durarak sayilarin ¢cogalttiklarini ve Miisliimanlara sebat verdiklerini séyle-
miglerdir. Aksi halde tek bir melegin giiciiniin, biitiin diinyayi yok etmede yeterli ola-
cagini; ¢linkii (mesela) Cebrail'in (a.s) kanadinin bir tiiyii ile Liit (a.s) Kavminin se-
hirlerini ve Semiid Kavminin diyarlarin alt iist ettigini, tek bir ndra Ile Salih’in (a.s)
Kavmini yok etmis oldugunu soylemislerdir® Benzeri yorumlara Taberi de katilir.®®
Aslinda islamoglu Meali’nde yapilan yorumlarin klasik dénemlerde yapildig1, bu du-
rumun istisnai olmadig1 sdylenebilir. Hatta Islamoglu Meali igin, Razi ve Taberi’nin
tefsirlerinden kaynak gdstermeksizin yararlanildigi seklinde bir yorum da yapilabilir.

Islamoglu Meali’nde Enfal 8/10’un aciklamasinda Allah’in yardiminin, ilahi yasa-
lara uygun olarak geldigi, bu durumun miiminlerin yiireklerini takviye ettigi belirtilir.
Ayrica, akleden kalbe yapilan bu biiyiik yardimi -hasa- bir blof gibi goren anlayisin,
insanin giiciinii kas kuvvetine indirgeyen mekanik bir anlayis oldugu belirtilir.”® Daha
acik ifadesiyle “meleklerin yardiminin, meleklerin gogiis gogse ¢atismaya katildigi
seklinde anlasilmamasi gerektigi” belirtilmistir.”® Ayrica Yasin 36/28°deki “kavminin
tizerine gokten bir ordu indirmedik, zaten biz asla daha énce de indirmis degildik”
ifadesinin, bu konunun anlagilmasinda 6lgti alimmas1®' gerektigi belirtilmistir. Bunun
sonucu olarak, Enfal 8/10, 11 ve 12’nin yardimiyla, ilahi yardimin i¢ ferahlatict miij-
de, moral, destek, i¢ slikinetin ¢epegevre kusatmasi, inananlara direng ve destek ver-
mek, kéfirlerin yiireklerine korku salmak seklinde gergeklestigi®? ifade edilmektedir.

Benzeri yorumlar Esed Meali’nde ayni sekilde yer almaktadir.” Esed Meali’nde
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Muhammed Abduh ve Resit Riza’ya ait El Menar isimli Tefsir’e atifta bulunulmakta-
dir; ancak Islaimoglu Meali’nde herhangi bir kaynak belirtiimemektedir.

Islamoglu Meali’nde meleklerin yardimimnin “moral giicii, i¢ ferahlatict miijde,
“ilahi yardim, “miiminlerin kalbini takviye” gibi ibarelerle izah edilmesi, rivayet
agirlikl algidan ziyade, aklin ve modern dénemin daha fazla dikkate alindigini gos-
termektedir. Ibni Kesir, Miisliimanlarim {i¢ yiiz kiisur oldugunu, Miisriklerin de bin
civarinda oldugunu, Peygamberimizin ellerini agip “Allah’im! Eger bu Miisliiman
Birligi helak olursa, artik sana yeryiiziinde kimse kulluk etmeyecek” diye yalvardigini
belirtir. Sonra da Allah’in “Hani Rabbinizden yardim istiyordunuz, o da size arka ar-
kaya bin melekle yardim edecegim.””” diyerek icabet ettigini ifade eder. Ayrica Cebrail
ve Mikail’in emrindeki meleklerle Peygamberimizin saginda ve solunda hazir olduk-
larint belirttigi halde “gdgiis gogse ¢arpistiklarini belirtmemistir. Sadece bir rivayette,
Miislimanlardan birinin bir kafiri kovalarken, birden “gékten kirbag darbeleriyle o
kafirin yere diistiiglinii” aktarir. O Miisliimanin bunu Peygamberimize haber verdigi-
ni, Peygamberimizin de bunun “gdkten inen yardimci kuvvetler oldugunu™ aktarir.”
Tabi bu ve benzeri rivayetlere giiniimiizde birkag itiraz gelebilir. Ornegin Hz. Pey-
gamberin Uhut savasinda disi kirilirken, migferi ¢enesine batarken, Hz. Hamza’ya,
Hz. Mus’ab bin Umeyr’e oklar ve mizraklar isabet edip yetmis sehit ile agir bedeller
verilirken, melekler de yardim ettigine gore, savasta melekler de mi yenildiler? Oysa
Allah ti¢ bin melekle Uhut savasinda da yardim etmisti. Bu ve benzeri durumlarda
meleklerin gogiis gogse savastigini iddia etmek yerine, giiniimiiz insaninin anlayacagi
sekilde “huzur, sekinet, moral ve cesaretlendirme” gibi tabirlerin kullanilmasi daha
makul goriilebilir.

Meleklerin yardiminin keyfiyetini nihayetinde sadece Allah bilir. Olaganiistii gibi
duran bazi olaylarin, makul bir Gislupla anlatilmasi, her yastaki ve algi diizeyinde-
ki muhataplarin idrakine aktarma ¢abasi olarak kabul edilebilir. Bu ¢abalar siirdiirii-
lirken gelenek igerisinde yer alan sahih rivayetlere, makul goriislere itibar edilme-
li, sahih olmayan rivayetler ayiklanmali, Islam bilgi sisteminin olusturdugu usul ve
miiktesebattan yeterince yararlanilmalidir. islamoglu Meali’nde, sahih kaynaklardan
yararlanildig1 ve 6zgiin bilgilere ulasildigi, ancak kaynaklari yerli yerinde belirtmede
yeterince akademik hassasiyetin gozetilmedigi gortilmektedir. Kaynaklardan yarar-
lanma, bilgileri giincellemede kolaylik saglamistir.

aracihigiyla takviyesi anlamina gelir (Mendr 1V, 112 vd. ve LX, 612 vd.). Bedir Savasi ile ilgili benzer bir
ifade de, “bin” melekten bahsedilen 8:9-10'da geger. Bu degisen rakamlar (bin, ii¢ bin ve bes bin) ise,
muhtemelen, “zorluklara karsi sabreden ve O’na karst sorumluluklarimin bilincinde olanlar’a Allah’in
yardimmmn simirsizligini gosterir. Hz. Peygamber’in, Uhud Savasi’ndan hemen o6nce, yani, Abdullah b.
Ubeyy onderligindeki ii¢ yiiz kisinin kendisini terk etmesinden ve bir kisminin da ¢ok iistiin diisman giigleri
karsisinda panige kapilir gibi olmasindan sonra, kendisine tabi olanlari bu sekilde tesci’ ettigini varsaymamiz
mantikly olur.”” Esed, Meal, 1, 114.
94 Enfal 8/9.
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2.4. Cin

Cin, sozlitkte 6rtmek, ortiinmek, gizli kalmak, sakli kalmak, duyulardan gizlen-
mis/saklanmus, insan dis1 olan ruhani varliklar seklinde tanimlanmistir.”® Terim olarak,
“duyularla idrak edilemeyen, insanlar gibi suur ve iradeye sahip olan, ilahi emirlere
uymakla yiikiimlii tutulan ve miimin ile kafir gruplarindan olusan varlik tiirii” anla-
mina gelmektedir.”” Cin kelimesinin melekleri de kapsayacak sekilde insan tiirtiniin
karsiti olan goriinmez varliklar igin kullanilan genel bir anlami da vardir.”® Kur’an’da,
Iblis’in melekler arasinda zikredilmesi bundan kaynaklanmaktadir. “Gériinmeyen
varlik” anlaminda her melek cindir, fakat her cin melek degildir. Bununla birlikte
Islam alimleri meleklerin cinlerden ayr1 bir tiir oldugunu belirterek cin kelimesinin,
insan ve melek disindaki Giglincii bir varlik tiiriiniin ad1 olarak kullanilmasi gerektigini
belirtmislerdir.”

Cin meselesi, Kur’an’da miistakil bir sureye konu olmus ve sure, “Cin Suresi” adi-
n1 almugtir. Cin 72/1, inceleme konusu Islamoglu Meali’nde su sekilde yer almaktadir:
“De ki “Bana vahyedildi ki, cinlerden bir kismi (bu mesaja) kulak vererek (dostlarina)
soyle dediler: Gergekten de biz olaganiistii giizellikte bir hitap dinledik.”'™

Ayette gecen “cin” kavramu, Islimoglu Meali’nde genel goriise uygun bir bicimde
yer almaktadir. Ancak agiklamalarda, cinlerin mahiyeti ile ilgili ilging ve akilct yo-
rumlar dikkat ¢ekmektedir. Cinlerden “cin fikirli insanlar, uzak ve yabanci kimseler,
bazen goriinen insanlar” seklinde bahsedilmesi,'”" bunun tipik 6rnekleridir. Erdogan
Bas’n “Mustafa Islamoglu 'nun Hayat Kitabi Kur’an Adli Eserinde Rasyonel Yorum”
adli makalesinde'”, daha detayli ve birbirinden ilging pasajlara dikkat ¢ekilmistir.!%
Hepsine ayrintili olarak yer vermek bu ¢aligmanin kapsamini asacagindan, belli baslt
noktalara dikkat gekilerek iktifa edilecektir. Islimoglu Meali’nde, cinlerle ilgili drne-
gin “biiyii sembolleri, o zamana kadar goriilmemis, ilk defa goriilen veya ¢ok uzak-
tan gelen, folklorik ve mitolojik giicler, tarifsiz ates/enerji, bolge insaninin gormedigi
uzak mekdnlarm insanlar’'* geklinde degerlendirmelerde bulunulmaktadir. Oysa cin
tabiri, kaynaklarda, “melek ve seytanlarin disindaki ruhaniler™ “duyularla idrak
edilemeyen ve insanlar gibi ilahi emirlere uymakla yiikiimlii varlik tiiri”"% olarak
degerlendirilmektedir. En’am 6/112, Zariyat 51/56 ve Nas 114/6°da “cin ve insanlar-
dan” diye ayr1 ayn zikredilmesi, cinlerin insanlardan ayri bir varlik tiirii olarak kabul
edildigini gostermektedir. Islamoglu Meali’nde ise En’am 6/112, Zariyat 51/56 ve

96 Cevheri, Mu cemu’s Sihah, s. 192; isfehani, el-Miifredat, s. 128.

97 Sahin, M. Siireyya, Cin Maddesi, Istanbul 1993, DIA, VIIL 5.

98 Isfechani, el-Miifredat, s. 244.

99 Sahin, Cin, VIII, 5.

100 Tslamoglu, Meal, s. 1178.

101 Islamoglu, Meal, s. 1179.

102 Bas, Mustafa Islamoglu 'nun Hayat Kitabt Kur’an Adli Eserinde Rasyonel Yorum, s. 88-90.
103 Bas, Mustafa Islamoglu nun Hayat Kitabi Kur 'an Adli Eserinde Rasyonel Yorum, s. 88-90.
104 islamoglu, Meal, s. 1179.

105 Tsfehani, el-Miifredat, s. 128.

106 Sahin, Cin, VIII, 5.
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Nas 114/6’da yer alan cin ifadesi i¢in, “goériinmez, bilinmez varliklar” tabiri kullanil-
mistir. Goriinen iradeli varliklarin insanlar, gériinmeyen iradeli varliklarin da cinler
oldugu iddia edilmis ancak bu iddiaya higbir kaynak gésterilmemistir.'” Bu durum,
Islamoglu Meali’nde gelenekten yer yer uzaklasildigi, aklilestirmeye dogru bir egilim
cabasi igerisine girildigi seklinde degerlendirilmektedir.

Gayb alam dahilinde gériilen cin konusu, Islamoglu Meali’nde bu alandan kismen
¢ikartilmigtir. Glinlimiiz insaninin sekiiler, akilci zihin diinyasi dikkate alinmaya ¢ali-
silmis, gelenekten biraz uzaklasilarak rasyonellesme egilimi igeren yorumlara gidildi-
gi izlenimi verilmektedir. Bu ve benzeri aklilestirme ¢abalari, bilimsel ¢aligmalarda
temellendirilmemis teoriler kapsaminda miitalaa edilebilir. Ciinkii insan ve melek di-
sinda {iiincii bir varlik tiirii olarak bilinen cinlerin, Islimoglu Meali’ndeki ceviri ve
yorumlarda izah edildigi sekliyle kabul edilebilmesi i¢in biraz daha ikna edici delil-
lerle desteklenmesi gerekmektedir.

2.5. Seytan

Uzaklasti manasina gelen s-t-n kelimesinden veya kizginliktan yandi manasina
gelen “sate”den tiiredigi diigiiniilen seytan, azgin olan cinlere, insan ve hayvanlarin
timiine verilen isimdir.'”® Rahman 55/15°te belirtildigine gore “Seytan atesten yara-
tilmigtir”, bundan dolayt, asirt 6fkeli gii¢ ve makbul olmayan tutucu karakterli oldugu
ayrica Ibranice tabirinde habis, cahiliye telakkisinde ise insaniistii bir varlik anlamima
geldigi belirtilmektedir.'®

Islamoglu Meali’nde seytandan genis bir sekilde, niizul sirasina gére ilk gegtigi
yer olarak belirtilen Tekvir 81/25’te deginilmistir. TDV Meali’nde “O ldnetlenmis
seytamin sézii de degildir""° seklinde gevrilen ayetin Islimoglu Meali’ndeki karsilig:
su sekildedir: “Dahast bu kelam, Allah’in kendisine siginanlart serrinden emin kildigi
seytamin sézii de degildir.” Ayetin izahinda da Ibn’i Manzur’un Lisanul Arab’1 kaynak
gosterilerek bazi alintilar yapilmis ve su yorumlara yer verilmistir: Goriinen- goriin-
meyen, insan-cin her tiir varlik igin kullanili. Kur’an’a gore Seytan insanin sahici
ve gergek bir “diisman otekisi”dir. “O sizin apagik diismaninizdir”"! ayetleri bunu
teyit eder. Zira insan “oOtekisiz” yasayamaz. Eger Seytan olmazsa insan hep kendi
tiiriinden birilerini “diisman 6teki” ilan eder ve onu seytanlastirir. Bu giderek kendine
doner ve siirecin sonunda insan kendi kendisinin seytani olur.'’

Ayetlerde yer alan “O sizin apag¢ik digmanmizdir™!® ifadeleri gerekge gosterilerek
seytan i¢in “oteki, diisman otekisi” gibi anlatimlara yer verilerek gilincel yorumlar

107 islamoglu, Meal, s. 246. Ayrica ins ve cin ifadelerinin 18 yerde birlikte kullanildig1 ve birlikte kullanilan
yerlerde genellikle “gériinen — goriinmeyen” iradeli ¢iftlerin kastedildigi belirtilir.

108 Cevheri, Mu cemu’s Sihah, s. 548; Isfehani, el-Miifiedat, s. 244.

109 isfehani, el-Miifredat, s. 244.

110 Karaman vd, Meal, s. 586.

111 Bakara 2/168-208; Fatir 35/6; Yasin 36/60.

112 Tslamoglu, Meal, s. 1228.

113 Bakara 2/168-208; Fatir 35/6; Yasin 36/60.
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yapilmistir. Zira kendisinin de referans aldig1 “Lisan’ul Arab ve El Miifredat” gibi
kaynak eserlerde “seytanin” kelime anlaminin nahiv tahlillerinin yapilarak bu tiir ma-
nalara rastlamak miimkiindiir.""* Bu yorumlarin “diializm”'" teorisi baglaminda de-
gerlendirilmesi, glinlimiiz insaninin kotiliigiin kalesi olarak seytani anlamlandirmast
adina makul bir gerekge sayilabilir. Ciinkii insanlar, farkinda olarak veya olmayarak,
daima diismanlarmin varligini, kendilerinde muharrik bir kuvvet olarak bilmislerdir.

2.6. Mucize

Mucize, kelime olarak aciz birakan, karsi konulamayan, benzeri yapilamayan, geri
kalmak, yaglilik, zayiflik, harika, kusur etmek, manalarina gelen ““ »=/a-c-z kdkiinden
tiiremistir."'S “fyi bilin ki Allah’1 aciz birakacak degilsiniz.”"V" “Yaziklar olsun bana,
bu karga gibi bile olmaktan aciz kaldim, dedi”""® “Ayetlerimizin basarisiz kalmasi
icin kosusanlar, iste onlar cehennemliktirler”" ayetlerinde, mucize kok anlamiyla
kullanilmistir. Kavramsal olarak “Peygamber oldugunu ileri siiren kimsenin elinde
dogrulugunu kanitlamak i¢in Allah tarafindan yaratilan harikulade olay” diye ifade
edilir.'”® Harikulade yani olagantistii olmalari mucizeyi gayb alanina dahil etmektedir.
Mucize kelimesi, Kur’an ve hadislerde 1stilahi manasiyla gegmemekle birlikte ayni
anlama gelen “ayet, beyyine, hak, sultan ve burhan” kavramlarinin karsilig1 olarak
kullanilmaktadir.'!

Mucize, Kur’an’da en yaygin sekliyle “ayet” olarak yer almaktadir. Kur’an, Hz.
Muhammed’e (s.a.v.) sorulan sorulara cevap verirken, daha dnce mucize gonderildi-
gini, buna itiraz edildigini ve itiraz edenlerin helak edildigini,'*> mucize isteyenlere
okunan Kur’an ayetlerinin yeterli oldugunu belirtmistir.'”> Onceki peygamberlerin
hayatindan bahseden bircok ayette, mucize orneklerine yer verilmistir. Bunlardan
birkac1 su sekilde yer almaktadir: Hz. Meryem’in hamile kalmasi ve anne olmast,
Hz. ibrahim’in ateste yanmamasi, Hz. Musa’nin Kizildenizi yarmasi, Hz. Yakub’un
gozlerinin yeniden agilmasi. Mucize olgusuna geleneksel yaklasim ile aklilestirme
egilimi arasinda zaman zaman bakis farki olustugundan, islamoglu Meali’nin bazi
mucize drneklerine yaklasimi degerlendirilecektir.

2.6.1. Hz. ibrahim’in Atese Atilmasi

Hz. ibrahim, miisriklerin kutladig1 bir bayram giiniinde, putlarin bulundugu ma-

114 ibni Manzur, Lisan ul Arab, s. 2220-2221; isfehani, e/-Miifredat, s. 244.

115 Diializm: Alemi nur ve zulmet olmak iizere iki ezeli aslin yaratip yonettigine inanan din veya mezheplerdir.
islam kaynaklarinda Seneviyye diye anilmustir.(Sinanoglu, Mustafa, Seneviyye Maddesi, DIA, istanbul
2009, XXXVI, 521.

116 Cevheri, Mu’cemu’s Sihah, s. 673; Isfehani, el-Miifredat, s. 674.

117 Tevbe 9/2.

118 Maide 5/31.

119 Hac 22/5.

120 Bulut, ibrahim Halil, Mucize Maddesi, DIA, Istanbul 2005, XXXI, 350.
121 Bulut, Mucize, XXXI, 350.

122 isra 17/59.

123 Ankebut 29/50-51.
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bede girmis, biitiin putlar1 kirmis, elindeki baltay1 da putlarin en biiyiigiiniin boynuna
asmist1. Yaptig1 bu hareketinden dolay1 zalim yonetici Nemrut ve adamlari tarafindan
atese atilmusti. Allah’m emri dogrultusunda ates, Hz. Ibrahim’e kars1 serin ve esenlik
icinde kalmis, Hz. Tbrahim’i yakmamusti1'2* Bu durum Islamoglu Meali’nde su sekilde
yer almistir:

“Biz ‘Ey Ates’ dedik; “Ibrahim’e karsi serin ve esenlikli ol. Iste onlar (Ibrahim’e)
karst bir diizen kurmak istediler; fakat Biz onlarn (diizenini) bosa ¢tkardik.”'”

Islamoglu Meali’'nde Hz. ibrahim’in atese atildig1 ve mucize eseri olarak atesin
Hz. ibrahim’i yakmadig1 belirtilmistir. Bu tiir mucizeleri aklilestirmek icin tevil etme-
ye gerek olmadigi, mucizelerin, ilahi-kevni yasalarla uyum igerisinde gerceklestigi,
atesin yakmasinin ilahi bir yasa oldugu ifade edilmistir. Bununla birlikte ateste insan
viicudunun yanmasinin ilahi bir yasa oldugu gibi viicudun ateste yanmamasinin da
ilahi bir iist yasa ile miimkiin oldugu belirtilmektedir. Bu ayette, “/brahim yanmadi”
denilmiyor, aksine ‘Ey ates, Ibrahim’e dokunma, ona serin ve esenlikli ol!’ denile-
rek ilahi bir iist yasanin, ilahi bir alt yasay: diizenlemis oldugu ifade edilmektedir. ”'*°
denilerek geleneksel yaklasim sergilenmis, mucizenin varligt edebi climlelerle izah
edilmistir.

Aklilestirme egilimi gosteren yaklagimlardan ornegin Esed Meali’nde “Hz.
Ibrahim’in atese atildig1 halde atesin onu yakmadigr” seklinde bir iddianin “dogru
olmadig1” belirtilmektedir. Ayrica “Kur’an’in higbir yerinde Hz. Ibrahim’in fiilen ve
maddi varligiyla atese atildig1 ve mucizevi bir bi¢cimde atesin i¢inde yanmadan kur-
tuldugu yer almamakta, “Allah onu atesten kurtard1” ifadesi, daha ¢ok, onun atese hig
atilmadigr”'?’ iddia edilerek “mucize olan atesten yanmamasi “aklilestirilerek, anla-
tilmistir. Islamoglu Meali’nde bu yaklasima kars1, geleneksel yaklasim savunulmus,
atese atildig1 halde yanmadigi savunulmustur.

2.6.2. Hz. Yakub’un Goézlerinin Yeniden Ac¢ilmasi

Hz. Yakup, ogullarmin kendisine ¢ektirdigi acilardan ve Hz. Yusuf’a olan has-
retinden stirekli aglamis, bunun sonucunda gozlerini kaybetmisti. Kardesleri, Hz.
Yusuf’un gémlegini getirdiklerinde Hz. Yakup, gémlegi yiiziine siirmiis, gozleri acil-
mist1. Gozlerinin acilmasi olayinm anlatildig1 Yusuf 12/96, Islamoglu Meali’nde su
sekilde yer almistir:

Nihayet miijdeci ulasip da o (gémlegi) yiiziine siiriince, derhal gézleri i1s1ga yeni-
den kavustu. “Ben size dememis miydim” dedi. “Herhalde ben Allah sayesinde sizin
bilmediklerinizi biliyorum” diye. 1%

“Gozleri gdrmeye basladi” ibaresi Islimoglu Meali’nde, “gdzleri 1518a yeniden

124 Tbni Kesir, Tefsiru’l-Kur ‘ani’l-Azim, V, 352; Zemahseri, Kessaf, IV, 154; Begavi, Mealimu t- Tenzil, V, 326.
125 islﬁmoglu, Meal, s. 628.

126 islamoglu, Meal, s. 628-629.

127 Esed, Meal, 11, 656.
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kavustu” seklinde sunularak, edebi bir dil kullanilmistir. Bu sekildeki yorum, agikla-
ma kisminda biraz aklilestirme egilimi ile modern bireyin zihin diinyasina hitap eder
sekilde aktarilmistir. Ornegin “vahiy mucizevi bir olayin ardindan kendine has bir
‘rasyonellikiiretiyor” denilmekte gayb ile rasyonellik arasinda eklektik bir yorum ya-
pilmaktadir. Ancak devaminda “Vahyin iirettigi bu kendine has rasyonelligin olmazsa
olmaz temeli Allah’a kayitsiz sartsiz teslimiyettir, teslimiyet rasyonelligin ulasabildigi
son noktadir” denilerek 6zgiin bir yorum yapilmaya c¢alisilmistir. 93. ayetin 5 nu-
maralt dipnotunda “g6ziin gérmesini saglayan kerametin gdmlek degil, iffet” oldugu
iddia edilmektedir.'®

Burada gayb alanina giren bir detay da Hz. Yakup’un “Yusuf’un kokusunu
aliyorum”'* demesidir. islamoglu Meali’nde “Yusuf heniiz yakinlarda yokken, gém-
legin gelmesinin yaklagsmasiyla, Hz. Yakup’un Hz. Yusuf’un kokusunu almasi, ‘saf
sevgi ugruna bir ¢ift géz veren, o goziin kapasitesini fersah fersah agan bir buruna
kavusur. Iste bu her zorlugun ardindan bir kolaylig1 miijdeleyen vahyin fiili tezahiirii-
diir’ seklinde agiklanmustir.'?!

Gerek Hz. Yakup’un gozlerinin yeniden agilmast ve gerekse Hz. Yusuf’un koku-
sunun ¢ok uzaklardan Hz. Yakup’a gelmesi, masum insanlarda goriilen olagan dis1
bir hal (mucize) olarak izah edilmeye ¢aligilmistir. Bu durum, islamoglu Meali’nde
gelenekle modernlik arasinda bag kurulmaya hatta eklektik bir perspektif ¢izilmeye
calisildiginin bir izlenimi verilmektedir.

2.6.3. Hz. Musa ve Denizin Yarilmasi

Hz. Musa ve kendisine tabi olan Israil ogullari, birlikte Allah’in emriyle Misir’dan
¢ikip denize yoneldiler. Denize vardiklarinda, Firavun ve ordusu da arkalarindan ken-
dilerine yaklasti. Allah, Hz. Musa’ya “degnegini denize vur” diye emretti, Hz. Musa
da degnegiyle denize vurunca deniz yarildi. Hz. Musa ve beraberindekiler agilan yol-
lardan gegctiler. Firavun ve ordusu da ayni yollara girince deniz tekrar kapandi ve
Firavun ordusuyla beraber boguldu.'* Denizin yarilmasi olay tefsirlerde bu sekilde
mucize olarak aktarilmaktadir.

Denizin yarilmas1 mucizesinden bahsedilen Suara 26/63, islimoglu Meali’nde su
sekilde yer almistir: Bunun tizerine Musa’va “Asanla denize vur!” diye vahyettik.
Ardindan deniz infilak edip ikiye ayrildi; dyle ki, yolun her (iki) yanindan sular ulu
daglar gibi yiikselmigsti.'*

Islamoglu Meali’nde, denizin yarilmas1 mucizesi, geleneksel kabule uygun bir se-
kilde degerlendirilmistir. Kulun darda kalmasina Allah’in yetismesi, Allah ile beraber

129 islamoglu, Meal, s. 449.

130 Yusuf 12/94.

131 Islamoglu, Meal, s. 450.

132 ibni Kesir, Tefsiru’I-Kur 'ani’l-Azim, V11, 128-129; Zemahseri, Kessaf, IV, 396; Razi, Mefatih 'ul Gayb, XXIV,
139.

133 Islamoglu, Meal, s. 720.
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olanlara baskasinin herhangi bir zarar veremeyecek olmasi, akletmeyenlerin denizin
yarilmasindan veya sularin durulmasindan ders almadiklarindan bir netice elde ede-
meyecekleri belirtilerek mucizenin varhigina vurgu yapilmaktadir.* “Denizin yaril-
mas1 hadisesiyle” ilgili Taha 20/78’in dipnotunda, “denizin kendisine yiiklenen gorevi
yerine getirerek kulun yardimina yetismesi” de mana agisindan gayb alanina uygun,
mucize formatinda aktarildigindan genel ve geleneksel yaklasim sergilenmistir.

2.6.4. Hz. Meryem’in Hamile Kalmasi ve Anne Olmasi

Hz. Meryem’in hamile kalmasi konusunda geleneksel teamtil herhangi bir beser
miidahalesi olmadan, Allah’in ruhundan Hz. Meryem’e tiflemesiyle, Hz. Meryem ha-
mile kaldigi, dolayisiyla bir mucizenin varligi seklinde izah edilir.'**

Islamoglu Meali’nde ayni yaklasim benimsenmis, Hz. Meryem’in “hi¢chir insan
kendisine dokunmadigi halde” Allah’1n izniyle dogumunu gergeklestirdigi ifade edil-
mistir. Alu Imran 3/47°de “(Meryem) “Rabbim” dedi, “bana hicbir insan dokunma-
dig1 halde benim nasil cocugum olabilir” (Melek) dedi ki: “Iste boyledir Allah; dile-
digini yapar! Bir isi diledigi zaman ona sadece “Ol”, der, o da hemen olus siirecine
girer.”" Bu tarz bir anlatimla, gaybi bir alan olan mucize konusu, klasik meal ve
tefsirlerin isledigi bicimde Islamoglu Meali’nde de kendini gostermistir.

Islamoglu Meali’nde, Hz. Meryem’in hamileligi ve cocuk sahibi olmasini siradan
bir dogum olarak sunan Hindistan’daki Aligarh ekoliiniin kurucusu S. Ahmet Han’a
itiraz edilmistir. S. Ahmet Han’1in yaptig1 ‘iste bu béyledir’ ayetini, rasyonellestirerek
‘herkesin malumu oldugu iizere bir dogum’ seklinde anlamanin, hemen dncesinde yer
alan Meryem’in sorusunu ve ardindan gelen ‘Allah diledigini yaratir.” ifadesindeki
olagan dist durumu yok sayacagi iddia edilmistir. Bu sekildeki bir rasyonellestirme-
nin, mucizevi bir mesaji goremeyecegi, oysa burada yer alan mucizenin varligt bir
sonraki ayete atif yapilarak kabul edilmektedir.'’

2.6.5. Hz. isa’nin Besikte Konusmasi

Geleneksel tefsirlerde, ittifakla Hz. Isa’nin besikteyken konustugu ifade edilmek-
tedir. Bu tefsirlerden Kurtubi, Razi, Ibni Kesir, Nesefi, Sabuni, S. Kutub ve digerleri
zikredilebilir."*® Islamoglu Meali’nde ise Hz. Isa’nin dogumuyla ilgili klasik yakla-
simlardan farkl1 bir tutum sergilenmektedir. Hz. Isa’nin dogumu sonras1 konusmasina
getirdigi izaha gore, Hz. Isa’nin “besik bebesi olarak konusmadig1”, diinkii besik be-

134 islamoglu, Meal, s. 720-721.

135 Zemabhseri, Kessaf, IV, 163.

136 Islamoglu, Meal, s. 113.

137 Islamoglu, Meal, s. 113-114. Ali imran 3/49’un son ciimlesi ayn1 sayfada bu sekilde yer almistir: “Hi¢
kuskusuz, eger gercekten inantyorsaniz, biitiin bunlarda sizin i¢in mucizevi bir mesaj vardir.”
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besi yani bugiinkii delikanli olarak konustugu, dolayistyla mucizeye kap1 aralamaya
gerek olmadigi anlatilmaktadir.'®

Modern dénemde yazilmis baz1 tefsirlerde, ' Alu Imran 3/46 “O, hem besikte iken
hem de yetiskin halinde insanlarla konusacak ve salih kisilerden olacak” seklinde
cevrilmis, olayi olagan iistii bir durum oldugu, Zemahseri, Razi, Ibni Atiyye, Elma-
lih kaynak gosterilerek, Hz. Isa’nin besikte konustugu acikea ifade edilmektedir. Bu-
rada, mucize olan Hz. Isa’nin besikteki konusmasi, Islimoglu Meali’nde yetiskin in-
sanin konusmasiymis gibi sunularak harikulade olay, siradanlagtirilmaktadir.'! Oysa
kendisinin de Hz. Isa’nin dogumu konusunda S. Ahmet Han’a elestiri yoneltirken
belirttigi gibi bu durumu rasyonellestirmeye gerek yoktur. Allah bir iist yasasiyla bir
alt yasasin1 degistirmistir. Hz. Meryem’in anne olmasi kadar, Hz. Isa’nin besikteyken
buna sahitlik etmesi de énemlidir. Hz. Isa’nmn annesine sehadeti, hemen olmali ki
sahitlik yerini bulsun. Aksi takdirde, Yahudi din bilginleri Hz. Meryem i¢in taslanarak
oldiirme cezasi verebilir, Hz. Isa’nin da biiyiimesini engelleyebilirlerdi. Ancak Hz.
Isa’nm ¢ocuklugunda yaptig1 sahitlik hem annesinin iffetli olusuna hem de kendisinin
Peygamber olusuna delil teskil etmektedir. Allah en dogrusunu bilir.

Sonuc¢

Akademik gevrelerce elestirilen bir ¢alisma olan Mustafa Islamoglu’na ait ‘Hayat
Kitab1 Kur’an Gerekgeli Meal Tefsir’ isimli eser, gayb ayetleri baglaminda belli bash
bazi ayetlerle incelenmis, ilmi degerlendirmeye tabi tutulmustur. Meal’de, gayb ala-
nina taalluk eden “Allah, ahiret, melek, cin, seytan, mucize vb. konularda sistemli bir
aklilestirme egiliminin olmadigi gorilmektedir. Bazen aklilestirme egilimi kendini
hissettirirken bazen de geleneksel algi devam ettirilmis, eklektik bir yaklagim sergi-
lenmistir. Gayb kavramina, birgok yerde bilinen genel anlaminin disinda ikinci, tigiin-
cii veya ilging anlamlar da verilmistir. Ornegin gayb kavramina, bazi ayetlerde “hazir
olanin disinda, uzakta” anlami verilmistir. Bu anlam, her ne kadar Tiirk¢e meallerde
yaygin bir ¢eviri degilse de ayetin baglam1 noktasinda makul goriilebilecek bir tercih
olup klasik tefsirlerde karsilik bulmustur.

Gayb kavrami ve konusu ile ilgili baz1 ayetlerin aklilestirilmesinde, Muhammed
Esed Meali’nde verilen yorumlar, kaynak belirtilmeden aktarilmis, bazen de rasyonel
yorum yapan miiellifler; drnegin Muhammed Esed, Seyyid Ahmet Han, Muhammed
Ali Lahori, elestirilip geleneksel izahlar savunulmustur. Eserde, gayb igerikli ayetle-
rin gevirisi ve yorumlanmasinda i¢ biitiinligiin ve sistemli bir temayiiliin saglandigini
ifade etmek miimkiin g6ziikmemektedir. Bununla birlikte edebi bir tislubun varligi,
giiniimiiz insaninin durumu ve bati merkezli bilimsel ¢evrelere kargi savunma dili ih-
mal edilmemistir. Birgok yerde “Kur’an’1 asrin idrakine sunma” ¢abalart kendini his-
settirmistir. Bu gabalarin bir sonucu olsa gerek “modern aklin” kabul etmekte zorla-
nacagi olaganiistli igerik tasiyan ayetlerin bir kismi, aklilestirilmeye ¢alisilmis, ancak

139 islamoglu, Meal, s. 584.
140 Karaman vd. Kur'an Yolu Tefsiri, 1, 565; Esed, Meal, 1, 98.
141 Bas, Mustafa Islamoglu nun Hayat Kitabt Kur'an Adli Eserinde Rasyonel Yorum, s. 92.
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Kur’an’in basl basina ilahi bir mucize oldugu, bu nedenle mucizeler barindirmasinin
normal olmasi gerektigi bazen ithmal edilmistir.

Yapilan ¢eviri ve yorumlarda, “Kur’an’1 asrin idrakine sunma” cabasi ile birlikte
usul ve tslupta, geleneksel tefsirlerle tekrara diismeme endigesinin s6z konusu oldu-
gu sezinlenmektedir. Bu nedenle yapilan izahlara kaynak bulmakta giiclik ¢ekildigi
durumlar meydana gelmistir. Esasen kadim tefsir geleneginde Fahruddin Razi, Ebu
Miislim Isfehani ve Zemahseri’nin goriislerine atifta bulunulmus, benzer yorumlara
kaynak olarak dikkat ¢ekilmistir.

Eser’deki aklilestirme ¢abalarinin daha dikkatli yapilmasi, Kur’an tarihine, tefsi-
rine ve sahih gelenege uygun bir tertiple gozden gecirilmesinde yarar vardir. Edebi
islubu, giincel yorumlari ve dikkate aldig1 kaynak zenginligi takdire sayan bir du-
rumdur. Kullanilan kavramlarin ayni baglamin tekrari durumunda yine ayni anlamda
kullanilarak i¢ biitiinliik saglanmasi ve sistemli bir yontem takip edilmesi eseri daha
da bilimsel kilacaktir. Geleneksel birikim ve makul rey daha fazla dikkate alinarak,
iktibas yapilan kaynaklar yerli yerinde belirtilerek giincel yorumlar yapilirsa eser zen-
ginlestirilebilir ve akademik ¢evrelerin eserden daha fazla yararlanmasi saglanabilir.
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