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GENCLERIN AHLAK EGITIiMi ACISINDAN HZ. PEYGAMBER’IN TERKIiSINE
ALDIGI GENC SAHABILER VE ONLARA TAVSIYELERI.

Selim DEMIRCI *

Ozet

Kendisinin bir muallim olarak gonderildigini belirten Hz. Peygamber (s.a.v.), muhatab oldugu
mubhtelif insan topluluklarma kars1 6zel bir talim usulii icra etmistir. Bu farklilik niibiivvet hayat1 boyunca
onun tek bir yas grubu, bolge, ekonomik ve sosyal bir simfla muhatép olmamasinin tabii sonucudur. Bu
muhtelif gruplar icinde, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) en cok ilgi ve alakasina mazhar olanlarin basinda
gencler gelmektedir. Onun (s.a.v.) genglere olan husisi ilgisini, onlan binegine almasi ve bu dzel am bir
tar egitim firsatma doniistiirmesi de gostermektedir. Bu tebligde Hz. Peygamber’in genclerin egitimine
vermjg' oldugu dnem ve farkli vasitalardan istifadesi konusu, binegine aldig gencler ve onlara yapmis

oldugu baz: tavsiyelerin tahlili tizerinden ele almacaktr.
Anahtar Kelimeler: Genglik, Ahlik, Egitim, Peygamber’in terkisi

THE YOUNG COMPANIONS OF THE PROPHET WHOM HE HAD HELPED TO GET
ON HiS MOUNT AND HiS SUGGEESTIONS TO THEM

Abstract

' The Prophet (pbuh) who declared that he had beel; sent as a teacher (al-muallim) had applied
different teaching methods against the people to whom he addressed. This difference is the basic result of
him not to address people with same ages, same region, same economical and social group.The prophet
had been interested in young people mostly among these different groups. Getting young people to his
mount and changing this private moment to some kind of education possibility shows his pn'viléged
- interest to the youths. In this paper, the attention of the prophet for the education of young people and his
benefit from different medium will be handled via the young people whom he had made ridden on his

mount and his some advices to them

Key Words: Youth, Moral, Education, The Pillion of the Prophe
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Girig

Hz. Peygamber insanlarin tiimiine kusatici bir davetle génderilmistir. O (s.a.v.), bunun
bir sonucu olarak tebligini muhatab oldugu farkli insan kitlelerini kusatacak sekilde yapmus, bu
kitlelerin her birine ‘ayni mesaj1’ i¢inde bulunduklari muhtelif sosyal ve kiiltiirel konumlarim
dikkate alarak aktarmistr. Ummi bir peygamber olmasma ragmen ashabmmn her birinin
ihtiyacma ve ruh haline gore davranmasi, siyer ile ilgili kapsamli calismalarda da dikkat ¢ekilen
bir husustur."

Bu muhtelif gruplar i¢inde, Hz. Peygamber’in en ¢ok ilgi ve alakasina mazhar olanlarmn
baginda gencler gelmektedir. Peygamber’in (s.a.v.) genglere olan husisi ilgisini, onlari binegine
almasi ve bu 6zel ami bir tiir egitim firsatina doniistiirmesi de géstermektedir. Herhangi bir
sefere veya gazveye c¢iktifinda her giin ashabindan birisini terkisine almayi ahiskanlik haline
getiren” Hz. Peygamber’in bu uygulamasi, belli sinnetlerin yerlesmesinde ve hadislerin
naklinde yardime: unsurlardan biri olmugtur® Hatta Fazl b. Abbas gibi ashab-1 kiramin baz
gencleri dogrudan “ridfiirasiililldh’ diye meshur olmus,* bazilan da Kasva’yaUsame b. Zeyd’in’,
Ufeyr adli merkebe Muaz b. Cebel’in binmesi® gibi belli bineklere daha cok binmek imtiyaz ile
anilmislardir.

Nakil déneminde ashabm, Hz Peygamber’e ait bir sdzii rivayet ederken soz i;:onusu .
bilg'iyi onun terkisinde iken almuslar ise buna 6zellikle dikkat ¢ektikleri ve bunu vurgulama
ihtiyaci hissettikleri de gériilmektedir. Bu ifadelerin nakle déhil edilmesi, rivayetlerin sadece iyi
hifzedildiklerine degil bur;un bir aynicalik olarak algilandifina da delalet eder. '

Rivayetlerde genel olarak (il i3, «iS(Peygamber’in terkisinde idim) seklinde
karsinmmza ¢ikan ve bu 6zel .anda Ggrenilen malumatlarin nakledildigi hadisler ozellikle iki |

acidan 6nem arz etmektedir:

Oncelikli olarak Hz. Peygamber’in vasita olarak kullandig bineklerle seyahatlerin
 vaktinin 6nemli bir kismim aldig1 bir vaksadir. O (s.a.v.), binek iizerinde 6grettigi bazi dualar,

t Bir 6mek igin bk. Afzalur Rahman, Siret dnsiklopedisi, trc.:Komisyon, (Istanbul: Inkilab Yaynlan, 2003), I, 149.
“Buhari, Muhammed b. Isméiil, er-Tarihii’l-kebir, thk.: Hasim en-Nedvi vd., (Haydaribad, Daireti’’l-Meérifi’l-
Osméniyye, tsz.), III, 480; Isfahani, Ebu Muhammed Abdullah b. Muhammed Ebu’s-Seyh, 4hldku 'n-nebi ve ddabiih,
thk.: Salih b. Muhammed, (Riyad: Dari’l-Muslim, 1417/1998), 1V, 41; Ibn Mende, EbiiZekeriyyaYahya b.
Abdilvehhab el-Isfahdni, Kitdbfihimarifetiiesimierddfi'n-nebi, thk.: Yahya MuhtarGazzavi,(Beyrut: 1410/1990), s.
11.

? Hz. Peygamber’in binefine alms oldugu sahabilerin hadis rivayetine katkilari igin bk. Nihat Yatkmn,
“Erdafu’n-Nebi (Hz. Peygamber’in Bine§ine Aldig: Sahabiler) ve Hadis Rivayetine Katkilart”, EKEV Akademi
Dergisi - Sosyal Bilimler -, 2007, cilt: X1, sayi: 30, s. 117-128.

* * Selman Bagaran, “Fazl b. Abbas”, DI4, XII, 272.

> Nebi Bozkurt, “Kasva”, DI4, XXV, 3.

%Buhari, Cihad 46; Ebu Davud, Cihad 53.



tevhid inancimn anlami ve 6nenﬁne dair verdigi bilgiler, cennete dair in;sanlann timidini
arttiracak itikddi ihtarlar, baz1 zihni tasavvurlarin tashihi ve ahlaki 6giitlerde de goriildiigii gibi
bu vakitleri farkli bir sekilde degerlendirerek, bu vakitlerden azami derecede istifade etmistir.

Ikinci olarak Ebd Zekeriyya Ibn Mende (6; 512/1119) Kitdbfihimarifetitesdmierdadfi 'n-
nebi’ Muhammed b. Yusuf es-Sami (6. 942/1536) Siibiilii'l-hiidave r-resdd® ve Tbn Allan da (6.
1057/1648) Bugyetii z-zurefd fi marifeti r-rudefd’adh eserlerinde Hz. Peygamber’in ashabindan
terkisine aldig kisileri tespit etmeye calismuslardir. ibn Mende otuzu,°ibn Allan ise kirk: askin
sah4bi ismi zikretmigtir."! Muhammed b. Yusuf es-Sami de eserinde Hz. Peygamberin binegine
aldip1 sahabilerin elli dolaymda oldugunu belirterek'* dikkat cekici bir sekilde bu isimlerin en
basinda Cebrail’i saymustir.°Mezkiir eserlerde yer alan isimlerde veya hadis kaynaklarmnda
‘ridfii’n-neb?’, ‘erdefe’ gibi kelimelerle yapilacak basit taramalarda da acik¢a goriilecegi iizere
Hz. Peygamber’in binegine aldig: kimselerin biiyiik ¢ogunlugunu cocuklar ve gen¢ sahabiler
teskil etmektedir.

Usame b. Zeyd(6. 54/673), Muaz b. Cebel (6. 18/639), Abdullah b. Ziibeyr (8. 73/692),
Zeyd b. Sabit(6. 45/665), Muidviye (6. 60/680), Abdullah b. Abbas (6. 68/687), Fazl b. Abbas (.
13/634), Huzeyfe(6. 36/656), Ebu Zer (6. 32/653),Ebu’d-Derdd (6. 32/652) ve Hz. Ali (5.
40/660) gibi hem niibiivvet déneminde hem de sonraki donemlerde Islém kiiltiiriiniin
sekillenmesiﬁe dolayli ya da dogrudan etkisi bulunan sahabiler Hz. Peygamber tarafindan
terkiye alinan ve terkide 6grendigi bazi malumatlari bize ﬁékleden kimselerdir.Bu agidan
nakillere bakildiginda bu samimi talim faaliyetinin onlann iizerinde ciddi tesirleri oldugu
goriilecektir. |

Bu tebligde Hz. Peygamber’in genclerin egitimine vermis oldugu 6nem- ve bunu
yaparken farkli yontem ve metodlari kullanmasi, binegine aldigi gengler ve onlara yapnus
" oldugu baz1 ahlaki tavsiyelerin tahlili iizerinden ele alinacaktir.

"Ibn Mende eserinde, Hz. Peygamber’in yapmis oldugu yolculuklarda terkisine aldig otuzdan fazla sahabiyi sayarak
bunlarm her biri ile ilgili rivayetleri kendine ulasan isnadlarlanakletmigtir. (Ayrntih bilgi igin bk. Ibn Mende,
Kitabfthimarifetiiesamierddfi’n-nebi, Beyrut 1410/1990.)

8 es-Sami, Muhammed b. Yusuf, Sithiilii'l-hiidave r-regéd (es-Siretii's-Sdmiyye), thk.: Mustafa Abdilvahid, (Kahire:
Vizaretii’l-Evkaf, 1418/1997), VII, 606-617. )

% Tire flge Halk Kitp., Necip Pasa Vakfi, nr. 283 kayith kitap, miellifi ve eser igin bkz. Sami es-Sakkdr, “IbnAllan”,
DIA, XTX, 307-308. ) :

Ibn Mende, Kitabfthimarifetiiesamierddfi n-nebi, s. 13-88.

U Sami es-Sakkdr, “IbnAllan”, DI4, XIX, 307-308. Genel olarak bu isimlerin bazilan igin bk Yatkm,
“Erdfu’n-Nebi (Hz. Peygamber’in Binegine Aldig Sahabiler) ve Hadis Rivayetine Katkalar”, s. 123-124.

"2Sami, Muhammed b. Yusuf, Sibiili'l-hiidé, VI, 606.

13Sami, Muhammed b. Yusuf, Sibilii'l-hiidd, VII, 606.




I. Hz. Peygamber’in Terkisine Birini Almasinin Egitim A¢isindan Onemi

<l (er-Ridf) kelimesi miitercim AsimEfendi’nin(6. 1235/1819) ifadesiyle ‘rakibin
ensesine binen adama denir. Ve mutlakan bir seye tabi ve peyrev olana 1tlak® olunur.'* <3l
(irdaf) da aym sekilde tibi olmak demektir ve bir adamu ‘rikibin ensesine bindirmek’ manasina
gelir."Tiirkge ‘terkiye almak’ veya ‘terkiye binmek/bindirmek’ seklinde ifade edilen bu fiil,
iizerinde bulundugu hayvann arka kismuna herhangi bir kimseyi bindirmeyi ifade eder.'®

Irdaf veya eger binegin giicii yetiyorsa arkaya birinin alinmasi seyahaﬂeﬁn» oldukca
uzun siirdiigii asr-1 saddet ortaminda muhataplar agisindan dikkat ¢ekici bir ayncahktlf. Bunun
nasil bir imtiyaz oldugu sahabilerin ifadelerinde de kendisini gdstermektedir. Melselﬁ Abdullah
b. Cafer (6. 80/699) terkiye alindigindaki memnuniyetini ‘o gun beni, Abbas'm ogullan Kusem
ve Ubeydullah’s (binegin iistiinde peygamberin terkisinde) bir gorseydiniz!’''ifadesi ile
nakletmektedir. Mudviye (6. 60/680) de sahabiler arasinda kendisinin konumunu anlatirken ‘ben
bir giin Rasulullah’m redifi idim.”"® demektedir. Seleme b. - Ekva’ (6. 74/693) da
Peygamber’den (s.a.v.) gordiigii yakinligi ‘Rasulullah beni defalarca terksine aldr™™ diyerek
dile getirmektedir. Muaz b. Cebel de (6. 18/639) bir sefer esnasinda Rasulullah’in binitinin
2120

terkisine bindigini ve “hayatinda onun teninden daha yumusak bir tene dokunmadigini

soyler.

Hz. Peygamber’in herhangi bir genci terkisine almasina bunun bir egitim faaliyeti
olmas: yoniiyle baktigimzda karsimza, onun ashabin gengleri ile olan iletigiminin bir
yansimast ¢ikmaktadir. Pek tabil olarak bu talim faaliyeti, ergenlik ve genclik dﬁnemihin insan
-hayatinda 6nemli bir gecis devresi oldugu hususu goz 6niine alinarak degerlendirilmelidir.
Ciinkii genclik donemi ozellikle ergenligin basmdan itibaren kigilerin cok farkli bir ruh hali
icine girdikleri bir devredir. Burada sadece fiziksel degil psikolojik bircok degisim de
yasanmaktadir.**

14 & sim Efendi, Mutercun, Kamiisu’l-Muhit Terciimesi, haz.: Mustafa Kog-Eyiip Tannverdi, (Istanbul: Tirkiye Yazma ‘
Eserler Kurumu Bagkanhigi, 2013), IV, 3702.

15 Asim Efendi, Miitercim, Kamiisu I-Muhit Terciimesi, IV, 3704. .
Titrkge Sézliik, haz.:Tiirk Dil Kurumu Komisyon, (Ankara: Tirk Dil Kurumu, 1998), II, 2198-2199. Ayrca bk
Yatkin, “Erddfu’n-Nebi (Hz. Peygamber’in Binegine Aldig: Sahébiler) ve Hadis Rivayetine Katkilan”, s. 118.

17 Miislim, el-Camiu’s-sahih’inde Abdullah b. Ca’fer’infezailini zikrettigi bab’dapes pese onun terklye alindigin1 ve
bundan duydufu sevinci ifade eden dort tane tivayete yer vermistir. Mislim, Fezailii’s-sahdbe 65, 66, 67, 68.
Yukarida zikredilen metin igin bk.Ibn Mende, KitdbfihimarifetiiesGmierddfi 'n-nebi, s. 29.

8B uhari, er-Tarihu’'I-kebir, VIII, 180; Ibn Mende, Kitabfihimarifetiiesmierdafi 'n-nebi,s. 34, 35.

YIbn Mende, Kitabfihimarifetiiesamierdafi 'n-nebi,s. 54.

*’Ibn Hacer, Ebir’l-FazlSihabiiddinAhmed b. Aliel-Askalani, Fethu’l-bariserhuSahihi’l-Buhdri, thk.:Muhibbuddin el-
Hatib, (Kahire: Darit’r-Reyyan, 1407/1986), VI, 666. Aynca bk. Mehmet Yasar Kandemir, Semdil-i Serif Serhi,
(Istanbul: Tahlil Yaymlan, 1437/2015), 1, 72. 2

2 Ozellikle ergenlik doneminde karsilagilan bazi degisimler igin k. Turgay Gindiiz, “Ergenlik Dénemi Din Egitimi”,
Etkili Din Ogretzmz 2010, s. 73 vd.



Boyle hassas ve karmasik bir zaman diliminde, ergenligin hemen basinda olan bir
delikanli hayatinin kalan kisimlarindan daha fazla ‘yakin ilgi’ ve ‘yol gostericiye’ ihtiyag
duymaktadir. *Bu agilardan bakildiginda Hz. Peygamber’in terkisine almmak, ona fiziken gok
yakin olmak, onun yolculuk boyunca yaptiklarina sahit olmak ok yakin bir ilgi ve talim
faaliyetidir.

Nitekim 6zellikle genglerin ve gocuklarin egitiminde kurulan iletisimde gdsterilebilecek
herhangi bir ihmélin topium agismdan istenmeyen pek ¢ok sonucunun olacagini yapilan
calismalar gostermektedir. Arastirmacilar 6zellikle toplumsal manada ilgi gérmeyen, olumsuz,
anti sosyal davraniglarin altinda, mahrimiyetlerin ve ihmdl edilen ahldki degerlerin yattigim
belirtmektedir. Bu manada gerekli ilgi ve alakay: goremeyen genglerin fitratlarindaki ‘gurur’
ve ‘siddet’ egiliminin ortaya ¢ikmasi da meselenin bir bagka boyutudur. O halde her toplum igin

_riskli olan bu durumlarin ortaya ¢ikmamasi acisindan genclerle ergenlik donemlerinin hemen
basinda Hz. Peygamber’in siinnetinde karsimiza c¢ikan ‘taltif edici’, ‘onurlandincr’,
‘cesaretlendirici, ‘tlimli’** bir bagin kurulmasi gerekmektedir. Bu iliskinin en somut
tezahiirlerinden birisini, onun terkisine aldii genclerle arasmdaki bagda miisahede etmek
miimkiindiir. ‘

Bunlarm yam sira ergénlik‘ﬁzdeglesme yoluyla Ggrenmenin belirgiﬂs oldugu’ bir
donemdir. Bu donemde kisiler deger ve onem verdigi kimselerden gordiigii davramiglan
benimseyerek uygulamaya meyilﬁdir.isflz. Peygamber’in de binegine bir delikanliyr almas
. bdyle bir -“6zdeslesme” i¢in ideal bir imkan saglamis, ashabin delikanlilart ve gocuklari bu
yakinlasma sayesinde yeni olusan karakterlérine ve kimliklerine®® bircok sey katmuslardir.
Dolayistyla terkiye birinin alimu sayesinde sadece bilgi aktarimu degil ahlék ve karakter aktanm
da saglanmustir. -

Ote yandan insanda dinl suurun uyandigi, somut dﬁsﬁnmeden soyut diisiinceye gecisin
en yogun oldugu donem de yine ergenlik devresidir?’ Bu saﬁada geﬁg:lere verilecek olan tevhid
egitimi, ahiret bilinci ve bunlara miiteallik sorumluluklarin belletilmesinin énemi biiyiiktiir. Bu
manada Hz. Peygamber’in binegine aldig ‘kimseleré ozellikle ahiret tasavvuru, tevhid-sirk ve
kader konula;inda hatirda kalici bazi esaslan tekrar ettigi goriilmektedir. Asagida da

deginilecegi iizere bunlar, s6z konusu genglerin diinya ve ahrete dair tasavvurlanna birgok sey

Macid Yilmaz, “Ergenlikte Siddet: “Bir Coziim Yolu Olarak Din Egitimi”, Din ve Hayat: Istanbul Miftiiliigii
Dergisi, 2012, sayr: 15, s. 81. .

#Y1lmaz, “Ergenlikte Siddet: Bir Coziim Yolu Olarak Din Egitimi”, 81.

2 Hadislerle Islam, haz.: Komisyon, (Ankara: DIB Yayinlan, 2013), VI, 394.

BGiindiiz, “Ergenlik Donemi Din Egitimi”, s. 93. -

%Giindiiz, “Ergenlik Donemi Din Egitimi”, 5. 94.

Y Giindiiz, “Ergenlik Donemi Din Egitimi”, s.81.




katnigtir. Burada vurgulanmasi gereken genglerin bu meselelerle hayatlarinin ¢ok kritik bir
gecis doneminde, Hz. Peygamber vasitasiyla ve bir binegin terkisinde karsilasmig olmalaridir.

Hz. Peygamber’in binegine gengleri almasi, egitim faaliyetlerinde dikkat c¢ekilen etkili
iletisim acisindan da son derece Onemlidir. Ciinkii etkin bir egitim ve iletisim faaliyetinde
‘yakin iligki (samimiyet), baskisiz ortam, ger¢eklik (dogallik), sartsiz olumlu kabul (saygi),
228

duygudashk (empati)
bulunanlar igin ¢ok yonli bir egitim faaliyeti karsimiza c¢ikmaktadir. Binekte hemen

temel unsurlardir. Bu anlamda da Hz. Peygamber’in terkisinde

Peygamber’in arkasinda bulunmak bagh bagma bir samimiyet, yolculuk halinin verdigi baskisiz
bir ortam ve dogallik, Hz. Peygamber’in muhitab oldufu herkese hissettirdigi &zel deger gibi
basliklarin her bini ayni1 anda bulunmaktadar.

Burada deginilen hususlardan hareketle Hz. Peygamber’in terkiye gencleri alarak onlara
ilgi gostermesinin egitim ve Ozellikle ahldk egitimi agisindan 6nemi; ‘yakin ilgi ve aldka’,
‘6zdeslesme yoluyla ahldk egitimi’, ‘bunalmli bir dénemde rehBerh'k’, ‘soyut diigiinme
doneminde diinya-ahiret tasavvuru’ gibi basliklar halinde 6zetlenebilir.

Bu bagliklar Erol Giingér’iin (6. 1983) ahlak egitimine dair ifade etmis oldugu ii¢
kavram ile daha acik bir bicimde ortaya konulabilir. S6yle ki o, ahldki her seyden c’i}?ce- bir
egitim meselesi olarak ele almis ve mevzunun“bilgi”, “duygu” ve “davrams” gibi ﬁg‘temel
boyutu oldugunu belirtmigtir. Ona gore ideal bir ahldk egitimi igin bu {igiiniin bir arada
bulunmas: gerekmektedir.”’

Bu noktadan hareket ettiimizde, Hz. Peygamber’in binegine bir delikanliy1 alarak
'onunla vakit gegirmesinde bilgi, duygu ve davramis gibi egitimin ii¢ temel boyutu bir arada
bulunmaktadir. Ciinkii klasik- metinlerden 63rendigimize gore burada; ravilerin ifadesine de _
yansiyan yogun bir duygusal iletisim, hadis kaynaklanndakl rivayetlerde sarih bir sekilde -
kendini gosteren kalici bilgi aktarimu ve asr-1 saddeti, saddet asri haline getirgn bir davrang
- pratigi bulunmaktadir. Esasinda Isldm tarihinin sonraki donemlerinde, klasik‘egitim—ﬁgretim
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faaliyetinde ifadesini bulan “sohbet”, “tereddiid” ve “miildzemet gibi kavramlarim 6ziinii de .

bu tiir yakinliklar olusturmustur.

28 Mustafa Otrar, “Egitimde Etkili lletisim”, Etkili Din Ogretimi, 2010, s. 241.

®Erol Giingtr,dhldk Psikolojisi ve Sosyal Ahlék, ( istanbul: Otitken Yaymlari, 2000), s. 25, 40-45.

3 Esitimde sohbetin fonksiyonlan igin bk. Nebi Bozkurt, “Yetiskin Egitim-Ogretim Metodu Olarak Sohbet”,
Yetiskinlik Donemi Egitimi ve Problemleri, 2006, s. 187-200. Sohbetin 6zellikle dertlesme, rahatlama, birlikte vakit
gegirme, egitme, 63retme, eglenme, insanlari mutlu etmek gibi temel fonksiyonlar: dikkat gekicidir. Bk. Bozkurt,
“Yetigkin Egitim-Ogretim Metodu Olarak Sohbet” s. 191. Klasik donemde hoca-talebe bagim ifade eden miilazemet,
tereddiid ve sohbete dair bazi degerlendirmeler ve dikkat ¢ekici misaller igin bk. MichaelChamberlain, Ortacag’'da
Bilgi ve Sosyal Pratik, trc: Biigra Kaya, (Istanbul: Klasik Yaymlan, 2009), s. 150-158.



II. Terkide Yapilan Bazi Ahldki Tavsiyeler ve Bunlarin Tahlili
A. Tevazu

Ahlakca insanlarin en mitkemmeli olan Hz. Peygamber’ bineklerine belli bir edeble,
baz1 zikir ve dualan tekrar ederek binmis, yolculuklarinda baz fiilleri yapmay: aliskanlhk haline
getirmis ve bunlarn  yapilmasmi tavsiye ederek bineklerden™istifade  edilmesini
ogiitlemistir.*Bu anlamda onun (s.a.v.) yolculuk esnasindaki bazi dawaﬁlsiénna dair bir
sahabinin yapmis oldugu su sahitlik dikkat cekicidir: “yolculuk esnasinda arkadan yiiriir,

yiiriimekte giiclilk ceken kimseleri terkisinebindirir ve onlara dua ederdi™*

Bunun yam sira yolculuk ve binekler ile ilgili rivayetlerde ‘sirtindaki palam ve yulan
hurma lifinden yapilmus esege binerdi’®® seklinde onun miitevaziliginin alimeti olarak semail
- _kataplarma da giren*bir bilgi kaydedilmistir. Nitekim Muaz b. Cebel ondan dgrendigi baz
bilgileri Ufeyr denilen bir merkebin iizerinde dgrenmigtir.’

Bunlardan hareketle Hz. Peygamber’in bizzat merkebe binmesi gibi bineginin terkisine
birini almas,”® hatta ‘hayvanin ¢niine binmeye sen benden daha fazla hak sahibisin diyerek’

ba§ka31mn terkisine binmeye razi olmasi da bir tevizu aldmeti olarak goriilmiigtiir.

Peygamber’in (s.a.v.) en 6nemli ahlaki vasiflarindan biri olan tevizu bu yoniiyle ahlak
kitaplarinda da iizerinde durulan onemli bir fazilettir. Meseld, Kinahzide Ali Efendi’nin(s.
979/1572) meshur ahlédk kitab1 olan Ahldk-1 AlGf’de kaydettigi bazi- malumatlar, ni¢in merkebe
binmenin ve terkiye birini almanin tevizu olarak telakki edildiginin anlagilmasi ag¢isindan dikkat
¢ekicidir. O,dort temel faziletten birisi olan seciatin on bir nev’i oldufunu belirtir ve bunlar
arasinda  dokuzuncu  nev’ - olaraktevazuyu/alcakgoniilliiliigii zilcqeder.“Kmahz_éde,

3 Ralem Suresi, 68/4. Hz. Peygamber’in iistin ahldk ile ilgili dmekler igin ayrica bk. Isfahéni, Ahldku n-nebi ve
adabiih, 1, 71 vd. -

¥ olculuk ile ilgili yapmaktan hoslandig1 baz: seyler igin bk. Isfahani,dhldku 'n-nebi ve ddabiih, IV, 32vd.

3Hz. Peygamber’in binek olarak istifade ettigi katirlari ve merkepleri i¢in bk. Isfahani, Ahldku n-nebi ve adabiih, 11,
460-468; 11, 469-474.

34 Ebu Davud, Cihad 94.

3Tirmizi, Cendiz 32. Ebu Davud’da konu ile ilgili baska bir rivayette ise Hz. Peygamber’in iizeri kadife ortiilii bir
merkebe bindigi nakledilmigtir. Ebu Davud, Edeb 127. )

36Tirmizi, Ebu Is4 Muhammed b. Isa, Semdilii n-nebi,thk.: Mustafa Dib el-Buga,(Dimesk: Daru’l-Uliimi’l-Insaniyye,
1419/1998), s. 130.

3"Buhari, Cihad 46; Ebu Davud, Cihad 53. »

¥Hakim, Ebu Abdullah Muhammed b. Abdullah, el-Miistedrekald’s-Sahihayn, thk.: Mustafa Abdiilkadir,
(Beyrut/Liibnan: Darii’]l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1422/2002), IV, 132.

* Ebu Davud, Cihad 65; Tirmizi, Edeb 25.

4R nalizade, Ali Celebi, Ahldk-1 Al haz.: Mustafa Kog, (Istanbul: Klasik Yaynlan, 2015), s. 100.




tevizuyu‘tevizu odur ki nefscihurif’attekendidenedni olanlara tereffu’ kilmaya ve anlardan
kendi nefsine meziyyet iddia etmeye’ diyerek tammlaméhr.“

Buna gore tevdzu mevki, makam ve zenginlik olarak kendinden asagida bulunan
kimselere kars1 herhangi bir ustiinlik ve ayrnicahk iddia edilmemesidir. Hz. Peygamber’in
merkebe binmesi ve terkisine birini almas1 ve bazen de birinin terkisine binmeye dahi razi

olmasi kendisine bahsedilen peygamberlik makami agisindan apagik bir miitevazilik emaresidir.

Hadis yorumcular1 da onun (s.a.v.) binekleri ile ilgili baz1 siinnetlerini ahlaki bir fazilet
olan tevizusu ile izah etmislerdir.* Hatta Tbn Melek (5. 821/1418) merkebe binmenin siinnet
oldugunu® ifade ederken bu noktadan hareket etmistir. Ali el-Kari de(s. 1014/1605) her kim
bazi cahiller ve kibirliler gibi merkebe binmekten yiiz cevirirse o merkepten daha
asagidir.”*bilgisini kéydetmistir. Bu ifadelerinden, kibirli ya da toplumun 6nde gelen taifesinin
merkeplere binmedigi, bunu bir itibar kayb: olarak gérdiikleri® ve yukarlda da dikkat cekildigi
gibi terkilerine birilerini de almadiklari*® anlasiimaktadr.

Cahiliye kiiltiirii agisidan meseleye bakildiginda durum biraz daha belirginlesecektir.
Ciinkii dénemin insanlarmin at ve deve gibi hayvanlara snem verdigi, deveyi en bilyik
yardimeilar olarak gordiikleri,*’ atlarn gevik bir savas hayvani olmasi sebebiyle ¢ok sayida ata
sahip olmanin bir iftihar vesilesi oldugu hatta bu 6nemin cahiliye siirlerinde de mﬁééhede
edilebilecegi®® bilinen hususlardandir. Ancak aym durumu merkepler icin soylemek ve tespit
etmek miimkiin degildir,

Su durumda Hz. Peygamber’in (s.a.v.) basta merkepler olmak iizere bindigi binekler ve
binegineashab-1 kiramdan aralarinda genglerinde oldugu bazi kimseleri almas: her seyden once
onun iistiin ahléki faziletlerinden birisi olan te&ézusunu gosterir. Bizzat bu davramis; gencler
nazarinda onun makaminin hakkiyla takdir edilmesini temin etmis, biiyiikliigiinii arttirmus, sade
ve gosterissiz yasantisinin misallerinden biri olarak ahlﬁki bir faziletin pratigi olmustur.

“Kinalizade, Ahldk-1 Al4i,’s. 102. Ahlaki meseleleri genel konulan itibariyle daha erken bir dénemde ele alan Islim

alimlerinden birisi de h. V./m. XI. yiizyiln ilk ¢eyreginde vefat eden Ragib el-Isfahani’dir. OnunZeria isimli eserinde

de tevazu mukabil kavramlar olan kibir, fahr (gururlanmak), ucb (kendi begenme) ile irtibati kurularak ele alinmustir.

Bk. Isfahani,Ragib, Isldm in Ahlkaki lkeleri (ez-Zeria ila Meldrimi's-seria), trc.: Abdi Keskmsoy, (Trabzon: Begikgi
Yaymevi, 2003) 280 vd.

“jbnAbdilberr, Ebu Omer Cemaleddin en-Nemeri, Mevsdutiigurithi’l-Muvatta’: et-Temhidve’l-Istizkar, thk -

Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki vd., (Kahire, 1426/2005), X, 482.

B Ali el-Kari, Ebii’l-HasenNariiddinALi b. Sultén, Mirkatii'I-mefétihgerhuMiskati’l-Mesdbih, (Beyrut: Darii’l-Fikr,

2001), IX, 3717.

4 Ali el-Kari, Mirkatii’l-mefétih, IX, 3717.

4 Kandemir, Semdil-i Serif Serhi, I, 37.

“Sin Abdilberr, Mevséutiigurihi’l-Muvatta’, X, 482; Ali el- Kasi, Mirkati L-mefatih, IX, 3717.

47 Ahmet Onkal - Nebi Bozkurt, “Deve”, DIA, IX, 222-223.

8 Harun Ogmiis,Cahiliyye Déneminde Araplar, (Istanbul: Iz Yaymeihik, 2013), s. 169. Ornekler igin bk. Ogmiis,

Cahiliyye Doneminde Araplar, s. 170-172.



B. Tevhid

Isldm dintnin teolojik yapisinda énemli bir yer tutan tevhid, hayat biitiiniiyle kusatan
‘genel’ ve ‘dogal’ Bir ilkedir.* Tevhidtemel bir esas olarak diinya/kdinat ve ahiret ile dogrudan
irtibath bir kavramdir. Tevhidin bu kusatici irtibati yaninda daha husisi bir sekilde bir inang ve
diisiince sistemi olmasi sebebiyle’' ahlakla da irtibati bulunmaktadir. Bu manada hadis
kaynaklarinda imanin altmus veya yetmis kiisiir subesinin oldugunun belirtilerek tevhid ilkesi ile
bir ahlaki fazilet olan hayénim bir arada zikredilmesi de bu bagm bir tezahiiriidiir.””

Tevhid ve ahlak arasindaki irtibatin ve Hz. Peygamber’in terkide yapmus oldugu tevhid
merkezli tavsiyelerin kavranabilmesi agisindan dikkat gekici olan asag1déid tespitleri kaydetmek

yerinde olacaktir:

“Dogru eylem (ahlak) temelini dogru dinde bulmaktadir. Din ile ahlik arasinda
yakin bir iliskinin bulundugu yadsinamaz... Hi¢ kuskusuz Allah’1 tek olarak tanima,
evrensel ahldk dogrulanmin herkes icin gegerliligini kabullenmeyi ve bunlarin herkese
miistereken uygulanabilirligini kolaylastiracaktir. Insanin dog’al olarak ya da fitrat
gerégz‘ Allah’a tapz‘nma egilimli olmast tek basina yeterli degildir. Nitekim kimi zaman
insandaki bﬁ din ve Allah inanc1 6yle kullanilmigtir ki, bir agaca, tahtaya ya da tasa da
Tann adi verilmis ve insanlar yiizlerce yil bu fitri duygulanim putperestlik igerisinde
tatmin etmeye ¢aligmiglardir. O halde sirk, Tevhid’in sahte bir kopyas: ve insanlardaki

- Allah’a ibadet duygusunun istismar edilmesidir. Dolayisiyla fitratin kendisi yeterli
degildir. Peygamberlik fitrat1 gergeklestiren bir kurum degil, aksine var olan fitrata y6n
verip ona rehberlik eden bir mesajdir. Ahldk konusu da Béyledir. Fikir-eylem-soylem
gizelligi olarak ahldk, eger tevhidi alt yapidan yoksun olursa, basil bir dlete doniigiir.
Ahldki kavramlar ile ahldki ilkeler dini derznlzgmz kaybedznce akileihgm da

2353

kaybeder-.

‘Bu acilardan baktigimizda Hz. Peygamber’in terkisine aldigi geng sahabilerden gelen ve
terkide Ogrenilen hadislerin muhtevalar1 arasinda tevhide dair malumatlarm ayr bir yeri
bulunmaktadir. Bu rivayetler arasmnda en meshuru kaynaklard;ci farkli konular vesilesiyle
zikredilen Muaz b. Cebel tarafindan nakledilen su hadistir:

“Mustafa Aydm Islam’in Tarih Sosyolojisi, (Istanbul: Pmar Yaymlan 2001), s. 75.

%0 Aydun, Isldm i Tarih Sosyolojisi, s. 72.

Giingor, Ahldk Psikolojisi ve Sosyal 4hldk, s. 25.

“Buhari, Iman 3, Edeb 77; Miislim, fman 12. :

SFethi Kerim Kazang, “Tevhid Inanci ve Evrensel Ahlak iliskisi: Hz.Ibrahim Omegi”, Kelam Arastirmalar Dergisi,
2011, cilt: IX, sayx: 1, s. 97-98. (Vurgular tarafinuzca yapilmigtir.)




‘Ufeyr denilen merkep iizerinde Rasulullah’in terkisinde idim. Bana soyle dedi: Ey
Muaz! Allah’in kullar iizerinde, kullarin da Allah iizeriﬁdeki hakki nedir, bilir misin? Ben de
Allah ve Rasuliien dogrusunu bilir dedim. Bunun iizerine Rasulullah soyle buyurdu: Siiphesiz ki
Allah’in kullan iizerindeki hakki ona kulluk etmeleri ve higbir seyi denk kosmamalaridir.
Kullarin Allah iizerindeki hakki ise, O’nun (c.c.) kendisine ortak kogmayana azap etmemesidir.
Ben, Ey Allah’m Rasulii bunu insanlara miijdeleyeyim mi? deyince sdyle cevap verdi: Hayur,

onlar buna giivenir.**

Hz. Peygamber benzer sekilde Siiheyl b. Beyzi(6. 9/630),Ebu’d- DerddUveymir b.
Malik (6. 32/652)°° ve Ebu Hureyre (6. 58/678)°’ gibi sahabileri de terkisine almis ve her birine
te‘vhjdi ve onun temel ilkelerini Ogretmigtir. Bunlarm yam sira O (s.;a.v.), terkisine aldig
genglere tevhidi Ggretirken bazen farkli vasitalardan da’istifade etmistir. Cahiliyyedednemi
biiyiik olan siirler de bu vasitalar arasinda bulunmaktadir. Misal olarak Serid b. Siiveyd (6. 60-
64/680-683) ile Hz. Peygamber’in asagidaki diyalogu zikredilebilir:

“Bir giin Rasulullah’in terkisine bindim. ‘Hatirmda Umeyye b. Ebi’s-Salt’m>®
siirlerinden var mi?” diye sordu. Evet diye cevap verince, ‘hih’/tamam oku o zaman dedi. Ben
de kendisine bir beyit okudum. O yine ‘hih’ dedi. Ben de kendisine bir beyit daha okudum. Yine
hih dedi. Sonra bir beyit daha okudum. O yine hih dedi. Ta ki kendisine b1/1 sekilde yiiz beyit

okudum.”

Burada Hz. Peygamber’in seyahatleri agisindan birine siir okutarak onu dinlemesi
yaninda Umeyye b. Ebi’s-Salt’in siirlerinin secilme sebebi de dikkat gekicidir. Bu tercihte
kuvvetle muhtemel onun, Hanifler i¢inde yer alan bir sair olmasi, putlara tapmayireddetmesi,

3% Buhari, Cihad 46; Miislim, fman 30.

386z konusu rivayet soyledir: “Her kim Allah’tan baska ilih ohnadlgma sehadet ederse Allah ona cenneti vacip ve
(bu s6z sebebiyle) cehennemi haram kilar.”Ibn Mende, Kitdbfihimarifetiiesamierddfi 'n-nebi,s. 58-59.

%636z konusu rivayet soyledu “Her kim ihlash bir sekilde Allah’tan baska ilah olmadigma sehadet ederse cennet ona
vacip olur. (Ebu’d-Derdi ben de) soyle dedim zina etse, hursizlik yapsa da tm? Bunun iizerine Hz. Peygamber s6yle
cevap verdi: (Evet) Zina etse, hirsizlik yapsa, Ebu’d-Derda istemese de”. Rivayet i¢in bk. Ibn Mende,
Lztabﬁhtmanfetuesamzerdaﬁ ‘n-nebi,s. 79.

57 Ebu Hureyre (r.a.) terkide kendisine yapilan bir gok tavs1yeden bahsetmistir. Rivayetin bir boliimii de tevhid ile
ilgilidir ve soyledir: “ Hz. Peygamber: Ya EbaHirr, sen Allah’in kullan tizerindeki hakki nedir bilir misin? dedi. (Ebu
Hureyre) Ben de Allah ve Rasulii en dogrusunu bilir dedi. Bunun tizerine Rasulullah §oyle cevap verdi: Stiphesiz ki
Allah’m kullan {izerindeki hakki ona kulluk etmeleri ve higbir seyi ortak kosmamalaridir. Ve Insanlarm Allah
tizerindeki hakki da eger onlar (sitk kosmadan ona kulluk ederlerse) Allah’in onlara azab etmemesidir.” Bkz.Ibn
Mende Kitabfihimarifetiiesamierddfi'n-nebi,s. 84-85.

Ummeyye b. Ebi’s-Salt hanif biri olmasina ragmen farkli hevesleri onu kétii bir akibete siiritkiilemigtir. O, “kutsal
kitaplarda gelecegi haber verilen peygamberin kendisinin olmasim beklerken risiletinHz Muhammed’e verilmesini
kaskanarak ona inanmads, kendisine ve Isldm’a kars1 diismanca bir tavir igine girdi, hatta Restil-i Ekrem’i miinazaraya
davet etti” bk. Ziilfikar Tiiccar, “Umeyye b. Ebii’s-Salt”, DI4,XLII, 303-305.

% Miislim, Siir 1.



Hz. Peygamber’in onun siirlerini Isldm’a yakin bulmas: etkili olmustur. Hatta Hz. Peygamber
onun hakkinda“siirleri iman etti ama kalbi inkérda” dedigi de nakledilmistir.”

Peygamber’in (s.a.v.) terkide 6grettigi, tevhid baghiginda ele alinacak rivayetlerin ahlak

egitimi agisindan nemi baglaminda son tahlilde su s6ylenebilir:

Konu ile ilgili hem mezkiir rivayetler hem de bunun dismnda temel hadis_kaynaklarmda
bulunan iman/tevhid-sirk basliginda ele alinabilecek hadisler tahlil edilince, basta .Allah’a iman
olmak iizere tevhidin; birey-toplum-evren/kdinat® bagmm/birlikteliginin ifadesi olarak en
azindan miikellefiyetler agisindan ahlaki bir yonii de bulundugu ortaya ¢ikmaktadir.

C. Allah’mn yardimi, sinirlan, himayesi ve kader

Hz. Peygamber’in terkisinde ogrettigi ve kaynaklarda muhtelif vesilelerle zikredilen
rivayetlerden biri de Abdullah b. Abbas’in (6. 68/687-88) yaklasik on yasinda Ggrendigi su
hadistir:

“Birgtin Rasulullah (s.a)'in terkisinde idim. S6yle buyurdu: “ Yavrucugum, ben sana
birkac s6z belleteyim. Allah’1 (yani emir ve nehyini) gozet ki, Allah da seni gozetsin. Allah'1
gﬁzei ki, O’nu karginda bulasin. (Bir sey) istedigin vakit, Allah'tan iste. Yardim diledigin vakit,
Allah'tan dile! Sunu bil ki, eger biitiin insanlar (en ufak) bir sey ile sana faydah olmak icin bir
araya toplanacak olsalar Allah'm senin i¢in yazmg oldufundan baska bir seyle fayda
saglayamazlar. (Aym sekilde) efer sana herhangi ‘bir seyle zarar vermek igin bir araya
toplanacak olsalar, Allah'm senin aleyhine yézmls oldugu bir seyden baskasiyla sana zarar
veremezler (Ciinkii) kalemler (isleri hitama erip) kaldirilmus, sahifeler de (uzerlenndekl yazﬂar
tamam olup) kurumustur.”*

Hadisin bir bagka rivayetinde ‘Allah’in yardimmm kargmda bulursun’ ifadesinden sonra
su ciimleler bulunmaktadir:

“Rahat ve geniglik zamaninda Allah’a kendini sevdir ki, O da seni sikinti zamanimda
tanisin (sevsin\)'; Bilmis ol ki, (takdiri [1ahi’ye gore) bagma gelmeyecek olan sey sana isabet
etmeyecektir. Ve sana isabet edecek olan seyden senin kurtulusun da yoktur. Bilmis ol ki,
nusret-i ildhiyye sabir ile, seving iiziintii/gam ile beraberdir. Her giicliikle beraber bir kolayhk

Tiiccar, “Umeyyeb Ebii’s-Salt”, Di4, XLII, 304-305.
61Hadzslerle Islam, 1, 513.

2 Tirmizi, Klyamet 59. Hadiste bulunan baz ifadelerin 6zellikle yorumu da gerektirmesi ve merdmumn daha iyi
anlasilmasi igin metni ¢evirirken Ahmed Naim Bey’in Nevevi terciimesinden istifade edildigi belirtilmelidir. Bk.
Muhyiddin en-Nevevi, Kirk Hadis, trc.:Ahmed Naim, (Ankara: DIB Yayinlari, 1981), s. 26.




vardir.”®

Bu hadisin ilk s6ylendigi mekén, sdylenirken muhitab alinan kimse ve muhtevasi
mevzumuz agisindan kayda degerdir. Soyle ki,Hz. Peygamber her biri temel bir umdeye isaret
eden ve metindeki kargihgi ‘kelimat’ olan bu sozleri, bineginin arkasina aldig1 heniiz ergenlik
doneminin basinda bir delikanliya 6gretmistir. Nitekim ibn Abbas bu ‘nebevi iltifata mazhar
oldugunda’, asagida da deginilecedi gibi sarihlerin izahi icin kitap telif ettigi bu iman ve ahlak
esaslarmi 6grendiginde heniiz on yagmda idi.** Buradaki muhtevanin yogunlugu ile Ibn
Abbas’n yas1 arasmdak1 mukayescye héssaten dikkat edilmelidir.

_ Nevevi (6. 676/1277) bu rivayeti meshur derlemesi Erbeiin’da Allah’m yardimi ve
himayesi baghg ile zikretmis ve koydugu bab ismi ile muhtevayr dzetlemistir. Ismail Hakk:
Bursevi de (6. 1137/1725) hadisin muhtevasinin ne kadar kapsamli oldugunu ‘merhamet-i
saadet ve nilbiivveti seniyyenin neticesi. ve semeresi (olup)...levazim-1 diniyye ve

diinyeviyyeden olup, miinafi-i kesireyimiistemil’® ifadeleri ile ortaya koyméktadlr.

Hadisin bu kapsamli icerigi, Isldm 4limlerinin dikkatini ¢ekmis ve farkli dénemlerde
rivayet muhtelif acilardan gerh edilmistir. Bu 4limlerden birisi de ibn Receb el-Hanbeli’dir. Tbn -
Receb (5. 795/1393) Cdmiu’l-uliim vel-hikem® isimli eserinde hadisi kapsamh bir sekilde tahlil
etmesine ragmen Niirii 'l-iktibds fi miskdtivasiyyeti 'n-nebili’bn Abbds (Tuhfetii’l-ekyds. fi serhi
vasiyyeti ‘n-nebili’bn Abbds)® ismiyle miistakil bir eserde daha genis bir sekilde yorumlamustir.

Burada ele alinan mesele, miistakil olarak bu hadisin yorumlanmasi veya serhlerde nasil
tahlil edildigi olmadig1 igin teferruata girmeden metindeki baz1 ilkeler kisa bagliklar halinde
zikredilecektir.® Ancak genglerin deger ve anlam duygularmin gelistigi, kimlik avayisinin ve

% Ahmed b. Hanbel, Miisned thk :Suayb el-Amavud, (Beyrut/Liibnan: Miiessesetiir'r-Riséle, 1421/ 2001) Vv, 19.

6 M. Yasar Kandemir-ismail L, Cakan-Rasit Kiigiik, Riydzii’s-Salihin Peygamberimizden Hayat Olgiileri, (Istanbul:
Erkam Yayinlari, 1425/2004), L, 305.

SBursevi, Ismail Hakky, Kirk Hadis Serhi, haz.: Mustafa Utku, (Bursa: Uludag Yayinlari, 1999), s. 197.

“IbnReceb Ebii’l- FerecZeynuddmAbdurrahman b. Ahmed, Camiu’'l-uliim ve’l-hikem thk: Dr. Mahir Yasin,
(Dumesk-Beyrut: DarulbnKesir, 1429/2008), s. 432-463. IbnReceb’in eserindeki su kayit hadisini muhtevasi
agisindan oldukga 6nemlidir: “ Bu hadis , ¢ok biiyiik tavsiyler ve dinin énmeli hususlaryla ilgili umimi kaideler
icermektedir. Hadis o kadar 6nemlidir k1 ulemadan birisi hadis hakkinda goyle demistir: Bu hadis hakkinda
diigiindiim, beni dehsete diisiirdii ve neredeyse aklim bagimdan gidecekti. Bu hadisi bilmeyen ya da tam olarak idrak
edemeyen kisi ne kadar esef etse azdir” IbnReceb, Camiu I-uliim ve’l-hikem, s. 434.

SibnReceb, Narii’l-iktibds fi miskdtivasiyyeti’n-nebili'bn Abbds (Tuhfetii’l-ekyds fi serhi vasiyyeti’n-nebili’bn
Abbas), thk.: Muhammed Nasiruddin el-Acemi, (Litbnan/Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1429/2008).
®ibnRecebtin rivayeti serhederken ele aldign basliklardan bazilari sunlardir: Korunmasi emredilen hususlar, Allah’m
kulu korumasi, iman ve istikamet lizere olmak, bollukta Allah ile tanigmak, yardim dilemek, kaza ve kader, sabir ve
rizanin 6nemi, riza ve sabir makamm, sabir ve zafer, nefis ile miicadelede sabir, kurtulug sikintilarla beraberdir,
zorlukla beraber kolaylik, kusuru nefiste aramak Bk. IbnReceb, Cdmiu ’l-uliim ve’l-hikem, s. 432-463; a.mlf.,Narii’l-
iktibas fi miskativasiyyeti’n-nebili’bn Abbds, s. 31-154.




benlik olusumunun® belirginlestigi bir dsnemde bu ifadelerin ahlak egitimi agisindan ne kadar
onemli oldugu en basindan vurgulanmalidir.

Metinde vurgulanan temel ilkeler kisaca sunlardir:

- Gozetilecek asil nokta Allah’in emir ve yasaklandir,her seyin karsilign kendi
cinsiyledir, kim Allah’in simirlarimi gbzetirse Allah da onu gozetir,”' her durumda Allah’s
tamyan kurtulur, ’kaderde olmayan basa gelmeyecektir,
sorumlulugu baskasma yiiklemek degil hayatta kendi deger dlgiileri cergevesinde siirekli bir

takdir olunan degismez’ ciimlesi

giiven duygusu ve faaliyet gostermektir,”* Allah’mn nimetlerine siikreden kullar, Allah’mm destek
ve yardimma mazhar olurlar,” Allah’tan istemek bir acziyet itirafidir, bunu terk eden zelil olur,”
Allah bazi durumlarda yardimini sabir ve sikint1 ile verir, miiminler Allah’m emirlerine sarilip
- yardimi ondan bekleyecek, cesur ve atilgan olacaklardir.”’

Burada zikredilen esaslar arasinda Nevevi’nin de eserine konu baghg: yaptigi ‘Allah’n
yardimi’ ifadesinin zimninda bulunan Allah’in izni olmadan kimseden herhangi bir fayda veya
zarar gelmemesi ifadesi, rivayetin temel hususiyetlerinden birisidir. Ciinkii her seyin Allah’m
kudreti ile oldugu inanc1 veya klasik sekliyle kader diisiincesi ile insandaki iki fitrf duygu olan
cesaret ve korkaklik arasinda siki bir irtibat vardir. Yukaridaki metinden elde edilecek olan
temel prensipler, ahlaki bir zaaf olan korkaklik duygusunu azaltarak yerini cesaretin almasini
saglayacaktir. Bunun temin edilmesi siinnetin biitiini gglsmdaﬁ ténem]jdir. Ciinkii hadislerde
siddetli korkaklik, cimrilikle beraber en kotii iki’huydan biri olarak zikredilmigtir.”®

Secdati ahldki olarak bir fazilet, korkakligi da rezilet olarak addeden Kinalizdde’nin
seclatinnev’leri olarak  zikrettikleri de yukandaki metindeki ‘keliméfin’/sozlerin
kavramsallagmus sekli gibidir. Nitekim O, secdatinnev’leri olarak necdet (yani sikimtilarn
‘gﬁgﬁsleme), dliivv-ii himmet (yani istiin ideal sahibi olmak), tahammiil (sikintilara gogiis
germek/sabretmek) gibi basliklan zikreder.” Bunlarm her biri, ahlaki fazilet olmanin yan1 sira
dogrudan hadisteki ifadeleri de ihtiva etmektedir. Buradan da ibn Abbas’a 6gretilen ahlaki

%Giindiiz, “Ergenlik Dénemi Din Egitimi”, s. 81, 90.

Mustafa el-Buga-MuhyiddinMistu, Hadislerle Islam (Erbefin serhi el-Vafi), trc.: Ahmet Alim, (Istanbul,
1423/2002), s. 343.

"'{bnReceb, Nirii'I-iktibds fi migkdtivasiyyeti n-nebili’bn Abbds, s. 49.
{bnReceb, Niirii’l-iktibds fi miskdtivasiyyeti'n-nebili 'bn Abbds, s. 69-17.
3R andemir-Cakan-Kigtk, Riyazii's-Salihin, I, 305.

"Mustafa el-Buga-MuhyiddinMistu, Hadislerle Islam, s. 343.

"Mustafa el-Buga-MuhyiddinMistu, Hadislerle Islam, s. 347.

"IbnReceb, Niirii’I-iktibas fi migkativasiyyeti'n-nebili’bn Abbds, s. 450, 451.
""Mustafa el-Buga-MuhyiddinMistu, Hadislerle Islam, s. 343.

8 Ebu Davud, Cihad 21.

®Kinalizade, Ahlak-1 Alat, s. 100-102.




talimin siirlan sarih bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir.

Bunlann yani sira daha heniiz ergenlik déneminde, delikanliligin ilk devresinde olan
biri i¢in buradaki ifadelerin sagladif1 6zgiiven duygusunun, secdatin dnemini ve terkide verilen
bu egitimin faydasmi asr-1 saadetin ilerleyen donemlerinde Abdullah b. Abbas’m baz
durumlarda iistlendigi misyon da gostermistir. Hz. Ali déneminde haricileri ikna etmek iizere
onun gorevlendirmesinde® ve bu gorevi hakkim vererek ifa etmesinde bir yoniiyle terkide aldig
bu 6zgiivenin de katkis1 oldugu ifade edilebilir. Ciinkii dénemin sartlan icinde haricilerin
olusturdug'u korku ortarmm dikkate aldigimizda® ne kadar zor bir gorev iistlendigi anlagilir. -

_ Netice itibariyle Ibn Abbas’m terkide dgrendigi umdelere Islim’in ahlaki prensipleri
acisindan bakildiginda acik bir sekilde su ortaya cikar: Insan hayatimmn bir gegis dénemi olan
ergenlik déneminde ahlaki degerlerin iyi yerlesmesi, 6zgiiveni olan, cesur insanlarin yetismesini
saglar. Degerlerin olmadig: ve yerlesmedigi bir ortamda ise karakter zaafi olan korkak insanlar
yetisir ve boyle bir ortamda bir 6zgiivenden bahsetmek miimkiin degildir. -

'D. iffet ve Gozii Haramdan Korumak

Hz. Peygamber’in terkisine aldi1 sahabilerden birisi de amcazadesi Fazl b. Abbas’tir.
Yukarida da gectigi gibi Peygamber’in (s.a.v.) terkisine ¢ok fazla bindigi icin /‘ﬁdﬁiRasulﬂléh’
diye de anilan Fazl b. Abbas (6. 13/634), Abbas’in en biiyiik evladi olup, gen¢ ve yakigikli bir
delikanlidir ®Fazl b. Abbas’tan, ‘Hz. Peygamber Fazl’1 terkisine aldi, Cemretii’l-Akdbe’ye
kadar telbiyeye devam etti’® seklindeveda haccinda terkide 6grenilen hac ahkim ile ilgili bir
hadis de nakledilmigtir. Nitekim veda haccinda Hz. Peygamber’in haccin hiikiimlerini 6gretmek
amactyla yanindan redif eksik etmedigi bilinen hususlardandir.* ‘

Ancak burada Fazl b. Abbas ahkdma miiteallik kendisinden gelen Bir rivayet
baglammnda degil dogrudan ahldk ile ilgili Hz. Peygamber’in terkisinde yasadigi bir hadise
iizerinden ele almacaktir. Buna gore Abdullah b. Abbas soyle bir nakilde bulunmustur:

‘Fazl b. Abbas Rasulullah’in terkisinde bulunuyordu. Peygamber’e Has’am

%0Abdirrezzak, EbiBekrAbdiirezzdk b. Hemmém, el-Musannef, thk.:Habiburrahman el-A’zami, (Beyrut: .
Mektebetii’l-Islami, 1403), X, 157-159.

81 Haricilerin Habbab b. Eret’in oglu Abdullah’1 ve esini sehit etmeleri, halktan bazi kimseleri katletmeleri, Hz.
Ali’nin Abdullah b. Habbab’m katilini teslim etmelerini istemeleri iizerine ‘hepimiz 6ldiirdiik, zafere ulagsaydik seni
de oldiiriirdik’ demeleri ve Hz. Ali’nin gonderdigi baz elgileri sehit etmeleri bu konu hakkmda fikir verecek
mahiyettedir.Omekler igin bk. Bagdadi, Ebu MansiirAbdulkahir,Mezhepler Arasindaki Farklar, trc.: Ethem Ruhi
Figlali, (Ankara-TDV Yayunlari, 1991), s. 56-57.
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8Yatkin, “Erdifu’n-Nebi (Hz. Peygamber’in Binegine Aldig1 Sahébiler) ve Hadis Rivayetine Katkilan”, s. 119.



kabilesinden bir kadin fetva istemeye geldi. Derken Fazl kadina, kadin da Fazl’a bakmaya
basladi. Bunun iizerine Hz. Peygamber Fazl’im yiiziinii diger tarafa cevirdi...’®

Hz. Peygamber’in veda haccinda ve terkisinde Fazl b. Abbas varken yasanan bu hédise
genclerin ergenlik ve delikanhilik dénemleri aglsmdén oldukg¢a 6nemlidir. Ciinkii gen¢ olmanin
en bariz emarelerinden ve en zor taraflarindan birisi kaf$1 cinse karsi 1lgi ve bu konuda dengenin
yakalanma/namamasidir.**Bu dénemde insamin bedeninin iki giicii olan akli melekeleri ve

cinsellik duygusu arasinda siirekli bir gerginlik yasanmaktadir.*’

Bundan dolayidir ki insanda ‘dizginlenmesi en zor kuvvetin’ gehvet oldugu
belirtilmistir. ® Hatta Ragib el-Isfahdnisehveti ‘bir agidan zararindan korkulan, diger agidan
yarart umulan’ diismana _benzetmis89 zararindan korunmanin geregi yaninda faydasindan hali
\kalmamayacak bir tarafinin bulunduguna dikkat ¢ekmistir.

Insan hayatinin byle karmasik bir déneminde geng olan, Ibn Abdilberr’e gore zamanin
en yakisikh delikanlilarindan® ve aym zamanda bekdr olan Fazl b. Abbas’m da Hz.
Peygamber’in yam basinda oldugu halde gozii bir hamma takilmug ve bakmaktan kendisini
ahkoyamamlgtlr. Fazl’a bakan hamim i¢in de ayni durum s6z konusudur. Buhérisarihi Ayni bu
rivﬁyéti yorumlarken Fazl’in baldsml beser tabiatnin galebesi ve insanin kendisinde bulunan
sehvet kuvvetine karsi zaafiyeti olarak yorumlamaktadir. O, Hz. Peygamber’in ihtarim da
sechvetin galebe asamalan olarak goz, kulak ve dille irﬁBatl gergevesinde ele alir.*'Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) bu fitri duygunun yaphs neticeler vermemesi i¢in gdze mukayyet

olunmasini tenbihle eliyle Fazl’m basini baska bir yone ¢evirmesi de onun yorumunu destekler.

Esas itibariyle buradaki ihtar, Nur Stiresi’nin otuzuncu ayetinde erkeklere, otuz birinci
ayetinde kadnlara emredilen gozii haramdan sakinma emrinin bir geregidir. Mezkar emri
. yorumlayan alimler burada 6zellikle g6ziin zikredilmesinin sebebi olarak ‘bakmanin zinanin
postas1®,”* ‘kalbi bozan bir sebep’ ve ‘kalbe isleyen zehirli bir ok’® olusuna dikkat ¢ekerler.Su
durumda bir geng¢ i¢in bakmak bagta olmak tizere koklamak, dokunmak, diisiinmek, hayal etmek

$*Buhari, Hac 1; Miislim, Hac, 407.

8 Hadislerle Islam, VI, 395.

'Giindiiz, “Ergenlik Dénemi Din Egitimi”, s. 75.

®lsfahani, Ragb,[slim 'm Ahlkaki llkeleri, 75.
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9°IbnAbd11berr Mevsautiisuriht’l-Muvatta’, X, 482.

91Aym, Ebli Muhammed Bedruddeahmud b. Ahmed, Umdetii’l-kdriserhuSahihi’l-Buhdri, (Beyrut: Daru’l—
Kutubl’l -Ilmiyye, 2009). IX, 180.
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de sehveti harekete gegiren seylerdir.”* Ozellikle ergenlik doneminde bunlarm iffetin bir unsuru
olarak benimsetilmesi gerekir. Bu hususa dikkat edjlrﬁemesi evlilikten sonra yani aile
kurulduktan sonra da farkli sonuglar doZurmaktadir. Ciinkii ailenin devami igin eslerin
gdzlerinin disarida olmamasi, sadikat ve iffet en onemli esaslardandir.” '

Ayrica hadis metninde Fazl’la beraber ona bakan hamima da dikkat edilmesi ve kadinin
degil Fazl’mm bakislarinin kadindan uzaklagtirmasi Cahiliyye doneminin iffet tasavvuru
acisindan tahlil edilmesi gereken bir durumdur. Ciinkii ‘Cahiliyye Araplan igin iffet genellikle
kadin igin elzem bir seydir. Ideal hamm onlara gére hayali, utanga¢ ve evinden gikmayan,
yabancilarla konusmayan kadndir.’®® Hailbuki burada Hz. Peygamber -ayetieki ' emre de
.imtisdlen- erkekler i¢in de iffetin geregini tatbiki bir sekilde ortaya koyarak Fazl’1 ihtar etmistir. .
Su durumda buradaki uygulamaya gore iffet kadin kadar erkek i¢in de gereklidir.

Herkesin bir yoniiyle muhatabi oldugu ‘iffet’ ahlaki bir mesele olarak farkli boyutlanyla
islam ahlikcilarmimn teferruath bir sekilde ele aldign konularin baginda gelmektedir. iffeti,
hikmet, adilet ve secdat ile birlikte dort temel faziletten biri olarak kaydeden®’Kinalizde,
iffetinnev’lerini de su sekilde zikreder: haya, rifk, hiisn-i hedy, miisilemet, da’at, sabr, kand’at,
vakdr, vera, intizam, hiirriyet, seki.”® »

Bunlar arasinda 6zellikle da’at yani nefsdni arzulan dizginlemek ve haya ozellikle bu
baslik agisindan yani gozii haramlardan koruma ile dogrudan irtibathidir. Bu anlamda Ragib el- -
Isfahani hayiy: bir ahlaki mesele olarak izah ederken iffet ve korkaklik arasindaki irtibatim da
oraya koyacak bir bicimde agiklar. Ona gore ‘hayi, korkaklik ve iffet duygularmin karnigimindan
mesldana gelmistir. Bundan dolayi, hayasi olan kimse fasik olmaz veya fasik olan kimsenin
hayas1 yoktur. Ciinkii iffetle fasikligm bir arada olmas: imkansizdir.” ‘

Bunlann yani sira genglere yonelik iffet egitimi konusunda Hz. Peygamber’in sadece
nasihatlerde bulunmak ve elle miidahele ile yeﬁnmedigiﬁi ortaya koyan bir bagka uygulama da
burada ele alinmasi gereken meselelerdendir. Bu, yukaridaki tavri ve egtimi tamamlayici bir
unsur olarak ozellikle dikkat gekicidir. Peygamber (s.a.v.), Fazl b. Abbas’m tam bu
donemlerinde Mahmiye isimli sahabeye ‘bu gence kizimi nikahla’ diyerek kizim1 nikahlamasim

94 Kur‘an Yolu, haz.: Komisyon, (Ankara: DIB Yaymlari, 2007), IV, 69.
9 Kur’an Yolu, IV, 69. .

90 gmiis, Cahiliype Déneminde Araplar, s. 192-193.
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BR malhizade, Ahldk-1 Aldi, s. 102.

Ofsfahani, Isldm 'm Ahlkaki flkeleri, s. 269.



istemis, o da kizini ona nikﬁhlamlstlr.wo

Burada Hz. Peygamber’in genglerin ahlakh ve iffetli olmalan i¢in onlarla nasil yakindan
ilgilendigi acikga goriilmektedir. O, ashibmminher tiirlii problemi ile yakindan ilgilenmis,
gerektiéinde onlarin yanhiglarina eli ile miiddhele etmis ancak bunlarin yaninda Fazl b. Abbas’in
evlendirilmesi gibi sorunlarmmn halli noktasinda daha kalici ¢dziimler ortaya koymustur.
Bugiinkii toplum hayat: ve genglerin bazi sorunlarinin ¢6ziilmesi agisimdan bu husus son derece
Onemlidir. Genclerin iffeti aélsmdan 1yl bir deger ve ahlak egitimi yaninda evlilik/aile bilinci ve
bunu kolaylastirici sosyal bazi projeler tiretilmesi 6ncelik arzetmektedir.

E.Taziye ve Teselli

Hz. Peygamber’in ashabina terkisinde Ogrettigi ahlaki esaslar arasinda ‘teselli’ ve
‘taziye’ de bulunmaktadir. Ancak burada teselli-taziye ile ahldk arasinda nasil bir bag
bulundﬁgrunun izahi ele aldigimiz konu agisindan gereklidir. Bu irtibat Kinalizade ninahlak ile
alakal taksimlerinden istifade ile yapilacaktir.

Ahldl-1 Aldi’de dort temel faziletten biri olan adéletin nev’leri alt basliklar halinde
zikredilir Bunlar ara‘lsmda ‘sefkat’ de bulunmaktadir.'”’ Burada yapilan izaha gore: ‘sefkat odur
ki ebné-y1 cinse ariz olan hil-i n miildyimden miiteneffir ve anlara erigsen 4ldmdan mﬁte’ellim il
miiteessir olup kusérd-y1 himnieti 1zdlesinemaksiir ve aksﬁ-ylvﬁs’ﬁvﬁsa’yidef i ref’ine mevfir

la)IOZ

o} Kisaca insanlarin basina herhangi bir musibet, hastalik, elem isabet ettifi zaman onlarin

dertleriyle dertlenmektir.

Su durumda ahlaki dort temel faziletten biri olan adaletin unsurlan arasinda; insanlarm
sikintilar ile ilgilenmek, elemlerine ortak olmak yani sefkat de bir baglik olarak yer almaktadir.
Burada ele alacafimiz konu da s6z konusu kavrama misal teskil edebilecek olan ve Hz.

.Peygamber ile damadi Osman b. Affin(6. 35/656) arasinda gergeklesen bir taziye/ teselli
hadisesidir. ibn Mende 6zetle s6yle bir rivayet kaydetmistir:

Osman b. Affin Bedir doniisii Hz. Peygamber’i Ravhi’da karsilamis ve kizinin vefati
dolayisiyla tazi\yes:ini, Bedir galibiyeti dolayisiyla tebriklerini iletmistir. Bunun iizerine Hz.
Peygamber ayagimi Osman’in binmesi i¢in iizengiden ¢ikararak bin deyip onu terkisine almistir.

Hz. Peygamber’in terkisine bindikten sonra Osman’mn aglamaktan nefesi kesilmis, bunun

190 Mislim, Zekat 167.
101 snalizade, Ahlak-1 Alai, s. 105.
102K nalizade, Ahlk-1 AlGi, s. 105.




iizerine Peygamber (s.a.v.) ona ‘sakin ol, Allah siiphesiz onun kardesini sana es yapt’
103 >

buyurmustur.”

Hz. Osman’m fil vakiasindan alti yil sonra dogdugunu dikkate aldigimizda onun
yukaridaki sahdbiler gibi ergen/gen¢ sahdbiler gurubunda bulunamayacagi agiktir. Ancak
hadisenin binegin terkisinde cereyan etmesi ve Hz. Peygamber’in samimi tavrini gostermesi
agisindan bu baglikta degerlendirilmesi gerekir. Soyle ki; Hz. Peygamber Bedir savasina
giderken Osman’: hasta olan kizi Rukiyye’nin yaninda birakmug, Bedir zaferinin haberinin
ulastig1 giin Rukiye vefat etmistir. Hatta Hz. Osman duydugu iiziintiiden dolay: tabutu tagirken
ayakta durmakta zorluk ¢ekmistir. ‘Uzerine toprak atihrken gozyaslan gozpinarlaninda’
durmamstir.'® Osman b. Affan, kuvvetle muhtemel bu haliyle Hz. Peygamber’i kargilamg ve ‘
* yasadig1 kederi ve hiiznii gizleyememistir. Hz. Peygamber de yukaridaki metinde gegctigt gibi
onu bineginin terkisinde teselli etmistir. Daha sonra Peygamber (s.a.v.), onu bir diger kizi olan
Ummii Kiilstimile evlendirmistir. Ummu Kiilsimvefat ettiginde deashab-1 kirdim Hz.
Peygamber’in gézyaslanna sahit olmuslardlr.msKizml kaybetmis bir baba olmasina ragmen
yukarida da nakledildigi gibi O (s.a.v.) damadimi teselli ve teskin etmeyi ihmal etmemistiﬁ Su
halde bu hadise Hz. Peygamber’in iistiin ahlaki vasiflarindan birisine daha misal olmaktadur:

Peygamber (s.a.v.) kendi sikintisi ve elemlerini gerektigi zaman bir kenara birakmis ve
ashabinin dertleri ile ilgilenmistir ki bu ahldk{ faziletlerden biri olan ‘sefkat’in de tezahiiriidiir.

"F.Bazm Tasavvurlar

Hz. Peygamber’in terkisine aldigi genglere bazi degerler kazandirmig, onlann bazi
yanhs tasavvurlarim tashih ettigi gibi baz konularda dogrudan sahih bir tasavvur sahibi
olmalari i¢in onlara miidahale etmistir. Mesel4 onun, Ebu Zer el-Gifari’ye (6. 32/653) bineginin
terkisinde iken sormus oldugu su soru ve cevap sadedindeki izah bu manada dikkat ¢ekicidir.
Ebu Zer soyle bir hadiseyi nakletmektedir:

“Merkebin iizerinde Rasulullah’in terkisinde bulundugum bir esnada giinesin batmakta
oldugunu gordii ve sdyle buyurdu: Ebu Zer Giines nereye dogru batiyor? Ben de Allah ve
Rasulu daha iyi bilir dedim. Bunun iizerine $dyle dedi: siiphesiz o 4= (nesiyah balgikli bir su

gozesinde'® batar. '’

8ibn Mende, Kitabfthimarifetiiesamierdafi 'n-nebi, s. 18- 19.

10454114bi, Ali Mubammed, Hz. Osman, tre.: Mehmet Akbas, (Istanbul: Ravza Yaymlari, 2006), s. 28.
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Yaymecilik, 2010), I, 453.
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Rivayetin devaminda giinesin arsin altinda secde ettigi eger izin verilirse oradan ¢ikt11
ve bir giin battdi yerden dogacagi nakledilir.'® Burada, mezkiir bilginin binegin hemen
terkisinde verilmesine, siyah balgikl su gézesine ve bu sualdeki amaca konu baglaminda kisaca

temas edilmesi gerekmektedir.

Ibn Kesir, Hz. Peygamber’in hadiste ifade ettigi giinesin battifi yer olan ‘A (ye’
ifadesini soyle yorumlar: gokte giinesin battig1 noktaya ulasmak imkinsiz oldugu igin insanm
gidebilecegi/goziiniin gérebilecegi son  noktadrr.  Insamn giinesin  batigim
mﬁéahedesidir.logsabﬁni de benzer sekilde bu ifadenin bakis ve izleyis yOniiyle olduguna dikkat
ceker.''® Baza yorumcular bu ifadenin cografi ve kozmik bir sey ifade etmédigini bakanin ufukta
gordiigii durumun tasviri oldugunu belirtir.'"! |

Bu ifade ile sadece kozmik bir bilgi verilmedigi yorumundan hareketle, Hz.
Peygamber’in Ebu Zer’e giinesin dogus ve batisi, bir giin bu diizenin bozulacag ile ilgili bir
tasavvur verdigi ifade edilebilir. Buna gore giines de Allah’n kAinattaki cari diizeninin bir
parcasidir.'?

Kéinattaki varliklar ve diizen ile ilgili, genglerde sarih bir ahldki deger inga eden Hz.
Peygambér bazen de onlarin yanlis tasavvurlarimi tashih etmistir. Meseld Sahabe-i
kiram’danUs&me b. Umeyr’in (r.a.) naklettigi su rivayette bu husus agikca goriilmektedir:

~“Bir keresinde Rasulullah’in terkisinde bulunuyordum. Bir ara bindigimiz devenin ayag:
kayarak diistii. Ben de “Bunu seytan yapti/Hay aksi seytan” dedim. Bunun iizerine Rasulullah
soyle buyurdu: “Sakin bir daha boyle s6yleme! Ciinkii béyle soyledigin takdirde seytan
bobiirlenir ve bir dev kadar sigerek ‘cok kuvvetli oldugum i¢in bunu ben yaptim’ der. Boyle bir

durumda ‘Bismillah’ de. O zaman seytan bir sinek kadar kiigiiliir.”'"?

Benzer bir ifade Ebu’l-Melih, Hz. Peygamber’in terkisinde bulundugunda ayni ciimleyi
soylediginde de tekrar edilmistir.'"*Her iki rivayette de agikca ‘seytanin insanin basina gelen
hadiselerde, kiinatta olan olaylarda etkisinin olabﬂeceéi’ seklinde yanlis bir ifade tashih
edilmistir. Yukgndaki giinesin batis1 ve secdesi mecazinda oldugu gibi burada da vurgulanan
hususlardan bm de, her seyin Allah’in izni ve iradesi ile cereyan ettigi hakikatidir. Bu da
- Ozellikle Allah’in kudreti/iradesi-kdinat tasavvuru agisindan son derece 6nemlidir.

198 Miislim, fman 250.

19970 Kesir, Hadislerle Kur'an-1 Keim T efsiri, X, 5071.
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112 By husiisa isaret eden bir ayet-i kerime igin bk. “Giines, kendisi i¢in belirlenen yerde akar (déner). Iste bu, aziz ve
alim olan Allah"in takdiridir.”, Yasin Siiresi 36/38.

'*Ebu Davud, Edeb 77.

Wibn Mende, Kitabfihimarifetiiesmierddfi 'n-nebi, s. 68.




G.Dualar:

Hz. Peygamber bineginin iizerine aldig1 kimselerin bazilarina dua etmis, bazilarmm
yaninda belli dua ciimleleri ile niyazda veya istiazede bulunmustur. Sahdbeden Muaviye b. Ebu
Siifyan bu sekilde onun duasina mazhar olan kimselerdendir. Mu4viye kendisinden nakledilen
uzunca bir rivayetin bir yerinde su bilgiyi nakletmektedir: |

“Bir gtin Rasululllah mn terkisinde idim. Bana s6yle dedi: senden bana yakin olan nedir?

Ben de g6gsiim ve karnim dedim. Bunun iizerine ‘Allah’im onu ilim ve hilimle doldur’ diye dua
etti.nl 15

Muaviye icin yapilan ‘Allah’1m Muaviye’ye kitabi ve hesabi 6gret, onu azabtan koru

duast da buradaki ifadeleri andirmaktadir. Benzer sekilde Hz. Peygamber terkisine defalarca

aldig1 Seleme b. Ekva;m kendisi ve ziirriyeti i¢in de istigfar ve duada bulunmugtur.'"’

Peygamber’in (s.a.v.) bazen de herhangi bir kimseye, onun sahsina dua etmeden daha
umumi ifadelerle dua ciimleleri Ogrettigi goriiliir. Meseld Ebu Talhidterkide iken, onun
(s.a.v.)sikca ‘gamdan, tasadan, acziyeﬁen, tembellikten, cimrilikten, korkakliktan, bor¢ yiikii
altinda ezilmekten® Allah’a sigmdigima sahit oldugunu nakletmigtir."'® '

Ebu Talh&’nin burada zikrettigi baslﬂdinn her biri ahldki faziletler agls/mdan son derece
onemlidir. Ciinkii korkaklik,"® tembellik,**hiizn (gam-tasa),”” cimrilik'” gibi davramslar
zemmedilen ve ahlaken birer hastalik olarak kabul edilen davraniglardir.Cesur olunmas: gereken
yerlerde asla cesaret gostermemek korkaklik olarak kabul edilmistir. Hz. Peygamber yukandaki
duéda boyle bir durumdan Allah’a sigmnustir. Ayni sekilde cahillere gore baldan tath, fazilet
ehline gore oldiiriicii zehirden beter olan tembelﬁlcten,luruhi bir elem olarak arzu edilen ve
istenilen bir seyin kaybindan veya gelecekte ¢irkin bir seyin kendisine isabet edeceginden
korkmak demek olan gam/hiiziinden,'™ fazilet olan comertligin ziddi olarak rezilet olan
cimrilikten' de Allah’a sigmmustrr. |

113 Buhari, et-Tdrihu l-kebir, VIIL, 180; Ibn Mende, Kitabfihimarifetiiesamierddfi n-nebi,s. 34-35.
16 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXVIII, 382-383.

Wiibn Mende, Kitabfihimarifetiiesdmierddfi 'n-nebi, s. 54.
Y81bn Mende, Kitdbfihimarifetiiesamierddfi n-nebi, s. 69-70.
WK nahizade, Ahlak-1 Alai, s. 196 vd.

1208 1nahzade, Ahldk-1 Aldi, s. 216.

21g inalizade, Ahlak-1 Aldi, s. 220.

12 mahizade, Ahldk-1 Aldi, s. 287 vd.

2% 1nalizade, Ahldak-1 Aldi, s. 216.

124 nalizide, Ahlak-1 Alas, s. 220.

5K nalizade, Ahldk-1 Alas, s. 287.
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Bunlarin yam sira Hz. Peygamber terkide bazen de farkli vesilelerle okudugu ezkar ve
dualan talim ederek onlarn okunmasim tavsiye etmistir. Mesela, bir giin Ebu Iyas™1 terkisine
almus, binegin iizerinde ne okuyayim sorusuna cevap olarak, ‘ihlas ve muavvizeteyn® surelerini
okumasim tavsiye.etmi';:tir.lz‘S Su durumda gece yatarken ve farkli zamanlarda okunmasini
tavsiye ettigi bu surelerin binek iizerinde de zikredilmeleri siinnettir. Aym sekilde Ebu
Hureyre’ye de binegin terkisinde cerinet hazinelerinden biri olarak “dlb Y138 Y 5 Js= ¥’ tesbihi
ogretilmistir.'”’

Burada nakledilen bilgileri bir arada disiindiigiimiizde su ortaya ¢ikar: Hz.
Peygamber’in hayatimin her an1 gibi, binegi iizerinde yolculuk yaptig1 zamanlar da zikrin ve
duanin eksik olmadig: yerlerdi. O, binegine aldigi genclere hem dua etmis, hem belli zikir ve
dualan 6gretmistir. Bunlarin her biri giiniimiizde genglerle iligkilerimiz agisindan ihmal edilen
- onemli siinnetlerdendir. Kendilerine dua eden insanlarin oldugunu bilmek herkes igin oldugu
kadar gengler i¢in de ciddi bir baglilik ve dzgiiven sebebidir.

H.Sir Saklamay: Ogretmesi

Hz. Peygamber terkisine aldig1 ¢ocuklardan ve genclerden bazilarina sirlar vermis ve
bunu hi¢ kimseyle paylasmamalarim istemigstir. Buterkiye binmeye ilave bir yakinhk ve
samimiyet olarak da goriilebilir. Abdullah b. Cafer (r.a.) bunlardan biridir. Abdullah, Hz.
Peygamber’in kendisine verdigi sim soyle anlatmaktadir:

“Rasulullah bir defasinda berni terkising aldr ve bir sozii bana sir olarak verdi ki, onu

2128

insanlardan hi¢ kimseye soylemem.

Cocuklarn ve genclerin sahsiyet kazanmasi agisindan son derece 6nemli olan bu rivayet
ayn1 zamanda ahlaki vasif olarak sir saklamanin 6nemine de isaret etmektedir. Enes’in su
“rivayeti Hz. Peygamber’in siinnetinde sir saklamanin nasil bir yer tuttugunu gostermektedir:

“Rastil-1 Ekrem (s.a.v.) ben ¢ocuklarla oyﬁarken yamma geldi ve bize selam verdi. Beni
bir ise yolladi. Bu yiizden annemin yanina vaktinde gelemedim. Annem, ‘neden geg¢ kaldmn ?°
diye sordu. Pé}‘rgamber (s.a.v.) beni ise yollamisti, dedim, ‘O is ne idi ?° deyince, ‘o sirdir’

dedim. Bunun iizerine annem, ‘Peygamberin surim hi¢ kimseye séyleme’ dedi.”*

Reéﬁhﬂlah’m (s.a.v.) Enes’e (r.a.) soz konusu sirm kimseye soylememesini tenbih etmis

olmali ki, yiiz yildan fazla bir omiir siirdiigii halde onu hi¢ kimseye, hatta ¢ok sevdigi talebesi

'%{bn Mende, Kitabfihimarifetiiesamierddfi 'n-nebi, s. 83.
2"Ibn Mende, Kitabfihimarifetiiesamierddfi n-nebi, s. 84.
128 Miislim, Fezailu’s-sahabe 68.

2% Misslim, Fezaili’s-sahabe 145, 146.




Sabit el-Biindni’ye bile soylememistir.”*® Aym sekilde Abdullah b. Cafer de yukaridaki sum
kimseyle paylaSmamlstu. Bu da Hz. Peygamber’in verdigi ahldki egitimin amacina ulastigim
gostermektedir. Ancak insan fitratinin tabii durumu dikkate alindiginda sir saklamanin ¢ok zor
bir ahlaki meziyet oldufu goriilecektir. Ragib ei-Isfahdni sir saklayabilmenin zor olusunu
insanda bulunan iki kuvvete baglayarak s6yle bir izahta bulunur: | -

‘Ahclik kuvveti, vericilik kuvveti. Bu iki kuvvetten her biri kendine has fiili
gerceklestirmenin yolunu 6zlemle bekler. Eger Allah insandaki vercilik kuvvetini, elinde olan:
izhar etmekle gorevlendirmeseydi, ondan nasiplenmeyen kimsenin bilgileri, diisiinceleri,
tecriibeleri sana ulagsmazdi. Bu kuvvet kendisine has fiili ger¢eklestirmenin yolunu &zlemle
bekledigi i¢in, bu hususta insana diisen gérev onu kontrol etmek, gerekmeyen yerlerde serbest
birakmamaktadir.”**!

Aym sekilde “Ates korunu elde tutmaya sabretmek, sin saklamaya sabretmekten daha
kolaydir’'** s6zii de bunun ne kadar zor bir ahlaki meziyet oldugunu géstermektedir.

Sonug

Bir muallim olarak gonderilen Hz. Peygamber, niibiivvet gérevini hayatin her sathasint
ve toplumun her ferdini kusatacak bir sekilde ifa etmistir. Genglerle 6zel olarak ilgilenmesi ve
onlar1 binedinin terkisine almast da egitimde ‘zaman’ ve ‘mekin’ boyutunu g@stermesi

acisindan son derece Snemlidir.

Bu manada onun (s.a.v.)genclerle binekte ilgilenmesi; samiiniyetini, onlara olan -6zel
ilgiéini, taltifini gdstermektedir. Bu, genclik gibi buhranh bir dénemde Peygamber’in (s.a.v.)
dabha yakindan tammmasim, onunla daha dogal yakinlik kurulmasmm ve bunun neticesinde
‘Ozdeslesmeyi’ ya da ittibayl temin etmistir.

Peygamber’in (s.a.v.) terkide yapmus oldugu baz tavsiyeler agisindan meseleyi ele
aldifimizda bunlarin her birinin baz1 ahlaki faziletlerin pratigi oldugunu soyleyebiliriz. O’nun
(s.a.v.), niibiivvet gibi muazzam bir makamda bulunmasina ragmen basta merkepler olmak
tizere yolculuk yapmis oldugu binekleri, ¢ocuklarnn ve gengleri terkisine alarak onlarla
ilgilenmesi ne kadar tevizu sahibi oldugunu ortaya koyan misaller arasinda yerini almigtir. Muaz
b. Cebel, Ebu Hureyre gibi sahabilerin yapnus oldugu nakillerde belirtildigi gibi kelime-i tevhid
ve sirk ile ilgili tavsiyeleri tevhid-ahldk arasindaki baZin bir tezihiirii olarak sorumluluk
hiyerarsisini ortaya koymugtur. Abdullah b. Abbas’in nakletti§i rivayette kargimiza ¢iktif1 gibi

9K andemir-Cakan-Kagiik, Riydzii 's-salihin, IV, 96-97.
Plsfahani, Isidm ‘m Ahlkaki llkeleri, s. 278.
132isfahéni, Islam’m Ahlkéki fkeleri, s. 279.



O (s.a.v.), Ozgiiven ve gecadat duygusunun kaynag olabilecek de§ismez prensipleri genclere

gOstermistir.

Terkide karsimiza ¢ikan ahldki egitime dair 6rnekler arasinda iffet de bulunmaktadir.
Fazl b. Abbas’m basmun bir tarafa gevrilmesi 6meginde goriiyoruz ki Hz. Peygamber’in
stinnetinde iffet/goze sahip ¢ikmak sadece kadmlar degil erkekler icin de bir zinettir. Ayrica O,
terkisinde yanlis baz1 tasavvurlan tashih etmis, baz1 tasavvurlarin olusmamasi icin. tavsiyelerde
bulunmus, saklanmas: igin sir vermis, bazen de onlara verdigi degeri hem sahsa 6zel hem de

genel olarak yapmis oldugu dualan ile gdstermistir.

Bunlardan yola cikarak Hz. Peygamber’in hayatinmn her sathasinda oldugu gibi binek
vasitalari ve seyahatlerinde derisilet g6revinin bir tezahiirii olarak ahlakin en giizel 6rmeklerini
hem ortaya koydugu hem de 6grettigi sGylenebilir.

~
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