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OZET

Ibn Haldun, Islam toplumunun yetistirdigi 6zellikle Sosyoloji alanindaki galismalariyla temayiiz eden
bir sahsiyettir. Uzerinde en fazla konusulan teorisi, “Umran” kavramidir. O, toplumu farkli vecheleriyle
incelemekte, tespitler yapmakta ve teklifler sunmaktadir. insan, toplumsal bir varliktir. Tek basina yasayan bir
yapist yoktur. Toplum varsa, onu idare edecek onderlerin de olmasi kaginilmazdir. Toplumu idare eden
mercilerden birisi de peygamberlerdir. ibn Haldun, Mukaddime’nin farkli yerlerine serpistirilmis olarak
peygamber anlayisi hakkinda tespitler ve teklifler sunmaktadir. Biz bunlari alti ana baglikta inceledik.
“Yasadiklar1 Toplumun Asil Insanlar1”, “Beser ve Beser Ustii Peygamber”, “Riiyanin Niibiivvetin Bir Parcasi
Olmas1”, “Peygamberlerin Gayb Bilgisi”, “Peygamberlerin Ismeti”, “Mucizeler”, “Peygamberlerin Gelmesiyle
Kahinligin Bitirilmesi”. Niibiivvetin delillerini konu alan kitaplar incelendiginde, Ibn Haldun’un diisiinceleriyle
hem benzesen ve hem de ayrilan noktalar bulundugunu tespit etmek miimkiindiir. Peygamberlerin
gorevlerinden sidk, emanet, teblig ve fetanet olarak klasik kitaplarimizda zikredilen konularin yaninda, ahlaki
yonii 6n plana ¢ikarmasi énem arz etmektedir. Ibn Haldun, toplumlarin insa siirecinde ahlakin énemine atif
yapmaktadir. Bu noktada, Peygamberin vahiyden dnceki ve sonraki hayatini biitiinciil ele almaktadir. Bununla
birlikte peygamberlerin hem toplumsal hayatin merkezinde yer aldigini, hem de umranin ¢ikarlarini gézeten bir
siyaset izleyen role sahip oldugunu diistinmektedir.

Anahtar Kelime: Ibn Haldun, Peygamber, Tasavvur, Hadis, Umran

THE PROPHET IDEA OF IBN KHALDUN ON THE FRAME OF UMRAN THEORY
ABSTRACT

Ibn Khaldun is a person raised by the Muslim community who showed himself especially with his
studies in Sociology. The most talked about theory of Ibn Khaldun is the concept of “Umran”. He analyzes
society with different aspects, makes determinations and offers proposals. Human is a social being. Human

does not have a structure that lives alone. If society exists, it is inevitable that there will be leaders who will

! Bu Makale 21-23 Ekim 2017 tarihleri arasinda Antalya’da diizenlenen ASEAD II. Uluslararas1 Sosyal
Bilimler Sempozyumu’nda sunulan bildirinin gelistirilmis halidir.
2 Sinop Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, mustafa.oztoprak@hotmail.com
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rule them. It one of the structures that governing society is also the Prophets. Although Ibn Khaldun is
interspersed with the different parts of Mugaddima, he presents suggestions and proposals about the
understanding of the Prophet. We studied these the six main chapters; “Those Noble People of Society, Human
and Superhuman Prophet, Being a Part of the Prophethood of the Dream, Secret Knowledge of Prophets,
Innocence of Prophets, Miracles, The Ending of the Soothsaying with the Coming of the Prophets”. When the
books about the prophecies of the prophets are examined, it is possible to determine that there are points which
are similar to Ibn Khaldun’s thoughts and separated. It is important to be foregrounded that the moral aspects
of the prophets as well as the duties of the prophets mentioned in our classical books, as truthfulness, reliability,
declaration and intelligence. Ibn Khaldun refers to the importance of morality in the construction process of
societies. At this point, he deals with the life of the Prophet before and after the revelation as a whole. However,
he thinks that the Prophets are at the center of social life and have a role following a politics that takes into

account the interests of Umran.

Keywords: Ibn Khaldun, Prophet, Prophet Idea, Hadith, Umran

GIRIS

Peygamberler, diinya kuruldugundan itibaren giinlimiize kadar toplumlarin insa
stireclerinde yonlendirici etkiye sahip olmuslardir. Ciinkii bir peygamber, sadece dini lider
degil, onunla birlikte hayatin her safhasinda belirleyici faktordiir. Bu kadar ¢ok yonlii bir
etkilesim giicli olan otoriteyi iyi anlamak sonraki donemde gelecekler i¢in dogru sonuca
ulagma agisindan 6nemlidir. Toplumlarin peygamber tasavvurlari, ayn1 zamanda onlarin dini

yonleri belirleyici bir etken olmustur.

Islam toplumu, Allah Rasulii'niin vefatindan giiniimiize kadar farkli peygamber
tasavvurlariyla karsilagmaktadir. Bazilari, Peygamberi sadece dini alana hasr ederken diger
bir kismi1 ise O’nun hayatinin tamamindaki eylemlerini dini olarak telakki etmislerdir.
Yaklasimlara bakildiginda genellikle toptanci bir metot takip edilmektedir. Meseleler
baglaminda degerlendirilmekten ziyade nasil anlagilmasi gerektigi sekilde ele aliniyorsa
sonug kastedilenden farkli olabilmektedir. Toplumun peygamber algis1 lizerine bir aragtirma
yapildiginda, ortaya ¢ikan sonucun biiyiikk oranda belirli dini giin ve ibadetlerle sinirl

oldugunu tespit etmek miimkiindiir®. O’nun asil gonderildigi ve anlatildig1 Kuran ve Siinnet

3 Toplumdaki Peygamber tasavvurunu farkli sekillerde gérmek miimkiindiir. Bunlar1 su sekilde zikredebiliriz:
Belirli giin ve gecelerde peygamberi hatirlayanlar, ¢ocuklarina Muhammed, Hira, Zehra ve Fatima gibi isimler
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temelli bir yaklasim ise bundan biiyiik oranda uzaklasildigi goriilmektedir. Toplumlarin
peygamber tasavvuru diisiiniildiigiinde bir toplum bilimci olan ibn Haldun’un konu ile alakali

degerlendirmeleri 6nem arz etmektedir.

fon Haldun, sekizinci asirda yasamus, tarihci, edip, devlet adami1 ve dénemli Islam
toplum bilimcilerinden birisidir.* Miisliiman toplum bilimci denilince akla gelen ilk
isimlerdendir. Tiirkiye’de hakkinda oldukc¢a fazla arastirma® yapilmis olan ibn Haldun’un
calismamiz agisindan ziyadesiyle katkilar sunacagi muhakkaktir. Onun bir miisliiman olarak
toplumsal olaylar1 degerlendirisi Islam kiiltiiriine ve meselelere bakisina fevkalade katkilar
saglamasi muhtemeldir. Cilinkii onun “umran kurami” Peygamber tasavvurunda énem arz
etmektedir. Meselelere toplumsal diizeyden bakabilmenin anlamini tasiyan diisiincesi
peygamber tasavvurunda da kendini gostermektedir. O, tespit ettigi peygamber tasavvuruna
ait diislincelerinde biiylik oranda meselenin toplumsal yoniine isaret etmektedir. Ayet ve

hadisleri yorumlarken sosyal boyutu dile getirmektedir.

Calismamizda Ibn Haldun’un Mukaddime isimli eseri baz almmustir. Kitabii’l-iber
calismasmin birinci boliimiinii teskil eden eser, zamanla ayr olarak degerlendilmistir.®

Eserdeki peygamber anlayisina dair diigiinceleri tespit edilmistir. S6z konusu tespitler yedi

koyanlar, hadis baglig1 altinda sahihini sakiminden ayirmadan her ne gelirse biiyiik bir ta’zimle kabul edenler,
sadece Kuran’in yeterli oldugunu diisiiniip siinneti dislayanlar, hayatinda Islam’dan bir eser bulunmayan
kisilerin Peygamberden bahsedildiginde gdzyas1 dokiip daha sonra gayri islami hayata devam edenler vs.
Toplumda meydana gelen peygamber tasavvurunda ifrad tefrid denilen seviyelerde bir yaklasim s6z konusudur.
Bilingli olarak hareket edenlerin sayist ise az goriinmektedir. Meselenin bu noktaya gelmesinde, aileden
basglayan, dini ilimleri O6greten ve miiesseseleri yoneten kurumlara kadar genis yelpazede mesuliyeti
bulunanlardan s6z etmek miimkiindiir.

4 Hayati i¢in bakiniz: Uludag, Siileyman, “Ibn Haldun”, DIA, Ankara, 1999, XIX, 538-543; Gorgiin, Tahsin,
“Ibn Haldun”, DI4, Ankara, 1999, X1X, 543-555.

5 Tiirkiye’de Ibn Haldun iizerine dért sempozyum diizenlenmistir. Bunlara ilaveten sunlar1 zikredebiliriz:
Albayrak, Ahmet, “Bir Medeniyet Kuramcis1 Olarak ibn Haldun”, Uludag Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2000, cilt: IX, sayi: 9, s. 589-602; Demircioglu, Aytekin, “Gazali ve Ibn Haldun’da Narsistik
Yénelimler = Narsistic Tendencies of Ghazali and Ibn Khaldun”, JUHIVE] Uluslararas: Hakemli Iletisim ve
Edebiyat Arastirmalar Dergisi, 2014, cilt: 11, say1: 3, s. 62-76; el-Husri, Sat1, “Ibn Haldun Sosyolojisi”, ceviren:
Mehmet Bayyigit, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1991, say1: 4, s. 223-230; Giimiis Boke,
Emine, “Ibn Haldtn ve Fikih Ilmine Dair Goriisleri”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, 2014, say1: 24, s.
93-107; Okumus, Ejder, “Ibn Haldun ve Osmanl1’da Cokiis Tartismalar1” , Divéin: Ilmi Arastirmalar, 1999, cilt:
IV, say1: 6 (1), s. 183-209; Koktas, Yavuz, “Ibn Haldun’un Mukaddime Adli Eserinde Hadis flimleri ve Hadis-
Sosyoloji 1liskisi”, Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2003, cilt: VII, say1: 1, s. 299-343;
Yildirim, Yavuz “Tiirkce’de Tbn Haldun Uzerine Yapilan Calismalar”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2001, say1: 4, s. 139-174.

6 Mukadime gelenegimizle alakali bilgi icin bk: Durmus, Ismail, “Mukaddime”, D4, Istanbul, 2006, XXXI,
116.
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baslik altinda toplanmistir. Konular sadece ibn Haldun’un nakillerine birakilmamis ayni
zamanda Islam diisiincesindeki iz diisiimleri ve alimlerin degerlendirmeleriyle mukayeseli
bir sekilde agiklanmaya ¢alisilmistir. Meseleleri etraflica anlatma gayreti iginde olunmustur.
Ibn Haldun’un konu ile alakali farkli yaklasimlari 6zellikle belirtilmis, tespitlerin
degerlendirilmesi yapilmistir. Basliklarin siralanisi, peygamber tasavvurunun toplumsal

yonlerinden diger alimlerin bahisleriyle ortak olan maddelere dogru olmustur.

1. PEYGAMBERLER YASADIKLARI TOPLUMUN ASIL INSANLARIDIR

Peygamberlerin alametlerinden birisi, kabileleri i¢inde asil bir soya sahip olmalaridir.
Asil soydan kastedilen, nesebinin tam, toplum igerisindeki agirligimin, durusunun herkes

tarafindan kabul edilmesi, s6ziiniin etkisi ve giivenirliginin olmasi seklinde anlasilabilir.

Asil soy, istiinliik anlamina gelmemektedir. Toplum katmanlar1 arasinda tistiin bir
smif seklinde anlasilmamalidir. Asilligin temel noktasi, soyunun, irkinin, nesebinin belli,
toplumun bir pargasi olmasi, olumsuz yonlerle temayiiz etmemesi vs. seklinde
degerlendirilebilir. Mekke toplumu diisiiniildiigiinde hiir olanlarla kdle olanlar seklinde bir
tasnifin olmasi bunun kanit1 seklinde degerlendirilebilir. Ciinkii Kures’in yapisina
bakildiginda, yonetim ve degerlilik topluma dagitilmis vaziyetteydi. Mesela, Kabe en 6nemli
figiirdiir. Y1illik diizenlenen fuarlarda gorev alma isi biitlin kabilelere esit oranda dagitilmisti.
Su dagitimi, fakir hacilar1 doyurma, Kabe’nin yonetimi ve kapiciligi, savas bayraktarligi,

borglari yénetme vs. farkli kabilelere verilmisti.’

Peygamberlerin sifatlarini inceleyen kitaplar, asil olma bagligina yer vermemislerdir.
Onlar, meseleyi genellikle neseb ve hilye basliklar altinda genel ifadelerle ele almigslardir.®
Ibn Haldun’un bu kelimeyi kullanmasinin hareket noktasinin umran kavramindan

kaynaklandigi ifade etmek gerekir. Asil insanin bunu gdsterecegi alan toplumudur. Ibn

7 Utku, Nihal Sahin, Islamiyet Oncesi Arabistan I, www.sonpeygamber.info/islam-oncesi-dsnemde-arabistan.
8 Konu ile alakali bakinmiz: Akin, Nimetullah, Deld’ilu’n-Niibiivvenin Islevselligi Uzerine, Usiil: Islam
Arastirmalar, 2007, sayr: 8, s. 47-70; Ozer, Ziilkiif, Ebl Hatim er-Razi’ye Goére Hz. Muhammed’in
Peygamberlik Delilleri (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Kasim, 2015; Yavuz, Yusuf Sevki, “Peygamber”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), XXXIV,
257-262, 2007, Istanbul.
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Haldun’un da umran teorisi sosyal yonlii bir kavram oldugu i¢in sahsi bakis ag¢isinin
Peygamberlerin sifatlarina da etki ettigi anlasilmaktadir. Oncelikle onun konuya bakisinini

kendi ifadelerinden inceleyelim:

Sahih bir hadiste Hz. Peygamber s6yle buyuruyor: “Allah, ancak kavmi icinde (soyu
ve kabilesi yoniinden) gii¢ ve kuvvet sahibi birini peygamber olarak gonderir”. Bir diger
rivayette ise sOyle buyuruyor: “Allah, ancak varlikli ve zengin olami peygamber olarak
gonderir” Herakles’in Ebu Siifyan’a sordugu sorulardan biri de sudur: “Onun sizin
aranizdaki yeri (soyu) nasildir?” Ebu Siifyan: “O bizim aramizda asil bir soya sahiptir”.
Herakles: “Peygamberler kavimleri icinde en asil soya sahip olanlar arasindan gonderilir”.®

Bunun anlami, peygamberin, kendisini kafirlerin saldirilarindan koruyarak Allah’in mesajini

teblig etme gorevini yerine getirmesini saglayacak bir gii¢ ve topluluga sahip olmasidir.

Ibn Haldun’un yer verdigi rivayet, meseleyi gayr-1 miislim birisinin tespitiyle somut
hale getirmektedir. Bu tespit, onceki limmetlerin peygamberlerin sifatlar1 hakkinda da bilgi
vermektedir. Elcilerin asil insanlardan olusmasi, gonderilen mesajin degerinden
kaynaklanmaktadir. Degerli olanlarin degersizler araciligi ile iletilmesi bizzat mesajin
kendisine ve sahibine zarar verecektir. Allah Rasili’niin toplum igindeki konumu
diistintildiigiinde tespitin ne kadar yerinde oldugunu gostermektedir. Hacerii’l-Esved’in
taginmasi streci, el-Emin sifati, ticaret kervanlarinin kendisine emanet edilmesi O’nun

toplum nazarindaki konumunu gostermesi bakimindan meseleyi agiklayan misallerdir.

2. BESER VE BESER USTU PEYGAMBER

Hz. Peygamber hakkinda yapilan degerlendirmelerde gézden kagirilan bazi noktalar
bulunmaktadir. Miisliimanlar Peygamberi genellikle sadece bir el¢i olarak gormektedirler.
Dini bir rehber, onder olarak telakki etmektedirler. O, el¢i olmakla birlikte, devlet baskani,
komutan, kadi/miiftii, aile reisi, toplumun bir ferdi ve bir beser vs. gibi birden fazla konuma

sahip oldugunu anlamak gerekmektedir. Farkli yonlerini goz oniinde bulundurmayan bir

® Buhari, Bed’u’l-Vahy, 6.
10 fbn Haldun, Mukaddime, s. 130.
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anlayts, O’nun her yaptig1 fiili din olarak algilayacak ve kendi Islami anlayisina zarar

verebilecektir.

Ibn Haldun, Peygamberin gorevlerini tanimlarken iki yonden bahseder. Bunlardan
birincisi, din konusundadir. Insanlara teblig etmekle emrolundugu ser’i sorumluluklarin
gereklerine gore hareket ediyor ve insanlar: bu sekilde yasamaya tesvik ediyordu. ikincisi,
diinyevi siyasetin yiriitiillmesi ve bunun geregi olarak toplumun (Umranin) ¢ikarlarinin

gozetilip korunmasi. Ciinkii bu ihmal edildiginde diizen bozulur.'

Ibn Haldun, bir taraftan ser’i diger taraftan umranin menfaatini gdzeten bir gdreve
dikkat ¢ekiyor. Bu tanimlamanin i¢inde aslinda Peygamberin sadece bir el¢i olmadigi O’nun
ayn1 zamanda beseri bir yoniiniin de olduguna isaret vardir. Umranin menfaatini gozetmek
ayn1 zamanda bireyleri diistinmektir. Dolayisiyla Peygamberin gorevi hem dini hem de

diinyevi maslahati g6zoniinde bulunduran bir hareket tarzinin oldugunu diisiinmektedir.

Ibn Haldun’un Peygamberin beseri yonii ile alakali tespitlerini degerlendirmeye
almak gerekmektedir. Bu baglik altinda da, Allah Rasiilii’niin bir insan/ beser yonii hakkinda
Ibn Haldun’un diisiincelerini, bunlarm genel Islami anlayis cercevesinde hangi noktada
durdugunu inceleyecegiz. Ibn Haldun’un Hz. Peygamber’in beseri yoniine isaret eden

degerlendirmeleri su sekildedir:

“Allah, peygamberleri belli bir vakitte begserilikten soyutlanacak szellikte yaratmustir.
Bu vakit, vahiy almalar: halidir. Allah onlar: bu fitrat dizere yaratip gekillendirmis,
tabiatlar:na yerlestirdigi hep iyi hal iizere olma ve ibadetlere yonelme ozellikleriyle, onlar:
beser olmalar:ndan kaynaklanan bedeni ve fiziksel engellerden arindirmustir. Iste
peygamberler, kendi kazan:mlaryla degil, Allah’:n yaratmas:yla sahip olduklar: bu
fitratlarzyla, diledikleri zaman begerilikten soyutlan:p o en zst ufka yonelirler, yiice melekler
toplulugunu dinleyip (vahye muhatap olup) alacaklar:n: al:rlar ve sonra da kullara bunlar:
teblig etmek hikmetinden dolay: beseri ozelliklerine donerler. Onlarin vahye muhatap
olmalar: bazen gok giiriiltiisiine benzer bir sesi duymalar: seklindedir. Sanki peygambere

vahyedilen manay: taszyan soziin semboli gibi olan bu girilti, peygamberin 0 manay:

11 {bn Haldun, Mukaddime, s. 306.
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anlay:p kavramas:na kadar kesilmez. Bu iletisim bazen de insan sekline girmis bir melegin
Peygambere gelip onunla konusarak vahyi ulastirmas: ve peygamberin de onun
soylediklerini kavramas: seklinde gerceklesir. Iste peygamberin (beseri ozelliklerinden
soyutlanarak) melekle kars:zlasmas:, ondan vahiy almas: ve sonra tekrar beseri ozelliklerine
donmesi, diger taraftan kendisine vahyedilenlerin tamam:n: anlamasz, tek bir lahzada, hatta
bir goz kirpmas:na yak:n bir zamanda ger¢eklesiyor. Ciink:ii bu hal zaman diszdir. Zaten bu
hal de iletigimin ¢ok h:zl: ger¢eklesmesinden dolay: “vahiy” olarak isimlendirilmistir. Crinkii

vahyin kelime anlam: hizl: ve ¢abuk olmaktzr. "2

[lahi mesaji nakletmekle yiikiimlii olan bir kisi artik gdrevlendirmeden onceki
doneme gore farkli yonlerle miicehhez hale gelmistir. Hz. Peygamber’in niibiivvetten dnceki
durum, soz ve davraniglariyla sonrakiler arasinda fark olacaktir. O’nu tek olarak
degerlendirmek isabetli olmayacaktir. Ibn Haldun’un Allah Rastlii’niin beseri ve elgi yoniinii
degerlendirme ameliyesi, Peygamberi degerlendiren ¢alismalar mukayesesinde farkli
goriinmektedir.”® Ibn Haldun, Rasiliillih’in vahiy gelirken beseri yonden siyrildigini,
vahiyden sonra ise beseri yone dondiigiinii ifade etmektedir. Hz. Peygamberin farkli
yonlerini degerlendirirken zikredilen beseri yon ile ibn Haldun’un tespiti bu noktada farklilik
arz etmektedir. Ciinkii Allah Rastlii’niin beseri yonii insani yonii demektir. Insani yoniinii

on plana ¢ikaran meseleleri, olaylar1 ve mesajlari ihtiva etmektedir.*

12 {bn Haldun, Mukaddime, s. 134.

13 Erul, Biinyamin, Sahabenin Siinnet Anlayisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 1999, s. 80-95;
Akyliz, Ali, “Beser ve Peygamber Olarak Hz. Muhammed”, Din Egitimi Arastirmalar: Dergisi, 2002, say1: 10,
s. 141-175; Bagc1, H. Musa “Hz. Peygamberi Beser Ustii Gosteren Bazi1 Goriislere Elestirel Bir Yaklasim”,
Dicle  Universitesi  Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1999, cilt: 1, s. 299-320; Akdemir, Hikmet
“Hz. Peygamber’in Beser Oldugunu Vurgulayan Ayetler Uzerine Bir Degerlendirme”, Harran Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2007, cilt: XII, say1: 17, s. 27-39; Kaya, Remzi “Kur’an’da Hz. Peygamberin Beser
ve Ummi Olusu”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002, cilt: X1, say1: 1, s. 29-52; Yenibas,
HasanSihhatli Bir Peygamber Tasavvuru Ag¢isindan Peygamberimizin Beseri ve Nebevi Sahsiyeti”, Diyanet
Iimi Dergi, 2013, cilt: XLIX, say1: 3, S. 65-76; Korkmaz, Siddik
“Peygamber ve Beser Olarak Hz. Muhammed” , Hz. Peygamber ’in Niibiivvetinin Siiresi ve Kapsami Calistay
Bildiri ve Miizakere Metinleri 17-19 Ekim 2014, 2015, s. 191-198.

14 Konu ile alakal: ayet ve hadisler i¢in bakimiz: Ben sadece kendisine vahyedilen bir beserim (Fussilet, 42/6);
Niibiivvetten dnce genglik yillarinda siirii otlatmustir (Buhari, Icare, 2); Hz. Peygamber, Medine’ye geldigi gece
uyuyamamis, biri gelse de bizi korusa demis, Sa’d b. Ebi Vakkas gelmis ve O’nu Korumustur (Buhari, Cihad,
70); Ben ancak sizin gibi bir beserim, sizin gibi hatirlar, sizin gibi unuturum (Miislim, Mesacid, 92); Bir
yolculuk esnasinda uyuyakalmis ve sabah namazina uyanamamistir (Ahmed, Miisned, 1, 391); Ben Rasil
olmazdan 6nce bir kuldum, sehadet ederim ki, Muhammed O’nun kulu ve Rasalii’diir (Abdiirrezzak, Musannef,
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3. RUYANIN NUBUVVETIN BIR PARCASI OLMASI

Riiya konusu, insanoglunun bilinmezleri bilme ¢abasinin, hayatinda yasadigi bazi
anlarin anlagilmasi ve yonlendirmesinde delil olarak aldig1 kendince kaynaklardan birisidir.
Tarihsel siirecte riiya konusu farkli disiplinler tarafindan tartigilagelmistir. Delil olma
acisindan degerlendirilen riiya hakkinda farkli yaklasimlar séz konusudur. Ibn Haldun da
rilya konusunda peygamberlerin delillerden bir delil olarak nakletmektedir. Bir hadis sarihi
gibi hadisi anlamaya ve yorumlamaya calismaktadir. Konu ile alakali degerlendirmesi su

sekildedir:

“Hz. Peygamber riyan:n peygamberligin kirk alt: parcasindan biri®®, bir baska
rivayette kirk di¢c parcas:ndan birit® ve diger bir rivayette ise yetmis parcasindan biril’
oldugunu ifade etmistir. Buradaki oranlar:n bizzat kendileri kast edilmemistir. Maksat, (rziya
ile, peygamberlerin ozelligi olan gaybi bilgilere sahip olma noktas:nda) insanlar:n:n
derecelerinin degistigidir. Baz: rivayetlerde gelen yetmis say:s:nin, Arap dilinde ¢oklugu
ifade etmek i¢in kullan:iyor olmas: bu sayledigimizin delilidir. Baz:lar: ise kirk alt:
parcas:ndan biri olmas:n: su sekilde yorumlamuslard:r: Vahiy baslangicta, alt: ay siireyle
riiya seklinde gelmigtir. Bu siire ise yarim sene etmektedir. Mekke ve Medine donemleri dahil
Hz. Peygamber ’in peygamberliginin toplam sziresi ise yirmi ¢ senedir ve yarim sene bu
toplam szirenin kerk altzda biri yapmaktad:r. Ancak bu, bizce gergeklikten uzak bir goriistiir.
Ciinkii bu sozii (riyanin, peygamberligin kirk alt:da biri oldugunu) Hz. Peygamber
soylemistir. Bu szrenin, diger peygamberler i¢in de gecerli oldugunu nereden biliyoruz?
Ciinkii bu oran, vahyin riya gseklinde gelmesinin toplam peygamberlik szresine
kiyaslanmasiyla elde ediliyor. Dolay:siyla, buradaki oran ger¢ek anlamda peygamberligin
bir parcasin: ifade etmiyor. Bu husus a¢ikl:ga kavustuktan sonra anlas:lzyor ki, buradaki

oranlama ile, bitin insanlar: kapsayan “riya ile gaybi bilgilere vak:f olma” yeteneginin,

11, 205); Hz. Peygamber’in birbirini kiskanan esleri, bazen onu zor zuruma sokabilmislerdir (Abdiirrezzak, I11,
571).

15 Buhari, Ta’bir, 26; Miislim, Riiya, 8.

16 Kaynaklarda 43 rakaminin gegtigi bir rivayet tespit edemedik.

17 Miislim, Riiya, 1.
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peygamberlerin fitratlarindan kaynaklanan ozel yeteneklerine olan yakinlig: ifade
edilmektedir. Her ne kadar peygamberlerin bu ézelligi ¢ok yiiksek olsa ve insanlar:n fiilen
bu yakinlig: elde etmelerinin oniinde ¢ok say:da engeller bulunsa da. Bu engellerin en
beiyiigii, maddi (duyu organlar: ve bunlarla gergeklestirdigi) alg:lamalard:r. Allah insanlar:
uykudayken bu maddi engellerden soyutlanacak bir fitratta yaratmugstir. iste bu soyutlanma
ve yiikselme an:nda nefis, ruhani alemdeki siddetle arzulad:g: bilgilere yonelmekte ve kimi
zaman bir anligina da olsa istedigi bu bilgileri elde etmeyi bagarmaktad:r. Onun i¢in Hz.
Peygamber riiyay: miibessirat olarak nitelemis ve soyle demistir: “Peygamberlikten geriye
sadece miibegsirat kald: ”. Dediler ki: “Ey Allah’in Resuli! Mibessirat nedir?” Dedi ki:

“Salih bir kisinin gordiigii veya onun i¢in gériilen salih riyadr 18, 1

Ibn Haldun, riiyanin peygamberligin pargalarindan bir parca olmasmi iki ydnde
degerlendirmistir. S6z konusu rakamlarin kesretten kinaye olacagina dair goriislerin
oldugunu, bunun ise isabetli olmadigini, asil dikkate alinmas1 gerekenin riiyada insanlarin
bilingaltindaki isteklerine yoneldiklerini ona ulagsmada bir miijde oldugunu ifade etmektedir.
Peygamberlerin vefatindan sonra da insanlarin salih riiyalarinin bu yonlii bir miijde
olabilecegini zikretmektedir. Ibn Haldun’un degerlendirmesinin klasik kaynaklarin zikrettigi

serhlerden farkli oldugu tespit edilmektedir.

Ibn Haldun riiyanin peygamberligin ciizlerinden bir ciiz olduguna dair naklettigi
rivayetlerde {i¢ farkli rakamdan bahsetmektedir. Ancak riiyanin peygamberligin ciizlerinden
bir ciiz olduguna dair rivayetler hususunda farkli nakiller bulunmaktadir. ibn Hacer,
s6zkonusu rivayetleri toplamis, bunlarin en az 10 farkli kanaldan geldigine isaret etmistir. O,
konu ile alakal1 26, 40, 44, 45, 46, 49, 50, 70 ve 76 rakamlarin1 zikretmistir. Bunlar arasinda
en “sahih” olaninin 76 oldugunu ifade etmistir.?° ibn Haldun, konu ile ilgili rivayetlerden one
c¢ikanlar zikrederek digerlerini gozardi etmis goriinmektedir. Bir nevi 6rnekleme metoduyla

hareket etmistir.

18 Buhari, Tabir, 5; Muvatta, Riiya, 3.
19 {bn Haldun, Mukaddime, s. 140.
20 Nevevi, el-Minhdc, XV, 20-21; Ibn Hacer, Fethu’l-Bdri, XXII, 362.
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4. PEYGAMBERLERIN GAYBI BiLMESI

Gayb konusu, i¢inde bilinmezligi barindirmas1 hasebiyle tartisilagelen bir durumdur.
Zihinlerdeki bu merak Islami diisiincede farki boyutlariyla ele alinmistir. Gaybin kimin ve
ne sekilde bilebilecegine dair ayet ve hadisler gergevesinde farkli agilardan diisiinceler
serdedilmistir. Ibn Haldun da bu meyanda 6zellikle peygamberlerin gayb1 bilmesi {izerine
bazi degerlendirmeler serdetmistir. S6z konusu degerlendirmeleri iki agidan incelemek
gerekir. Bunlardan birisi; peygamberler gaybi bilir, ikincisi, soyledikleri hersey Allah’in
takdiridir. Gaybi, sadece Allah’in bilmesi ve peygamberlerine bildirmesi hususu genel kabul
goren bir durumdur. Yaraticinin mahlikatin kaderini tayin etme ve elgisine bildirmesi gayet
tabiidir ve takdirindedir. Ibn Haldun’un bu noktada kitabinda yer verdigi bir 6rnegi zikretmek

yerinde olacaktir:

“Hz. Peygamber, (gaybi haberler veren) Ion-i Sayyad’'a?, verdigi bu haberlerin
gercegini agiga ¢ikarmak igin su soruyu sormugstur: Bu is sana nasil geliyor? Ibn-i Sayyad
soyle demigstir: “Yalan olarak da dogru olarak da geliyor’: Bunun iizerine Hz. Peygamber
soyle cevap vermistir: “Senin isin karisiktir (dogru ve yanlis birbirine karismistir)” 2% Yani,
peygamberligin ozelliginin dogruluk oldugunu ve hichir sekilde ona yalan karismayacagini
belirtiyor. Ciinkii peygamberlikte, hi¢cbir yabanct unsurun yardimina basgvurulmaksizin,

onun zatinda mevcut olan ézelligiyle dogrudan meleklerle baglant: kurulur. >

Ibn Haldun’un peygamberlerin gaybi bilmesiyle ilgili en fazla iizerinde durulacak
diger bir yonii ise, O’nlarin her haber verdikleri gaybi bilginin vahiy kaynakli olup-
olmadigidir. Peygamberlerin 6zellikleri agisindan yapilan degerlendirmelerde iizerinde en
fazla tartisma yasanan hususlardan biri olmasi hasebiyle konu ehemmiyet arz etmektedir. ibn

Haldun’un konu ile ilgili diisiincesini ortaya koyabilecek 6rnek su sekildedir:

21 Abdullah b. Sayyad hakkinda alimlerin farkli tespitleri s6z konusudur. Yahudi oldugu, kehanetlerde
bulundugu, Deccal oldugu, Yezid doneminde h. 63 yilinda ortadan kabolduguna dair bilgiler bulunmaktadir.
Imam Malik Muvatta da ondan bir rivayette bulunmustur (Nevevi, Tehzibii'l-esma ve’l-ligdt, 1, 887; Ibnii’l-
Esir, Usdii’l-gdbe fi ma rifeti’s-Sahabe, I, 626; Ibn Hacer, el-Isabe fi temyizi’s-Sahdbe, V, 192).

22 Ahmed, Miisned, V11, 463; Buhari, Edeb, 97; Miislim, Fiten, 87; Ebli David, Melahim, 16.

23 {bn Haldun, Mukaddime, s. 127.
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“Bil ki onlarin bu konuda haber verdikleri seyler ozellikleri geregi ve zorunlu olarak
dogrudur.’?* ifadesiyle peygamberlerin gayr-1 metliiv bilgi aldiklarina da inanmaktadir. ibn
Haldun’un 6zellikle gayb konusunda peygamberlerden nakledilen haberlerin dogruluguna
inanci tamdir. Diger insanlarin bilmedigi, sadece peygamberlerin vakif olup ifade ettikleri
meselelerin mutlaka ilahi bir boyutla desteklendigine, kaynagin ilahi olduguna isaret
etmektedir. Bu sonug, Ibn Haldun’un, vahy-i metluv yani Kuran’i Kerim ve gayr-1 metluv
yani Kuran dis1 gaybi bilgilerin peygamberler tarafindan nakledildigini kabul etmektedir.
Hadis ilmi acisindan tartisilan siinnet/hadis’in gayr-i metluv olup-olmama hususuna? dahil

oldugu, gayr-i metluv bilgilendirmenin katinda deger ifade ettigi anlagilmaktadir.

Ibn Haldun’un Peygamberin gaybi bilme hususundaki goriislerine bakildiginda genel
islami diislincenin hilafina hareket etmedigi sonucuna ulasmak miimkiindiir. Ciinkii ayetler
incelendiginde, gaybin sadece Allah tarafindan ve miisaade ettigi, haber verdigi kisiler
tarafindan bilinebilecegi zikredilmektedir.?® ilgili ayetlerden hareketle Ibn Haldun da, gayb:
sadece Allah’m bildigini ve O’nun miisaadesiyle peygamberler tarafindan bildirildigini
diisiinmektedir. Herseyin Allah’in bildirmesiyle meydana gelebilecegi diisiincesinden
hareketle, Peygamberin Kuran disinda da naklettigi gaybi bilgilerin secilmis bir insan
olmalar1 hasebiyle vahiy kaynakli olabilecegini diisiinmektedir. Bu durum, hadis ilminde ¢cok
fazla lizerinde tartisma meydana gelen vahy-1 gayri metluv degerlendirmelerinde tarafini
belli etme anlamina gelmektedir. Dolayisiyla Ibn Haldun, gayb: sadece Allah’in bildigini ve
onun bildirmesiyle peygamberlerinin bilebilecegini, segilmis bir elgi olarak onlardan

serdedilen her gaybi bilginin ilahi bir yonden azade olamayacagini diistinmektedir.

24 Tbn Haldun, Mukaddime, s. 127.

25 Konu hakkinda genis bilgi i¢in bakimz: Onkal, Ahmet,”Vahiy-Siinnet iliskisi ve Vahy-i Gayr-i Metluvv”,
Kur’an ve Stinnet Sempozyumu (1-2 Kasim 1997) Bildiriler, Ankara, 1999, s. 55-69.

26 Cin, 72/26-27. 1lgili ayetlerde sdyle gegmektedir: “O, biitiin gériilmeyenleri bilir. Sirlarina kimseyi muttali
kilmaz. Ancak diledigi Peygamberler bunun digindadir. Ciinkii O, bunun 6niinden ve ardindan gozciiler salar.”
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5. PEYGAMBERLERIN iSMET SIFATI

Ismet (am<ee) kelimesi, korumak, muhafaza etmek ve men etmek anlamlarina
gelmektedir.?” Kuran-1 Kerim’de Miislimanlarim kendilerini haramlardan korumasi

hususunda on bir farkli ayette zikredilen bir kelimedir.?®

Ismet konusu, ézellikle peygamberlerin sifatlar1 s6z konusu oldugunda giindeme
gelen bir konudur. Alimler genellikle sidk, emanet, teblig ve fetanet sifatlariyla birlikte ismeti
de zikretmislerdir. Tarihi siirecte alimler peygamberlerin sifatlar1 noktasinda farkli sayida
tespitlerde bulunmuslardir.?® Sézkonusu alimlerin tespitlerinde ismet sifatt Snemli bir yer

tutmus, niteligi hususunda degerlendirmelerde bulunmuslardir.

Ismet sifat1 hakkinda alimlerin iki farkli degerlendirmesi vardir. Bunlardan Ehl-i
Stinnet alimlerinin genel goriisii peygamberlerin hem niiblivvet 6ncesi hem de sonraki
donemde kiigiik zelle ve hatalar hari¢ herhangi bir glinah islemedikleri yondedir. Mutezile
ise, Peygamberlerin hem niibiivvet Oncesi hem de sonrasinda giinah islemediklerini
diistinmektedirler. Konu ile ilgili Eba Hanife (v. 150/767) nin goriisii su sekildedir: “Biitiin
peygamberler kiigiik ve biiyiik giinah islemekten, kiifiirden ve ¢irkin islerden korunmuslardir.
Onlardan sadece zelleler ve hatalar sadwr olabilir.”*° Mutezile’den Kadi Abdiilcebbar (v.
415/1024) ise, nefreti celbedecegi ve peygamberin getirdigi seylerin kabuliinii engelleyecegi
icin peygamberin biiyiik ve kiicliik glinahlardan korunmasinin vacip oldugu tespitinde

bulunmaktadir.®?

Ibn Haldun, ismet konusunu iki yénde ele almaktadir. Bunlardan birisi, ismet sifatimin
yaratilistan gelen bir 6zellik oldugu, ikincisi ise, ahlaki yondiir. Simdi bunlar1 ayr1 basliklar

halinde inceleyelim.

27 [brahim Mustafa, Ahmet Ziyad, Himid Abdiilkadir, Muhammed Neccar, Mu ‘cemii’l-Vasid, Daru’d-Da’ve,
11, 605.

28 Yusuf, 12/32; Al-i Imran, 3/103; Hac, 22/78.

2 Konu ile ilgili farkli tanimlamalar ve degerlendirmeler i¢in bk: Tiircan, Galip, “Peygamberlerin Ismeti
Meselesi”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2003/2, say1: 11, s. 92.

%0 Ebu Hanife, el-Fikhu 'I-Ekber, s. 37-39.

31 el-Kadi Abdulcebbar, Ahmed el-Hemedani, Serhu 'I-Usiili’|-Hamse, tahkik: Abdiilkerim Osman, Mektebetu
Vehbe, Kahire 1996/1416, 572. Ayrica bakimz: Yavuz, Yusuf Sevki, “Peygamber”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (DIA), 34/260, Istanbul, 2007.

23



UMRAN KURAMI CERCEVESINDE iBN HALDUN’UN PEYGAMBER TASAVVURU

5.1. ismet Sifat1 Yaratihs Kaynakhdir

Ibn Haldun’un ismet sifatmin yaratilistan kaynakli meydana geldigine dair gdsterdigi

misaller su sekildedir:

“Sahih hadislerde su rivayetler gelmistir: Hz. Peygamber geng¢ bir delikanl iken
amcasit Abbas ile (yeniden insa edilmekte olan) Kabe'ye tas tasiyordu. Tast elbisesinin
etegine koymustu. (Farkinda olmadan ) avret yeri agilinca bayiip diismiis ve avret yeri
kapanmustir. Yine bir keresinde oyun ve eglencenin oldugu bir diigiine davet edilmis, ancak
(diigiine gittiginde) agir bir uykuya dalip giines dogana kadar uyanmamus ve béylece onlarin
yaptiklarindan uzak kalmigtir.3? Yani Allah, O nu biitiin bunlardan arindirmistir. Hatta o,
tabiati geregi hosa gitmeyecek yiyeceklerden de uzak duruyordu. Asla sogan ve sarimsak
yemiyordu. Ona bunun sebebi soruldugunda ise soyle demistir: “Ben sizin konusmadiginiz

kimselerle (meleklerle) konusuyorum”.”®

“Hz. Peygamber, kendisine ilk vahiy geldigini esi Hz. Hatice’ye haber verince, Hz.
Hatice gelenin melek (Cebrail) olup olmadigini sinamak igin Hz. Peygamber’e, “Beni
elbisenin i¢ine al” demis, Hz. Peygamber 6yle yapinca melek ondan uzaklasmistir. Bunun
lizerine Hz. Hatice soyle demistir: “O kesinlikle bir melektir, bir seytan (cin) degildir.%*
Bunun anlami, meleklerin miitesettir olmayan kadinlarin bulundugu mekanlara girmeyecegi
icin, Allah Rasiiniin yaninda Hz. Hatice olmas1 sebebiyle gelen vahiy meleginin Cebrail
oldugu anlasilmaktadir. Yine Hz. Hatice Peygamberimize, melegin en ¢ok hangi renk elbise
iginde gelmeyi sevdigini sormus, Peygamberimiz, beyaz ve yesil demesi tizerine, “Siiphesiz
0 bir melektir” demistir. Bunun anlam ise, beyaz ve yesilin, hayir ve iyiligin semboli ve
meleklerin (sevdigi) renklerden oldugu ve bunun i¢in gelenin melek oldugudur. Bunun gibi

ornekler coktur.”

Ibn Haldun, ismet anlayisinin hem [slam 6ncesi hem de sonrasinda etkin oldugunu
ifade etmektedir. Bunun en 6nemli kaniti, niibiivvetten 6nce meydana gelen olaylarla,

niibiivvet sonrast meydana gelenleri pes pese zikretmesidir. O, Hz. Peygamber’in Islam

32 Beyhaki, Delailii n-Niibiivve, 11, 33-34.
33 {bn Haldun, Mukaddime, s. 128.

3 Buhari, Bed’u’l-Vahy, 1.

35 [bn Haldun, Mukaddime, s. 128.
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Oncesi hayatiyla alakali nakledilen en Onemli olaylar1 zikretmektedir. Avret yerinin
kapatilmasi, diigiine gidisinin engellenmesi ve baskalarina rahatsizlik vermemek icin sogan
ve sarimsak yemekten kac¢inmasi orneklerinin, giinah boyutundan ziyade hata nitelikli
oldugunu diisiinmek gerekir. Bu noktada, Islam &ncesi ve sonrasi ismet sifatin1 tasimas1 Allah
Rasulii’niin ilahi bir korumaya alindigi sonucunu ortaya ¢ikarmaktadir. Bu diislincesiyle
onun Ehl-i Siinnet’in ismet anlayisin1 benimsedigi sonucuna varmak miimkiindiir. Ismet
anlayisini delillendirirken zikredilen 6rnekler seklen niibiivvet 6ncesi ve sonrasi giinahsizdir
anlayisin1 ifade ederken Mutezile’nin goriisiinde oldugu anlasilmaktadir. Rivayetlerin
detaylarmma bakildiginda ise Ehl-i Siinnet’in anlayisinda oldugu sonucuna ulagsmak

miumkindiir.
5.2. ismet Sifatinda Ahlaki Yon

fbn Haldun’un peygamberin ismet sifat1 hakkinda belki de en dikkat cekici tespiti
ahlaki yondiir. Peygamberlerin niiblivvet oncesi ve sonrasi hayatlarinda ahlaki yonlerinin
sabit oldugunu diisiinmektedir. Dolayisiyla peygamberlerin yaratilis itibariyle ismet sifatiyla
miicehhez olarak diinyaya geldigini ifade etmeye ¢alismaktadir. Bu diisiincesini somut hale
getirirken, peygamberin niibiivvet Oncesi ve sonrasi yasantisindan Ornekler vermekte,
Ozellikle niibiivvet Oncesine vurgu yapmaktadir. Konu ile ilgili rivayetleri su sekilde

zikretmektedir:

“Peygamberlerin bir diger alameti, insanlar: dine ve ibadete davet edip, onlara
namaz kilmak, infakta bulunmak ve iffetli olmak gibi giizel hasletlere ¢cagirmalaridir. Hz.
Hatice ve Hz. Ebui Bekir, bu hususu Hz. Peygamber ’in dogruluguna delil kabul etmigler ve
O’nun ahlaky ile kisiliginin disinda baska bir delil aramamislardir. “Sahih” bir rivdyette
geldigi gibi, Hz. Peygamber’in Islam’a davet mektubu Bizans Imparatoru Herakles’e
ulasinca, Herakles o sirada Bizans 'ta bulunan ve i¢lerinde Ebu Siifyan’in da oldugu bir grup
Kureysliyi yanina ¢agirtmig ve onlara Hz. Peygamber’in durumunu sormustur. Aralarindaki
konusma su sekilde gecmistir: Herakles: ““Size neyi emrediyor?” Ebu Siifyan: “Namaz
kilmay, oru¢ tutmay, akrabay: ziyaret etmeyi, iffetli olmayr . . . “ Sorular ve cevaplar bu
sekilde siirmiis ve sonunda Herakles soyle demistir: “Eger soylediklerin dogruysa, o bir

peygamberdir ve su anda ayagimin altindaki bu topraklara da hakim olacaktir’: Herakles’in
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iffet ile kastettigi, biitiin kotiiliiklerden sakinip korunmak anlamindaki ismettir. Ismetin, dine
ve ibadetlere davet etmenin, nasil onun peygamber olusunun delili olarak kabul edildigine
dikkat edilsin. Bunlar: bilince de onun ayrica bir mucize gostermesine ihtiyag

duymamuslardir. Ciinkii bunlar peygamberlik alametlerindendir. ” 3

fbn Haldun’un ismet anlayis1, Islam éncesi ve sonras1 dénemi kapsamaktadir. Ahlaki
yonleri ifade etmesiyle de yaratilistan gelen bir siirece isaret etmektedir. Dolayisiyla ismet,
peygamberlerin vacip sifatlarindan birisidir. Ehl-i Siinnet’in goriisiiyle benzerlik arz etmekte,
ancak ahlaki yone dikkat ¢ekerek umran anlayisinin ahlak temelli oldugunu, bunun da

toplumun degisim siirecinin etkeni oldugunu beyan etmektedir.

6. MUCIZELERE BAKIS

Mucize, “acz” kokiinde tiremis bir kelimedir. Aciz birakma anlaminda
kullanilmaktadir.®” Peygamberlerin risaletlerini anlatma yolunda Allah’1n izni ve yardimiyla
meydana gelen olaganiistii olaylardir. Kelam alimleri mucizeyi ii¢ gruba ayirmistir. Bunlar,
gecmis Peygamberlerin yasadigi olaganiistii olaylara “hissi mucize”, Hz. Peygamber’in
vahye dayanarak verdigi gaybi bilgileri ihtiva eden “haberi mucizeler”, daha ¢ok Allah
Rastli’nlin ahlaki yoniini ele alan “akli mucizeler”dir. Rastliillah’in hayatina bakildiginda

her {ic mucizeden 6rneklerin olduguna sahit olunmaktadr. 3

Ibn Haldun, mucize konusunda sunlari ifede etmektedir: “Mucizeler, insanlarin bir
benzerini meydana getirmekten aciz olduklar fiillerdir. Onun i¢in bunlara “mucize” (aciz
birakan, ¢aresiz birakan) denmistir. Bunlar kesinlikle kullarin olagan insani vasiflariyla giic
yetirebilecegi seyler degillerdir. Bu gibi mucizelerin meydana gelmesi ve peygamberlerin

dogruluklarina delil olmalar: konusunda insanlar farkly gorviislere sahiptirler .

Ibn Haldun, mucizenin insanlarin yapabilecekleri arasinda olmadigmi, giiglerini

astigin1 beyan ederken farkli ekollerin goriislerine de isaret etmektedir. Bunlardan birisi

3 {bn Haldun, Mukaddime, s. 128-129.

37 Ebli Abdullah Zeyniiddin Muhammed b. Ebi Bekir b. Abdilkadir Razi, Muhtdru’s-Sthdh, s. 174.

38 Konu ile alakal1 genis bilgi i¢in bakimz: Bulut, Halil Ibrahim, “Mucize”, DI4, istanbul, 2005, XXX, 351.
39 {bn Haldun, Mukaddime, s. 130.
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Kelamcilardir. Kelamcilar “fail-i muhtar” (Allah’in diledigini yapan oldugu) goriisiine
dayanarak, mucizelerin peygamberlerin degil Allah’in kudretiyle meydana geldigi
goriisiindedirler. Her ne kadar Mutezile mezhebine gore fiiller insanlarin kendilerinden
meydana geliyorsa da, mucizeler onlarin yapabilecegi cinsten olaylar sayilamaz. Diger
kelamcilara gore ise mucizelerde peygamberin tek yaptigi, Allah’in izni ile gergeklesen o
mucize sayesinde (inkarcilara bir benzerini getirmeleri konusunda) meydan okumaktir.
Peygamber, mucize gergceklesmeden 6nce, meydana gelecek olan mucizenin séylediklerinin
dogru olduguna delil teskil edecegini séyler. Mucize gerceklesince, bu durum, Allah’1n onun
(peygamberlik iddiasinin) dogru oldugunu onaylamasi yerine geger ve peygamberin hak bir
yolun elgisi oldugunu kesin olarak ispat eder. Mucizede hem olaganiistii fiili ortaya koyma,
hem de (bu fiilin bir benzerinin gergeklestirilmesi konusunda) agik bir meydan okuma vardir.

Onun igin de meydan okuma mucizenin bir par¢asidir.*°

Ibn Haldun, mucizenin peygamber eliyle inanmayanlara bir meydan okuma oldugunu
ifade ettikten sonra, bunun ne ile gergeklestigini de zikretmektedir. Peygamberlerin meydan
okuma vesilesini Hz. Peygamber 6zelinde Kuran-1 Kerim ile agiklamaktadir. Bu diisiincesini

su sekilde serdetmektedir:

“Biitzin bu hususlar agikliga kavustuktan sonra bil ki, delil olma noktas:nda
mucizelerin en biiyiigii ve agik olan:, peygamberimiz Hz. Muhammed ‘e indirilen Kur ‘an-:
Kerim 'dir. Ciinkii peygamberlerin, peygamber olduklar:n: dogrulayan mucizeleri genellikle
kendilerine Allah’tan gelen vahyin dwsinda bir seydir. Ancak Kur’an’in bizzat kendisi,
meydan okuyan, olaganistzi ve mucize bir kelamd:r. Kur ‘an, Hz. Muhammed 'in dogruluguna
bizzat kendisi delildir ve onun dusinda bir bagka mucizevi delile de ihtiya¢ yoktur. O, delil
olma ve (kendisinin de essiz belagat: ve diger ozellikleriyle Allah’tan gelmis olmas:
bakim:ndan) delillendirilmis olma ozelliklerini kendisinde toplayan en ag¢ik delildir. Hz.
Peygamber ’in su sozii buna isaret etmektedir: “Hig¢bir peygamber yoktur ki, insanlar:n iman
etmeleri i¢in, kendisine apagik deliller verilmemis olsun. Bana verilen mucize ise, bana

vahyedilmis olan Kur’an’ dir. Ve ben kiyamet giiniinde en fazla tabisi (Zmmeti) olan

40 {bn Haldun, Mukaddime, s. 130.
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peygamber olmay: zimit ediyorum”.*! Bu hadiste mucize, -ki o bizzat vahyin (Kur’an’in)
kendisidir- delil olma noktas:nda boylesine ag¢ik ve giiglii oldugu i¢in, ona inan:p
dogrulayanlar:n, yani Hz. Muhammed ‘e iman edip tabi olan immetinin say:s:n:n da o kadar

cok olacag:na isaret edilmektedir. "2

Ibn Haldun’un mucize anlayisi, ilk basta kelime anlamindan hareketle aciz birakici
olduguna vurgu yapmaktadir. Aciz birakirken, bunun gerceklesme yolu olarak meydan
okuma usuliinii benimsemekte ve bunu delillendirmektedir. Kuran-1 Kerim’i de Islam
toplumunun elindeki en biiyiilk mucize olduna da isaret etmektedir. O, konu ile alakali

diistincelerini serdederken mutlaka farkli ekollerin tezlerine yer vermektedir.

7. PEYGAMBERIN GELMESIYLE BiRLIKTE KAHINLiGIiN BITMESI

Insanoglu varoldugu siirece bilinmeyenlere muttali olma cabasi olmustur.
Bilinmezlige ulasmanin belli bash yollari, vahiy, kehanet, fal vs. dir. islam, sahih bilgi temeli
tizerine kuruldugu i¢in vahiy kaynakli bilgiler muteberdir. Kendinden 6nce uygulanan fal
oklar1 ve kahinlerin ifadelerini ise lagvetmistir. Ancak bunlarin hangi durumda ortadan
kaldirildig1, peygamberligin bunu ortadan kaldirmada ne gibi bir etki ve tasarurufa sahip
oldugu hususunda ise ihtilaflar meydana gelmistir. Ibn Haldun, peygaberlik-kahinlik iliskisi
hakkinda diislincelerini serdetmis, farkli kanaatlere ise isaret etmis, bu arada tercihini de

beyan etmistir. Konu hakkinda diisiinceleri sunlardir:

“Bazi kimseler, Hz. Peygamber’in peygamber olarak gonderilisinden itibaren,
kahinligin sona erdigini iddia ediyor. Ciinkii Kur’an’in da bildirdigi gibi seytanlar (cinler),
0 zamandan beri gokyiiziiniin (meleklerin) haberlerini dinlemekten men edilmisler ve
dinleyenler ise (melekler tarafindan atilan) ates parcalarina muhatap olmaktadiriar.
Sonucta kahinler de gokyiiziiniin haberlerini seytanlardan aldiklarina gére, bu iddiaya gore
o giinden itibaren kahinligin hiikmii de ortadan kalkmus oluyor. Ancak séyledikleri,

iddialarina kesin bir delil teskil etmiyor. Ciinkii kahinler (gayba ait) bu bilgilere seytanlar

41 Buhari, Fedailu’l-Kur’an, 1, I’tisam, 1; Miislim, Iman, 239.
“2 {bn Haldun, Mukaddime, s. 131.
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araciligi ile ulasmis olduklar: gibi, yukarida séyledigimiz itizere bazen kendi nefislerindeki
vetenekleri ile de ulagmaktadirlar. Aym sekilde, seytanlar gokyiiziiniin haberlerinden sadece
bir c¢esidini dinlemekten men edilmislerdir ki, o da peygamber gonderilmesiyle ilgili
haberlerdir. Bunun disindakilerden men edilmemislerdir. Diger taraftan seytanlarin haber
dinlemelerindeki bu kesinti sadece Hz. Peygamber donemindeydi. Belki de ondan sonra
tekrar eski hallerine dénmiislerdir. Bu konuyla ilgili Kur’an’ da soyle deniyor: * (Cinler
dediler ki) : “Kuskusuz biz goge ulasmak istedik, fakat onu ¢etin bekgilerle ve yakici isiklarla
dolu bulduk.” “Halbuki biz, (daha once) gogiin bazi yerlerinde gayb haberlerini dinlemek
icin otururduk. Fakat simdi her kim dinlemeye kalkacak olursa, kendini gozetleyen yakict bir

stk bulur, 3.4

Ibn Haldun, kahinlerin gokyiiziinden haber dinleme eylemlerinin niibiivvetle bittigini
diisiinenlere® kars1 ¢cikmaktadir. Ilgili ayette dinlemek isteyenlere bir ates topu atilacag
beyan edilmektedir. Ibn Haldun ise, bunun vahiy gelme zamanlariyla sinirli olacagin,
Peygamber (s.a.s.)’den sonra ise olmayacagini ifade etmektedir. Bu diisiincesini bir tesbihle
su sekilde anlatmaktadir: “Bir peygamber ‘in zuhur etmesi durumunda, bu tiir algilamalarin
(kahinlerin gaybtan haberdar olmalarimin) hepsi, tipki giinesin varligi halinde yildizlarin
kaybolmast gibi ortadan kaybolup silinirler. Peygamberlik, varligiyla diger biitiin 1siklarin
kaybolup silindigi en biiyiik nurdur.”*® Islam alimlerinin konu ile ilgili goriislerine

bakildiginda durumun ibn Haldun’un ifade ettiginden farkli olmadig1 tespit edilmektedir.*’

Ibn Haldun, kehanetin peygamber 6ncesi mi kesildigi yoksa sonra da devam edip

etmediginin sebepleri lizerinde de durmaktadir. Bu ger¢evede drnekler de vermektedir.

“Onlart kehanette ve peygamberleri yalanlamakta israr ettiren sey, peygamberligin
kendilerine ait olmamasina kars: duyulan derin hirstir. Umeyye b. Ebii Salt -ki peygamberlik

iddiasinda bulunmakta cok hirshydi, Ibn-i Sayyad, Miiseylime ve digerlerinin de ayni

43 Cin, 72/8-9.

44 Tbn Haldun, Mukaddime, s. 138.

45 Elmali, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, Azim Dagitim, Istanbul, 1992, VIII, 378-379;
Karaman, Hayrettin, Cagrici, Mustafa, Dénmez, Ibrahim Kafi, Giimiis, Sadettin, Kuran Yolu Tiirkce Meal ve
Tefsiri, Ankara, 2007, V, 475-476.

46 [bn Haldun, Mukaddime, s. 138.

47 Celebi, Ilyas, “Kahin”, DIA, Istanbul, 2001, XXIV, 171-172.

29



UMRAN KURAMI CERCEVESINDE iBN HALDUN’UN PEYGAMBER TASAVVURU

konumda olan kisilerdi. Ancak daha once kahin olup da sonradan hakikati goren kisiler ise,
imanlarimin kuvvetliligi a¢idan temayiiz ediyorlar. Tipki Tulayha Esedi ve Sevad bin Karib
gibi . . . Bu ikisi, imanlarimin giizelligi sayesinde Islami fetihlerde biiyiik yararliliklar

gostermislerdir.”®®

SONUC

Peygamber’in vefatindan giiniimiize bireylerin O’nu tasavvurunda farkliliklar
gostermektedir. Konu ile ilgili diisiince serdedenlerin ulastigi neticeler bilgi birikimi,
arastirma diizeyi ve meseleye nereden baktifiyla dogru orantili oldugu anlagilmaktadir.
Peygamber tasavvurlari, bireylerin elgileri nasil algiladiklarinin bir gostergesidir. Farkli
Islami disiplinlerin peygamber algilarindaki farkliliklarda i¢inde bulunduklar1 alanin bakis
acistyla parelellik arz ettigi anlagilmaktadir. Bu durumu, alanla ilgili yapilan ¢aligmalarda

gormek miimkiindiir.

Cok yonlii bir bilgi birikimine sahip ibn Haldun’un peygamber tasavvuruna umran
kuramui etki etmistir. Yedi ana baghkta tespit etmeye ¢alistigimiz peygamber tasavvurunda
ozellikle meselelerin sosyal yonlii tahlilleri dikkat ¢ekmektedir. Mesela, peygamberin
toplumun asil insanlarindan olmasi, beser peygamber diisiincesinde vahiy alirken gegen siire
haricinin kapsam i¢inde olmasi, ismet sifatinda ahlaki yoniin olduguna isaret etmesi ve buna
miisliiman olmayanlarin ifadeleriyle delil getirmesi... Mezkur konularda 6zellikle toplumsal
yon iizerinde durmaktadir. Bagliklar ¢ercevesinde zikrettigi rivayetler incelendiginde 13
hadis tespit edilmektedir. Bunlardan 10’u “sahih” 3’iinlin ise kaynagi bulunamamistir. S6z
konusu rivayetler dikkate alindiginda onun peygamber tasavvurunu olusturan hadis

anlayisinin biiyiik oranda saglam rivayetlerden meydana geldigi sdylenebilir.

Ibn Haldun’un peygamber tasavvurunda, konu ile alakali ¢alisma yapan alimlerin de
bahsettigi benzer basliklar bulunmaktadir. Bunlar, peygamberlerin kahinligi bitirmesi,
rilyanin niibiivvetin bir parcasi olmasi, mucizeler ve gaybi bilmesi... S6z konusu basliklar

ortak bahsedilen mevzulardir. Ancak ortak bahsedilen konularin degerlendirilmesinde ise Ibn

“8 bn Haldun, Mukaddime, s. 138.
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Haldun kendine 6zgii yorumlama yoniinii tespit etmekteyiz. Dolayisiyla onun peygamber
tasavvurunda ziyadesiyle umran kurammin etkisini gérmek miimkiindiir. Zikrettigi yedi
baslagin her birinde sosyal yonlii degerlendirme s6z konusudur. Ancak peygamber tasavvuru
ile ilgili aragtirma yapan diger alimlerin zikrettigi konularla benzerlik arzeden basliklar,

degerlendirmeler ve tespitler yaptig1 da goriillmektedir.
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