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KINALIZADE’DE SiYASET AHLAKI

Mustafa CAGRICI*

Ozet

Bu tebligimizde Osmanli ulemasi i¢inde en taninmis ahlak alimi olarak
bilinen Kinalizdde Ali Efendi’nin, Ahlék-1 Aldi isimli eserine dayanarak siyaset
ahlakina dair fikirleri incelenecektir. Bu baglamda oncelikle su {ic nokta onem
tasimaktadir: 1. Kinalizade, Islam diisiince tarihinde Farabi’ye kadar uzanan felsefi
gelenege uyarak —bir imparatorluk alimi olmasina ragmen- “devlet” karsiliginda
“medine” terimini, keza selefleri gibi o da “siyaset ahlaki” i¢in “tedbiru’l-medine”
bashgmi kullanmayr tercih etmistir. 2. Kinalizdde'nin, Islam ahlak felsefesi
¢cizgisinin en olgun noktasini temsil eden Nasaruddin-i TUsi"yi sadakatle izlemekle
birlikte, yer yer bir imparatorluk alimi olarak, Osmanli toplum ve devlet
tecriibesine de atiflarda bulunmasi1 kayda deger 6zelligi olarak goriilmektedir. 3.
Kinalizadde’nin insanlar1 zihinsel yetenek ve donanimlarina gore siniflandirirken,
ilk defa filozoflarla birlikte ulemay1 da en st derece iginde zikretmesi, Kanuni
donemi Osmanli yonetiminin ulemaya gosterdigi itibari yansitmasi bakimindan
dikkat cekicidir. Bununla birlikte, Bruno, Campanella, Bacon, Hobbs, Descartes
gibi diisiiniirlerin yetistigi ayn1 ¢agdaki Avrupa diisiincesiyle karsilastirildiginda,
gelenekgilige cakilip kalan, bu ylizden de, muhafazakarligi ima eden “ulema”
unvanini asarak, kendilerine “felasife” veya “hukama” unvaninm kazandiracak yeni
disiinceler, teoriler gelistiremeyen Osmanli ulemasinin, yonetimin kendilerine
gosterdigi itibar1 hak ettiklerini sdylemek giictlir. Ayni hilkmiin, yedi yiiz yillik
gecmise sahip olan Islam ahlak felsefesine, ciddi bir katki getirmemis olan siki
gelenekei Kinalizade Ali Efendi i¢in de gecerli oldugu kanaatindeyim.

Summary
Kinalizade’s Political Ethics

In this paper, we will study the ideas on political ethics, found in his work
Ahlak-: Alai, of Kinalizade Ali Efendi, the best-known moral scholar among the
Ottoman ulema. In this context, three points are of primary importance: 1.
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Following the philosophical tradition in the history of Islamic thought that extends
back to Farabi, Kinalizade — despite the fact that he is an imperial scholar — prefers
to use, like his predecessors, the term “medine” for the word ‘state’ and the
expression “tedbiru’l-medine” for “political ethics’. 2. Even though he is a faithful
follower of Nasé&ruddin-i Tusi, who represents the pinnacle of the tradition of
Islamic moral philosophy, it is noteworthy that Kinalizade, as an imperial scholar,
occasionally refers to the Ottoman experience in social and state matters. 3. It is
worthy of attention that Kinalizade places the ulema in the highest rank along with
the philosophers, as he classifies people according to their intellectual skills and
competence, because this reflects the high esteem in which the Ottoman
administration of the Kanuni period held the ulema. Yet, when compared to the
European thought of the same period during which philosophers like Bruno,
Campanella, Bacon, Hobbs and Descartes lived, it is difficult to claim that the
Ottoman ulema, who were bogged down in traditionalism and have consequently
failed to go beyond the title “ulema”, which connotes conservatism, and develop
new theories, deserved the high esteem in which the administration held them. I am
of the opinion that the same verdict applies to Kinalizade Ali Efendi, a hardcore
traditionalist who has made no significant contribution to Islamic moral philosophy
which has a history of seven hundred years.

Giris

Oncelikle sunu belirtmeliyim: Tebligimin asil konusu “Kinalizade’de
Siyaset Ahlaki”dir. Kinalizade, bu tebligde esas aldigimiz Ahlak-: Al&i’de siyaset
kapsamina giren konularin genis bir boliimiinii isledigi “Tedbiru’l-menzil”in altinci
babina “Tebir-i miidiin...” bashgmi koymus; aymi sekilde —halefi Nasiruddin-i
TOsi’ye uyarak- siyaset ahlaki igin agtigi 6zel bolimde de “Tedbiru’l-medine”
bashigin1 kullanmistir. Bu durumu dikkate alarak, tedbiru’l-medine/mudin
kavrami hakkinda bir miktar bilgi vermenin yararli olacagini diistindiim. Buna gore
tebligimde iki ara baslik bulunmaktadir: I- islam Diisiince “Tedbiru’l- medine”
kavrami ve Siyaset Ahlakina Kisa Bakis; II- Kinalizade’de Siyaset Ahlaki.

Tebligin orijinal sayillacak kisminin daha cok ilk bdolim oldugunu
soyleyebilirim. TDV Islam Ansiklopedisi’nin “Tedbiru’l-menzil” ve “Tedbiru’l-
medine” maddelerini ben yazdigim i¢in bu konular1 6zel olarak inceleme imkanim
oldu. Kisaca da olsa, bu bilgiyi sizlerle paylagsmanin yararli olacagini diigiindiim.
“Kinalizdde’de Siyaset Ahldki”na gelince, bu boliimii hazirlarken degerli bilim
insan1 Yrd. Dog. Dr. Ayse Sidika Oktay’in Ahlak-1 Aldi iizerine yaptigi 6nemli
calismadan yararlandigimi belirtmeliyim. Bununla birlikte eserin tamamini gézden
gecirdim; Ozellikle siyasetle ilgili kisimlarimi titizlikle incelemeye ve tebligi
hacminin elverdigi dl¢iide baz1 degerlendirmelerle birlikte tanitmaya ¢aligtim.

I- Islim Diisiincesinde “Tedbiru’l- medine” kavramm ve Siyaset
Ahlakina Kisa Bakis

“Tedbiru’l-medine”, felsefi metotla yazilmis ahlak kitaplarinda “iilke
yOnetimi ve siyaset ahlaki” anlaminda kullanilan bir terimdir. Tedbir kavrami daha
cok felsefi yontemle yazilmis ahlak ve siyaset kitaplarinda “y0netim, siyaset”
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manasinda siklikla kullanilir. Bibliyografik kaynaklarda, bazilari Grekge’den
cevrilmis olan ve dnemli bir kismi giiniimiize ulagmayan bir¢cok eser bu isimle
gecmektedir.' Kelime, baska tiirlii kullanimlar1 yaninda, oldukca erken dénemlere
ait kaynaklarda biri “ev” anlamindaki menzil ile birlikte “ev yonetim”i (tedbird’l-
menzil), digeri “sehir, iilke” anlamindaki medine ile birlikte Ulke yo6netimi
(tedbird’l-medine) olmak tizere pratik ahlakin iki 6zel alanini ifade etmektedir.

Felsefl mahiyetteki sistematik ahlak kitaplarinin ¢cogunda ferdi ahlak ve aile
ahlakindan sonra gelen siyaset ahlakina dair {i¢iincli boliim genellikle “Tedbirii’l-
medine” veya “Tedbirl’l-midiin” basligini tasir. Ayrica isminde bu kelimenin yer
aldig1 siyasete dair miistakil eserler de yazilmistir. Felsefenin boliimleri hakkinda
bilgi veren eserlerde de ameli hikmetin (¢ boluma “Tehzibd’l-ahlak”, “Tedbiri’l-
menzil” ve “Tedbirli’l-medine” (baz1 eserlerde tedbirii’l-mudin, siyaseti’l-medine,
siyasetl’l-miidiin, siyase) seklinde siralanir ve bu basliklar altinda —Kinalizide’nin
Ahlék-1 Alar’sinin “Tedbiru’l-menzil” boliimiinde de gordiigimiiz gibi- genellikle
tek tek bireylerin temel ihtiyaglarini karsilama hususunda kendi kendine yeterli
olmadig1 gergceginden hareketle, insanlarin birbirine ihtiyaci ve toplumsal hayatin
zorunlulugu, birlikte yasamanin kurallari, devletin gerekliligi, devletin unsurlari,
yonetim ilkeleri, yonetenlerin ve yonetilenlerin haklar1 ve sorumluluklari; adalet,
sevgi, dostluk gibi siyasi ve toplumsal konular tizerinde durulur. Ayni konularin
Ahlak-1 Alarde de ele alindigini goriiyoruz.

Sistematik eserler yaninda, ilimler tasnifine dair kitaplarda ve bibliyografik
kaynaklarda da “ilmu tedbiri’l-medine” hakkinda bilgiler bulunmaktadir. Benim
gorebildigim kadariyla ilk defa Farabi Risdle fimd yenbegi en yiikaddem kable
te‘alliimi’l-felsefe baslikli eserinde® felsefe kitaplarimn uygulamaya iliskin
boliimlerini “ahlakin 1slahi, tedbirii’l-midin ve tedbir(i’l-menzil” seklinde siralar.
Bu boélimlemede ilk zamanlarda bazen “tedbir” yerine “siyaset” ve daha baska
kelimelerin kullamldig1 da goriiliir. Mesela Harizmi Mefatihu’l-‘uldm’da® ameli
felsefenin bolumlerini “Tedbiru’n-nefs” (kisinin kendisini yonetmesi, ferdi ahlak
[sonralar1 “Tehzibu’l-ahlak” kullanildi]), “Tedbiri’l-menzil” ve “Siyaset’l-
medine” seklinde siralar. ibn Sina ‘Uy0nii’l-hikme’de* pratik felsefenin (¢ ana
bolimiinii  siralarken “Tedbiri’l-medine” yerine “el-Hikmetu’l-medeniyye”
(siyaset felsefesi) deyimini tercih etmistir. Yine Ibn Sind Fi Aksami’l-‘ulimi’l-
‘akliyye isimli risalesinde® Eflatun ve Aristo’nun siyasete dair eserlerini amell
hikmetin siyasetle ilgili bdliimiiniin &rnekleri olarak zikreder. Israki filozof ve
felsefe tarihgisi Semseddin Muhammed b. Mahmud es-Sehreziiri, es-Secereti’l-

* Prof. Dr., M. U. Ilahiyat Fakiiltesi Islam Felsefesi Anabilim Dali Ogretim Uyesi.

! Mesela bk. ibnii’n-Nedim, el-Fihrist (nsr. Riza-Teceddiid), Tahran ts., s. 224, 350, 423, 424.

2 Risdle fimd yenbegi en yiikaddem kable te ‘alliimi’l-felsefe (el-Mecm(* icinde), Kahire 1325/1907, s.
60.

® Mefatihu’l-*uldm, Kahire 1342/1923, s. 80.

# «Uylini’l-hikme ( ngr. Hilmi Ziya Ulken, ResAilii Ibn Sind iginde) Ankara 1953, 1, 13.

% Fi Aksami’l-“ulami’l-“akliyye (Tis‘u Resail icinde), Kostantiniyye 1298, s. 73;
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ilahiyye’de® ameli hikmetin ilk bolimi “Tehzibi’l-ahlak”, ikinci bdlimini “el-
Hikmetl’l-menziliyye”, genis yer ayirdigi siyasetle ilgili {igiincii bolimiini 1se
“Siyasatl’l-miidiin” bashklarl altinda incelemistir. ibn Haldun, Mukaddime’de’
“tedbiry’l-medine”nin, insan tdrinin ahldk ve hikmetin gerektirdigi sekilde
korunmasini ve yasatllrnasml saglayan disiplin oldugunu belirtir. Taskdprizade,
Miftahu’s- sa‘ade de® hikmet-i ameliyyenin “ilmi’l-ahlak, ilmii tedbiri’l-menzil ve
ilmi’s-siyase” seklindeki geleneksel iiclii semasina bir de “Ilmii adabi’l-muldk”u
(yoneticilerin yonetim ilkeleri) eklemistir.

Islam diisiince tarihinde toplum ve devlet ydnetimine dair miistakil eserler
cogunlukla “siyaset” baglig1 altinda yazilmistir. Aralarinda Eflatun ve Pisagor gibi
Grek filozoflarina ait siyaset kitaplarimin da bulundugu, ¢ogu kaybolan bu tiir
eserler hakkmda biyografik ve b1b11yograﬁk Islam kaynaklarinda kayitlar yer
almaktadir.” Abbasi halifesi Me’m(n déneminde Hizaneti’l-hikme (Dariilhikme)
isimli saray kiitliphanesinin yoneticiligini yapmig olan iinlii miitercim, tabip ve sair
Sehl b. Harln’un (0 830) siyasete dair bugun elde bulunmayan eseri Kitabu
Tedbiri’l-milk ve’s-siyase bashgiyla kaydedilmistir.’® ibn Sind’ya nisbet edllen
Kitabii’s-Siyase baslikli bir risale Ma‘laf el-Yesii tarafindan yayimlanmstir.™*

Bu alanin en dikkate deger kaynaklarindan biri de Sehabeddin Ahmed b.
Muhammed Ibn Ebi’r-Rebi*in Siltki’l-malik fi tedbiri’l-memalik baslikli siyaset
ve ahlak kitabidir. Bircok eski ve yeni kaynaklarda, hicri 1286’da Kahire’de
yapilan tagbaski niishasinda, miiellifin bu kitabim 227/842°de vefat eden Abbasi
halifesi Mu‘tasim-Billah’a ithaf ettigi belirtilmesine, ayrica ayni baskinin metninde
(s. 16) Mu‘tasim’dan bahsedilmesine bakilarak, eserin onun zamaninda yazildigi
ileri siirlilmiigtiir. Ancak baz1 bilimsel incelemelerde bu ismin bir istinsah hatasi
oldugu, gercek ismin 656/ 1258’de vefat eden halife Musta‘sim-Billah olmasi
gerektigi savunulmustur.’” Nihayet eseri nesreden Naci et-Tikritl, Paris Milli
Kiitliphanesi’ndeki yazma niishada halifenin isminin Miista‘sim-Billah seklinde
gectigini tesbit etmistir.”® Dort boliimden (fasil) olusan SUlGki’l-malik fi tedbiri’l-
memalik’in “Siyasetin Kisimlar1” baglikli son bolimiinde oncelikle insanlarin
birbirine ihtiyag duymalarinin sonucu olarak sehirlerin ve devletlerin dogdugu
belertilmektedir. Miiellife gore devletin dort temel dayanagi vardir: Yonetici

® Resdilii’s-Secereti’I-ilahiyye fi ‘uldmi’l-hakaik: 'r-rabbaniyye (nsr. Necip Gorgiin), istanbul 2004, 11,
31-133;

" Mukaddime, Beyrut 1402/1982, s. 38;

8 Miftahu’s-sa‘ade (nsr. A. Ebii’n-NGr-K. Kamil Bekri), Kahire ts (Daru’l-fikr), I, 406-413;

® Ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, s. 130, 144, 153, 166, 241, 306, 321, 353.

19 ibnii’n-Nedim, a.g.e., s. 133.

1 Kitabi’s-Siyase (nsr. Luvis Ma‘laf, el-Megrik icinde), 1X/21 (1906), s. 968-973.

12 Tartismalar icin bk. Sehabeddin Ahmed b. Muhammed ibn Ebii’r-Rebi“in Stldki’l-malik i
tedbiri’l-memalik (nsr. Naci et-Tikrit]), nesredenin girisi (Temhid), s. 7-33, 50-51; “Miilhak [1]”, s.
223-225; M. Celal Seref-Ali Abdilmu‘tt Muhammed, el-Fikrii’s-siyasi fi’l-sldm, Iskenderiye 1982,
s. 205-209.

1% a.e., nesredenin girisi (Temhid), s. 7, dn. 3; anilan niishadaki ilgili sayfamin tipkibasimi i¢in bk.
a.g.e. “Mulhak [2]”, s. 231.
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(melik), halk (raiyye), adalet, yonetim (tedbir). Yonetimin ana hedefleri halkin
korunmasi, {ilkenin imari, ordunun idaresi, maliyenin (emval) gelir ve giderlerinin
iyi yonetilmesidir.

Islam literatiirde siyaset konular1 genellikle felsefe ve fikih kitaplarinda ele
alinmig, keldmda da 6zellikle imamet (devlet bagkanligl) meselesi tartigilmugtir.
Ayrica Gazzali, Ibn Haldun gibi ¢ok yonlii diisiiniirlerin eserlerinde siyasete agirlik
verilmistir. Abdullah  Ibnii’l-Mukaffa‘, Cahiz, Ibn Kuteybe, Keykavus,
Nizdmiilmiilk gibi {inlii mielliflerce olusturulan zengin edep literatiiriinde de
siyaset genis yer tutar. Ancak konunun, UclU tasnif sistemi icinde, “Tedbiri’l-
medine” vb. bagliklar altinda islenisi muahhar donem ahladk ve siyaset kitaplarinda
goriiliir. Bilindigi kadanyla ilk defa Nasirii’d-Din-i Tasi, Ahlak-1 Ndsuwri’sin
“Tehzib-i ahlak” baglikli birinci boliimiine “Tedbir-i menzili” ve “Siyaset-i
miidiin” basliklariyla iki ana boliim (makale) daha eklenmistir. This1 son bolimii
yazarken Farabi’nin yaminda Gazzali ve Ibn Miskeveyh’in fikirlerinden de
yararlanmistir; bizzat kendisi, yazmay1 planladigi eserin ilk béliimiiniin, Ibn
Miskeveyh’e ait Tehzibi’l-ahlak’in ana fikirlerini kapsayacagini belirtir.™
Celéleddin ed-Devvani’nin  Ahlak-Celali’si, Adudiddin el-Ici’nin  Ahlak-:
Adudiyye’si, Cemaleddin Aksarayi’nin  Ahlék-: Cemdli’si, Kinalizdde Ali
Efendi’nin Ahlak-Alai’si, Muhyi-yi Giilseni’nin Ahlak-: Kirdm’1 gibi sonraki ahlak
kitaplarinda —baz1 6nemsiz farklarla- bu {i¢lii semanin uygulanmasi gelenek halini
almustir.

I1- Kinahzade’de Siyaset Ahlaki

Kinalizade’nin Ahlék-1 Aldi’sini tanitmayacagim. Kisaca sunu belirteyim
ki, bilebildigim kadariyla Ahlak-: A/G7, Osmanli doneminde yazilmis en kapsamli
ahlak kitabidir. Ayrica —bilhassa geleneksel ahlak kulttruni sistematik olarak
vermesi bakimindan da en iyi eserdir veya en iyilerden biridir; bu sebeple de en
begenilen eser olmustur. Esas itibariyle eser Tlsi’nin planina uygun, yani {iglii
tasnif sistemine gore tertip edilmistir. Bendeki Bulak/Kahire 1248 tarihli
niishasinda, uzun dibace ve mukaddimeden sonra, “Birinci Kitap” (52-236 sayfa)
“Ilmu’l-ahlak”, “Ikinci Kitap” (1-127 sayfa) “Ilmu tedbiri’l-menzil”, “Uglincii
Kitap (1-44 sayfa) “Ilmu tedbiru’l-medine” basligim tasir. Eser, gelenege uygun
olarak Eflatun ve Aristo’dan “vasiyetler” denilen 6zli sozler, “daire-adliyye” ve iki
hatime ile tamamlanir.

Ali Efendi, gerek isimlerini zikrettigi Grek filozoflar1 Pisagor, Empedokles,
Sokrat, Eflatun, Aristo, Galen, Bryson, Hermes, Diojen, Batlamyus ve Hipokrat’tan
gerekse Kindi, Farabi, Ibn Miskeveyh gibi miisliiman diisiiniirlerinden dogrudan
degil, Tasi ve Devvani’nin eserleri aracigryla yararlanmistir. Ayse Sidika Oktay’a
gore “Bunlara bizzat bagvurduguna dair elimizde bir delil yoktur.” “Bu, onun asil
kaynaklara ulasamama gibi bir zaafi olduguna isaret eder.”*> Ancak ben, bunu bir

1% Ahlak-1 Nasuri (trc. Anar Gafarov-Zair Siikiirov), Istanbul 2007, s. 13.
¥ Kinalizade Ali Efendi ve Ahldk-1 Alai (Bundan sonra A.A. rumuzuyla amlacak), Bulak 1248, s. s.
77-78.
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“zaaf” olarak gérmekten ziyade, klasik ahlak ilminin, ézellikle TOsi ve Devvani’de
hem sistematik olarak hem de muhteva itibaryle son semasina ulastigi yoniinde, o
donemde hakim olan anlayisa baglamanin daha isabetli olacagini diigiiniiyorum.

Ahlak-1 Ald7’nin siyaset ahlakiyla ilgili boliimlerinde blyik 6l¢uide Tasi’nin
gortsleri tekrar edilmistir; ancak T{s1’nin eserindekinden farkli olarak, bazi siyasi
ve toplumsal konular “Ilmu Tedbiri’l-menzil” béliimiine almmustir; ayrica ferdi
ahlaka dair ilk bolimde adalet konusu islenirken siyaset ahldkina dair bilgi ve
diisiincelere de yer verilmistir. ilgingtir ki, miiellifin “Aile Ahlaki” kisminda siyasi
ve toplumsal konulara ayirdigi boliim, “Tedbiru’l-medine” baglikli asil boliimden
daha uzundur (1l. Kitap, s. 65-127 [62 sayfa]. Ayse Sidika Oktay’in da kaydettigi
gibi, sosyallesmenin aileden basladigi, cemiyetin de biiylik bir aile oldugu
diisiincesi Kinalizadde’yi bdyle bir sema degisikligi yapmaya yoneltmis olabilir.*
Nitekim kendisi de “Ilm-i ahlak” baslikli birinci boliimiin basinda, “Bu (ilm-i
ahlak), ilm-i mufred (ferdi ahlak) menzilesindedir; ve ilm-i tedbiru’l-menzil ve ilm-
i tedbiru’l-medine ki, anlarda sahsin sair ebna-1 nev’iyle olan ihtilat ve muamelesi
mu’teberdir ve miirekkeb menzilesindedir” diyerek, aile ahlakiyla siyaset ahlakini
sosyal alanlar olmasi itibariyle, ferdi ahlaktan farkli ve miisterek bir alan olarak
gormiistiir.

1. Siyasetin Kayna@ Olarak Toplumun Kurulusu, Devlet ve Siyasetin
Yasatilmasi

Klasik ahlak kitaplarinda siyaset ahlaki konusuna insanin toplumsal bir
varlik olusu ve bunun sebeplerinin izahiyla girilmesi adettir. Aristo’dan beri
yaygin olan, Kinalizade’nin de devam ettirdigi fikre gore siyaset insanoglunun
toplu yasamaya muhta¢ olmasinin sonucudur; toplu yasama da insanoglunun
gelisme egiliminin ortaya ¢ikardigi bir ihtiyactir. Ciinkii insan fizyolojik yonden
oldugu gibi ahlaki ve sosyal yonden de eksik ama gelismeye elverisli bir varlik
olarak yaratilmistir. Bu gelisme de ancak insanlarin yardimlagmasi (muévenet),
dolayisiyla toplumsal ve siyasi birlik kurmasiyla gerceklesebilir. Her seyden
once insan, nefsini ve neslini yasatabilmesi ic¢in -Kinalizade’nin ifadesiyle-
“birbirinin hidmet ii muavenetine sayir hayvanattan arttk muhtacdir” (11, 72). Bu
sebeple Kinalizide bir arada yasamanin &nemini, “(insanlarin) ictimalar ki
temeddiin andan ibarettir” seklinde 6zetler ve “Insan ictima ve temeddiin
etmeyince meds edemez” der.” Meslekler de (sindét) insanlarin birbirlerine
muhtag olmalar1 sebebiyle ortaya cikti. Insanlar yetenekte, zenginlikte, ilimde
esit olsaydi kimse kimseye hizmet edecek durumda olmazdi. Kinalizade,
“Ummetimin ihtilafi genis rahmettir> anlamindaki hadisin, toplumsal
dayanigma konusunda yetenek ve meslek farkliligimin faydasina isaret ettigi
kanaatindedir.'® Selefleri gibi Kinalizdde de toplumsal hayatin gerekliligi ve
siirdlirebilirligi ile devlet ve siyasetin kurulmasi ve gelismesi konusunu

18 k. Oktay, Kinalizide Ali Efendi ve Ahldk-1 Aldi, Istanbul 2005, s. 423-428,
AA, N, 72-73.
BAA, I, T76-77.
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oncelikle “esref-i fezail” saydigi™ adalet bahsinde ele almistir. Adaletin temel
sartt misavattir, hatta kendi ifadesiyle “Adalet miisavattan ibarettir.”®® Su halde
adaletli bir birliktelik i¢in insanlar arasinda esitligin saglanmasi gerekir.

Aslinda bir arada yasamak insanlar arasinda c¢ekisme ve catigmalari,
dolayisiyla haksizliklar1 da dogurur. Toplumda c¢atigmalart Onlemek,
haksizliklar1 gidermek ancak adalet ve miisavatla, yani bir hukuk sisteminin
kurulmasiyla miimkiindiir. Adalet ve miisavati saglamanin, sonucta giiclii bir
devlet ve huzurlu bir toplum olusturmanin ii¢ sart1, Kinalizide’nin terimleriyle
i¢ “mizan”1 ve “mi’yar”1 vardir:

1. Seriat-1 mutahhere, felsefedeki ifadesiyle namas-i ilahi. Bu,
insanin tabiat1 geregi medeni olmasinin getirdigi bir ihtiyagtir. “Insan temeddiin ve
ictimaa muhtac imis; ‘insan medeniyyiin bi’t-tab‘dir’ dedigimizin méanas: budur.”?

2. Adil-i samit (para). Insanlar irettiklerinden karsilikli olarak
yararlanirken aralarinda denkligi saglamak i¢in bir “mutavassit-1 mukavvim” (sabit
bir arag) gereklidir ki bu da dirhem ve dinar yani paradir. Bu sebeple selefleri gibi
Kinalizade de para i¢in “sessiz adil” deyimini kullanir.

3. Adil-i natik (devlet baskami). Her zaman parayla esitsizlik ve
dengesizlikleri giderilip adalet saglanamaz; bunun i¢in bir “adil-i natik”a da ihtiyag
vardir ki o da “padisdh-1 hakim” yani hiikmiinii yiiriitecek kudrette bir devlet
baskani ve tabii ki, devletin hukuk teskilatidir. “Hakim-i Y0nani (Aristo) Ugline
dahi ndmas itlak eder; zira liigatlerinde ndmQs siyaset’e derler ve her birisinde
siyaset méanasi vardir.”?

Kinalizdde’nin “namis-1 Sari‘, hakim-i mani‘ ve dinar-1 nafi” seklinde
siraladigi, siyaset ve adalet saglayici dinamiklerle ilgili diiglinceler, aslinda
Aristo’ya ait goriislerin Islami unsurlarla gelistirilmis halidir. Benim tesbit
edebildigim kadariyla ilk defa ibn Miskeveyh, esitlikle adalet arasindaki iliskiyi
incelerken, Aristo’nun Nikamohos Ahldki’indan alinti yaparak, insanlar arasinda
adalet ve esitligi saglayan ii¢ unsurdan s6z eder. Kinalizdde gibi daha énce Ibn
Miskeveyh de toplumsal minasebetlerde dengenin (itidal, tavassut) yahut adalet ve
esitligin saglanmasinda temel kaynagin, denge dlgiilerini belirleyen kanun (seriat),
temel vasitalarinsa Aristo'nun “sessiz adalet” saydigi para ve “konusan adalet”
saydigi h&dkim oldugunu sdylemisti. Paranin bu 6zelligi, ticaret ve hizmet gibi
hakka konu olan muamelelerde adalet ve esitligi saglama fonksiyonundan ileri
gelmektedir. Ancak taraflar arasindaki siirtlismenin 6nlenmesinde paranin etkili
olmadig1 durumlarda dogruluk (istikamet) ve diizenin, adil ve saglikli bir iliskinin
gerceklestirebilmesi i¢in “akilli insan”in yani hakimin miidahalesine ihtiya¢ vardir.
“En bilyuk kanun” (en-ndmasu'l-ekber) ve biitiin kanunlarin 6nciisii (kudvetii'n-
nevamis) ise “Allah'n kanunu yani seriattir.” Onem bakimindan onu hakim ve para
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takip eder.” A}/nl bilgileri Ibn Miskeveyh’ten istifadeyle Nasiruddin-i TGsi de
tekrar etmistir.?

Ibn Miskeveyh’in Aristo’ya nisbet ettigi hakim ve para ile ilgili goriisler
Nikomahos ahldkimin V. kitabinda yaklasik ifadelerle ve daha detayli olarak yer
almaktaysa da,® burada “Allah'in kanunu” ile ilgili herhangi bir ifade
gegmemektedir. Yalmz Aristo Politika’nin III. kitabinda “Yasanin egemen
olmasini isteyen, bagka hicbir seyin degil, yalniz Tanri’nin ve Zeka’nin egemen
olmasini istiyor demektir” seklinde bir ifade kullanmustir.”® Ancak bu ifade,
Avristo’nun pozitif hukuku reddederek din temelli bir hukuk sistemi benimsedigi
anlamina gelmez. O, bu ifadeyle bir kisinin buyruklarinin kanun yerine gectigi
monarsik idareyi reddetmis ve bir kisinin keyfiligine karsilik, kanunun
objektifligini vurgulamak istemistir. Oysa ibn Miskeveyh, Aristo’ya nisbet ettigi ve
aslinda kendisine veya Nikomahos Ahldk: sarihine ait olan ifadede agik¢a “Seriat
iyi seyleri buyurur; ¢linkii o, aziz ve celil olan Allah katindandir” ibaresiyle
temelde ozellikle Islami olan anlayisi vurgulamistir.”” Nitekim ibn Miskeveyh,
zulmiin gesitlerini saydiktan sonra “Esitlik ilkesini gdzeten adaletli otorite sahibi
imam, zulmiin biitiin bu ¢esitlerini ortadan kaldirir ve bdylece esitligi korumada
Sahib-i Seriat’a (Hz. Muhammed’e) halef olmus olur”®® derken de aym Islami
telakkiyi dile getirmistir.

T0s? bu konularda Ibn Miskeveyh’i tekrar eder. Kinalizade ise “namds-1
Sari‘in Onemini ve beserl yasalarin uzun Omiirli olamayacagini genis olarak
anlatir; ayrica o, oncekilerden farkli olarak, bu hususta tarihsel tecriibelerden
ornekler de verir. Buna gore, denebilir ki, siyaset kurucusu (vazi-1 siyaset, kanun
koyucu), otoriter bir padigah olabilir ve bu padisah hiikiimler koyabilir. Mesela
Cengiz Han’in “yasa” koydugu ve bu yasanin ¢ocuklartyla tabileri tarafindan
kabul edilip uygulandigi bilinmektedir. Kinalizdde, bu itiraza karsi, Cengiz
devletinin o yasalarla yagayamadigini hatirlatir. Nitekim hicri 600’de (1203) ihdas
edilen bu yasalarin giderek zayifladigin1 ve sonunda 850 (1446) yili civarinda
tamamen ortadan kalktigin1 anlatir. Su halde siyaset, dolayisiyla yasa Nebi ve
Resdl’tin diliyle Allah’tan olmahidir ki, devamliligi olabilsin. “Bizim ‘resil ve
nebi’ dedigimiz sahs-1 fazila, hukema-i mutekaddimin ‘séhib-i ndmas’ derler; ve
onun seriatina ‘ndmas’ derler.” Kinalizdde bu arada —Eflatun ve Aristo’yu da
anarak- Yunan filozoflarmin peygamberleri inkar ettiklerine dair bilginin yanlis
oldugunu ileri siirer.”

Toplumsal birlik ve dayanigma devletin kurucu ve yasatici unsuru oldugu
gibi, tefrika ve menfaat ¢ekismeleri de yikici unsurlardir. Ali Efendi, bunun

2 Tehzibu’l-ahlak, Beyrut 1398, s. 110.

2 Ahlak-r Nasuri, Leknev 1316, s. 115-117.

2V, 4.7-8, 5.13, 6.4 ({Imu’l-ahlak ila Nikomahos, trc. Ahmed Lutfi es-Seyyid, Kahire 1924, II, 74,
83, 87-88).

%6 BKk. Aristo, Politika, trc. Mete Tuncay, istanbul 1983, s. 111.
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tecriibeyle bilindigini ifade ederek, giizel bir {islupla -o dénemde ac1 hatirasini hala
koruyan Endiiliis Islam devletinin yikilis1 da dahil olmak {izere- baz1 tarihi bilgiler
verir. Teberriiken birka¢ climle arzedeyim: “Ve bunun misali duvel-i munkariza ve
selatin-i sabikada g¢oktur. Ciimleden, diyar-1 Magrib’de vilayet-i Endulis —Ki
letafet-i hava ve uzlbet-i ma ve hisb u reha ve hiisn i bahdda niimdne-i cennet-i
a‘ladir- evail-i Islam’da padisahi bir (tek) ve askeri muvafik ve yek-heva olmakla,
etrafinda Fireng-i la‘in’e galib ve daima anlar matldb, bunlar talib idiler. Ciin
sene, sene-i hicret erbaba mie (400/1010) hududuna vasil oldu; ittifak u ittihad
yerine ihtilaf u iftirak gelup... her reis bir nahiyede istiklal Uzerine saltanat ve
birbirine adavet i husumet edicek, diisman-1 bi-din galebeye baslayip etraftan
bilad-1 azimeye miistevli oldu...”*

Kinalizade, 1490’larda Endiiliis Islam devletinin tamamen ortadan
kalktigin1 esefle belirttikten sonra, aynt donemde Ehl-i silinnet diinyasina karsi
giiclii bir Sii hareket baslatan Sah Ismail’e sozii getirir ve (6zetle): “Ittifak-1
acebdir ki, ol hududda ki, Sark canibinde, bi-aynihi, hulasa-i Iran olan Irak ve
Azerbaycan padisahi Sultan Ya‘kub vefat edip, umera-y1 Bayindiriyye arasinda
teferruk-1 kelime ve ihtilaf-1 azim vaki olup, ... devletlerine halel-i azim éariz ve
za’f-1 kuva tari olup, bilahare Ismail b. Haydar-1 Erdebili (Sah Ismail) ki, zirve-i
saltanata ur(ic edicek, gulat-1 Sia ve rafz-1 balig ile’l-ilh&d tarikasin 1zhar u itikad
ediip.... bid‘at i dalal ve ulema ve sulehdy1 zecrii nekal ve katl i istisal etmekle
mala mal eyledi. ... Ve sevket-i islim u iman, rayat-1 Al-i Osman sayesinde olan
vilayetlere miinhasir oldu. Vallahu galibiin ala emrih” der.*

Ali Efendi’nin, devamliligim1 saglamada birlik ve beraberligin 6nemini

ARy

israrla vurgulamasi ve bu konuda tarihi tecriibeleri de aktarmasi, Ahlak-1 Aldi’ye,
onceki ahlak kitaplarinda gorulmeyen bir 6zellik ve deger katmustir.

2. Yoneten-Yonetilen iliskisi

Kinalizade genellikle yonetici i¢in padisah ve sultan, yonetilen igin redya
ve ahali terimlerini kullanir. Bilindigi tizere eski siyaset tarzi yoneteni yukarida,
halki asagida goren bir zihniyete dayandigi icin, klasik siyaset ahlaki da -modern
kamu hukukundaki karsilikli hak ve sorumluluklar iligskisinden ziyade- yukarida
olanin asagida olana karsi gostermesi beklenen adalet, sefkat ve merhamet gibi
erdemli tutumlar1 one c¢ikarmustir. Nitekim Ali Efendi de, ozetle soyle der:
“Padisahlar soylediklerini yapmaya, emirlerini yerine getirmeye muktedir olduklari
ve birini cezalandirdiklarinda, kendilerine ‘Neden bunu bdyle yaptin?’ diyebilecek
kimse ¢ikmayacagi i¢in, kiigiik hatalara biiyiik cezalar verirler. Kendileri elem ve
ukubetin ne oldugunu goérmedikleri i¢in emrettikleri cezayr basit ve Onemsiz
sanirlar.”® Padisahlar alevli atese benzetilmistir; onsuz olmaz ama fazla
yaklasmaya da gelmez. Dolayisiyla, Hicri 142°de vefat eden Abdullah Ibnii’l-
Mukaffa®, Eb0 Osman el-Cahiz gibi alimlerden itibaren literatiire giren ahlak ve
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adab kitaplarindaki yonetici-yonetilen iliskisine dair kurallar 6zii ve esast
degistirilmeden Ali Efendi tarafindan da tekrarlanmistir. Soylediklerinin &zeti
sudur: Erdemli iilkenin yoOneticisi redyasi sevdikleri ve dostlar1 gibi goriir;
halkina, “Sizin biiylikleriniz benim babam, gengleriniz kardesim, kiiciikleriniz de
evladim gibidir” der; erdemsiz iilkenin yoneticisi ise redyasini kullar1 ve koleleri
gibi goriirler.®

Bu sdylenenler ¢ok giizel... Ama sunu hatirda tutmaliyiz: Bu ifadeler,
yoOneten-yonetilen iliskisini objektif hukuk normlarina baglayan modern siyaset
felsefesinden tamamen farkli bir sisteme isaret eder; o sistemde yoneten-yonetilen
iliskisini yonetenin siibjektif yargilar1 ve duygular belirler.

Elbette akilli bir hitkiimdar yonetimin ve devletin selameti i¢in halkin
giivenini ve sevgisini kazanmaya ¢alisir. Kinalizdde hiikiimdarin halkina
kendini sevdirmesinin, islam’in yiikselmesi ve iilkenin gelismesi i¢in ne kadar
o6nemli oldugunu tarihten Orneklerle anlatir. Halkini himaye edip adaletle
yoneten ve bunu atadan ogula siirdiiren devlet adamlari, insanlarin -muhabetten
de Ote- dostlugunu kazanirlar. Bunun orneklerinden biri, kendi tabiriyle,
“Frenc-i la‘in”e karsi nice savaglar verip Kudus’i geri almig, iilkesini
genisletmis olan Selahaddin-i EyyGbi*dir. Kinalizdde, ibn Seddad’in Sireti
Saldhuddin ve Ebl Same’nin Ezharu ravzateyn fi ahbari’d-devleteyn isimli
eserlerini  kaynak gostererek, Selahaddin’in, fetihlerle {lkesini onca
genigletmesine ragmen “vefat ettiginde hazinesinde bir tane altin ve 37 akge
bulundugunu hatirlatir. Miellif halk-yonetici sevgisine Osmanli’y1 da 6rnek
gosterir. Onun ifadesine gore dzetle “Al-i Osman saltanatinin bagindan itibaren
0 zamana (972/1564-65) kadar, her bir Osmanli sultani, Ehl-i stinnet yolunu
tutmus; bid‘at ve dalaletten uzak olmus, kiifiir ve putperestligi yikarak Islam’m
bayragini yiikseltmekte kusur etmemis, gevseklik gostermemistir. Bilhassa
“mel‘un Frenkler, dinsiz Macarlar ve Peygamberlerin efendisinin dinine karst
diismanlarim en siddetlisi olan sapkin hiristiyan mezhepleri” simdi tam bir zillet
ve kii¢lilmiisliik halindedirler. “Ve livA-y1 islam(’m) firak-1 kefere iizere
simdiki zamanda olan istildsi, Hulefa-i rasidin ahdinden sonra oldugu
malum degildir.”*

Kinalizade “Siyaset-i Melik ve Adab-1 Miilik Beyanindadir” baslig: altinda
erdemli Glkenin yoneticisini “imam-1 hak ve halife-i mutlak” olarak nitelemektedir.
Onun erdemli ve erdemsiz siyaset ile yoOneticinin niteliklerine dair gorisleri,
selefleri Farabi, TGsi ve Devvani’nin goriiglerinin 6zeti mahiyetindedir. Su farkla
ki, Kinalizdde, yoOneticilerin tarihi tecriibeden yararlanmalarini saglamak tizere
erdemli siyasete ve siyasetciye dair Islam ve Osmanli tarihinden bol miktarda
ornekler zikretmektedir.*® Mesela yoneticilik sartlarindan biri olan kararli ve
basiretli (hazm) olmanin 6nemini anlatirken Timur’un bu o&zelligi sayesinde
ulastig1 basarilar1 6rnek verir. Aym sekilde Yavuz Sultan Selim de kararli ve
basiretli bir padisah olarak, Sah Ismail’e karsi tertip ettigi Iran seferi sirasinda
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Hemdem Pasa’nin geri donme teklifine uymak yerine, seferde 1srar etmesi
sayesinde —Kinalizade’nin goriisiine gore- Ehl-i stinnet’in gelecegini kurtarmustir.
“Eger merhum hiidavendigar, ol azimde fiitur izhar edeydi, diismene galebe-i
temam ve cur’et U ikdam gelip, -el-iyazi billah- &lem rafz u ilhaddan harab ve
mezheb-i Ehl-i siinnet ve cemaat zaif, belki nayab olaydi (olurdu)!”*

Kinalizade, konunun sonunda, ordunun ve emri altindakilerin itaatini
kazanmanin yonetici i¢in gerekli oldugundan séz ederken su ilging bilgiyi verir:
“Ve bu fakir, ... Keydmers (Homeros?) ddneminden bu mibarek zamana
gelinceye kadar tarih kitaplarinda yazilmig, haber ve hikayeleri bilinen itibarl
devletler hakkinda yazilip anlatilanlari tahsil ettim. (Bilgilerime gore), Bu
mibarek Al-i Osman Devleti -Allah ebediyete kadar yasatsin- zamaninda olan
askeri itaat ve baglilik, timera ve ekabirin gosterdigi teeddiip ve saygi (baska)
bir devlette gdriilmemistir.”®’ Bahsettigi dénemlerin Yavuz Sultan Selim ve
Kanuni dénemleri oldugunu diisiiniirsek, Ali Efendi’nin ifadelerindeki gurur ve
mutlulugun hakliligini daha iyi goriiriiz.

3. Zalim veya “ilahi yasa”y1 uygulamaktan aciz olan devlet baskanina
kars1 halk ne yapabilir?

Aslinda Iran kaynakli olup, selefleri gibi Ali Efendi’nin de tekrar ettigi
hakim anlayisa gore devlet bagkani “zillullah ve halifetullah’tir.® islam
diinyasinda devlet baskaninin, dolayisiyla devletin kutsallastirilmasinin ana
sebepleri arasinda bu “zillullah ve halifetullah” anlays da vardir. Islam diinyasinda
—Maverdi’nin el-Ahk&dmu’s-sultaniyye’si gibi birka¢ istisna diginda- kamu
hukukunun, yani devletin vatandas karsisindaki sorumluluklarina iligkin bir hukuk
literatiiriniin olusturulamamig olmasinin temelinde de bu anlayis bulunmaktadir.
Benin gorebildigim kadariyla bu alanda en ileri fikirler Maverdi’ye aittir, ancak —
maalesef- sonraki Islam hukuku ve siyaset teorisinde devanu getirilememistir.

Maverdi, Edebii’d-diinya ve’d-din’de®* ve el-Ahkamii’s-sultaniyye’de®
devletin yiikiimlii oldugu dinin himaye edilmesi, iilkenin savunulmasi, i¢ ve dis
tehditlere karsi mal ve can giivenliginin korunmasi, yasalarin adil bir sekilde
uygulanmasi, iilkenin imari, devlet kadrolarinin ehil kisilerden olusturulmasi gibi
temel islevleri hem “kamunun haklar1” (hukuku’l-imme)* hem de “Allah’n
hakkr” (hakkullah) seklinde degerlendirmistir.** Toplumun siyasal lideri
(sultani’l-iimme)* bu haklara riayet ederse halkin da ona itaat edip destek vermesi
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odev halini alir.* Maverdi’ye gére yénetim, belirtilen asli fonksiyonlarini yerine
getirirse halkin saygisini, fikrl destegini (miindsaha), samimi ilgi ve sevgisini
kazanir. Devlet, belirtilen “hak ve vecibeler’e riayet etmedigi taktirde ise “bundan
dolayr sorumlu tutulur ve yargilanir (Wlee e s 132050 e (IS). Halkta ona karst
gizliden gizliye 6tke ve isyan duygusu gelisir; insanlar bu duyguyu aciga vurmak
icin firsat kollar, toplumsal kargasanin patlak vermesini beklerler...”*

Maverdi, el-Ahkamii’s-sultaniyye’de imamun, kisisel istek ve tutkularina
saplanarak devlet islerinde adalet yolunu terketmesi veya kendisinde, yoneticilik
islevini silirdlirmesini engelleyecek derecede bedensel, zihni veya ruhsal bir ariza
ortaya ¢ikmasi halinde “yoneticilikten cikmis”, “imamet akdinin c¢oziilmiis
olacag1”n1 belirtir.

Ancak diger slinni alimler gibi Maverdi de, sivil kisiler ve kesimler
aleyhine sartlar ne kadar kotiilesirse kotiilessin, devlete karsi giic kullanmayi teorik
bakimdan acik¢a onaylamamistir. Bu sebeple onun “devlet bagkaninin sorumlu
tutulup yargilanacagi”na yonelik yukarida verilen ifadesindeki sorgulama ve
yargilamay1 hukuki olmaktan ¢ok, ahlaki ve vicdani baglamda anlamak gerekir.
Yine de, iinlii bir fakih olmas1 yaninda, zaman zaman siyasi gorevler de yiliklenmis
deneyimli bir k&di olarak, devlet kurumlarindan gelebilecek baski ve haksizliklarin
pratikte doguracagi olumsuz toplumsal sonuglari da kesin ifadelerle ortaya
koymustur. Hatta o -normatif olarak devlet otoritesinin mutlaklig1 seklindeki Siinni
telakkiyi strdurse de- konuyu ampirik olarak inceledigi pasajlardaki iislibundan,
toplumda en azindan bir sivil itaatsizlik bilincini gelistirmeyi amagladigi da
séylenebilir.*’ Bu bakimdan Maverdi’nin, kétii ve inanci bozuk baskana (imam)
kars1 isyan1 onaylayici tavriyla geleneksel Siinni telakkiden ayrildigi, miphem bir
sekilde de olsa bu konuda Siinni tavir ile Harici tavir arasinda yer aldig
yoniinde miistesrik Hamilton Gibb tarafindan o6ne siiriilen degerlendirmenin
isabetli bir tesbit oldugunu s6yleyebiliriz.*

Kinalizide’nin ifadelerindeki benzerlikten, zalim veya aciz devlet
baskanina karst toplumdan gelecek olumsuz tavirlar konusunda Maverdi’den
yararlandig1 diigiiniilebilir. Nitekim Maverdl gibi o da zalim yonetici i¢in hem
diinyevi hem uhrevi sorumluluk ve cezadan s6z eder; diinyevi cezanin saltanatini
kaybetme veya oldiirmeye kadar varabilecegini hatirlatir. “Bunlar gibi hukkdm ve
iimera merdud ve matruddur; ... iblislerin kardesleri ve seytanlarin halifeleridir...
Pes bunun gibilere devlet baskani ... demek filhakika fasid ve geg:ersizdir.”49
Kinalizade sik sik ayyaslik, isret, israf gibi kotli huylar1 yiiziinden hiikiimdarligi
kaybolmus, devleti ¢6kmiis yoneticilere dair tarihten O6rnekler vererek dolayli
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yoldan hiikiimdar ve yoneticileri uyarmaktadir. Ona gore padisah guclyle
yiriitiilen siyaset yasamaz; ¢iinkii devir doniince siyaset ¢Oker. Nitekim Cengiz
yasas1 850 (1446) yili civarinda ¢oktii, boylece “Alem fesat bulutundan pak ve
tahir oldu; buna karsilik “Ahmedi dinin ve Muhammedi ser‘in kavaid-i ahkam-1
miinevviresi 1000 yila karib oldu, taptaze yasamaktadir... Eger miidebbir-i alem ve
sahib-i siyaset-i a‘zam bu sekilde fazil-1 sahib-i saadet olmazsa” dunyada adalet ve
insaf kalmaz, alemin her kosesi mazlumlarin dhiyla inler. Nitekim Hulefa-i
Rasidin’den sonra, baski yonetiminin adil halife se¢imini engelledigi Emeviler
doneminde bu durum goriilmiistiir. Bu vesileyle Ali Efendi “Benden sonra halifelik
30 yil siirecek, sonra yonetim baskici kralliga doniisecek” anlanmundaki hadisi®
hatirlatir.>

Bununla birlikte Ali Efendi, koti yoneticiye karst hukuk normu
sayilabilecek herhangi bir hiikiimden s6z etmez. Hatta halkin devlet baskanina
kars1 gorevlerinden bahsederken, “(Padisaha) nasihat lazim oldukda leyyinet ve
adab ile arzeyleye. Zira seriat-1 mutahherede dahi 4had-1 nas(tan) selatine emr-i
maruf ve nehy-i miinker lazim oldukda, zecr ve unf caiz degildir” demekte;
ardindan Hz. Misa ve Harun’un Firavun’a yumusak sozle hitap etmelerini isteyen
ayeti zikretmektedir. >

5. Savas Ahliki

Son olarak deginecegimiz bir konu da Ali Efendi’nin siraladig1 savas ahlaki
diyebilecegimiz bazi prensiplerdir.

1. Oncelikle devlet baskani diismanini tanimali, gurura kapilip diismanini
kiicuk ve énemsiz gérmemelidir.

2. Zorunlu olmadikca savasi tercih etmemeli, savasin getirecegi zararlar
hesap etmeli; savagmak gerektiginde de amaci kesinlikle iilkesini genigletmek, mal
ve esir almak olmamalidir.

3. Askerleri arasinda birlik oldugundan emin degilse savasa
girismemelidir; ¢linkii boyle bir durumda iki diisman arasinda kalmis olur.

4. Padisah kendisi bizzat savas alaninda bulunmamalidir; ¢linkii bagina bir
hal gelirse savag kesinlikle kaybedilir.

5. Savasin komutasim1 akilli, sabirli, savas tekniklerini iyi bilenlere
vermelidir.

6. Savasta hile (strateji) caiz, zuliim caiz degildir. Devlet bagkani, diigman
tarafla daha Once yapilmis anlagsmayir bozmasi gerekirse, bunu kargi tarafa
bildirmelidir. “Iste ben sulhu bozdum, hazir olsunlar, dese bu gadr (zuliim)
degildir.”>® Diisman sulh isterse devlet bagkani savasta inat etmemelidir.

% Farkli lafizlarla rivayeti icin bk. Ebi Daviid, Siinnet”, 8; Tirmizi, “Fiten”, 48; Ibn Hanbel, Miisned,
1V, 273; V, 50, 220-221.
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7. Savas sirasinda yagmayi kesinlikle yasaklamali, savas sonrasinda ise
yagma ve Oldiirmede ileri gidilmesini engellemelidir. Kinalizdde, ulemanin savas
sonrasinda oldiirmeyi kesinlikle caiz gormediklerini hatirlatir; “Ve padisah bir
vilayete zafer buldukdan sonra katliam etmek aklen ve ser’an miicevvez ve
murahhas degildir... Kudret nimetinin siikrii affetmek gerektir” der. Bu hususta
I[slom ulemasi yaninda Aristo’yu da referans olarak gdstermeyi ihmal etmez:
“Iskender bir sehri fethettikten sonra tig-i intikamla katliam edicek, Aristatalis
itabnélmg5 gonderdi ki, ‘... ba‘de’l-galebe zir-dest olan duafinin katline ne 6zriin
vardir!”

Sonug

Boylece tebligimin sonuna gelmis bulunuyorum. Bu tebligimizin esas
konusu, Osmanli ulemasi i¢inde en taninmig ahlak alimi olarak bilinen Kinalizade
Ali Efendi’nin siyaset ahlakina dair goriisleri idi. Yukarida sunmaya calistigim
oldukca smirli bilgi ve degerlendirmelerin bizi baslica su sonuglara ulastirdigini
diisiinebiliriz:

1. Kinalizdde, Islam diisiince tarihinde Farabi’ye kadar uzanan felsefi
gelenege uyarak “devlet” karsiliginda “medine” terimini, keza selefleri gibi 0 da
“siyaset ahlaki” i¢in “tedbiru’l-medine” basligin1 kullanmayi tercih etmistir. Bir
imparatorluk aydinindan bu gelenegi asmasi, kendi ¢cagina ve devletine uygun yeni
bir terminoloji olusturmasina katkida bulunmasi gerekirdi.

2. Kinalizade’nin, Islam ahlak felsefesi ¢izgisinin en olgun noktasmi temsil
eden Nasaruddin-i Tasi’yi sadakatle izlemekle birlikte, yer yer Islam tarihine,
ozellikle Osmanli toplum ve devlet tecriibesine de atiflarda bulunmasi kayda deger
Ozelligi olarak goriilmektedir. Ancak, sahip oldugu bu genis bilgi birikimi ve
tecriibesine ragmen, Islam ahlak felsefesi kiiltiiriine yeni katkilar saglamamis
olmasi onun ve onun gibilerinin iflah olmaz bir kusuru olmustur.

3. Kinalizdde’nin insanlar1 zihinsel yetenek ve donanimlarina gore
siiflandirirken, filozoflarla birlikte ulemay1 da en {ist derece i¢inde zikretmesi,*®
Kanuni donemi Osmanli yonetiminin ulemaya gosterdigi itibar1 yansitmasi
bakimindan dikkat ¢ekicidir. Bununla birlikte, Bruno, Campanella, Bacon, Hobbs,
Descartes gibi disliniirlerin  yetistigi ayn1 ¢agdaki Avrupa diisiincesiyle
karsilagtirildiginda, gelenekgilige cakilip kalan, bu yiizden de muhafazakarlik
sembolii “ulema” unvanini asarak, kendilerine “felasife” veya “hukama” unvanini
kazandiracak yeni diiglinceler, teoriler gelistiremeyen Osmanli ulemasinin,
yonetimin kendilerine gosterdigi itibar1 yeterince hak ettiklerini sdylemek giictiir.
Aymi hiikmiin, yedi yiiz yillik ge¢mise sahip olan Islam ahlak felsefesine, dnemli
say1labilecek bir katki getirmemis olan siki1 gelenek¢i Kinalizide Ali Efendi icin de
gecerli oldugu kanaatindeyim.

S AA. NN 26.
S AA, I 27.
% AA. I, 107.
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Yine de onun seleflerinden daha farkli ve ileride oldugunu kabul ve takdir
etmemiz, kendisini minnet ve rahmetle igin 6nemli sebep de var. Nitekim Eli
Efendi:

1- Genis bilgisi ve kiiltiirii sayesinde IslAm ahlak mirasim eserine basariyla
yansitmigtir.

2- Teorik ahlak bilgileriyle yetinmeyip, ahlak ile sosyal hayatin
gerceklerini  bulusturmus; nazari bilgi ve disilinceleri genis Olgiide tarihsel
tecriibelerle desteklemeyi bagarmistir.

3- Devletin devami, islAm’in ve {immetin izzetinin korunmasi igin toplum
icinde ve devletle toplum arasinda birligin ve sevgi bagnin Onemini, tarihi
tecriibelere de dikkate alarak giiclii bir sekilde anlatmistir.

4- Nihayet —belki de en onemli nokta olarak- genelde Islam iimmetinin
Ozellikle de Ehl-i siinnet’in yasatilmasinda ve hiikiimran olmasinda, Osmanli
Devleti ve yonetiminin 6nemini ¢ok iyi gérmiis ve 1srarla gostermeye c¢alismus;
miisliimanlarin bu devlete sahip ¢ikmalar gerektigini hatirlatmistir ki, tarih, onun
bu uyarisinda hakli oldugunu daha sonra gostermistir.
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