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KINALIZADE ALI EFENDI VE EVRIM FiKRi

Mehmet BAYRAKDAR*

Ozet

Evrim kavrami iizerinde durulduktan sonra, bunun tarihiyle ilgili kisa baz1
aciklamada bulunulacaktir. Gerek Bati'da ve gerekse Islam diinyasinda bazi kisiler
evrim fikrinin kokenlerini Aristo’ya veya Anaximandre kadar gotiiriirler. Bazi
Mdasluman bilginler ise, Farabi’den Mevlana’ya kadar bir¢ok diigiiniirii de evrimci
gormiistiir. Yukarida zikrettigimiz konular tartigilirken, konularla ilgili yanilgilara
isaret edilecek ve bunlar yaparken de Kinalizdde’nin goriisleri bir degerlendirmeye
tabi tutulacaktir.

Abstract
Kinahizide and The Concept of Evolution

Firstly I would like to clarify the modern concept of evolution and to
discuss very shortly whether one could go to find the roots of evolution in Aristotle
or Anaximander, or not. As it is known some westerns have tried to find it in some
Greek thinkers. On the other hand some Muslim scholars have presented many
Muslim thinkers such as Farabi, Mawlana, so on as modern evolutionists.
Criticizing such viewpoints I would like to evaluate Kinalizdde's thought
concerning the theory of evolution.

Kinalizade Ali Efendi’nin evrim diisiincesi olup olmadigini ve evrim
Kuramiyla ilgisi kurulan sézlerinin ve fikirlerinin tanitip degerlendirmezden 6nce,
genel anlamiyla ¢ok kisa da olsa evrim kavramu tarihi ve kdkenleri iizerinde kisaca
durmak gerektigine inaniyorum. Bu bize, gergekten Darwin’den once kime ve
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buarada Kinalizdde Ali Efendi“ye, hangi anlamda evrimci demenin veya
dememenin dogru olup olmadigini sdyleme imkani verecektir.

Islam diinyasinda “Tekamiil”, “Tatavviir’, “Istihale”, “Teceddiid” ve
“Tehavviil” gibi kavramlarla karsilanmig ve karsilanmakta olan darwinizim veya
evrim kavramini genel olarak canli tiirlerinin veya genel anlamda varlhigin
kokenini, ortak tek bir canli veya cansiz varliktan uzun siiregte dogrusal ve ardisik
olarak en basitten karmasiga dogru degisim ve gelisimle agiklayan kuram olarak
aciklayabiliriz. Evrim kurami, bilindigi gibi, 6zlerin ve suretlerin degisimini
Ongoriir ve tiirlerin doniisiimiinii ve gecisini kabul eder.

Darwin’in “Tiirlerin Kokeni” adli eseri 1859 yilinda yaymlandiktan sonra
gerek Bati’da ve gerekse Islam diinyasinda evrim fikrinin kdkenlerini Darwin’den
onceki donemlerde arayanlar olmustur. Bazi bilginler evrim fikrini, Sokrat dncesi
filozoflardan Anaksimandros, Empedokles, Tales gibi diisiiniirler ile Aristo’ya
kadar gotiirmiislerdir;® hatta bazilari St. Grégoire de Nyseco ve St.Augustin gibi
kilise babalarini ve teologlar1 evrimcei saymislardir.

Evrim kavraminin onciisii gosterilen bu diisiiniirlerden higbirisi evrimci
olamaz. Ciinkii 6rnegin Anaksimandros’un insan baliktan ¢ikmustir seklinde
anlatilan goriigii evrime uymaz; o halde baliktan kiiclik canlilar nereden ve neden
tiiremistir? Aristo metafizik olarak tiirlerin sabit olduguna inanir. Ona gore tek bir
0z tek bir suret olabilir. Dolayisiyla 6z ve suret degismedigi i¢in Aristo’yu bir
evrimci gormeye imkan yoktur. St. Grégoire ve St. Augustin temelde Eflatuncu ve
Yeni-Eflatuncu olduklarindan onlar1  evrimci kabul etmek hi¢ miimkiin
gorinmemektedir. Tales ve Empedokles filozoflar arke tipler Uzerinde
durmuslardir. Su, hava, toprak ve ates arke kabul edilmistir. Ornegin Tates’in suyu
hangi anlamda arke olarak belirledigi tartisma konusu olmustur. Genellikle
Tales’in bildigimiz maddi sudan bahsettigini kabul edilir; ancak E.Gilson gibi bazi
yorumcular szkonusu suyun maddi su olmadigni, “Ab-1 Hayat” anlaminda manevi
bir su oldugunu soylerler. Her ne olursa olsun, hakkinda daha fazla bilgiye sahip
olmadigimiz Tales’in goriisiinii evrim olarak nitelemek de miimkiin degildir.
Bir¢ok b%tlll bilgin de, Ilkcag Yunanli filozoflar da evrim fikrinin olamayacagini
soylerler.

Islam diisiincesinde evrim fikrinin varligina ilk dikkat ¢eken batil1 bilgin ve
oryantalist Fr. Dieterici olmustur. O, Ihvanu’s-Sefa’da ve Ibn Hald(in’da gérdiigii
evrim fikriyle Darwin’in fikirleri arasindaki benzerliklere dikkat ¢ekmistir.® Fr.
Dieterici’nin ¢aligmasindan etkilenmis oldugunu tahmin ettigimiz J.W. Draper
sOyle der: “Cagimizda yeni olarak dogdugunu zannetmekte oldugumuz bazi

! Eastman (Ch.R.): “Le Premier des Précurseurs de Darwin”, Extrait de la Revue Scientifique, 24
Haziran 1905, s. 10-11; Rostand (J.): L’Evolustion des Especes, I’Histoire des Idées Transformistes,
Hachette, Paris, 1932, s. 7-17; “Evolutionisme”, Grande Larousse, c. IV, s. 833-834.

2 Carles (J.): Le Transformisme, Que Sais-Je, No: 502, PUF., Paris, 1970, s. 10-12.

3 Clagett (M.): Greek Scienco in Antiquity, New York, 1976, s. 53; Collingwood (R.C.): The Idea of
Nature, Oxford, 1954, s. 82.

4 Dieterici (Fr.): Der Darwinismus im Zehnten und Neunzehnten Jahrhundert, Leipzig, 1878.
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fikirlere onlarin (Miisliimanlarin) eserlerinde gérmekle bazen hayrete diismekteyiz.
Bu cilimledendir ki, canli varliklarin modern evrim ve gelisim doktrini, onlarmn
mekteplerinde okutulup 6gretiliyordu. Hatta onlar cansiz varliklara ve minerallere
bile tesmil etmekle bu doktrini, bizden ¢ok daha ileri gétiiriiyorlard:.”®

Dieterici ve Draper gibi batililarm Islam diisiincesindeki evrim fikrine
dikkat cekmelerinden sonra, hem bazi batililar, hem de baz1 Miisliiman bilginler
konuya egilmislerdir; Farabi’den Nasraddin Ttsi’ye, Ibnii’l-Arabi’den Mevlana’ya,
Cahiz’dan Ibn Haldin’a, Birnini’den KinalizdAde Ali Efendi’ye kadar bazi
Miisliiman distiniirleri evrimci gostermislerdir. Bilindigi gibi bu ve benzeri
bilginleri evrimci kabul etmede ve tanitmada, Miisliimanlar arasindan onciiliik
edenler, bilindigi gibi Sibli Numani, Izmirli Ismail Hakki ve Muhammed
Hamidullah gibi bilginler olmustur.

Gergekten yukarida isimleri amlan veya anilmayan diger bazi
bilginlerimizin hepsi evrimci sayilabilir mi? Bu soruya cevap olabilmesi i¢in, basta
modern evrim kuraminin genel bir tanimini yaptik. Evrim kuram hakkinda da her
gecen giin yeni seyler sOyleniyor ve sdylenmeye devam edecege benziyor.
Bunlardan en 6nemlisi, biitiin canli tiirlerinin bir canlhidan tiiremistir seklindeki
klasik evrim kuraminin 6nermesine karsilik bugiin bazi evrimciler biitiin canlilar
cansizdan (abiogenesis) tiiremistir Onermesini gonderme tasimaktadirlar.
Dolayisiyla konuyla ilgili gelismeler dikkate alindiginda Darwin Oncesi hangi
bilginin ne anlamda evrimci olabilecegini belirlemenin biraz zorlastigini sdylemek
miimkiindiir. Ancak biitlin canli tiirlerinin ve hatta evrenin ortak bir ata veya
varliktan tiireyerek varoldugun ve tiirler arasi gegisi kabul eden bilginler evrimci
olarak gorilebilir.

Daha onceki “Islam’da Evrimci Yaratihs Teorisi” calismamizda biz
temkinli davranma yoluna giderek, cogu kimselerin aksine Farabi, ibn Sina ve
Suhreverdi gibi Messai ve Israki filozoflar1 evrimci saymamistik. Ciinkil bu
filozoflar, Arirto gibi hem tiirlerin sabitligine inanirlar ve hem de evrime neden
oldugu sdylenen faktorlerden bahsetmezler.Onlar1 evrimei gorenleri yaniltan nokta,
Yeni-Eflatuncu kozmoloji modeline dayanar varlik tabakalasmasindan veya
mertebelerinden bahsetmeleri ve bu baglamda varliklarin bir alta veya bir iiste gore
fiziksel ve manevi yetileri agisinadan az gelismis veya daha {istlin saymalaridir. Bu,
asla onlarin evrimci olduklari anlamina gelmez. Ayni sekilde Mevland hari¢
evrimci olduklar1 sdylenen Ibnii’l-Arabi gbi sufileri de evrimci gérmemistik; ¢iinkii
onlarin “Devriye” veya “Tenezziilat” dedikleri varlik mertebeleri anlayislarinin da
gercek evrim fikriyle higbir ilgisi yoktur.

Simdi sayiy1 daha da daraltarak, daha 6nce evrimci saydigimiz, fakat yine
de kuskulu olarak sade kendilerinden alintilar yaparak anlattigimiz ihvanii’s-Sefa,
Mevlana, Ibn Miskeveyh, Ibn Hald(in ve Kanilizide Ali Efendi gibi diisiiniirlerinde
de evrimci sayilamayacagi diislincesinde oldugumuzu belirtelim. Kelimenin tam
anlamyla evrimci sayilabilecek diisiiniirler Nazzam, Cahiz, Bir(ini, Ibn Tufayl ve
Ibn Nefs’tir. Asagida Kinalizide Ali Efendi’den aktaracaginiz par¢adan da agik¢a

® Draper (J.W.): History of the Conflict between Religion and Scence, New York, 1898, s. 118.
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anlasilacag gibi, ne onda, ne de ibn Miskeveyh, ibn Halddn, Tisi, Mevlana ve
benzeri diisiliniirlede biyolojik anlamda tiirden tiire ge¢is sdzkonusu degildir.
Farabi’nin dereceli ve mertebeli kozmoloji anlayisindan etkilenmis bum bilginler,
onun gibi madenler, bitkiler, hayvanlar ve insan gibi dort varlik alemini
derecelendirirler. Bu varlik alemilerinin ferdlerinin bazilariin digerlerine
istiinliiklerinin ve yetkinliklerinin, evrim yoluyla zamanla kazanilmis oldugunu
sOylemezler; Tanrinin onlar1 daha bastan Oyle derecelendirerek yaratmasiyla
verilmis oldugunu kabul ettikleri anlasiliyor. Yani bu durum onlarin tabiatlar
geregidir. Bu adlemlerin her birisinin bir en alt ufkundan ve bir en {ist ufkundan
bahsedip, bir alemin en {ist ufkundaki varlik kendinden sonra gelen alemin en alt
ufkundaki varliga benzediklerini, onun daha gelismis sekli oldugunu sdylerler;
fakar birinin digerine déniiserek olustuguna vurgu yapmazlar. Ornegin hayvanlar
aleminin, insana en yakin, en iistiin ve gelismis varliklar olarak Kinalizade at, fil
ve maymunu gosterir. Fakat insanin bu varliklardan birisinden evrimle tiiredigini
soylemez veya bunu en azindan acik¢a belirtmez. Dolayisiyla Kinalizade, Ibn
Miskeveyh, Ibn Haldun, Tasi, Mevlana, Devvani, Thvanii’s-Sefa’da tiirden tiire
gecis, yani bir tirlin bagka bir tiire donligmesi s6zkonusu degildir. Bu agidan,
yukarida da belirttigimiz gibi bu bilginleri de, biyolojik anlamiyla evrimei gormek
dogru olmaz diye diisliniiyoruz.

Son tahlilde, A.Sidika Oktay’in da isabetle belirttigi gibi,® Kinalizide’de
biyolojik evrim anlamiyla degil; varliklarin yaratilis siirecinde fiziksel ve manevi
olarak sahip olduklar1 6zelliklerinin yetkinlesmesi veya tabii gelisim anlamiyla bir
tekamiil fikrinin varoldugunu soyleyebiliriz. Bu yargi, yukarida da belirttigimiz
gibi, bizim evrimci saymadigimiz fakat bir¢ok kisinin evrimci saydigi Thvanii’s
Sefd’dan Mevlana’ya birgok diisiiniir i¢in de gecerlidir.

Ibn Miskeveyh’in cansizlardan insana yaratilisla verilmis artan kemaliyet
seyrinin oldugunu veya Allah’in varliklar1 en basitten en miikemmele dogru
yaratmig olmasini sdylemesini, el-Fevzii’l-Asgar adli eserinin “Niibiivvet’in Ispat1”
b6limunde anlatmis olmasi da, bize onun ve onu izleyen Nasreddin Tusi,
Celaleddin Devvani ve Kinalizade Ali Efendi gibi diisiiniirlerin amacinin varligin
biyolojik anlamda bir evrimini aciklamay1r amag¢ edinmediklerini gosterir. Esas
amaclari, yaratilistan verilen ve sonradan kazanilan manevi kemaliyetle, varliklarin
en istiinll goriilen peygamberlerin peygamberliklerinin hak oldugunu tabii varlik
diizenini icerisinde ispata yoneliktir. Zaten sdzkonusu biitiin bu diisiiniirler, Ibn
Miskeveyh gibi tekamili, manevi bir yetkinlik gorerek, sadece peygamberlik ve
ispatiyla ilgili bir konu olarak anlatmislardir. Ne Ibn Miskeveyh ve ne de ondan
etkilene Kinalizade Ali Efendi ve Erzurumlu Hakki gibi bilginler neticede manevi
bir tekamiil ve onun niginliginin agiklanmasiyla ilgilenmislerdir. Bagka bir ifadeyle
tekamiil metafizigi yapmakla yetinmislerdir. Nazzam, Cahiz, Birini, ibn Tufeyl ve
Ibn Nefs’in aksine tekamiiliin nasillig1 konusuyla ilgilenmemislerdir.

Ahlak-1 Ala’den Kinalizide’nin kemallesme anlamindaki tekamiilden
bahsettigi boliimleri asagiya aktarmayir uygun buluyoruz. (Not: Kinalizdde Ali

® Oktay, (A.S.): Kinalizdde Ali Efendi ve Ahlak-1 Al4"i, Istanbul, Iz Yay., 2005, s. 134.
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Efendi’nin biyolojik tekamiiden bahsetmedigini gosteren ifadelerine vurgu yapmak
icin onlar koyu yazilmistir).

“Bilinmelidir ki, tabil cisimler cisim olma ydnunden hepsi misavi ve
mertebeleri esittir. Riitbe ve fazilet yoniinden, bir cismin digerine Onceligi ve
meziyeti yoktur; zira biitlin cisimleri tek bir tarif i¢ine alinmakta ve hepsi tek bir
Heytla (ilk Madde)’yle var olmaktadir.

Her ne kadar dort basit unsur, nevilerinin ¢esidiyle ve olus bigimleriyle
birbirinden ayr1 ve farkliysalar da, bu fark, fazilet mertebesinde fazla ayriligi icab
ettirmez. Belki unsurlar ancak makamca denktirler. Fakat unsurlar arasinda
karisma ve birlesme meydana gelip de, terkip biitiinii i¢inde dengelenmemeye
yakinligina gore, aralarinda fark ve {stiinliik hasil olur. Clinkii miirekkepte (onu
meydan getirenler arasinda) hakiki denge miimkiin degildir. Nitekim bu, tabiat
ilimlerinde isbatlanmistir. (Bir unsur) miirekkepte ne kadar dengeye yakin olursa, o
kadar daha yiiksek ve miikemmel, dengeye yaklasiminda kendinden asagida
olanlardan daha tstiin olur. Zira denge arttikga, kendi mizaci gegici olur,
miirekkeblik sifatindan pay alir; hakiki Vahid, Celle Celalu’ya intisab1 ve O
Hazret’e munasebeti fazla olur, kdmil siret ve ona gereken ozellikler, Mebde-i
Feyyaz’dan gelen belirtileri kabul etme yeteneklerine goére tam olur. Bdylece kisa
bir giris yapildi.

Imdi bilinmelidir ki, unsuri cisimler iki kisimdir: Basit ve Kiirekkeb.

Basit dorttiir: Birincisi, atestir ki, sicak ve kurudur. Tabii mekéani her seyin
iistiinde, ay feleginin ¢ukurunun altindadir. Ciinkii o, mutlak bir hafiflige sahiptir.
Hafiflik yiiksek olmay1 gerektirir. Ikincisi havadir ki, sicak ve nemlidir; kemani
atesin altindadir. Zira izAfl hafiflige sahiptir. Uciinciisii su’dur ki, soguk ve
nemlidir. Mekan1 havanin altindadir. Zird izafi agirliga sahiptir. Dordiinciisii,
topraktir ki, soguk ve kurudur. Mekani hepsinin alitndadir. Zira mutlak agirliga
sahiptir mutlak agirlik, en asagi olmayi gerektirir.

Miirekkeb iki kisimdir: soyle ki, miirekkeb olarak meydana gelen sekil
(cisim), ya terkibini uzun zaman koruyabilir veya koruyamaz. Koruyamayanlar tam
olmayan miirekkeblerdir. Bulut, ¢1§ ve benzerleri gibi meteorolojik hadiseler
bunlardandir. Uzun zamani koruyanlar tdm miirekkeblerdir ki, bu da ii¢ cinstir. Biri
maden, biri nebat, biri hayvandir. Once gectigi gibi bunlara “Mevalid-i Salise”
derler. insan nevisi, hayvan cinsinden en serefli ve en iistiindiir.

Oyleyse ustiinlik derecesi dort olur: Maden, nebat, hayvan ve insan. Her
cismin nevileri arasinda da ustiinliik vardir; yani cismin bazi nevileri digerlerinden
daha tistiindiir. Her cinsin en {stiin nevi, listlin cinsin en asagi nevine yakin olup,
bir¢ok Ozellik ve vasifta ortaktirlar.

Ilki, madenler iginde mercan dedikleri cevherdir. Gergi bu,
madenlerdendir, amma, hakikatte onda gelisme ve biiytime 6zelligi kaydedilmistir.
Hatta madenler makamindan terakki edip iireyici nebat aleminin ufkuna dahil
oldugu bilinmektedir.

Bitkiler dleminde bu hal ile muttasif olan hurma agacidir ki, his ve iradi
hareketin belirtileri onda peyda olmustur. Misal, hurma agacinin bazisi erkek,
bazist disidir. Erkek, disi tarafina meyl ve harekete amadedir. Erkekten tohum ve
nutfe gibi bir nesne disiye vasil olmadik¢a, disi meyve vermez. Hatta bazi
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ciftcilerin, hurma agacglarindan bazilarinin bazilarina egilerek tohumlarinin vaki
oldugu nakledilmistir. Bu, bir ask eseridir ki, hayvanatta yaygmn ve meshurdur.
Hurma agacinin basinda Cemmar denen ak bir nesne vardir. Bu, hayvanlarn yiiregi
mertebesindedir ve tabil hareketinin kaynagidir. Ona bir feldket gelse veya suda
bogulsa, hurma agac1 6liir. Hadis-i Nebevi’de onun iizerinde biiyiik bir 6vgii vardir:
Halaniz hurma agacina hiirmet ediniz; ¢iinkii o Adem’in geri kalan ¢amurundan
yaratilmigtir. Bu mertebe, bitki &leminin nihayeti ve hayvanlar aleminin ufkunun
baslangicidir.

Bitki aleminden daha iistiin alem, hayvanliktir. Onun en agagisi isfancat
(stinger) dedikleri bir ak nesnedir ki, denizde olur. Daralip genislemekle iradi
hareket eder. Ondan yukaridaki hayvanlar dogurucudur ki, yaz giinleri irkinti
sularda, ciftlesme ve dollenme olmadan, miicerred sicakligin degiskenligi ve
topragin yardimiyla hayat bulur ve iradi olarak hareket ederler. Dis hislerle
muttasif olup, beslenme istegiyle siiratle hareket ederler. Bu tiir hayvanlarin 6rnegi,
pire ve bit dedikleri hayvanlarla onlara benzeyenlerdir. Bunlarin bitkilerden
iistiinliigii his, iradi hareket ve gida talebleriyledir.

Bunlardan iistiin hayvanlar da vardir ki, saldirilar ve zararlardan korunmak
icin kazab kuvvetleri distadir. Herbirinin koétiiliikklerden korunma kuvvetine uygun
aletler verilmistir. Bazilari mizrak bigimindedir ki, geyiklerin baglarindaki
boynuzlar gibi; bazilar1 siingli ve hanger bi¢imindedir ki, vahsi hayvanlar ve
kuslardaki ¢engel ve penge gibi; bazilari giirz seklindedir ki, at ve katirin tekmeleri
gibi; bazilar1 ok seklindedir ki, kirpiklerde vardir; nitekim bazi memleketlerde
canavar seklinde olanlar vardir ki, cildinde biiyiiyen ok’u diismanina firlatir.

Biitiin silahlar1 kullanamayan eksik kuvvetli hayvanlara, diismandan
korunmak ve zararlar1 onlemek i¢in, baska sebepler ve aletler verilmistir. Bunlar,
ucma, sicrama, egilip biigiilme ve hizli kosma kuvvetleridir ki, bunlar kuslardan
kekliklerde ve cullukta, hayvanlardan ceylanlarda, denizlerdeki baliklarda
mevcuttur. Kurnazlik ve hile kuvveti tilki ve tavsana verilmistir.

Eger derin disiiniiliirse, anlasilir ki, ister yirticilar, ister kuslar, ister dort
ayakli, ister bocekler olsun, biitiin hayvanlara nevilerinin ve siilalelerinin devami
icin lizumlu ve mithim olan aletler ve vasitalar en mitkkemmel ve tiim olarak,
dlemin Baglaticisi, Hakim ve Yaratici tarafindan verilmistir. Yiyeceklerini ve
igeceklerini temin i¢in acdib ve ilging ilham ve bilgiler verilmistir ki, bunu akillar
ve yaratiklarin en bilgileri ifade etmekte aciz ve yetersiz kalir. Nitekim bal arisi
altigen evcikler yapar, derinlikleri aym1 ve tamdir; koseleri esittir. Altigeni
se¢melerin hikmeti sudur: Altigen daireden kiiciik bir sekil ve daire daha genistir.
Ancak dairevi sekiller bir araya getirildikleri zaman, aralarinda bosluk kalmasi
zarureti vardir. Boylece mekan zayi olma durumu vardir. Halbuki altigenler
birlestirilince, aralarinda higbir bosluk kalmaz ve asla mekan zayi olmaz.
Dortgenler de bir araya getirilse, gerci bosluk kalmaz, ancak dortgen, altigenden
daha dardir. Hem genis olan, hem de bosluk birakmayan altigenden daha bagka bir
cisim diigiiniilemez. Bu ince yerlestiris ve tertibin, bu sanatkarane isleyis ve
terkibin ortaya ¢ikmasindan, geometri ulemasi acze ve hayrete diigmiistiir. ..

Hayvan nevilerinin en mikemmeli ve en yiiksegi, insanlik aleminin
ufkunun en yakini ve onun asagisi at, fil ve maymundur; kuslardan da, papagandir.
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Bu nevinin zekas1 ve anlayisi, Ozellikle maymun ve filinki agiktir. Bunlarin
yukarist ve son mertebesi, insan dleminin bir agagisidir. Su taifeler bunlardandir:
Etrafi ¢ollerle, daglar ve ormanlarla kapli yerlerde yasayanlarla, sogugun hakim
oldugu Kuzey bolgelerde yasayanlar. Bunlarin mizaglari ham ve gelismemis olup,
insan nevi olmaya layik i’tidalin sonuna ulasamamiglardir.

Nitekim anlatilir ki, Cezire-i T0Olid’ten 6tede Kuhistan’da oturan Turkler
vardir layik-i itidali insandan nasibsizdirler; anlayislart ve zekalar1 acem
hayvanlarina yakindir; lugatleri ve sozleri, acem hayvanlarmin kiigiiklerininkine
benzer. Onlarin Otesinde, insan yaratigina benzer hicbir yaratik yoktur. Ayni
sekilde, Giiney kutbu sehirlerinde insan fertleri dahi, ¢ok sicakliktan dolay1
mizaglart yanik olmakla i’tidalden uzaklasmislardir. Hind yarimadasinin
kenarindaki Java adalari ve Berberlerin bolgelerinde bulunan taifeler gibi ki,
bunlar Nasnas ve Sevnem adamdirlar. Bunlarin insan nevinden olduklart sabitse
de, asag1 durumda olanlardrr...

Yiksek sinif ve ylice sakinler, meshur belirli iklimler, 6zellikle dengeli ve
mamur kabul edilen dort iklimdedir. Bu mertebede olanlara gelince, zikredilen
insan fertleri arasindaki farklar, zorunlu seylerden ve gayri ihtiyari sebeblerden
dogan ayriliklardir. Bu mertebeden sonrakilerdeki ayriliklar, kemélet ve fazilet elde
etme, ahlaki yiiceltme, bili kazanma, gayret ve calisma miimkiin kuvveleri fiili
kuvvelere gecirme derecelerine gore olur. Bazi fertlerin fazileti ve yiicelmesi,
anlayis kuvvesini, sezgi sanatinin acaibligini ve gizli gili¢leri kullanmalariyla olur.
Bazi fertlerin fazilet ve yicelik mertebesi, onlardan da tstindir ki, akl-1 selimi
kullanma, faydali ameller isleme, ince ilimler ve fenlerin hakikatlerini, derin
meselelerin inceliklerini kavramakla akil erdirme yetisini zihinde tagimakla olur.
Bunlarin da istii, {1ahi ilham ve Rabbani kemaletle, velilik dairesine ve Hak
Teala’ya vasil olup, nefsi eksiklerden uzak, anlayis talebiyle irsad ve siilik
etmekle, keméal makdm ve Melek-i Ziilcelal dairesine erismekledir. Bunlarin da
dstind, en mikemmel ve en Ustiin tabaka, Enbiya ve Esfiyd dir.”

Kinalizdde Ali Efendi: Ahlak-1 Ala’1, Istanbul, 1145, ss.37-41
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