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Oz: Hadislerin yorumlanmasiyla ilgili temel kavramlardan birisi hikmettir. Bir yoniiyle
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hadisin sdylenme nedeni iizerine yapilan yorumlar anlamima gelen hikmet, seri
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- ) o hiikiimlerin maksatlarin1  tespit eden “hikmetu’t-tesri ilminin de temelini
Degerlendirme Tarihi: I, . y N .

27 Ocak 2017 olusturmaktadir. Ser’i hiikiimlerin ve Hz. Peygamber’in hadislerindeki maksatlarin

Kabul Tarihi: tespit edilmeye c¢alisildigi bu ilim, bazi kimseler tarafindan seri ilimlerin en istiinii

olarak kabul edilmistir. Hadis sarihlerimiz, hadis serhlerinde bu alan1 kullanmakla
birlikte hikmet yorumculuguyla daha c¢ok mutasavviflar ilgilenmistir. Tasavvuf
geleneginde hikmet yorumculugunun en giizel 6rneklerinden birisini Sadreddin Konevi
vermistir. Konevi'nin Serhu’l-Ahddisi’l-Erbain isimli kirk hadis serhi, tasavvufi hadis
yorumculugu konusunda dnde gelen eserlerden birisidir. Konevi, hadis yorumcularinin
sadece dil ve gramerle ilgili agiklamalarla hadislerin hiikiimlerine yonelip, hadislerin
hikmetlerini ihmal etmelerini elestirerek bu eserini yazmistir. Bu ¢aligmada Konevi’nin
s6z konusu eserinden hareketle hadislere yonelik hikmet yorumculugu iizerinde
durulmaktadir.
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Abstract: Hikmah (wisdom) is the one of the basic notions about interpreting hadiths.
Hikmah, that meaning of comment on the reason of saying hadiths, is basing for also
lore of “Hikmatu 't-tashri™ identifying goal of Islamic Law provision. This hikmah that
tried to identify aims in which hadiths of Prophet Mohammad and aims of Islamic Law
provision (ulum al-shar’i), is accepted the highest level of Sharia sciences by
somebodies. In addition to our interpretator of hadiths use this scope in commenting
hadiths, stifis much more interested in interpretation of hikmah. Sadrettin Qonawi gave
the nicest sample of hikmah interpratate in tradition of sufism. Sadraddin Qonawi’s
interpretation of forty hadiths named “Sharh al Arbain Hadisen” is one of the prominent
pieces in the topic of sufi hadith interpretation system. Qonawi tended to description
about only language and grammar of hadiths interpretator and wrote his piece by
criticizing their neglection of hadiths’ hikmah. In this text, it is emphasizing on hikmah
expository toward hadiths by paying attention Qonawi’s piece that mentions.

Keywords: Sadraddin Qonawi, Hadith, Sufism, Hadiths Expository, Hikmah (Wisdom),
Ishari interpretation.
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1. Giris

Hicri tgiincli asirda miistakil ilimlerin ortaya ¢ikmasi ile birlikte her ilim dali hadis ve
siinnete kendi zaviyesinden yaklasmis, hadis ve silinnetin anlagilmasi ve yorumlanmasi konusunda
farklh yaklagimlar s6z konusu olmustur. Bu farkli yaklagimlardan birisini, bilgi kaynagi, bilgiyi elde
etme yontemi, Kur’an-1 Kerim ve hadisleri anlama ve yorumlama yontemi gibi konularda diger
Islami geleneklerden farkli bir yaklasima sahip olan mutasavviflar ortaya koymuslardir.
Mutasavviflar hadis ve siinnete ma’rifet, batin ve hikmet temelli yaklasip, hadisleri isari yonden
yorumlamlslardlr.1

Islam Tasavvufu giiniimiize kadar varligim devam ettirten islam diisiince tarihindeki en
onemli geleneklerden birisini teskil etmektedir. Baslangicta bir ziihd hareketi olarak tarih sahnesine
¢ikan Islam Tasavvufu, tarihin her déneminde kendisinden sz ettirmis, bilgi, ahlak, nefis terbiyesi,
varlik, alem, nefis, kalp ve ruh gibi temel konulardaki farkli yaklasimlari, yetistirdigi biiyiik
sahsiyetler ve kurumsal yapisiyla halk tizerinde oldukca biiylik tesirler icra etmistir.

Tasavvuf hareketi, ortaya ¢ikisindan giiniimiize kadar biiylik ¢ogunlukla Kur’an ve hadisi
referans alip almama yoniiyle tartigilmistir. Ancak bunun karsisinda tasavvuf ehli her firsatta kendi
ilimlerinin Kur’an-1 Kerim ve hadis temelli oldugunu vurgulama geregi duymus, bu iki kaynaga
yaklagimlarinin diger ilimlerden, lugavi, fikhi yaklasimlardan farkli oldugunu ortaya koyma ihtiyaci
hissetmistir.

Stfilere gore ayetlerin yani sira hadislerin de zahir anlamlarinin yaninda batin manalari
vardir. Tasavvufi hadis yorumculugu zéhire karsilik batina, ibareye karsilik isaretlere, ibret ve
’tibara, hiikiimlere karsilik hikmetlere dayanir. Her seyden once tasavvufi yorum sdyleneni degil,
sOylenmek isteneni temel alir. Tasavvuf geleneginde goriinenden goriinmeyenin bilgisine ulasma
arzusu, en genel anlamda zéhire karsilik batinin temel alinmasi yorumculuk bakimindan kayda
degerdir. Tasavvuf geleneginde bir metnin anlasilmasi ve yorumlanmasinda en ¢ok basvurulan bu
temel kavramlar stff ya da arifi dogrudan metin ya da ibarede goriinmeyen ancak sakli bulunan bir
bilgiyi arama ve onu yorumlamayla bas basa birakmaktadir. Ozellikle maksatlarin ve hikmetlerin
tespitinde bu kavramlarin gorecegi islev 6nemlidir. Nitekim ibret ve 1’tibar olmadan tek basina ibare
hakikate ve maksada gotiirmez. Ancak ibarelerden tamamen kopuk, bagimsiz ibret ve i’tibarlarin da
bizleri hakikate ulagtiramayacagi bir gercektir.

Tarihi siire¢ icerisinde tasavvufi hadis yorumculugu klasik hadis serhgiligiyle es zamanh

olarak baslamistir. Miistakil eserlerle tasavvufi hadis yorumculugunun ilk 6rneklerini Hakim et-

! Gokge, Ferhat, Islam Irfin Geleneginde Hadis Yorumu, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
(Yayimlanmamis Doktora Tezi), Ankara, 2011, Onsoz, s.VI.
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Tirmizi’de (6. 320/932) gormekteyiz. Hakim et-Tirmizi Nevddiru’l-Usil ve diger bazi eserleriyle
manevi ve riahi tecriibelere, ilhdm ve kesfe dayali isari hadis yorumlarinin 6rneklerini vermistir. Her
ne kadar Hakim’den onceki stfiler de isari hadis yorumlarinda bulunmuslarsa da daha sistemli bir
sekilde ve miistakil eserler vermek siretiyle tasavvufi hadis yorumculugunu ilk olarak Hakim et-
Tirmiz1’nin baslattigini s6ylemek miimkiindiir.

Hadis tarihinde miistakil eserleri ile bilinen ilk hadis sarihinin Hattabi (6. 388/998) olmasi1 ve
Hakim et-Tirmizi’nin eserini ondan Once telif etmis olmasi1 Hadis literatiirii ve tasavvufi hadis
serhlerinin baslangicini teskil etmesi acgisindan oldukca onemlidir. Ancak bu eserlerin klasik hadis
serhlerimizdeki gibi teknik anlamda hadisleri serhetme gayesinde olmadiklarini belirtmek gerekir.
Her ne kadar tasavvufi hadis serhlerinde kelimelerin izah1 ve semantik tahlilleri, hadislerdeki miiskil
durumlarin agiklanmasi, hadislerin ayetlerle, hadislerle, sahabe ve tabiGinun sozleriyle yorumlanmasi
gibi yontemlere bagvurulmus olsa da, tiim bu yontemlerle asil gaye hadisleri isari yonden serhetmek,
hadislerin hikmetlerini tespit etmektir. Tasavvufi hadis serhlerinin igerdigi konular ve segilen
hadisleri itibariyle ziihd, ahlak, kalp hayat1 gibi konularin ¢ergevesini asacak ve genel nitelikli hadis
serhleri kategorisinde degerlendirilebilecek eserler olmadigim belirtmemiz gerekir.

Hakim et-Tirmizi’nin baglattig1 tasavvufi hadis yorumculugu, Kelabazi (6. 380/990), Gazzali
(6. 505/1111), Muhyiddin Ibnu’l-Arabi (6. 638/1240), Sadreddin Konevi (8. 673/1274) Ibn Ebi
Cemre el-Ezdi (6. 699/1300) ve Ismail Hakk1 Bursevi (8. 1137/1728) gibi mutasavviflarca devam
ettirilmistir.

Tasavvufi hadis serhleri incelendiginde stfilerin hadislere dair yorumlarinin ii¢ alanda
kendisini gosterdigi goriilmektedir. Bunlardan birincisi “isari” yorumlardir. ikincisi “nazari”
yorumlar, tiglinciisii ise “hikmetlere” dair yorumlardir. Tasavvufl hadis serhlerinde her li¢ yorumun
rneklerini gdrmek miimkiindiir.®

Bu mukaddimeden sonra hadislerde hikmet yorumculugunu en 6nemli tasavvufi hadis
serhlerinden Sadreddin Konevi’nin Kirk Hadis Serhi izerinden degerlendirecegiz.

Sadreddin Konevi ve Kirk Hadis Serhi hakkinda daha oOnceden birtakim ¢alismalar

5

yapildigindan® biz Konevi’nin hayatina, eserlerine® ve hadis kriterleri bakimindan eserin

2 [lk tasavvufi hadis serhi olarak kabul edilen Nevddiru’l-Usil’de yer alan konular eserin tasavvufi bir eser goriiniimiinde oldugunu
ortaya koymaktadir. Eserde sikga yer alan, nefs, kalp, ruh, ma’rifet, veli, evliya, zahir, batin gibi kavramlar da eserin tasavvufi
yoniinii ortaya koymaktadir. Bkz. Hakim et-Tirmizi, Nevddiru'l-Usil fi Ahddisi’r-Resiil, 1-1V, (thk. Abdurrahman Umeyra), Daru’l-
Cil, Beyrut, 1992.

® Tasavvufl hadis yorumculugunu bu iig alan1 hakkinda bkz. Gékge, Ferhat, isldm Irfén Geleneginde Hadis Yorumu, (Yayimlanmamis

Doktora Tezi), Ankara, 2011.

4 Kockuzu, A. Osman, “Sadreddin Konevi’nin Hadis¢iligi” Diyanet Dergisi, cilt: 25, say1: 3, 1989, s.3-18; Tatl, Bekir, “Sadreddin
Konevi'nin (6. 673/1274) Hadisciligi Meselesi”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: 14, say1: 2, 2014, 39-61;
Ozkoriikgiiler, Ayse, Seyh Sadreddin Konevi'nin Hadis¢iligi ve ‘Serhu’l-Erbaine Hadisen’ Adli Eseri, (Yayimlanmams Yiiksek
Lisans Tezi), Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya, 1998.
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degerlendirmesine yer vermeyecegiz. Konevi’nin hadis¢iligi, Kirk Hadis Serhi ve bu eserinde hadis
kullanim1 hakkinda kisaca bilgi verdikten sonra eseri hadis yorumlari bakimindan 6zellikle hikmet
yorumlariyla degerlendirecegiz.

A. Konevi'nin Hadisciligi ve Serhu’l-Ahddisi 'I-Erbain® Adl Kirk Hadis Serhi:

Sadrettin Konevi, hadis ilmine 6zel bir ilgisinin oldugunu belirtmektedir. Tahsil hayatina
baktigimizda Konevi birgok hocadan hadis tahammiiliinde bulunmus, bu meyanda 640 yilinda
Semsuddin Ebu’l-Haccac Yusuf b. Halil b. Abdillah ed-Dimeski’den (555-648), Ebu Bekr
Muhammed b. Ca’fer el-Enbari’nin Hadis’ini kiraat yoluyla aldig1 nakledilmistir. Konevi’nin hadis
hocalarindan birisi de Serefuddin Ya’kab b. Muhammed b. el-Hasen el-Hezebani el-Mevsili’dir (0.
645). Mevsili, Ebu’s-Saadat ibnu’l-Esir’in 6grencisi olup eserlerini ondan okumustu. Konevi de bu
hocasma ibnu’l-Esir’in Cdmiu’l-Usil’iinii okumus ve bu kitab1 ondan rivayet etmistir. Bu kitabi
kendisine rivayet ettigi talebesinden birisi Kutbuddin Mahmd b. Mestd b. Muslih el-Farisi es-Sirazi
es-Safi’dir (634-710). Kutbuddin, Konevi Konya’da iken ona gelmis ve ondan mubhtelif kitaplar
okumustu.’

Konevi, bazi eserlerinde bir¢gok hocadan okumus oldugu kitaplarin isim ve yazarlarinin
bilgisini vermistir. Muslim’in  Sakih’i, Ebl Nuaym’in Mustahrec’i ve Hilyetu l-Eviiya’st,
Darektuni’nin Sunen’i, Kudai’nin Sihdbu’l-Ahbdr’1, Ibn Arefe’nin Ciiz’ii, Abdulhak el-Isbili’nin el-
Ahkam’1 ve Sa’leb’in el-Fasih’i Konevi’nin okudugu eserlerdendir. Konevi, Ahmed b. Muhammed
es-Silefi el-Isfehani’nin Erbaiin Hadisen an Erbain Seyhan fi Erbain Belde isimli eserini
Burhanudddin Eba Tahir ismail b. Muhammed el-Ensari’den okumustu.8

Sadreddin Konevi hadis tahsili gérmesinin yani sira hadis hocaligi da yapmustir. Cizreli
Mecduddin Ibnu’l-Esir’in (6. 606/1210) Cdamiu’l-Usil fi Ahddisi’r-Rasil isimli eserini ¢cok sayida
ilim talebesine okutmustur. Bu eserin klasik sema kaydina riayet edilerek eserin sema kayitlar1 da
tutulmus,tur.9

Konevi’nin hadise olan ilgisinin en bilyiik gostergesi Kirk Hadis Serhi’dir. Serhu’l-Hadisi’l-

Erbain®® isimli kirk hadis serhi, Konevi’nin son dénemlerinde 656/1258°den sonra yazdig1 bir

5 Ergin, Osman, “Sadreddin al-Qunavi ve Eserleri”, Sarkiyat Mecmuasi, sayt: 11, 1957, 5.63-90; Yilmaz, Hasan Kamil, Tasavvufi Hadis
Serhleri ve Konevi’nin Kirk Hadis Serhi, IFAV Yaynlari, Istanbul, 1990.

® Konevi’nin Kirk Hadis Serhi, Hasan Kamil Yilmaz tarafindan tahkikli olarak yayimlanmis dnce Ekrem Demirli tarafindan daha
sonra Hasan Kamil Yilmaz tarafindan Tiirkge’ye terciime edilmistir. Kirk Hadis Serhi, (cev. Ekrem Demirli), iz Yay., Istanbul,
2013. Hadislerinin tahrici bakimindan bu iki eserden daha basarili bir tahkik ve eserin Arapga metni ile birlikte terciimesi Abdullah
Aydinh tarafindan yapilmistir. Konevi, Kirk Hadis Serhi, (terc. ve thk. Abdullah Aydinl), IFAV, Istanbul, 2015.

7 Aydmli, Abdullah, Kirk Hadis Serhi, “Muakaddime”, s.10.

8 Aydinli, Abdullah, Kirk Hadis Serhi, “Muakaddime”, s.10.

® Yilmaz, Muhammet, “Sadreddin Konevi’nin Huzurunda Okunan ibnu’l-Esirin Cami’u’l-Usil Adl Eserinin Sema Kayitlar1”,
Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: 13, say1: 2, 1-19.

10 K onevi’ye nispet edilen biri matbu, digeri yazma iki kirk hadis serhi vardir. Matbu niisha ile yazma niishalarin karsilastirimasindan,
yazmalarla matbu niishanin ayri ayri kitaplar oldugu anlagilmaktadir. Hasan Kamil Yilmaz, Misir’da 1324 yilinda Hiiseyin Ali
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eserdir. Konevi, talebelerinin ve dostlarinin kendisinden bir hadis mecmuasi ve serhi yazmasini
istedigini, bu talepler lizerine eserini yazdigini anlatmaktadir. Bu serh, 29 hadisin ayet ve hadislerle
yorumlandigi bir kirk hadis serhidir. Taskopriizade, Konevi’nin bu eserinin bir kirk hadis serhi
oldugunu ancak tam olmadigini soyler. 1

Konevi'nin Kirk hadis Serhi tasavvufil hadis yorumculugu bakimindan oldukg¢a 6nemli bir
eserdir. Konevi, zahir ulemas: gibi bir eser telif etmek istemedigini, onlarin derledikleri eserlerin
hadislerin gramer tahlilleri ve zahiri ifadelerden anlasilan hususlarla sinirli oldugundan yakinarak bu
eseri kaleme aldigimi ifade etmektedir. O, kendisinden o6nceki miielliflerin, Ibn Ved’an’mn
(494/1101)* eseri gibi ya nasihatleri, ya hiikiimleri ya da uzun ve kisa hadisleri derlemeyi amag
edindiklerini belirtir.® Konevi’ye gore Hz. Peygamber’in isdretleri ilimlerin éziinii icermektedir.
Allah’m bu ilimlere muttali kilmadig1 kimseler Hz. Peygamber’in varisleri ve onun seriatini bilen
alimler olamazlar. Konevi, hadislerdeki hiikiimlerin igerigini, ni¢in vazedildigini bilmeden sadece
hiikiimlere yonelenleri, seriatin bazi hiikiimlerinin nakili ve ezbercileri olarak goriir."

Oysa ki Konevi’ye gore hadis derlemelerindeki asil ama¢ Hz. Peygamber’in s6zlerindeki
hikmetleri ve sirlari agiklamak (beyan), yorumlamak olmalidir. Konevi, sadece hadislerdeki
hiikiimlere dayali aciklamalar: tenkit ederek hikmete dair yorumlarin {istiinliigiine su sekilde atifta
bulunur: “Arapga ile asgari dlgiide aginaligi ve selim bir fitrati olan kimseler bilirler ki biitiin bu
aciklamalarda pek fazla bir kiymet ve fayda yoktur. Oysa ki, asil mesele Hz. Peygamber’in
maksatlarim  bilmek, onun sozlerinin icermis oldugu hikmet (el-hikem) ve swlart (el-esrdr)
aciklamaktir. Bu aciklamayr (beydn) Seriatin asillari olan Kitap ve Siinnet de teyit eder ve
dogruluguna nurlanmus akillar ve dogru diiriist fitratlar sahitlik eder. ™
Konevi’nin hadis yorumlarinda {izerinde en fazla durdugu husus “varlik” meselesidir. Varlik

hakikatlerini dile getirmede iddiali olan Konevi, bu konudaki {stiinliigiinii su sekilde dile

getirmektedir:

tarafindan tab’ ettirilen matbu niishanin Istanbul kiitiiphanelerinde bir tek el yazmasmin bulundugunu bu el yazmanim Siileymaniye-
Sehid Ali Pasa 540/3 (vr.101°-109%)’de kayitli oldugunu belirtmistir. Matbu niishanmn bir yazmasi, Sam-Zahiriye Kiitiiphanesi,
Tasavvuf 6824 numaradadir. Muhammed Riyaz el-Malih’in nesrettigi Fihris Mahtitdt Ddri’l-Kutub ez-Zdhiriyye (Dimask,
1398/1978, 1, 54-55) adli fihristte verilen bilgilerden bu niishanin Konevi adina kayitli oldugu ve yapilan mukéabele sonucu matbu
niisha ile ayni hadisleri ihtiva ettigi anlasilmaktadir... Istanbul kiitiiphanelerindeki yazma niishalar 24 il 29 arasinda degisen
hadisler ihtiva etmekte ve matbu niishada yer alan hadislerden sadece bir tanesi yazmalarda goriilmektedir. Bu durumda Konevi, ya
iki hadis serhi kaleme almustir, ya da bunlardan matbu olant yanliglikla Konevi’ye isnad edilmistir. Ancak yazma niishalar arasinda
matbu niishayla uyumlu olan tek bir niisha vardir, digerlerinde ise miiellifin ismi yer almamaktadir. Bu durumda matbu olan
niishanin Konevi’ye nispet edilmis olma ihtimali yiiksektir. Konevi, Kirk Hadis Serhi ve Terciimesi, (Hasan Kamil Yilmaz’in
Mukaddimesi), s.13-14.

! Tagkopriizade, Ahmed b. Mustafa, Mevzidtu I-Uliim, |, 571-572.

12 Ebi Mansir Muhammed b. Ali b. Ubeydullah b. Ahmed b. Salih b. Siileyman b. Vedan el-Mevsili, 408’de dogmus ve 494 yilinda
Mevsil’de vefat etmistir. Bu zat bir Erbain derlemistir. Bkz. Zehebi, Siyeru A ’lami’n-Nubeld, Beyrut, 1985, X1X/164-167.

18 Konevi, Sadreddin, Serhu’l-Ahddisi’l-Erbain, (thk. Abdullah Aydinli), IFAV yay., Istanbul, 2015, s.33.

1 Konevi, Serhu’I-Ahdadisi’l-Erbain, 5.121.

15 Konevi, A.g.e., 5.33-35.
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“...Biitiin bunlar haklarinda herhangi bir kitapta bir sey yazildigini gérmedigimiz sirlardir,
ne zdahir ehlinden ne de ulvi miikdsefelere ve lediinni ilimlere sahip oldugunu ve nebevi mirasa nail
oldugunu iddia eden batin ehlinden hi¢ kimsenin, ildhi sirlart ve varlik hakikatlerini ifade eden
nebevi ve ildhi haberleri iceren bu gibi hadisleri a¢iklamaya giristiklerine dair bir bilgi bize
ulasmamis ve boyle bir sey bilimiyoruz. Ben ise, Allah’in izniyle, biitiin bunlari ozet ve genig
aciklama yéntemini birlestiren bir yontemle izih edecegim...” ™

Konevi’'nin eserlerine baktigimizda onun daha ¢ok tasavvufun kendi doneminde ulagmis
oldugu boyutlar1 lizerinde durdugu anlasilmaktadir. Bu bakimdan verdigi eserleriyle ve hadise dair
tek eseri olan Kirk Hadis Serhiyle Konevi’nin muhakkik bir hadis alimi oldugunu ya da klasik
anlamda bir hadisci oldugunu sdylemek zordur.?” Bu bakimdan Konevi’yi tahsil hayatinda bazi hadis
eserleri okumus, hadis birikimi olan, hadise ilgi duyan hatta hadis eserleri okutan bir alim olarak
nitelendirmek daha dogrudur. Konevi, hadisle ilgili tek eserini tasavvufi bir gaye i¢in yazmis, bu
eserinde de hadisleri Ibnu’l-Arabi’nin vahdet-i viicid felsefesi ve yorum anlayisina paralel bir
sekilde yorumlamistir. Zaman zaman nazarl tasavvufun etkisinde kalmadigin1i gdsteren yorum
orneklerini de vermistir.

Konevi’ye gore her suretin/seklin bir ruhu, her kelime, hatta her bir harfin belirli bir hikmet
ve gayesi vardir."® Buna gore, Kur’an’da ve ilahi keldmda tesadiif veya anlamsiz bir kullanim asla
s6z konusu degildir. Her sey, belirli bir hikmet ve gayeye gore zikredilmistir. Ekrem Demirli,
Konevi’nin bu diisiincelerini, varlik tasavvurunun temel esaslarindan birisini teskil eden alemde
belirli bir nizdm ve hikmet bulunmasiyla ilgili goriistiniin bir tezahiirii olarak degerlendirmis, onun
bu durumu sadece Kur’an ve ilahi kelam i¢in diisiinmedigini; Hz. Peygamber’in hadislerindeki her
kelimenin belirli bir maslahat ve gaye icin zikredildigi diisiincesinde oldugunu kaydetmistir. ™
Ciinkii Hz. Peygamber, “cevamiu’l-kelim”dir ve onun soézlerinde de anlamsiz ve abes bir kullanimin
olmast miimkiin degildir.20 Bu baglamda Konevi’nin 6zellikle Kirk Hadis Serhi’nde pek ¢ok O6rnek

zikredilmistir. *

16 Konevi, A.g.e., 5.161.

7 Ali Osman Kogkuzu, Sadrettin Konevi’yi émriinii riviyet ve dirdyet caligmalariyla gegiren gerektiginde sirf hadis 6grenimi igin
seyahatlere ¢ikan, belirli goriisleri ve yolu olan bir muhaddis olmaktan ziyade, vaktinin bilyiikk bir kisminda Hz. Peygamber’in
sozlerini kendisine mesgale secen bir zat olarak gérme temayiiliinde oldugunu ifade etmektedir. Kogkuzu, A. Osman, “Sadreddin
Konevi’nin Hadis¢iligi” Diyanet Dergisi, cilt: 25, say1: 3, 1989, s.74-75.

18 Konevi, her suretin bir ruha sahip olmasinin seriat ve kesf yoluyla sabit oldugunu, insanlarin goguna bunun gizli kaldigina, suretlerin
ruhlarinin bagka bir ruhtan yardimla desteklenmesi sartiyla ortaya ¢ikacagini, Kitap ve siinnetten buna dair ser’1 nasslarin ¢okga yer
aldigini belirtmektedir. Konevi, Serhu 'I-Ahddisi’l-Erbain, S.67.

19 Demirli, Ekrem, Fatiha Suresi Tefsiri, (Ons6z), Kap1 Yay., Istanbul, 2014, 5.18-19.

2 Demirli, Ekrem, A.g.e., Ay.

2L Konevi’nin iigiincii ve dordiincii hadisin serhlerinde hadislerde yer alan harflerin bir takim sirlarin1 agiklamasini 6rnek olarak
zikredebiliriz. Konevi, A.g.e., $.67-75.
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Konevi’nin hadis anlayisi, Hz. Peygamber’e cevamiu’l-kelim” 6zelligi verildigi ilkesinden
hareket eder? ve hakikat-i Muhammediyye diisiincesinin bir yorumu seklinde ortaya ¢ikar. Ona gore
Hz. Muhammed hakikat itibariyle ilk var olan hakikat, buna karsilik tarihi zuhtr bakimindan sonra
var olan peygamberdir. Hakikat-i Muhammediyye, tipki bir ¢ekirdegin biiylin unsurlariyla agaci
kendinde icermesi gibi kendisinden sonra gelen biitiin peygamberlerin bilgilerini igerir. Peygamberin
sdzlerinin vecizligi bu dzelliginden kaynaklanir.”® Konevi Hz. Peygamber’in riiyada goriinmesi ile
ilgili yirmi birinci hadisin serhinde su ifadelere yer vermektedir:

“Her Peygamber’in seriati rablik/rububiyet mertebesinin kusattigt mutlak gseriattan bir
parcadir. Hz. Muhammed'in seriati ise, diger biitiin seriatlart kusatmis ve hepsinin zevklerini en
yetkin anlamda samildir. 24

Konevi, bu diislincelerini yirmi dokuz hadisi serhettigi eserinin bir¢cok yerinde dile
getirmistir.25

Konevi’nin kirk hadis serhi nazari-tasavvufi yorum merkezli bir hadis serhidir. Hadisleri
serhetmede gizleme ve ifsd arasinda bir yontem uygulayacagini belirten Konevi, bdylece ulvi
himmet ve selim akil ve anlayis sahiplerini ikaz etmeyi hedefleyecegini vurgulamaktadir.”® O, hadis
yorumlarinda kisisel tecriibelerine ve kesfl bilgiye istinat ettigini belirtmekte?’ Ibnu’l-Arabi’de
orneklerini gordiiglimiiz riiya ve kesf yoluyla hadislerin tashihi usuliinii de benimsemektedir.?®

B. Kirk Hadis Serhi’nde Hadis Kullanimu:

Sadreddin Konevi, Kirk Hadis Serhi’nde tasavvufi literatiirde yaygin oldugu iizere hadislerin
senetlerini vermemektedir. Konevi, mukaddimesinde eserinde yer verdigi hadislerin senetlerinin
tamaminin sabit oldugunu ifade etmekte, senetlere yer vermemesinin sebebini s0yle belirtmektedir:

“Biitiin bu hadislerin senetleri sabittir ve onlar muttaki-hadis seyhlerinin huzurunda

dinledigim hadislerden segilmislerdir. Soz konusu hadis seyhleri acgik dirayet ile rivayetin ulviligini

2 Konevi, Kirk Hadis Serhi’nin mukaddimesinde serh edecegi hadislerin “cevamiu’l-kelim” makamindan sadir oldugunu ifade
etmistir. Konevi, A.g.e., s.35. Ayrica Bkz., s.37, 73, 101. Konevi, hemen birinci hadisin serhine séyle baslamaktadir: “Bu hadis,
cevdamiu’l-kelim olan Hz. Peygamber’den sddwr oldugu i¢in -veciz olsa bile- pek ¢ok kiilli meseleyi ve miihim swlart icermektedir.”
Konevi, A.g.e., s.37. On ikinci hadisin serhini su ifadeleriyle tamamlamistir: “Bunu anla ve cevamiu’l-kelim” swrrini diisiin, ayrica
Hz. Peygamber’in bu veciz hadise sigdirdigi sirlart ve faideleri diisiiniirsen, onun bazi kemallerinin farkina varirsin ve boylece ona
olan hiirmetin artar.” Konevi, A.g.e., s.101.

2 Demirli, Ekrem, “Sadreddin Konevi” mad., DIA, Istanbul, 2008, XXX V/4.

24 Konevi, Serhu’l-Ahddisi’I-Erbain, $.179.

% Ornek olarak bkz. Konevi, A.g.e., 5.101, 177, 180, 225, 241.

% K onevi, A.g.e., s.35.

2T Konevi, A.g.e., 5.35, 155, 171, 263, 285.

2 Ave, Seyit, “Kesf Yoluyla Hadis Rivayeti Meselesi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 2004, cilt: 4, say1: 4, s.161-193.
Konevi, yirmi ikinci hadisin serhinde Hz. Peygamber’in riiyada goriilmesi meselesini ele alirken sunlar1 kaydetmektedir: “...4Anilan
riiya gesidini bir ¢ok defa tecriibe ettigimiz gibi ayni sekilde tecriibe ettik ki kim riiyasinda Hz. Peygamber’i asli suretinde goriir, o
da ona bildirecegi seyleri bildirirse bu bildirimler ne eksik birakilir ne degisir. Bilakis biz bunu ag¢ik bir nas olarak bulduk, ondan
rivdyet de ettik...” Konevi, A.g.e., 5.233.
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birlestirmislerdir. Su var ki, senetleri zikretmekten sarf-1 nazar ettim; bunun nedeni ise eserimin
veciz olmasini istemem ve basiret sahiplerinin isini kolaylastirmaktir,

Konevi’nin hadisleri nakletme usulii su sekildedir:

b (13

e Konevi, genellikle hadisleri sahabi ravisiyle birlikte “2sawa ) e”, “ube ol 0e”, “ e

Cage o an e a5y iy eland e, il e ke o il 0o seklinde nakletmistir.

e Konevi, bazen de hadisleri “d} Jsu) (e @i, “maall & i “dil Jpu ) ) Jali dlinly
“ LB Al g adle ) e d) Jgny o gy Al Jsmy B, Cd) Jouy oo 57 temriz sigasiyla
nakletmektedir.

o Serhu’l-Ahddisi’l-Erbain’de bir hadisin rivayetinde hadisin yer aldigi kaynak belirterek
nakletmistir: “JB8 aic i il a5l (A 4 5 Jsa¥) pala G0, € dlll J g ) JB 106 a3l e alisa
el e d Lo B (el o) e gda A7

e Konevi, bir hadisi higbir ravi zikretmeden “..als 5 ade &) Ao &) Jouy K :JE geklinde
nakletmistir.

e Konevi, sadece yirmi dordiincii hadisi senediyle birlikte zikretmistir:

ihiadl daas s 28 /el dily (B die i ) Gl S ol oo (dsaSe o dlle e dalb e
nidl el gade ) Jaa

“Talha, Malik’ten, o, Mekhtl’den, o da Ebibekir’in (r.a.) soyle dedigini rivayet etmistir:

“Allah’a yemin olsun ki Muhammed Mustafa (s.a.v.) s0yle haber vermistir:..”

Konevi, bazi hadisleri mandyla rivayet etmistir. Konevi’'nin kendisi de bu hususa isaret
etmektedir. Nitekim yirmi birinci hadisi serhederken kiyametle ilgili uzun bir hadisin bir bolimii
aktarmis, bu hadisin muhtelif rivayetlerle geldigini ve hepsinin sabit oldugunu?’o, sadece hadisin bag
tarafindaki birka¢ kelimeyi degistirerek manasiyla aktardigini, hadisin son kismimni ise lafzi ve
manastyla zikrettegini kaydetmistir.?’l

Serhu’l-Ahddisi’l-Erbain’de yer alan hadislerin sayis1 farkli yazmalara gore 24 ile 29 arasinda

degismektedir.32 Bu iki rakami eserin bdliimleri olarak degerlendirebiliriz. Bu boliimlerde bazen bir

2 Konevi, A.g.e., s.35.

% Hadis su sekildedir: “Gékler diiriilecek. Her bir gok diiriildiigiinde bu gogiin melekleri inecek ve tek bir saf halinde saf olacaklar.
Mabhser ehli onlart karsilayacak ve onlara sorup diyecekler ki “Rabbimiz icinizde mi?” “Hayw! O gelmektedir” diyecekler. Boyle
devam edecek, nihayet yedinci gogiin melekleri inecek. Bunlar diger goklerin meleklerinden daha fazla sayidadirlar. Mahser ehli
onlara da sorup diyecekler ki: “Rabbimiz iginizde mi?” “Evet, diyecekler, Rabbimizi tesbih ederiz...” Konevi'nin sabit oldugunu
belirttigi bu hadis naklettigi lafizlarla kaynaklarda yer almamaktadir. Ancak hadisin sahitleri vardir. el-Hakim en-Neysaburi,
Muhammed b. Abdillah, el-Mustedrek ale’s-Sahihayn, (thk. Mustafa Abdulkadir Ata), Daru’l-Kutubi’l-limiyye, Beyrut, 1990,
IV/613; Ishak b. Rahuye, Ebii Ya’kiab Ishak b. Ibrahim, Musned, (thk. Abdulgafiir b. Abdulhakk el-Belisi), Mektebetu’l-iméan,
Medine, 1991, 1/84-99; et-Taberani, Siilleyman b. Ahmed, Ahddisu’t-Tivdl, (Hamdi b. Abdilmecid es-Selefi), Mektebetu’z-Zehra,
Meuvsil, 1983, 5.266.

3 Konevi, Serhu 'I-Ahddisi’I-Erbain, s.177.

% Hasan Kamil Yilmaz ise eserde 40 hadisin yerine 24-29 arasinda hadisin yer almus olmasini iki ihtimale baglamaktadir. Birincisi
Konevi, hayatinin son senelerinde bu eseri kaleme almis ve tamamlayamamustir. ikincisi ise eserin adinin kirk hadis olmasi, kirk
hadisten olusacagi anlamina gelmemektedir. Konevi, Kirk Hadis Serhi ve Terciimesi, (Hasan Kamil Y1lmaz’in Mukaddimesi), s.14.
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hadis zikredilmis bazen ayn1 muhtevada ikinci bir hadise yer verilmis>, bazen de “&is, 5”, « L els 5
GA) Ly “Al Guas (B0 gibi ifadeler kullanarak hadislerin farkli rivayetlerine atifta
bulunulmustur.>* Bunlarla birlikte eserdeki hadis sayisi yaklasik elli civarinda olmaktadir.® Eserde
yer alan hadis sayisinin 29 oldugunu goz oniinde bulundurarak eserin yarim kaldigimmi diisiinenler
bulundugu gibi36, Konevi’nin 6nce 40 hadisi se¢ip daha sonra serh esnasinda ilgili olanlarin bir araya
getirilerek birlikte serhedildigi, dolayisiyla bir eksikligin bulunmadig1 da ifade edilmektedir.*” Bunun
yani sira Konevi, hadisleri serhederken diger bagka hadislere miiracaat etmis, serh esnasinda yeni
konulara yer verdik¢e konuyla ilgili hadisler de zikretmistir. Tiim bunlarla birlikte Abdullah
Aydinli’nin tahkikli nesrinde eserde toplam 137 hadis bulunmaktadir.®

Konevi’nin Kirk Hadis Serhi’ni terciime ve tahkik eden Abdullah Aydinli’nin tespitine gore
eserde konu basinda zikredilen 50 hadisten 5’1 serh esnasinda yer verilen hadislerle birlikte eserde
yer alan toplam 137 hadisten 15’1 asilsiz veya mevzi/uydurmadir. Diger hadislerin biiyiik bir kism1
makbil (sahih, hasen), geri kalan az kismi ise muhtelif derecelerinde zayif hadis durumundadir.®
Aydinli, Konevi’nin iyi bir hadis egitimi almis bir alim oldugunu, hadisteki maharetinin Kirk Hadis
Serhi’nde gorildiigiini belirtmekte, eserde bulunan asilsiz veya mevzi hadis sayisinin az olmadigini
bu durumun sifilerin hadislerin tespiti konusunda sahip olduklar1 farkli anlayisa ya da kendisinin
stfi-hadis¢i olmasina baglanabilecegini ifade etmektedir. Bununla birlikte eserde hadislerin
seciminde makbdl olup olmamasindan ziyade muhtevast etkili olmustur.*® Konevi, yorumlamak
tizere sectigi bu hadisleri esas itibariyle vahdet-i viicud anlayisi dogrultusunda serh etmistir.

C. Hikmet Kavrami ve Hikemi Y orum:

Hikmet kelimesi yargida bulunmak anlamindaki “hiikm” masdarindan bir isimdir. Cogulu

“hikem”dir. “Hiikm”, lehte veya aleyhte olarak adaletle yargida bulunmak, 1slah icin engel olmak,

* On yedinci hadiste “Allah’m en biiyiik ismi” ile ilgili Esma b. Yezid ve Bureyde’den rivayet edilen iki hadise yer vermis, Yirminci
hadiste “sila-i rahim” ile ilgili Abdurrahman b. Avf ve EbG Hureyre’den rivayet edilen iki merfi hadis nakletmistir. Konevi, A.g.e.,
s.131, 157.

3 Konevi, A.g.e., s.81, 85, 95, 119, 123.0rnegin yirmi ikinci hadiste bn Mes’ud’dan rivayet edilen “Beni uykuda gére kimse beni
gergekten gormiistiir! Ciinkii seytan benim seklime giremez” (Muslim, Ru’yd, 10-11, (had. no: 2266), 11/1775; Tirmizi, Ruyd, 4, 7,
(had. no: 2276, 2280), IV/535, 537; Ibn Mace, Ru 'yd, 2, (had. no: 3900-3905), 11/1284-1285, Ahmed b. Hanbel, Musned, 1/375, 400,
11/232, 411, 442) hadisine yer verdikten sonra “4lg, b 57 ve “s Al 2 57 ifadeleriyle iig riviyete daha yer vermektedir: “Diger bir
rivayette bu climle soyledir: “Ciinkii Seytana, benim suretime girmesi yakismaz!” (Muslim, Ru’yd, 10-11, (had. no: 2266), 11/1776).
Diger rivayette ise bu ciimle soyledir: “Ciinkii seytan benimle olusamaz” (Darimi, Ru’yd, 4, (had. no: 2146), 11/446-447). Bir
digerinde hadis soyledir: “Beni riiyada géoren kimse haklki gormiistiir. Ciinkii seytan benimle goriinemez!” (Buhari, Ta bir, 10,
VI/71).

% Aydinli, Abdullah, Kirk Hadis Serhi, (Mukaddime), s.16.

% Ergin, Osman, Sadreddin al-Qunavi ve Eserleri, Sarkiyat Mecmuasi, say:: 11, 1957, 5.75.

3 Aydinli, Abdullah, Kirk Hadis Serhi, (Mukaddime),, s.16.

® Hasan Kamil Yilmaz, Kirk hadis serhinin farkli niishalari ile birlikte hadis saymin 29’u gecmedigini, Konevi’nin bu 29 hadisi
yorumlamak i¢in 72 ayet ve hadisi delil, sahid olarak kullandigini belirtmektedir. Konevi, Kk Hadis Serhi ve Terciimesi, (Hasan
Kamil Yilmaz’in Mukaddimesi), s.5.

¥ Biz bu ¢alismamizda Konevi’nin hikmet yorumculugunu ele aldigimizdan hadislerin sihhat durumunu incelemeye tabi tutmadik. Bu
yilizden eseri tahkikli olarak nesreden hadislerin tahkikini gergeklestiren Abdullah Aydinli'nin kanaatine bagvurduk. Aydinli,
Abdullah, Kirk Hadis Serhi, (Mukaddime), s.20.

4 Aydinli, Abdullah, Kirk Hadis Serhi, (Mukaddime), 5.20-22.
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kétii seyden men etmek, zulme engel olmak anlamlarma gelir.** Kelimedeki bu manalar sebebiyle
atin gemine de “hakeme” denilmistir ki, at bu gem sayesinde sahibi tarafindan kontrol altinda tutulup,
yanlis hareketlerden sakinmis olur.*? Ayrica kelimenin “engellemek, alikoymak, gemlemek, saglam
kilmak” manalarina gelen “ihkam” masdariyla da anlam iligkisi kurulmaktadir.*® Cevheri (©.
393/1002), hikmetin ihkamla iligkisi sebebiyle “hakim” kelimesine hem isleri geregi gibi saglam ve
kusursuz yapan hem de “4lim ve ilmi hiikiim sahibi” manalarini vermektedir.** William Edward Lane,
Arabic Lexicon adli eserinde “hikmet” kelimesinin ilk anlamini “cahilane davranislardan alikoyan
sey” olarak belirlemis, hikmetin bilgi ve hiikiimle alakasinin yani sira davranigla ilgisine de dikkat
(;ekmistir.45

Hikmet sevgisi anlaminda gelen Felsefe (philosophia) ile ilk ¢aglara kadar uzanan “hikmet”
kavrami®®, Islami ilimlerin pek coguna konu olmustur. Hiikiimlerin konulus amaci (makasid-i sari)
ve maslahat anlaminda Fikih ilmine47, niibiivvet ve siinnet*® anlamlariyla Hadis ilmine, Allah’1in ilmi
ve fiilleri bakimindan ‘“nazari hikmet”, “amell hikmet” ve “salah-aslah” meseleleriyle Kelam
ilmine®®, Kur’an’in tefsiri ve Kur’an’i kavrayis anlaminda ise, Tefsir ilmine konu olan bir
kavramdir.”® Hikmet, Tasavvuf gelenegine de pek ¢ok yonden ve pek ¢ok anlamda niifiiz etmistir.
Hikmet kavraminin tasavvufla iliskisi daha ilk etapta “tasavvuf” ismiyle giindeme gelir. Her ne kadar
genel ve hakim olan goriise uygun olmasa da Tasavvuf kelimesinin yunanca “sofia” kelimesinden

tiiretildigini iddia edenler™”, tasavvufun hikmetle iliskisini ortaya koymak isterler.>®

*! fbn Manzr, Lisanu’I-Arab, X11/140,

“2 fbn Faris, Eb’l-Hasen Ahmed, Mu ‘cemu Mekdyisi’l-Luga, (thk. Abdusselaim Muhammed Hartn), Daru’l-Cil, Beyrut, 1998, 11/73.

43 Kutluer, ilhan, “Hikmet” mad., Di4, XV11/503.

4 Cevheri, ismail b. Hammad, es-Sihdh Eseru’l-Luga ve Sthdhu’l-Arabiyye, (thk. Ahmed Abdulgafur Attar), Daru’l-Kutubi’l-Arabi,
y.y., ty., 1/141.

4 Lane, William Edward, Meddu 'I-Kamis -Arabic English Lexicon-, Librairie Du Liban, Beyrut, 1997, 11/617.

46 Kutluer, ilhan, “A.g.m.”, DI4, XVI1/503-511.

*" Koca, Ferhat, “Hikmet” mad., DI4, XVI1/514-518.

8 fmam Safii er-Risdle’sinde kitap ve hikmetin pespese zikredildigi ayetleri (Bakara, 2/129, 151-231, Al-i imran, 3/164; Nisa, 4/113;
Ahzab, 33/34; Cuma’, 62/2) siraladiktan sonra sdyle demektedir: “Allah, Kitap’tan bahsetmektedir; o Kur’an’dir; fakat “hikmet”ten
de ayni sekilde bahsetmektedir; Kur’an ilmi konusunda kendilerine giivendigim kimseler soyle dediler: Hikmet; Restlullah’mn
sunnetidir. Dogrusunu Allah bilir ama bu, dogruya en yakin goriigtiir.” $afif, Muhammed b. Idris, er-Risdle, (thk. Ahmed Sakir),
Mektebetu’l-Halebi, Kahire, 1940, s.73. Taberi, Al-i imran Suresi 48. Ayette gecen hikmeti tefsir ederken Katade’nin “Hikmet
stinnettir” soziinii aktarmistir. et-Taberi, Muhammed b. Cerir, Cdmiu’l-Beydn fi Te vili’I-Kur’dn, (thk. Ahmed Muhammed Sakir),
Muessestu’r-Risale, 2000, 111/87. Kurtubi de Bakara Suresi 231. Ayette yer alan hikmeti soyle tarif etmektedir: “Hikmet, Allah’in
kitabinda metin olarak bulunmayan Allah’m muradimin Resilullah’in lisani ile olan agik siinnet”. Kurtubi, Ebli Abdullah
Muhammed b. Ahmed, el-Cdamiu Ii Ahkami’l-Kur’dn, (thk. Ahmed el-Berdini), Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, Kahire, 1964, IT11/157.

* Ozervarl, M. Sait, “Hikmet” mad., D4, XVI1/511-514.

% Abdullah Ibn Abbas’in sdyle dedigi rivayet edilmektedir: “Hikmet, Kur’dn bilgisidir. (Hikmet) Kur’dn’in ndsihi ve mensuhunu,

muhkemi ve miitesdbihini, ilk ve son inen ayetlerini, helal ve haramint ve mesellerini bilmektir.” EbQ Talib el-Mekki, Muhammed

b. Ali b. Atiye el-Harisi, /lmu’l-Kulith, (thk. Abdulkidir Ahmed Ata), Kahire, t.y., s.21.Hikmet kavraminin Kur’an’daki bu

anlamlan igin bkz., Ragib el-Isfehani, Ebu’l-Kasim Huseyn b. Muhammed, el-Mufiedat fi Garibi’l-Kur’dn, Daru’l-Kalem, 1412,

5.248-251.

Birlini ve bazi batili miistesriklerin, sGfi kelimesinin Yunanca “hikmet” anlamma gelen “sofia”dan alindigini 6ne siirdiiklerini

belirten Hasan Kamil Yilmaz, “stfi” kelimesinin felsefenin Arapca’ya gevrilmesinden ¢ok énce Islim diinyasinda kullanilmaya

baslandigini ve Islam filozoflarina “hakim” veya “feylestf” denilerek “stfi” denilmedigini kaydetmekte, dolayisiyla bu iddianm
kabuliiniin miimkiin olamayacagini ifade etmektedir. Yilmaz, Hasan Kamil, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Yay.,

[stanbul, 2002, s.26.

51
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Tasavvuf geleneginde hikmet kavramina yiiklenen anlamlar, bu kavramin sozliik ve Kur’an-1
Kerim’deki anlamlariyla iliskilidir. Kavramin, Kur’an’daki anlamlarndan® “niibiivvet anlam:”,
tasavvufta geleneginde velayetle iligkilendirilir. “Kur’dn’t anlama ve kavrama (fehm ve fikh)”
anlami1 Kur’an-1 Kerim ve hadislerdeki isari/batini manalar1 kavramak seklinde diisliniilmiistiir.
Hikmetin sozliik anlamlarindan “alikoymak ve engellemek” anlami ise ziihd, yani arifin nefsini
diinyadan alikoymasi ve nefsinin arzularini engellemesi seklinde anlasilmigtir. “S6zde ve fiilde
isabet” anlami ise, hikmeti elde eden sifinin s6z ve fiillerindeki hikmetle iliskilendirilmis, ‘bilgi’
anlaminda hikmet ise batini, lediinni bilgiye doniismiis ve hikmet kavrami tiim bu alanlarda
kullanilan bir kavram olmustur. Tasavvuf geleneginde hikmet; nesnelerin mahiyet ve hakikatini
bilmek, varligin sebebini agiklamaya ¢alismak, insanin kendini tanimaya g¢alismasi, insaniistii bir
kisilik (insan-1 kamil) kazanmak anlamina varincaya kadar ¢cok genis bir sekilde ele ahnmlstlr.54

Safiler hikmet kavramiyla oldukca yakindan ilgilenmis ve hikmete diger ilmi disiplinlerden
farkli bir bakis agis1 ortaya koymuslardir. Ilk sifilerden Eb(i Bekir Verrak’in (6. 280/893) “Risdle
fi’l-Hikme ve 't-Tasavvuf” ve Ziinnin el-Misri’ye (6. 245/859) nisbet edilen “Risdle fi’l-Hikme” adli
eserlerin telif edilmis olmasi pratikte hikmete 6nem veren sifilerin, teorik olarak eser vermek
suretiyle de hikmete 6nem verdiklerini ortaya koymaktadir. Tasavvufun sonraki dénemlerinde de
hikmet ismi pek ¢ok tasavvuf klasigine isim olmustur. Ibn Ataullah el-Iskenderi’nin (6. 709/1309),
el-Hikemu ’l-Atdiyye adli eseri 300 kadar hikmetli sozii ihtiva eder. Sehabeddin es-Suhreverdi el-
Maktil (5. 563/1167), Hikmetu’l-Isrdk adli eseriyle kendisine has bir tasavvuf felsefesinin
onciiliigiini yapmistir. Ahmet Yesevi'nin (6. 562/1166) hikemi siirlerini ihtiva eden eseri de Divdn-1
Hikmet adliyla anilir. Ahmet er-Rifai’nin (6. 578/1182), el-Hikemu 'r-Rifdiyye adl risalesi de onun
baz1 hikmetli sézlerini ihtiva eder.”® Tasavvuf tarihinde hikmeti konu alan en iinlii eser ise ibnu’l-
Arabi’nin (6. 638/1240) Fusiisu’l-Hikem’i tamamiyla teorik bir mahiyettedir. ibnu’l-Arabi, bu
eseriyle Kur’an’da adi1 gegen peygamberlerin hangi hikmetlerle gonderildigini onlarin isimlerindeki
hikmetleri ele alir.*®

Tasavvufta hikmet kavraminin genellikle ilahi sirlarin ve gergeklerin bilgisi, varliklarin var
olus amacglarinin kavranmasi, sebeplerle bunlarin sonuglar1 arasindaki iliskilerde ilahi iradenin

roliiniin kegfedilmesi anlaminda kullanildigini belirten Mustafa Kara, ilk stfilerden Hakim et-Tirmizi

52 Yetkin, Saffet Kemaliiddin, “Tasavvuf ve Istilahlar”, 4.U.1 F.D., say1: 4, Ankara, 1952, 5.1-2.

% fbnu’l-Cevzi, Kur’an-1 Kerim’de “hikmet” kavramimin su alti anlamda kullanildigini belirtmektedir: mev’iza (Kamer, 54/5), stinnet
(Bakara, 2/151, Bakara, 2/231, Nisa, 4/113), fehm (anlayis) (En’am, 6/89, Meryem, 19/12, Enibya, 21/79, Lokman, 31/12),
niibiivvet (Bakara, 2/251, Sad, 38/20), Kur’an (Nahl, 16/125), Kur’an ilimleri (Bakara, 2/269). ibnu’l-Cevzi, Nuzhetu A ’yuni’n-
Nevazir fi IImi’l-Vuciih ve 'n-Nezdir, (thk. Muhammed Abdulkerim Kazim er-Razi), Muessesetu’r-Risale, Beyrut, 1984, 5.126-127.

% Hikmet kavramimin verdigimiz bu manalari ve Tasavvuf geleneginde farkli sifiler tarafindan yapilan hikmet tamimlari igin bkz. el-
Kesnezan el-Huseyni, Muhammed b. Seyh Abdulkerim, Mevsiiatu I-Kesnezdn, Daru’l-Muhabbe, Beyrut, 2005, V1/182-217.

%5 Kara, Mustafa, “Hikmet mad.”, Did, XV11/519.

% {bnu’l-Arabi, Muhyiddin, Fusiisu’l-Hikem, (¢ev. M. Nuri Gencosman), Kirkambar Yay., Istanbul, 2003.
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(6. 285/898)’nin hikmeti, kalbin ilahi sirlara vakif olmasi, Ebu Osman el-Magribi (6. 373/983)’nin
ise “hak olani soylemek™ seklinde tarif ettiklerine atifta bulunmustur.”” Safiler hikmeti hem ameli
hem de epistemolojik bir baglamda kullanmaktadirlar. Hikmet bir yandan takva, ziihd, vera, ahlak ve
ibadetlerle diger yandan ilham, kesf, ma’rifet, sir ve hakikatlerle ilgilidir. Hikmetin tasavvuftaki
epistemolojik yonii kalbe ilka edilen bilgiyle ayn1 zamanda dini metinlerin mana ve yorumlariyla
ilgilidir.

Tasavvufta hikmet, ¢ogunlukla kesf yoluyla ulagilan tasavvufl bilgiyi ifade etmekle birlikte,
birbirinden farkli baglamlarda kullanilmaktadir. Bir sGfinin birbirinden farkli hikmet tanimlar ve
hikmete dair goriisleri yer alabilmektedir. Bu durumu hikmetin ilgili oldugu genis alanlarla
aciklamak miimkiindiir. Bununla birlikte stfilerin hikmeti, ziihdde, amelde, ma’rifette, siinnette,
hadiste®®, Kur’an-1 Kerim’de, isari/batini bilgide, velayette ve son olarak Kur’an-1 Kerim ve
hadislerin batini manalarinda aradigini sdylemek miimkiindiir. Tasavvufta tiim bu alanlarda hikmet,
bir yandan pratik/ameli, diger yandan epistemolojik baglamda kullanilan merkezi bir kavramdir.

Tasavvuf geleneginde hikmet, ilm-i batin olarak tanimlanmakta ve kesf yoluyla ulasilan
tasavvufi bilgiyi ifade etmektedir. ®® Stfiler Hz. Peygamber’i insanlar igerisinde en biiyiik hikmet
sahibi olarak gérmiis, onun hadisleri ve bu hadislerin isari/batini yorumlarini da “hikmet” olarak
degerlendirmislerdir. Hikmet kavraminin tasavvufta kullanildigi baglamlardan birisi, Kur’an-1 Kerim
ayetlerinin ve hadislerin birtakim hikmetlerinin, velilerin kalplerine ilka edilmesiyle ilgilidir. Bu
anlamda hikmet, Kur’an-1 Kerim ayetlerinin ve hadislerin sirlarini, batini manalarini ifade eden bir
kavram olarak kullanilmaktadir. Tasavvufta hikmet, hadislerin isari, batini anlamlarinin yan1 sira Hz.
Peygamber’in sozlerindeki maksatlarina dair tasavvufi yorumlar i¢in de kullanilmaktadir.

Kendisinden sonraki sifilere pek ¢ok konuda onciiliikk eden Hakim et-Tirmizi (6. 320/932),
hadislerdeki hikmetlere dair yorumlarin da onciisii olmustur. Hakim et-Tirmizi, tasavvufi hadis
serhciliginde ilk siray1 alan Nevddiru'l-Usul adli eserinde hadis yorumlarinda ‘hikmet’ kavramini ve
bu kavramin yani sira ayni anlamda “sir” ve “sebep” gibi kavramlar1 kullanmakta, hadislerdeki
gerek ciimlelerin gerek kelimelerin, emirlerin ve nehiylerin hikmetlerini, hadislerin nicin iradd edilmis

olabilecegini bu kavramlarla yorumlamaktadlr.61 Bazen de hikmet kavramina yer vermeksizin

5" Kara, Mustafa, “A.g.m.”, s.518-519.

%8 Sehl b. Abdullah et-Tusteri’ye (6. 273/886) gore ise “Hikmet, biitiin ilimlerin toplamidur ve bunlarin ash da siinnettir.” Sulemi, Eb{
Abdurahman Muhammed b. el-Huseyn, Hakdiku t-Tefsir, (thk. Iskah Yazic1), Samsun, 1997, s.20.

% Ebi Talib el-Mekki (6. 386/996) Hz. Peygamber’in sdzleri yani hadislerini hikmet olarak tanimlar: “Hikmet, Kur'dn’m ahkdmmn
serh ve beydn eden, miicemellerini tafsil eden hadislerdir” Eba Talib el-Mekki, [lmu ’I-Kuliib, $.21.

60 el-Kesnezan, Mevsiiatu 'I-Kesnezan, V1/189; Kara, Mustafa, “Hikmet mad.”, Di4, XV11/519.

81 Hakim et-Tirmizi’nin hadis yorumculugu hakkinda bir calisma Yavuz Koktas’a aittir. Bkz., Koktas, Yavuz, [lk Dénem Sufilerinin
Hadisleri Anlama Cabalari: Hakim Tirmizi'nin Yaklasimi, Karadeniz Basin-Yayim, Rize, 2004.
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“Kadin nigin parlak, cilali kilica benzetilmi§tir?”62 ve “Hikmetin bast nicin Allah korkusudur? 63
seklinde hadislere sorular yonelterek hikmete dayali yorumlarda bulunmaktadir.

Hakim et-Tirmizi’nin hadislerdeki hikmetlere dair en 6nemli ve miistakil eseri Kitabu'l-
Menhiyyat 'tir.** Hakim, bu eserinde sekiz yilizden fazla hadise yer vermis, konu basinda senetsiz
olarak zikrettigi 170 hadisin illet ve hikmetlerini tespit etmeye calismistir. Hakim et-Tirmiz1’den
once de hadislerdeki emirlerin ya da nehiylerin hikmetlerini arastiranlar olmustur. Ancak Hakim’in
miistakil eserlerle hadislerdeki hikmetlere yogunlasan ilk alim oldugunu sdylemek miimkiindiir. %
Ismiyle bir fikih eseri izlenimini vermekle birlikte Kitdabu I-Menhiyyat, hadis, hikmet ve fikhi
cemeden bir eserdir. Hakim et-Tirmiz1’nin bu eseri hadisler ve hadis ilmi hakkindaki anlayisinin bir
tezahiiridiir. Cilinkii ona gore hadislerdeki asil maksat batini manalardir. Hadislerdeki nehiylerin
hikmetlerinin ele alinmasi da bir nevi zahirin 6tesindeki derin manalar1 arastirmaya yoneliktir.

Hakim et-Tirmizi, hadislerdeki nehiylerin hikmetlerini ele aldig1 Kitabu’l-Menhiyydt'ta
hadisleri ¢ogunlukla “sebep” ve “illet” kelimesini kullanarak yorumlar. Onun bu eserde pek ¢ok
yerde kullandigi “sebep” ve “Illet” kelimeleri hadisteki nehyin hikmeti anlamidadir. Ancak
Hakim’in hikmet yorumlarini teknik anlamda bu kavramlarla yiiriitmedigini bazen hi¢bir kavrama
yer vermeden hikmet yorumunda bulundugunu belirtmek gerekir. Hakim et-Tirmizi, nehiylerin
hiikiimlerinden ziyade Hz. Peygamber’in yasaklamis oldugu seyi ni¢in yasakladig tizerinde durur ki
bu tam anlamiyla bir yorum ve hikmet tespiti demektir. Hakim, bu eserinde tasavvufi izahlarina ise
nehyin sebebini yani hikmetini agiklarken yer verir.

Hakim’in hadislerdeki nehiylerin hikmetlerine dair bu eseri her ne kadar isari, batini
yorumlara ya da tasavvufi goriisleri delillendirmeye dayali bir eser olmasa da miiellifin, tasavvuf,
ma’rifet ve batin anlayisinin bu eserde kendisini hissettirmedigi sdylenemez. Hakim et-Tirmizi,
hadislerde nehyedilen her seyin bir hikmete mebni oldugu anlayisini savunarak hadislerdeki
nehiylerin pek cogunun insan nefsi ve kalbi iizerindeki etkilerine, seytanin nehyedilen seylerdeki
etkisine siklikla deginmistir. Nitekim stfiler hikmetin hem bedeni hem de kalbi eylem boyutu
iizerinde dururlar.

Stfiler hikmetin so6zlik anlamlarindan “zaptetmek”, “menetmek” ve “alikoymak”
anlamlarindan istifade ederek bunu nefse uyarlamakta ve nefsin sehvetlerinden alikonulmasin

“hikmet” olarak gdrmektedirler.®® Bu yoniiyle eserin bir batin yéne sahip oldugu ve ma’rifetu’n-

62 Hakim et-Tirmizi, Eba Abdillah Muhammed, Nevddiru’l-Usiil fi Ahddisi’'r-Resuil, 111/21.

83 Hakim et-Tirmizi, A.g.e., 111/84.

®* Hakim et-Tirmizi, Eba Abdillah Muhammed, el-Menhiyydt, (thk. Muhammed Osman el-Hust), Kahire, t.y.

8 Koktas Yavuz, Kitdbu I-Menhiyyat -Hadislerdeki Yasaklarin Sebep ve Hikmetlerine Dair-, Insan Yay., 2008, s.9.

8 Kelabazi, “Hikmetin basi Allah korkusudur” hadisini agiklarken hikmetin isleri saglam ve kusursuz yapmak “ihkdmu’l-umir”
anlamina geldigini sdyler ve hikmeti davranis boyutunda davranislara herhangi bir afet karigtirmamak anlaminda ele alir. Kelabazi,
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nefsle iliskisi goz ardi edilmemelidir. Pek ¢ok s0fi hikmet ilmini, ma’rifetu’n-nefs baglaminda
degerlendirir. Nitekim Ebiibekir Kelabazi (6. 380/990), tiim ilimleri ma’rifete gotiirecek bir sekilde
ele alarak hikmet ilmini ma’rifet ilminin bir Onciisii olarak goriir. Hikmet ilmi, nefsin afetlerini,
nefsin nasil egitilecegini, huylarinin ne sekilde diizeltilecegini, seytanin tuzaklarinin neler oldugunu,
diinya fitnesinin ve bundan korunmanin yolunu bildiren ilimdir. Bu ilimle elde edilen bilgilerden
sonra kisi nefis terbiyesini gerceklestirdigi ve kalbine gelen sesleri denetleme imkanina sahip oldugu
icin ma’rifet, mikdsefe ve isdret ilimlerine ulasabilecektir.’” Hakim et-Tirmizi’nin hadislerdeki
nehiylere yonelik tespitlerinin de bu ¢erg¢evede diisiiniilmesi gerekir.

Bunun yani sira stfilerin ma’rifete ulasma konusundaki goriiglerini géz oniinde bulunduracak
olursak, siinnete ittiba pek ¢ok stfide oldugu gibi Hakim et-Tirmizi’de de ma’rifete ulasmanin 6n
kosuludur. Bu yiizden miiellifin hadislerdeki nehiylerin hikmetlerine yonelmesi aslinda bu gayeyi
gerceklestirebilmeye yoneliktir. Her ne kadar eserde bazi fikhi hiikiimlere yer verilmis ve bu yiizden
bu eserde miiellifin fikih¢1 kimliginin agir bastig1 ifade edilmis olsa da®® eserin zikrettigimiz
hususlarin gz oniinde bulundurularak tasavvufl yoniine dikkat ¢gekmek gerekir. Nitekim miiellif de
oldukca kisa mukaddimesinde bu husus iizerinde durmaktadir. Hakim et-Tirmizi’ye gore
hadislerdeki her nehiy ayni hitkmii ihtiva etmez. Hadislerdeki nehiyler iki grupta miitalaa edilmelidir.
Bunlardan birincisi te’dib ifade eden nehiyler, ikincisi ise tahrim ifade eden nehiylerdir. Hakim,
te’dib ifade eden nehiylerden uzak durulmasini tavsiye etmekte ve bu nehiylere uymayanlarin
derecelerinin diisecegini, nehiyleri dikkate alan kimselerin Allah’a yaklagmis olacagini ifade
etmektedir. Tahrime dair nehiylere uymayan kimseler ise tehlike icerisindedir. o9

Tasavvuf geleneginde hikmetler konusunda farkli yaklasimlariyla, hikmet yorumlariyla
dikkat ¢eken en énemli isimlerinden birisi Muhyiddin Ibnu’l-Arabi (6. 638/1240) dir. Ibnu’l-Arabi,
Futihat'ta ozellikle temizlik, namaz, zekat, oru¢ ve hac ibadetlerini ele aldig1 boliimlerde bu
ibadetlerle ilgili hadislerin hikmetlerine dair yorumlarda bulunmaktadir. Tbnu’l-Arabi, Futiihdt'ta
ibadetlerin once zahiri hiikiimlerine 6zetle yer vermekte daha sonra batini hiikiimleri uzun uzun ele

almaktadir. Ornegin visal orucu hakkinda “Visdl orucunun hikmeti, Hakkin ‘Oru¢ bana aittir’ demis

hikmetin sozliik anlamlarindan birisi olan “zaptetmek”, “menemek” ve “alikoymak” anlamlarindan istifade ederek bunu nefse
uyarlar ve nefsin sehvetlerinden alikonulmasinin ‘hikmet’ oldugunu soyler: “Hikmet, nefsi sehvetlerden alikoymaktir. Zaptetmek
icin hayvanin agzinda bulunan demir par¢asina ‘muhkeme’ denir. Ciinkii hayvan onunla durdurulur ve zaptedilir. (Iste bunun gibi)
nefse sahip olma, onu istild etme ve onu zaptetme giicii de hikmet olarak adlandirilir. Giinahlara dalma ve sehvetleri yayma gibi
stipheli iglerde ve miiskil durumlarda hikmete uygunluk gésterilir. Allah’a muhalefet etmek ise nefsi alikoyan en giiclii sebeplerdir.
Sehvetlerden hikmetle kaginilr ve islerin dogrulugu iizerinde durmak hikmetle olur. Iste bu yiizden Allah’a muhalefetin olmamast
hikmetin bagidir. ” Kelabazi, Bahru’l-Feviid, 5.413.

87 Kelabazi, et-Ta 'arruf, 5.131.

88 K6ktas, Yavuz, [lk Donem Stifilerin Hadisleri Anlama Cabalari -Hakim Tirmizi 'nin Yaklagimi-, $.185.

% Hakim et-Tirmizi, el-Menhiyyt, $.23-24.
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olmasinda saklidir.” diyen Ibnu’l-Arabi, visal orucunun hikmetini batini yorumlarla Hakk’1n tenzih
edilmesi konusundaki goriisleri istikimetinde yorumlar.”™

Ibnu’l-Arabi’nin hikmet kavramma atifta bulunarak yorumladigi hadisler ile “i’tibar” ve
“batin” kavramlarimi kullanarak yorumladigi hadisler arasinda belirgin bir farkliligin oldugu
soylenemez. Bunun en dnemli sebebi Ibnu’l-Arabi’nin batini ve i’tibira dayali yorumlarmni hikmet
olarak telakki etmesidir. Nitekim Ibnu’l-Arabi’nin “bu meselenin batini hiikmii” ve “bu meselede
isaret edilen hikmet” ya da “bu meseledeki 1’tibar” ifadelerine dayanarak yaptig1 yorumlar arasinda
bir farklilk yoktur. Ibnu’l-Arabi, “Bu konudaki ildhi hikmet sudur”™ “buradaki gériiliir hikmet
sudur”™®,  “Medine nin yasak bélge yapilmasinin  hikmetine gelirsek... "7 geklinde hadis
yorumlarinda “hikmet” kavramina yer vererek hadisleri yorumlarken séziin sdylenme maksadina
yonelik tespitlerde bulunur. Ornegin “Mekke 'de silah tasimak hi¢ kimseye helal degildir”™* hadisinin
yorumunda Ibnu’l-Arabi, hadisteki nehyin hikmetini sdyle agiklamaktadir: “Silah korkan kisinin ya da
bir korkuyla karsilasacagin diisiinen veya tehdit altindaki kimsenin ya da iffetine yonelik bir saldiriya
kars1 kendini korumak isteyen insanin aracidwr. Allah ise, bu bolgeyi giivenli harem bélgesi yapmustir.
Oyleyse burada silah tasimanmn bir anlami yoktur. »™ Jbnu’l-Arabi’nin nazari tasavvufi goriiglere yer
vermedigi bu tiir hikmet tespitleri Hakim et-Tirmizi’nin zahirle baglantist olan hikmet yorumlariyla
ortiismektedir. Ancak Ibnu’l-Arabi’nin hikemi yorumlariyla Hakim et-Tirmizi’nin &zellikle
Nevadiru’l-Usil ve Kitabu’l-Menhiyyat'taki hikmet yorumlarn arasindaki belirgin bir farkliliga da
isaret etmek gerekir. Her iki stfide de “batin” hikmet olarak goriilmekle birlikte Ibnu’l-Arabi’de
“batin” nazari ve felsefl bir boyuta sahiptir. Ibnu’l-Arabi’nin hadisleri hikmet-i testi agisindan
yorumlamas1 onun irfani nazariyeleri ve metafizik anlayisla baglantilidir. Nitekim Ibnu’l-Arabi’nin
tasavvufi diisiincesinde metafizik, degismeyen asil ve 6liimsiiz hikmet olarak gé’)riilmektedir.76

Ibnu’l-Arabi’nin hikmet yorumlarmin en énemli drneklerini hikmetlerin 6zii anlamina gelen
Fustisu’I-Hikem isimli eserinde gdrmekteyiz. Fusiisu’l-Hikem Ibnu’l-Arabi’nin degisik eserlerinde
ortaya koymus oldugu gériislerin 6zeti mahiyetindedir. Ibnu’l-Arabi Fusiis’ta felsefi-tasavvufunun
ozlnii teskil eden hakikatleri agiklar. Eserin en temel amaglarindan birisi, her nebi ile (kelime) ilmini
kendisinden aldig1 asil arasindaki iligskiyi ag¢iklamaktir. Bu “asil”, “kelime” veya “hakikat-i

Muhammediye”dir. Binaenaleyh ibnu’l-Arabi, hikmet kavramiyla, her peygamber iizerinde hakim

olan “ilahi isim” diye isimlendirdigi bu ilim tiirlinii yorumlamaktadir. Hz. Muhammed hari¢ her nebi

" ibnu’l-Arabi, el-Futithdtu’I-Mekkiyye, (thk. Osman Yahya), el-Heyetu’l-Misriyyeti’l-Ammeti 1i’I-Kitab, Kahire, 1972, 1X/323-324.
™ ibnu’l-Arabi, A.g.e., V/168.

2 jbnu’l-Arabi, A.g.e., VI/377.

7 fbnu’l-Arabi, A.g.e., X1/222.

™ Muslim, Kitdbu'I-Hacc, 449, (had. no: 1356), 1/989.

™ jbnu’l-Arabi, A.g.e., X1/219.

7 Kilig, M. Erol, “Ibnu’l-Arabi” mad., Di4, XX/510.
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0zel bir ilahi ismin tesiri altindadir. Hz. Muhammed ise biitiin ilahi isimlerin tesiri altindadir. Bu
yiizden Hz. Muhammed’in hikmeti benzeri olmayan ferdiyet hikmeti olmustur.”” ibnu’l-Arabi bu
goriislerini sadece Fusiis’ta yer verdigi Bana diinyanizdan ii¢ sey sevdirildi. Kadin, giizel koku ve
namaz goziimiin nuru kilindi »" hadisinden bu hadiste yer alan “ii¢” (selds) ifadesinden dahi
cikarmakta giicliik ¢ekmemektedir. Ibnu’l-Arabi’nin tiim bu yorumlar1 hikmet hakkinda yaptigi
“hikmet-i miitelaffiza biha” ve “hikmet-i mesk(t anha” arasinda gozettigi farklilikla izah edilebilir.
“Hikmet-i miitelaffiza biha”, agik¢a dile getirilen hikmettir. Bu yoniiyle bu tarz hikmeti lafzin
zahirinden anlasilan bilgi diye ifade etmek miimkiindiir. ikinci hikmet tiirii ise sdylenenin zimninda
bulunan ve ancak ehli tarafindan anlagilabilen hikmet tiiriidiir.” ibnu’l-Arabi, hikemi yorumlarinda
Hakim et-Tirmizi’de oldugu gibi hadislerdeki emirlerin ya da nehiylerin hikmetlerini tespit etmeyi
degil, hadisler iizerinden felsefi-nazari irfaininin temel esaslarin1 yorumlamay1 gaye edinir ki Ibnu’l-
Arabi’ye gore bu hikmetin ta kendisidir.

Hakim et-Tirmizi’den sonra tasavvufi hadis serhlerinde hikmet ve illet tespitlerine rastlamak
miimkiinse de, hadislerdeki hikmetlere dair miistakil olmasi1 bakimindan en ciddi tesebbiis, Sah
Veliyullah ed-Dihlevi (6. 1176/1762) tarafindan yapilmistir. Dihlevi, Huccetulldhi’l-Baliga adl
eseriyle Hakim et-Tirmizi gibi hadislerdeki illet ve hikmetlere dikkat ¢ekmistir. Dihlevi, hadis
ilimlerinin en {stiinii olarak bahsettigi hikmet-i tesri’ ilmi hakkinda su degerlendirmelerde bulunur:
“Bence biitiin hadis ilimleri igerisinde en zoru, kok itibariyle en derinde olani, serefce en yiiksegi
gordiigiim kadariyla seri ilimlerin en basta geleni mertebece en iistte olani, miktarca en biiyiigii
hikmet-i tesri” ilmidir. Bu ilim seri hiikiimlerin hikmetlerinden onlarin gerekgelerinden, amellere has
ozelliklerden ve hiikiimlerin icerdigi sirlardan bahseder. ~80

Dihlevi’ye gore hadislerin esrarina vakif olma, ser’1 ilimlerin tamaminda sz sahibi olan, 1lahi
ma’rifet dallarinin biitiiniinde essiz bulunan kimseler i¢in miimkiindiir. Bu da ancak Allah’in
g0gsiinii lediin ilmine actig1, kalbini vehbi sirlarla doldurdugu kimselere nasip olur. Dihlevi, kesfl ve

vehbi yone vurgu yapmakla birlikte hadislerin sirlarina vakif olabilmek icin hadislerden esaslarin

" [bnu’1-Arabi, Fustisu I-Hikem, s.323.

"8 Nesai, Kitdbu Agrdtu’n-Nisd, 1, (had. no: 3937-3939), VI1/61-62; Ahmed b. Hanbel, Musned, 2, 3, 128, 199, 285.

™ Abdurrezzak Kasani (730/1329), hikmeti, “el-hikmetu’l-mantik” ve “el-hikmetu’l-mechdl” olmak iizere ikiye ayirir. “Dile getirilen
hikmet” (el-hikmetu’l-mantiku bihd), isiten herkesin yararlanabilecegi hikmettir. Seriat ve tarikat ilmi bu kapsama girer ki Kasani,
bu hikmeti avamin hikmeti olarak goriir. “Hakkinda susulan hikmet” ise (el-hikmetu’l-meskiitu anha), havasa ait, avamin ve akli
kit olanlarin idrékini asan hakikat ilimlerinin sirlarini ifade eder. Bu sirlar isitenler sirlarini yanlis anladigr ve hakikatini idrak
edemedigi i¢in helak olmuslardir. Kasani, hikmetin bu tiirinii bir hadisle aciklar. Medineli bir kadin Hz. Peygamber’e Allah’in
kullarina olan merhametinin mi yoksa kendisin evlatlarina olan merhametinin mi daha fazla oldugunu sorunca, Hz. Peygamber
“elbette Allah” diye cevap vermis, bunun iizerine kadin séyle demistir: “Ben ¢ocugumu atese atmak istemem, o kadar merhametli
iken, nasil olur da Allah kullarini atese atar.” Bunun {lizerine hadisi nakleden sahabenin bildirdigine gore, Hz. Peygamber aglamis
ve s0yle buyurmustur: “Bana da béyle vahyedilmistir.” (hadisin kaynagini tespit edemedik) Kasani’ye gore avamdan olan kadin
bu isteki hikmeti anlayamamis olmaktadir. Kasani, Abdurrezzak, Letdifu I-I'lam fi Isardti Ehli’l-Ilhdam, (Tasavvuf Sozliigii), (gev.
Ekrem Demirli), Iz Yay., Istanbul, 2004, s.222-223.

® Dihlevi, Sah Veliyullah, Huccetullhi’I-Baliga, (gev. Mehmet Erdogan), iz Yay., istanbul, 2002, 1/4.
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nasil c¢ikarilacagi, feri meselelerin esaslar iizerine nasil bina edilecegi, kaidelerin nasil konulacagi,
akli ve nakli delillerin nasil getirilecegi gibi hususlarin bilinmesini de gerekli gérmektedir.®*

Kirk hadis miielliflerinden Sadreddin Konevi (6. 673/1274) de Serhu’l-Ahddisi’l-Erbain adli
eserinde hikmet yorumlarinin istiinliigline atifta bulunur. Konevi, hadislerden zahiri hiikiimler
cikarmaktan ziyade hadislerdeki hikmet ve sir boyutu lizerinde durmaktadir. Konevi, “sir” kelimesini
hem isari yorumlar hem de hadislerdeki hikmetler i¢in kullanmaktadir. Nitekim Konevi, temel aldig
hadisleri yorumlamaya baglarken “4sles zla 5o ju (2lS? “lgilan Fla)l 5 Cuaall Ia iyl C2IS” diyerek
“sir” ve “‘esrar” kelimelerini kullanmakta, yorumlari esnasinda hadisin sirlarina atifta
bulunmaktadir.®

Konevi'nin kirk hadis serhinde zahir manalara bagli kaldigi anlar olmakla birlikte, batini
manalara dalmayi, miikasefeye dayali, tefekkiir tirlinii yorumlar getirmeyi sevdigini gosterecek bazi
goriigleri vardir. Konevi’de bu diisiincelerin olusmasinda kendisinden Onceki serhlerin 6zellikle
Ibnu’l-Arabi’nin hadis yorumlarinm etkili oldugu kesindir.?® Simdi Konevi’nin yorumlar1 6zelinde
isarl yorum ve hikmet/hikemi yorum farkini ele alarak, bazi1 hadis yorumlarindan 6rneklerle onun
hikmet yorumlarini degerlendirmeye gecebiliriz.

D. Konevi’de “Isari Yorum” ve “Hikemi Yorum”:

Kirk hadis serhinde isarl yorumlarla hikemi yorumlar bir arada bulunmaktadir. Konevi,
kitabinin mukaddimesinde hadis yorumunda asil meselenin Hz. Peygamberin sozlerindeki
maksatlarin/hikmetlerin tespit edilmesi oldugunu belirtmektedir. Sadreddin Konevi de dahil olmak
iizere sfiler “isaret” kavramini ve isari yorumlar1 hikmet olarak telakki etmektedirler. Ancak isari
yorumla, hikemi yorum arasindaki farkliliga burada isaret etmemiz gerekmektedir.

Tasavvuf 1stilahinda, tasavvufi yorumlarin iizerine bina edildigi “isaret” kavrami, sifilerin
ayet ve hadislere dair yorumlarinin batini te’villerden farkli oldugunu ifade etmek iizere kullandiklari
kavramdir. Isari yorumlar iki kategoride degerlendirilmistir:

a) Isari-stfi yorum: Seyr-ii siilik erbabina agilan, zahir mana ile bagdastirilmasi miimkiin
olan, gizli mana ve isaretlere gore dini metinlerin yorumlanmasini ifade eder. Isari yorum,
lafizlarin delaleti acisindan degil, i’tibar ve kiyas kabilinden olmak {izere 6zii itibariyle
mananin dogru olmasina dayanir. Isari yorumu, soziin asli anlamindan farkli ancak
Kur’an ve siinnete uygun diisecek bir sekilde yorumlanmasi seklinde tarif etmek de

miumkindir.

8 Dihlevi, A.g.e., I/5.
82 K onevi, Serhu I-Ahadisi’I-Erbain, 5.191.
8 Yilmaz, Hasan Kamil, Tasavvufi Hadis Serhleri ve Konevi’nin Kirk Hadis Serhi, s.114.
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b) Nazari-sifi yorum: Ayet ve hadisleri birtakim nazariylere, felsefi goriislere uygun
diisecek bicimde yorumlamaktir. Nazari yorumlar, dinl metinlerin anlamin1 asil
mecrasindan saptirarak tevile dayandigi igin tenkit edilmigtir.®*

Tasavvufi yorumlarda 6rneklerini gordiiglimiiz hikmet yorumculugunun temel kavrami olan
“hikmet”, tasavvufun en 6nemli kavramlarindan “batin/ilm-i batin” ve “isaret”le ilgilidir. Stfiler isari
yorumlarmmi  ve ilm-i batin kapsaminda batina doniik yorumlarimi  hikmet olarak
degerlendirmektedirler. Ancak isari ve batin temelli yorum, soziin sdylenme maksadi anlaminda bir
hikmet yorumu ihtiva etmez. Hikmet, en genel anlamda s6ziin sdylenme maksadini ve sebebini tespit
etmektir.

Hikmet, hadisin isari yorumundan, batin anlamindan bir derece daha farklidir. Yorum
anlaminda hikmet, hadisteki hiikim ya da hadisin hiikmiine gotliren aciklamalar (tefsir) degil,
hadisin zahirinden dogrudan anlagilmayan ancak derin diisiince ve tefekkiirle hadislerin irad
sebepleri, hadislerde yer alan hiikiimlerin bazen de ciimlelerin ve kelimelerin hangi maksatlarla
sOylendigini tespit etmektir. Hadislere neden? ve ni¢in? sorulart soruluyor ve hadisten bu sorularin
cevaplar1 arantyorsa bunun bir hikmet tespiti ve hadislerin hikmet yoniinden yorumu oldugunu
s0ylemek miimkiindiir. Halbuki batini ya da isari yorum neden ve ni¢in sorularinin cevabini vermez.
Sadreddin Konevi’nin (673/1274) tabiriyle hikmet, hiikiimlerden kastedilen seyleri, hiikiimlerin
konulus (vaz’edilis) sirlarini, Hz. Peygamber’in sozii sdyleme maksadini ortaya koymaktir.®®

Aslinda isarl yorum-hikemi yorum farkini Konevi’nin hadis yorumlarinda da
gorebilmekteyiz. Ornegin Kirk Hadis Serhi’nde yer alan “Tévbenin bir kapisi vardir ki, mesafesi
yetmis yillik genisliktedir. Giines batidan dogmadik¢a bu kapt kapanmaz”® hadisinde yer alan
“giinesin batidan dogmas1” ifadesini su sekilde yorumlamaktadir: “Insamin yaratihisina nispetle
giinesin batidan dogmasi, ruhun bedeni terketmesinden kinayedir. 87

Buradaki yorum “isari” bir yorumdur. Gorildiigii gibi burada Konevi, “glinesin batidan
dogmas1” seklinde gecen ibareyi, isaretle yorumlamakta, bu ibarenin ruhun bedeni terketmesine
isaret ettigini ifade etmektedir. Konevi, bunun sebebini ise soyle aciklamaktadir: “Ciinkii ruh,
bedenle beraber oldugu ve onu idare ettigi esnada, bedende kaybolmus ve bedenin hiikiimleriyle
bezenmig, ozellikleriyle sinirlanmigtir. Bindenaleyh, 6liim vaktinde ise ruh, battigi yerden a’ogar”88

Sadreddin Konevi’nin (6. 673/1274) bu hadisin yorumunda kullandig1 su ifadeler tasavvufi-
isari hadis yorumlarmin mahiyeti agisindan dikkat cekicidir: © ds 138 e Cuaall 13gd iae ¥ J 8 caud

8 Ates, Siileyman, [sari Tefsir Okulu, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul, 1998, s.19.
& Konevi, Serhu 'I-Ahddisi’l-Erbain, 5.33.

8 Tirmizi, Zuhd, 23, IV/566; ibn Mace, Zuhd, 27, 11/1415.

8 Konevi, A.g.e., 5.77.

8 Konevi, A.g.e., s.79.
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J$” “Bu hadisin bundan baska anlami yoktur demiyorum, ben sadece sunu iddia ediyorum. Insanin
yvapisi/nes’et, dlemin yapisinin bir niishasidir. Seriat, kiyamet vaktinde dalemin iginde 6liimii kabul
edecek seylerin 6lmesinden kinaye olan giinesin batidan dogmast olaymi haber vermistir. Giinegin
alem karsisindaki durumu, hayvani ruhun beden karsisindaki durumu gibidir. Su halde, dlemde
bulunan her bir ézellik ve hiikmiin bir benzerinin veya érneginin dlemin niishasi olan insanda da
bulunmas: gerekir.”®® Bu ifadelerden anlasilacag iizere Konevi, isari yorumlarinin hadiste kastedilen
tek mana olmadigim ifade etmis olmaktadir. Yorum bakimindan ise Konevi’nin ifadeleri, “benzer
benzeri hatirlatir” ilkesinden hareket ettigini, “insan kii¢iik bir alem, alem kii¢iik bir insandir”
anlayis1 dogrultusunda bu hadisi yorumladigin1 gostermektedir. Nazari tasavvufta, insanla dogrudan
ilgisi bulunmayip alemin herhangi bir unsuruyla ilgili olan pek cok ibare “insan kiigiik bir alemdir”
anlayist dogrultusunda isari yonden yorumlanmistir. Nazari tassavvufun varligi ve insani temel
almas1 bu tlir yorumlarda etkili olmustur. Nitekim Konevi, yukaridaki hadisin yorumunu su
sozleriyle sonlandirmaktadir:

“...Insana ait hususlarin bilinmesi, insamn disindaki seylerin bilinmesinden daha miihimdir.
Insamin disindaki seyler pek cok yonden énemsiz ve gereksiz olabilir.”

Konevi, s6ziin sdylenme maksadi anlaminda hikmet yorumu 6rneklerinden birisini on altinci
hadisin serhinde vermistir. Konevi, Muslim’in EbGi Said’den rivayet ettigi “Altin altinla, giimiis,
giimiisle, bugday bugdayla, arpa arpayla, tuz tuzla, esit miktarda verilecektir. Bundan fazla alan
veya artiran riba almistir. Alan da veren de esittir™®® hadisini soziin sOylenme sebebi iizerinde
tespitlerde bulunarak yorumlamis, faizin haram kilinma sebebine dair yorumda bulunmustur. Yeri
gelmisken Konevi’nin “sir” kelimesini de hikmet anlaminda kullandigini belirtelim. Nitekim bu
hadisin yorumunda da “sir” kelimesini kullanmustir: “Bil ki ribd isi iki esasa dayanir. Bunlar vasiflar
ve zamanlardr. Ben Allah’in yardimi ve dilemesiyle once vasiflarin sonra zamanlarin swrrini
anlatmaya bagslayarak her ikisinin sirrint da agiklayacagim 91 K onevi, yorumlarinin devamindan
faizin zaman yoniinden haram kilinmasinin sebebini, hikmetini yorumlarken su ifadeyi kullanmistir:
“Ribanin zaman yoniinden haram kilinmasinin sirrina (sebep-hikmet) gelince... 92

Yukarida Orneklerini verdigimiz sekilde Serhu’l-Ahddisi’l-Erbain isimli eserde hem isari
yorum, hem hikmet yorumlariin 6rneklerini gérebilmekteyiz.

1. E. Sadreddin Konevi’nin Hikemi Hadis Yorumlarindan Ornekler:

Mutasavviflarin hadis serhlerini genel hatlariyla iki grupta toplamak miimkiindiir:

8 Konevi, Serhu’l-Ahddisi’l-Erbain, ALy.

% Buhari, Buyu’, 78, 111/30; Muslim, Musdkat, 81-85 (had. no: 1587), 111/1211-1213; Eba David, Buyu’, 12, (had. no: 3348), 111/643;
Nesai, Buyu’, 44, VI11/276, Ahmed b. Hanbel, Musned, 11/262, 427.

% Konevi, A.g.e. , 5.127.

%2 Konevi, A.g.e., 5.129.
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1. Tasavvufun ziihd, takva, ibadet, irsad gibi ameli konularina agrilik vererek yapilan
serhler

2. Isari olarak ve miikdsefe yoluyla elde edilen bilgilerle yapilan tefekkiir agirlikli serhler®

Her iki gurubun kapsaminda degerlendirebilecegimiz yorumlarda bulunmakla birlikte Konevi
Kirk hadis serhinde agirlikli olarak miikasefeye dayali nazari yorumlarin 6rneklerini sergilemistir.
Sadreddin Konevi (673/1274) isarl hadis yorumculugunun en énemli 6rneklerinden birisi olan Kirk
Hadis Serhi’nde ele aldig1 hadisleri “4xlas zlad 5 oy iS ” “(Hadisteki) sirrin kesfi ve manalarinin
izdhi” ve “lgilas zlal 5 Cuall s ) ) RIS” “by hadisin sirlarinin kesfi ve mandlarimn izdzi” gibi
ifadeler kullanarak yorumlar. Buradaki “kesf” ifadesi literal anlamda bazen muhaddislerin de
kullandig1 hadislerdeki kelimelerin ya da hadisin manasinin izdha kavusturulmasi degil, hadislerdeki
bir takim manalarin tasavvufi bilgiye dayali kesfi izahlar1 anlamina gelir. Konevi, asil ma’rifetin Hz.
Peygamber’in maksadini, hadislerdeki hikmetleri ve sirlar1 agiklayabilmek oldugunu belirterek
yorumlarinda kesfl tecriibelerine dayandigini ifade eder. Nitekim eserin 6n sdziinde su ifadelere yer
vermektedir:

“Sonra Hakk, cevamiu’l-kelim makdamindan sddir olan tiim bu hadisleri derlemek (istihrdc)
ve onemli hikmetler iceren sirlarini kegfetmek icin gonliimii (sadr) agmistir. »94

Konevi, baz1 hadislerin yorumunda “Bu hadisin sirri hakkinda aniden kalbime séyle bir sey
geldi/varid”gs, “Bu hadis sadece bazi nadir kamil insanlarin idrak edebilecegi ilahi bilgilerin

298 “By hadis-i serif.

esaslarint icermektedir...Kamil kesf bu kiilli sir hakkinda su bilgiyi vermistir
bir grup ilahi ilmi, rabbani kiymetli sirlari ve garip meseleleri icermektedir. Allah Tedld, bunlari
sadece az sayidaki seckin kuluna ve kendisine yakin fertlere (efrdd) ogretmistir. "9 seklindeki
ifadeleriyle hadisleri kesfi bilgiyle yorumladigini ifade etmektedir.”

Sadreddin Konevi, “serlevha” ya da “asil” olarak nitelendirebilecegimiz yoruma konu
edindigi hadisi aktardiktan sonra hadise getirecegi yorumlarin anlagilabilmesi i¢in bir takim
mukaddimelere ihtiya¢ duyulacagini hadislerin serhini bu mukaddimeler {izerine bina ettigini bizzat

kendisi de ifade etmektedir. Bir 6rnek verecek olursak Konevi birinci hadisin serhinde su ifadelere

yer vermistir: “Bu hadis —cevamiu’l-kelim olan Hz. Peygamber 'den sdadir oldugu icin veciz olsa bile-

% Y1lmaz, Hasan Kamil, T asavvufi Hadis Serhleri ve Konevi 'nin Kirk Hadis Serhi, $.121.

% Konevi, Serhu’l-Ahddisi’l-Erbain, $.35.

% Konevi, A.g.e., 5.155.

% Konevi, A.g.e., s.285.

" Konevi, A.g.e., 5.171.

% Hasan Kamil Yilmaz’mn naklettigine gore Ismail b. Mahmud b. Muhammed el-Kiirdi (775/1373), isari hadis serhlerinden “Sirdcu’l-
Abidin fi Serhi’l-Erbain” adli eserinde hadisleri segtikten sonra “onlarin sirlarin1 kesfedecek” ve iizerlerindeki perdeyi kaldiracak
sekilde serhettigini, hadislerden ¢ikarilan hiikiimleri gostererek sifi seyhlerin sozleriyle bazi kissa ve hikayelere yer verdigini
belirtmektedir. (Kiirdi, ismail b. Mahm{id b. Muhammed, Mesdriku 'I-Envdri'n-Nebeviyye, Beyazid Kiitiiphanesi, n0:907), Yilmaz,
Hasan Kamil, A.g.e., s.60.
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pek ¢ok kiilli meseleyi ve miihim swrrt icermektedir. Fakat bu mesele ve sirlarin anlasilabilmesi —
Allah muvaffak kildiktan sonra- maksadi ortaya c¢ikartacak bazi énciillerle/mukaddime serhe
baslanmasina baglhdwr. Bu onciillerin ardindan ise, hadisin diger swrlarint agiklayacak seyleri —
Allah’in izniyle- zikredecegim. % Konevi, on birinci hadisin serhine ise sOyle baslamaktadir: “Bu
hadisin surrimin anlasiimasi, seriat ve kesif ile sabit olan bir mukaddimeye dayanmaktadir...” 100

Konevi’nin hadisin yorumu Oncesinde yorumun anlasilmasin1 bir takim Onciillere
(mukaddime) baglayan bu ifadeleri, isari yorumlar igerisinde, dini nasslar1 bir takim nazariylere,
felsefi goriislere uygun diisecek bigimde yorumlamak olarak degerlendirilip tenkit edilen “nazari-
isari” ya da “nazari-hikemi” yorumlarda bulundugunun bir gostergesidir.

Sadreddin Konevi, hadislerdeki hiikiimlerin degil, hikmetlerin/sirlarin agiklanmasina énem
vermistir. Her ne kadar yorumlarinin genel muhtevasindan isari yorumlarini ve hadislerin sirlarini
hikmet olarak degerlendirdigi anlasilsa da dogrudan ibareden cikarilamayacak, bu yoniiyle batin bir
yOnii bulunan ancak ibarenin sdylenme maksadini ortaya koymaya c¢alisan yorumlarda bulunmustur.

Sadreddin Konevi'nin hikmet yorumlarini iki kisimda degerlendirmemiz miimkiindiir.
Konevi, eserin mukaddimesinde ifade ettigi lizere tiim yorumlarinda hadislerin maksatlarini tespit
etmeye yogunlasmakla birlikte bu yorumlarinin 6nemli bir kismini nazari tasavvuf anlayisi
sekillendirmis, bazi1 hadis yorumlarinda ise nazari tasavvuf anlayisinin etkisinde kalmayan yorum
orneklerini vermistir. Simdi bu iki kisim kapsaminda bazi yorumlarina yer vermek istiyoruz.
Oncelikle nazari tasavvufun etkisinde kalmadigi zahirle uyumlu hikmet yorum orneklerinden

baglayalim.

a) Zahirle Uyumlu Hikmet Yorumlari:

Konevi, Kirk Hadis Serhi’nde bazi hadisleri tasavvufl nazariyelerinin etkisinin hissedilmedigi
bir sekilde yorumlamistir. Onun bu yorumlarindan bir kismi hadis sérihlerinin de begenisini
kazanmis ve iktibas edilmistir. Konevi’'nin bu tlir yorumlarindan bazilarim1 6rnek olarak vermek
istiyoruz:

1. Sadreddin Konevi, hikmet yorumculugunun en giizel orneklerinden birisini ganimetle

ilgili su 1ki hadisin yorumunda vermistir:

% Konevi, Serhu 'I-Ahddisi’I-Erbain, .37.
100 K onevi, A.g.e., 5.95.
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“Allah yolunda gaza ederek ganimet alan hi¢ bir ordu yoktur ki, dhirette alacaklart
ecirlerinin tigte ikisini pesin almig olmasinlar. Onlarn iigte birlik ecirleri ise ahirete kalir. Ganimet
almazlarsa ecirleri kendilerine tam olarak verilir. "™

“Gaza ederek ganimet alan ve selamette kalan hi¢ bir ordu veya seriyye yoktur Ki;
ecirlerinin iigte ikisini pesin almis olmasinlar. Ganimet almadan gaza edip ele gecen (yenilen) hig
bir ordu veya seriyye yoktur ki, ecirleri tam olarak verilmis olmasin. %

Sadreddin Konevi, isari yorumun, batini yorumlardan farkliligini bu hadisin yorumunda ¢ok
acik ve oldukca basarili bir yorumla ortaya koymaktadir. Hadis kaynaklarimizda hadisin yer aldigi
ana bagliklar “cihad” ve “imaret” boliimleridir. Hadis sarihlerimiz bu hadisi, hadisin hiikmiinii ortaya
koymak amaciyla kelime agiklamalari ve rivayet farkliliklarini belirterek yorumlamis, yapilan
yorumun dogrulugunu gosterecek rivayetlere yer vermis, hadisin ravileri ve sihhati ile ilgili
degerlendirmelerde bulunmuslardir. 103

Konevi 6zelinde hikmet merkezli yoruma gelince, bir arifin bu hadisi yorumlamaya
calisirken hadisin igerdigi temel konulardan ganimet, seriyye, ya da gazvelerle ilgilenmeyecegi, en
azindan temel amacinin bu konulara aciklik getirmek (tefsir) olmayacagi hemen anlasiimaktadir.
Ariften beklenen de biitiin istidddin1 ortaya koyarak hadisin ihtiva ettigi zahiri hikkmiin yaninda
batini hiikmiin ne oldugunu, hadisin hikmetini ortaya koyabilmektir. Isari hadis yorumlarindaki
temel saiki metnin insanla iliskisinin kurulmasi olarak belirleyen Sadreddin Konevi, hadisi
yorumlamaya baslarken dncelikle hadisin insanla iliskisini kurar:

“En genel anlamda ‘insan’ diye isimlendirilen varlik, tabii, cismi, hayvani nefsi ve bedeni
yoneten miicerret ruhun toplamindan ibdrettir. Bindenaleyh, biitiin fiiller insandan bu ii¢ unsuru
cihetinde sdadwr olur. Ciinkii bu ti¢ unsurun da, o fiilde bir katkisi ve tesiri vardur. »104

Konevi, her ne kadar hadisin batini/isari yoniinii ortaya ¢ikarmak istese de zahiri yoniinii de
thmal etmez. Buna gore, Allah yolunda savasan kisi, bir ganimete kavustugunda ve sag salim geri
dondiigiinde tabii slretinin nasibini elde etmistir. Bu nasip de, faydalanacagi yiyecek, icecek,
giyecek gibi ganimetlerdir. Konevi, daha sonra hemen ‘“nasib”in ve “ganimet”in batinina gecer
(1’tibar), buradaki batin lafzin ¢ok uzaginda asir1 bir batin, ya da lafzi tahrif eden bir batin degildir:

“Insamin hayvani nefsi de, diismanlar: yenmek ve onlardan intikam almak gibi hayvani

hazlardan dolayt ulastigi hazla nasibini almigtir. ~105

101 Muslim, imdret, 153, (had. no: 1906), 11/1514-1515; Eba David, Cikdd, 12, (had. no: 2497), 111/18; Nesai, Cihdd, 15, (had. no:
3123), VI/17-18; ibn Mace, Cihdd, 13, (had. no: 2785), 11/931.

102 Muslim, /mdret, 153, (had. no: 1906), 11/1514-1515.

103 Nevevi, Serhu Sahihi Muslim, XI11/52.

10% K onevi, Serhu’l-Ahadisi’l-Erbain, 5.119.

105 K onevi, A.g.e., Ay.
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Konevi, hadise irfani bakisini daha da derinlestirerek yorumlarini séyle siirdiiriir:

“Artik, geriye sadece bedeninden ayri ve farki olan ruhunun miikdfati kalmistir, bu miikafat,
kiginin imdni, sadece Allah i¢in ve O 'nun diismanlarini yenmek, Allah’in kelamini yiiceltmek, emrine
baglanmak amaciyla savas mesakkatine tahammiil niyetinin dogruluguna karsiliktir. Bu kisi, sag
kalir ve ganimet elde ederse, bu ganimetten bedeninden ayr: olan miicerret ruhunun nasibi olmaya
uygun bir lezzet elde edemez; ruhun nasibi olmaya uygun bir lezzet elde edemez; ruhun nasibi,
sadece kendisine haber verilen Hakk’in vdadinin dogrulugunu hatirlamaktir/istihdar. Bu ise biitiin
mii 'minlerin yerine getirdigi bir eylemdir. ~106

Sadreddin Konevi, basiretli kimselerin (s~ J) hadiste yer alan miicahitlerin ecirleri
konusunda Hz. Peygamber’in ii¢ isarette bulundugu sonucunu ¢ikaracaklarini soyler. Bunlardan ikisi
miicahitlerin ecirlerine aittir. Bunlar da savasi (hem diismana hem de nefse karsi savasi) kazanip,
(maddi-manevi) ganimete ulasan miicahitler olup hadiste zikredilen nasibin tgte ikisini elde
etmislerdir. Bu iki nasip, tabiat ve hayvani nefislerin payidir. Konevi, bu yorumuyla gercek bir
miicahidin her iki unsuru kendisinde bulundurmus olmasi gerektiginin 6nemini vurgulamakta, dikkat
edilecek olursa ikisini bir arada zikretmektedir. Konevi’nin bu yorumunu “Sirf ganimet (bir deve ipi

i)

elde etme) niyetiyle savagan kimse i¢in sadece niyet ettigi vardir.’ 107 hadisiyle irtibatlandirdigimizda
yapilan yorumun diger hadislerde bir temelini bulmak da miimkiin olmaktadir.

Konevi’nin buraya kadar bahsetti§i hususlar hadisin nefse doniik yorumudur. Ozellikle
manevi nimete ulagsma ile kastettigi aslinda nefsi tanimis olmanm bir 6diilli ve mikafatidir
(ma’rifetu’n-nefs). Ancak bunun bir iist mertebesi daha vardir ki o da ruhun miikafatlandirilmasidir.
Bu miikafat da anlasildig1 kadariyla hadisin ma’rifetullahla ilgili boyutu olarak diisiiniilmiistiir.

Konevi, miicahitlerin ecirlerinin tamamlanacagini belirten “temme Ilehum ecruhum”
ifadesinde yer alan “ecirlerin tamamlanmis olmasi”n1 sadece sozliikk anlamindan ibaret basit bir
‘tamamlama’ olarak gormez. Adetd bu ibaredeki ibreti yakalamaya calisarak ibarenin ihtiva ettigi
anlamin ruhla olan iliskisini kurar ve i’tibdra ulasmak ister. Artik bu i’tibarla ulasilmak istenen
gayenin “ma’rifet” ve “ma’rifetullah” oldugunu séylemeye bile gerek yoktur.

Ehl-i irfanin “kelime”ler ya da “ibare” araciligiyla ilk etapta zahiri anlamindan her kesin
kolaylikla ¢ikarmaya muktedir olamayacagi manalar ¢ikarmasi, kelimeleri gayret {liriinii manevi
tahlillerde bulunarak yorumlamasi miiellifin kendisini tamamen metne vermis olmasinin, metne
ibretle bakmis olmasinin (besairu’l-i’tibar), ya da metni sevmis (muhabbet) olmasinin bir tezahiirii

olarak degerlendirilebilir. Iste bu durum irfini hermonotigin en énemli yanidir.

106 K onevi, A.g.e., 5.121.
Y7 Darinii, Cihdd, 24, (had. no: 2421), 11/525; Nesai, Cihdd, 23, (had. no: 3137), V1/24-25.
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Konevi, tiim bu yorumlarindan sonra hadislerin zahiri hiikiimlerine dalip, hikmet yoniinii arka
planda birakanlara sdyle seslenir:

“Bu nebevi isdaretlerdeki sirlara dikkat edersen, Hz. Peygamber’in ‘hevdsindan
konusmadigint goriirsiin’ Ciinkii onun igaretleri, ilimlerin oziinii icermektedir. Allah’in bu ilimlere
muttali kilmadig1 kimseler, Hz. Peygamber’in varisleri ve onun seriatint bilen dlimler olamazlar.
Onlar sadece hiikiimlerin ni¢cin vaz’ edildiklerini ve bu hiikiimlerini icerigini bilmeden seriatin bazi
hiikiimlerinin ndkili ve ezbercileridir. Bunu diigiin ve anla! (_sativ/s »¢309). Allah’a hamd
ediyorum. ~108

Konevi'nin s6z konusu yorumunun hadisciler tarafindan da kabul gordiigiinii en azindan
Miinavi’nin (6. 1031/1622) Feyzu’l-Kadir isimli eserinde bu yorumu aynen iktibas etmesinden
¢ikarabilmek miimkiindiir."® Bu durum, kabul edilebilir, mutedil isari hadis yorumlarma yeri
geldiginde muhaddislerin de eserlerinde yer verebildigini gostermektedir.

Sonug olarak Konevi’nin bu yorumu isari yorumlarda bulunmasi gereken sartlar1 biinyesinde
barindirmaktadir. Rivayet, Nevevi (0. 676/1277) ve Kadi Iyaz’in (6. 544/1149) gorislerini de
dikkate alirsak sahih bir hadistir. ikincisi hadise getirilen yorumlar Batiniyye mezhebinin batini
yorumlarmdan farkli olup lafzin zahirini iptal ve tahrif etmeye ydnelik degildir. Uglinciisii yapilan
yorum insanin manevi yoniinii doyuran, kalbine hitap eden oldukca basarili ve istifade edilebilir
zengin bir “yorum”dur. Bu tiir yorumlarin, hadis yorumlarina kazandirdig1 zenginligi goz ardi etmek
ve gdrmezlikten gelmek, hadislerin manevi yoniinii ortaya koymaya c¢alisan Isldm irfin gelenegi
mensuplarinin, ariflerin gayretlerini hige saymak anlamina gelir.

Bu ve buna benzer isari yorumlar, goriinenden goriinmeyene bir gegisi (i’tibar) ifade eden ve
irfani terminolojide “beséiru’l-1’tibar” olarak adlandirilan ibretli bir bakis1 temsil etmektedir."® Tk
etapta (zahir) ganimetle ilgili goriilen bu hadisin yorumunda dogrudan ve dolayli olarak su
kavramlara isaret edilmistir:  Insan, beden, kalp, ruh, madde, mani, ma’rifetu'n-nefs ve
ma’rifetullah. Bir hadisin igari yorumunda tiim bu kavramlar1 géz 6niinde bulundurarak yapilan bir
yorumun oldukca zengin bir yorum oldugu da ortadadir.

2. Konevi’nin hikmet agisindan yorumladig: hadislerden birisi de: “Uc grup kimse vardur ki,
Allah kiyamet giinii onlarla konusmayacaktir. Onlara bakmayacaktir ve onlari tezkiye etmeyecektir.

’

Onlar igin siddetli bir azap vardwr. Bunlar yalanci hiikiimdar, yash zani, kibirli/miistekbir fakirdir.’

hadisidir.**!

108 K onevi, Serhu’l-Ahadisi’l-Erbain, 5.121.

199 Munavi, Feyzu I-Kadir Serhu’l-Camii’s-Sagir, /492,
W0 K asand, Letdifu'I-I"lém, $.110.

1 Muslim, fman, 172, (had. no: 107), 1/102-103.
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Hadiste Allah’in yiiziine bakmayacagi, tezkiye etmeyecegi kimselerin kimler oldugu
sOylenmis ancak bunun sebebi zikredilmemistir. Dolayisiyla hadisin zahirinden bu bilgiyi edinmek
miimkiin gériinmemektedir. Iste bu noktada Konevi, sir kavramini kullanarak “4silas zlay) 5o p <38
hadiste zemmedilen kimselerin zemmedilme sebepleri tlizerinde durur, hadisin sirrin1 ve manalarinin
izahii yapmaya calisir.

Konevi, yalanin iki sebepten dolay1 ortaya c¢iktigini sodyler. Birincisi, istek, ikincisi ise
korkudur. Hiikiimdar, goriiniirde, korku ve istegin kaynagidir. Hiikiimdarin halkina karsi yalana
tevessiil etmesini gerektirecek bir korku duymasi veya halkinin sahip oldugu mallara tamah edecek
bir arzusunun olmasi s6z konusu degildir. Eger bir hiikiimdar yalanci ise, bunun tek nedeni, sadece
benligindeki bir 6zelliktir. Yalanci hitkiimdarin zemmedilmesinin sirr/hikmeti de budur.**?

Yasli zaninin zemmedilmesinin sirr1 ya da hikmetini ise Konevi soyle agiklar: “Yasli zaninin
azaba maruz kalmasimin swrrt sudur: Gencin zina etmesinin belirli bir mazereti olabilir. Ciinkii
tabiati, onu zorlar ve arzusunu yerine getirmeye stiriikler, bu konuda da mazurdur. Hatta, gengten
béoyle bir eylemin ¢ikmamasi sasirticidir. Y2 Nitekim Hz. Peygamber, ‘Rabbiniz, taskinligi olmayan
gengten razi olur A buyurur yaslhnin ise, hem sehveti ve hem de giicii tiikenmigstir. Eger yasl adam
zina ederse, bunun yegane sebebi, yaratilisindaki bozukluktur. Su halde zina eden yash, yaratiligtan
fesdda meyillidir. Bu bozukluk da yashda zati bir ozelliktir. Bindenaleyh, daha énce hiikiimdarin
durumunda belirttigimiz gibi, bu ozellik de kendisine uygun sonuglar dogurur. ~115

Miistekbir kelimesinin, kibirli hareket eden kimse anlamina geldigini ve kibrin, zati kibir ve
sifatl kibir olmak tizere iki tiirlii oldugunu belirten Konevi, sifati kibrin sebebinin mal ve mevki
oldugunu sdyler. Halbuki fakir bunlara sahip degildir. Bu ylizden Konevi’ye gore kibirli fakirin
zemmedilmesinin sebebi, mal ve mevki sahibi olmayan fakirin kibirlenmesi i¢in herhangi bir

mazeretinin olmamasidir. Kibirlenmek onun i¢in zati bir zelliktir. '

"2 Konevi, Serhu 'I-Ahddisi’l-Erbain, $.89.

113 K onevi’nin bu ifadelerinden zina eden gencin dinen mazur sayilacagi sonucu ¢ikarilmamalidir. Konevi burada bu eylemi yapacak
gencin kendisince, sehvet sahibi olmasi hasebiyle ileri siirecegi bir mazeret ortaya koyabilecegini kastetmektedir. Yine Konevi’nin
“Hatta, gengten boyle bir eylemin ¢ikmamast sasurticidir seklinde terciime edebilecegimiz” “caall sa 4k 1 Jia Hsua ae 47
ifadesinden gencleri bu eyleme tesvik etme gibi bir anlamin g¢ikarilmamasi gerekir. Konevi, burada gencin sehvetine vurgu
yapmaktadir. Yani geng, gen¢ olmasi hasebiyle sehvet sahibidir. Bu yoniiyle sehveti tiikenmis yaslidan farklidir.

114 K onevi, bu hadisi su lafizlarla nakletmistir: s sia 41 Casd LA (e o505 Ginxy” Ahmed b. Hanbel bu hadisi « 41 i Gl Ge Gzl & &)
8552 lafziyla rivayet etmistir. Ahmed b. Hanbel, Musned, IV/151. Hadisin yer aldig1 diger kaynaklar igin bkz., Taberani, el-
Mu’cemu’l-Kebir, XVI11/309, Kudai, Ebii Abdullah Muhammed b. Selame, Musnedu ’s-Sihdb, (thk. Hamdi b. Abdilmecid es-Selefi),
Muessesetu’r-Risale, Beyrut, 1986, 1/336. Ibnu’l-Esir’e gore hadiste zikredilen Allah’in taacciib etmesi Allah’in yanindaki yiicelik
ve bityiikliik anlamina gelir. “&; Gae” ifadesinin “rézi oldu”, “miikafatlandirdi” manasina geldigi, bunun hakiki manastyla degil,
mecAzi olarak “&s2” fiiliyle ifade edildigi de sdylenmistir. ibnu’l-Esir, ¢ 5ia 4l &adl QN (e 885 G2 “Allah, taskinhigr olmayan
(giinaha meyli olmayan) bir gence taacciib eder” hadisinde bu mananm bulundugunu belirtir. Ibnu’l-Esir, Mecduddin Ebu’s-
Saadat, en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis ve’l-Eser, (thk. Muhammed Mahmid et-Tannahi), el-Mektebetu’l-[lmiyye, Beyrut, 1979,
111/184.

U5 K onevi, Serhu’l-Ahddisi’l-Erbain, $.89.

116 K onevi, A.g.e., 5.91.
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3. Konevi’nin hadislerdeki hikmet yorumlarina bir 6rnek de riba yasagi ile ilgilidir. “Altin
altinla, giimiis giimiisle, bugday bugdayla, arpa arpayla, tuz tuzla, esit miktarda verilecekti. Bundan

fazla alan veya artiran ribd almistir. Alan da veren de esittir.”™"'

Hadiste riba yasaklanmig, ancak
ribanin yasaklanma gerekgesi belirtilmemistir. Konevi, bu hadiste yer alan riba yasagmin sebebini
“hay 2t e Ol LI e <a3S” “Ribdmin surrimin agiklanmasi ve haram kilinma sebebi” bashgimi
koyarak ortaya koymaya caligir. Konevi, riba yasagini vasiflar ve zaman agisindan ele alir ve her

birinin hikmetini ac;1k1ar.118

Konevi, ribanin vasiflar a¢isindan hikmetini ribaya konu olan mallarin
her birinin araz ve cevher vasfina sahip oldugunu belirterek su sekilde agiklar:

“Olcii ve agirlikta ildve yapmadan esitligin gozetilmesi istenen ribdya konu olan mallar,
cevherlerden ve onlara eklenen bir takim arazlardan olusan cisimlerdir. Cevherlerin mertebe
itibariyla azalardan iistiin olduklarinda herhangi bir kusku yoktur, ¢tinkii arazlar varlikta cevherlere
tabidirler. ™"

Konevi’ye gore ribdya konu olan seyler, zatlar1 agisindan esit, O6zellikleri acisinda ise
farklhidirlar. Aligveriste bu esya arasinda esitlik sart kosulmazsa, fazlalik arazi bir 6zelligin bedeli
olur. Buna 6rnek olarak bir kilo beyaz bugdayi, iki kilo siyah bugdaya veya kiigiik daneli bugdaya
satin alan kisiyi ornek olarak veren Konevi, bu kisinin sattig1 ikinci kilonun, bugdayin beyazliginin
iicreti olacaginmi soyler. Bu ise apagik bir haksizliktir. Ciinkii iki bugday da kiymette ve hiikiimde
esittirler. Dolayisiyla bu sahih degildir. Aligveriste mallar arasindaki fazlalik, biiyiikliik, tat ve
renkten kaynaklanmaktadir. Halbuki biitiin bunlar arazdir. Arazlar ise zatlar arasinda bir esitlik dogru
degildir, bu nedenle ribd haram kilinmistir. Altin ve glimiiste de durum aynidir. Ciinkii bunlardaki
fazlalik da, parlaklik ve sekil farkliligindan kaynaklanir. Bunlar ise arazdir.*?

Ribanin zaman yoniinden haram olmasinin sebebi/hikmeti ise, fazlalik olarak 6denecek faizin
zaman karsiliginda verilmesinin, zamani satmak anlamina gelmesidir. Halbuki satilan zaman mevcut
bir sey degildir ve bor¢ alanin mali degildir. Bu ylizden onu satamaz. Zaman Allah’in zamanidir ve
O’nun hiikmiine baglidir. Hi¢ kimsenin zaman hakkinda herhangi bir hilkmii olamaz. Bu yiizden
satilan seyin niteliginde oldugu gibi zamani konusunda da esitligin saglanmasi gerekir. Bu da

aligverisin elden ele yapilmasi suretiyle olur. Sayet aligveris bu sekilde yapilmasa siireyle oynama ve

geciktirmeye izin verilmis olurdu. Bu ise zamana tahakkiim etmekle ger¢eklesebilir.'?*

Y7 Buhard, Buyii’ 78, 111/30; Muslim, Musdkdt, 81-85, (had. no: 1587), 11/1211-1213; Ebd David, Buyu’, 12, (had. no: 3348), 111/643;
Ahmed b. Hanbel, Musned, 11/262, 427.

Y8 K onevi, Serhu’l-Ahadisi’l-Erbain, 5.127.

19 Konevi, Ag.e., Ay.

120 K onevi, A.g.e., 5.129.

121 Konevi, A.g.e., 5.129.
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4. “Kulunu veya kélesini zina ederken goren Allah’tan daha kiskang hi¢ kimse yoktur. ~22

Hadisin zahirine gore Allah’in kiskanmasina sebep olan sey, kulunun zina etmesidir. Sadreddin
Konevi, kiskanma sebebini bu fiilin altinda yatan baska sebeplere baglar ve Allah’in kiskanmasinin
sebebini soyle izah eder:

“Kiskanghgin ortaya ¢ikmast ve etkin olmasinin sebebi, bizzat yasanan fiil degildir, bilakis
kiskan¢lhiga neden olan sey, ortaklik ozelligiyle rablik/rubiibiyet makamuyla bezenmektir (telebbiis).
Clinkii davramiglarda bagimsizlik ve failin her istedigini hi¢cbir engel, mani ve sikinti olmaksizin
yvapmasi, rablik ozelliklerinden birisidir. Allah’tan baska hi¢ kimse, bir engel ve mani olmaksizin
diledigi her seyi yapamaz. Bindenaleyh, sinirlanma ve engellenme, kulun bir ozelligidir. Kul
stmirlanma ozelliklerinden ¢ikip, istedigi gibi davranma 6zguirliigii elde etmek isterse, Hakk'in rablik
sifatina ortak kogmaya yeltenmis, biiyiikliigiine satagmuis olur. Siiphesiz boyle bir durum kiskanglhigin
dogmasina sebep olur. 123

5. Sadreddin Konevi, “Ademogluna, suya ve camura yaptigi harig, biitin harcamalarinda
sevap verilir.”*?* hadisini, hadisin zahirine aykir1 olmayacak bir sekilde yorumlayarak hadiste
kastedilen hususu agiklamaktadir: “Yukarida zikredilenlerden maksat, sahibinin sadece (toplumdan)
uzaklagsma, dinlenme ve rahatlamayr amacgladigi yahut riyd ve séhret icin yaptigi binalardir. Boyle
olunca bind yapanmin himmetinin ve maksadinin ¢ikacagi nokta bu dalemi agsamaz. Dolayisiyla
binasinin dhirette bir semeresi ve neticesi olmaz. Ciinkii o, yaptigi seyle bu diinyanin étesinde bir iy
hedeflemistir. Iste onun fiilleri zdil (vok olucu) arazlardir, onlarin buradan dhirete geg¢mesini
gerektiren bir sey yoktur. O halde onlarin ne semereleri olacaktir, ne sevabi!... 125

Konevi'nin Kwrk Hadis Serhi’ni biiylik Ol¢iide iktibas eden Munavi, Feyzu’/-Kadir’de
Konevi’nin bu yorumunu ismini de zikretmek suretiyle aynen vermistir.?®

6. Konevi'nin hikmet yoniiyle yorumladigi hadislerden birisi kutsi hadis olarak nakledilen
“Sag eliyle verdigini sol elinden gizlercesine sadaka verir” hadisidir.*’ Konevi’ye gore hadisteki sir

sudur: “Bu kisiyi sadaka vermeye sevk eden sebep, biitiin tabii hiikiimlerden uzak olan ruhadni-

rabbdni bir amildir. Bunu yapmak ise gercekten zor bir istir. Bu fiilin zorlugunun sebebi, insanin

122 Buhani, Kiisif, 2, 11/24-25, Nikdh, 107, V1/156; Muslim, Kiisif, 1, (had. no: 901), 17618, Tevbe, 32, 36, (had. no: 2760-2761),
111/2113-2114; Ahmed b. Hanbel, Musned, 1/281, 426.

12 Konevi, Serhu 'I-Ahddisi’l-Erbain, $.155.

124 1bn Mace’nin Sunen’inde su lafizlarla yer almaktadir: “Kisi yaptig hertiirlii harcamada sevap kazamir ancak topraga ve binaya
yaptigi yatirnmlarda sevap yoktur.” Tbn Mace, Ziihd, 13, (had. no: 4163), 11/1394. Tirmizi’nin Sunen’inde ise sdyle bir hadis yer
almaktadir: “Tiim harcamalar Allah yolunda sayilr yani kisiye sevap kazandirr, sadece bina ve insaata yapilan harcamalarda
hayr yoktur.” Tirmizi, Sifatu’l-Kiydme, 40, (had. no: 2482), IV/651.

125 Konevi, A.g.e., 5.93.

128 Munavi, Feyzu 'I-Kadir, V1/97.

127 Ahmed b. Hanbel, Musned, I11/124, Tirmizi, Tefsir, (had. no: 3369), VV/454-455.
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tabii ve ruhani ozelliklerin ve bunlarin birlesimlerinin bir toplami olmasidir. 128 Yine Konevi’ye
gore Insanin ruhu tabii mizacindan sonra o mizaca gére ortaya ¢ikmaktadir. insanin ruhu ve manevi
sag tarafina izafe edilen Ozellikleri, biitlin ruhani fiillerinde, tabiatin siiphe ve hiikiimlerinde
kurtulacak sekilde, sol tarafina izafe edilen tabil mizacina kars1 sadece rabbani destek, teyit, glic ve
siddet sayesinde galip delebilir.129

b) Nazari-Tasavvufi Hadis Yorumlari:

Tasavvufi yorumlar icerisinde nazari-tasavvufi ya da nazari-isari yorumlar gercekte zahirle
ilgisi bulunmayip, stfilerin kesf yoluyla zahir arasinda bir ilgi kurduklar1 yorumlar1 ifade etmektedir.
Konevi’nin yukarida dérneklerini verdigimiz tiirden yorumlarinin disindaki diger yorumlarinin biiyiik
cogunlugu nazari-tasavvuf temelli yorumlardir. Konevi, hadislerin biiyiikk c¢ogunlugunu varlik
anlayigina paralel ve vahdet-i viicut nazariyesi temelinde yorumlamaktadir.

Bilindigi iizere Muhyiddin Ibnu’l-Arabi (6. 638/1240) ve Sadreddin Konevi (6. 673/1274) ile
birlikte tasavvuf, bir ilm-i ilahi, yani Islami ilimlerin merkezi ve en iist bilimini temsil eden bir
metafizik olarak gérﬁlmﬁstﬁr.l?’o Ozellikli bir diinya goriisii, kendine ait temelleri, oncelikleri ve
sorunlartyla Ibnu’l-Arabi tarafindan sekillendirilen nazari tasavvufun en temel ve en karakteristik
ozelligi ontolojisi ve bu ontolojisinin epistemolojiyi de i¢ine alacak sekilde tiim alanlara yayilmis
olmasidir. Ibnu’l-Arabi’nin biitiin diisiincesinin ve tasavvufi hayatinin etrafinda déndiigii ve derin bir
sekilde inandig1 temel konu, vahdet-i viicid meselesidir. Bu metafizik meseleden bilgi, nefs, dinler,

B! fonu’l-Arabi, el-Futuhdtu’l-Mekkiyye ve diger

ahlak gibi sisteminin alt boliimleri ¢ikmaktadir.
eserlerinde ayet ve hadisleri varlik anlayisina paralel bir sekilde yorumlamigtir. Konevi de hadis
serhinde {istdd1 Ibn Arabi’nin yolunda yiiriimiis, hadisleri tasavvuf tefekkiiriiniin en ince goriisleriyle
serhetmistir. Ancak onun varlik konusundaki goriislerini hadislerle yorumlamasi elestirilmistir.
Nitekim Tagkoprizade Ahmed b. Mustafa, onun bu eseri hakkinda sunlar1 soylemektedir:
“Konevi'nin bazi hadisler icin yazdig1 serh, seriatin zahirine muhaliftir. Mesela o, seriat lisaninda
“ars” denilen seye “‘felek-i Atlas” adint vermekte, seriatin “kiirsi” diye adlandirdigr seyi “ars” ile
birlikte, kesf-i sahiha istindden kadim saymaktadir. Bu iddia seriata muhaliftir. Ciinkii goklerin ve
yerin sonradan oldugu malumdur. 132

Simdi Konevi’nin bu tiir yorumlarina birka¢ 6rnek zikretmek istiyoruz:

128 Konevi, A.g.e., 5.125.

128 Konevi, Ag.e., Ay.

130 Demirli, Ekrem, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik, 1z Yay., Istanbul, 2005, s.56.

181 Afifi, Eb0’1-Al4, Islam Diisiincesi Uzerine Makaleler, (¢ev. Ekrem Demirli), iz Yay., Istanbul, 2000, 5.294.
132 Y1lmaz, Hasan Kamil, Tasavvufi Hadis Serhleri ve Konevi nin Kirk Hadis Serhi, s.114.
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1. Konevi, Kirk hadis serhine temizlikle ilgili (taharet) “Temizlige devam et ki rizkin
genisletilsin 133 hadisinin serhiyle baslamistir. Munavi bu hadisi sened ve kaynak vermeden “bir
haberde s6yle gelmistir” diyerek nakletmistir.**

Konevi, bu hadisin cevamiu’l-kelim olan Hz. Peygamber’den sadir oldugu i¢in pek cok kiilli
meseleyl ve onemli sirlar ihtiva ettigini belirtmekte, hadisteki sirlarin anlasilabilmesini bir takim
mukaddimelerin anlagilmasina baglamaktadir. Konevi hadisin serhinde {ic mukaddime sunarak bu
hadisi batini temizlik olarak yorumlamaktadir. Ancak buradaki batini temizlik ameli tasavvufta sade
bir sekilde islenen kalp temizligi, ruh temizligi ya da manevi temizlikten farkli muhakkik stfilerin
bilgi ve varlik anlayisiyla yorumlanmistir. Konevi, yorumlarimi g¢esitli ayet ve hadislerle
temellendirmeye ¢alismaktadir. O’nun bu hadisle ilgili yorumlarindan bazilari su sekildedir:

“Taharet, vahdaniyet ozelligindeki “cem ”in hiikiimlerinden ortaya ¢ikar, bu mertebe varliga
ait/viicudi viicub ve simirlama gerektiren her tiirlii kayittan mutlaklik mertebesidir. Soz konusu
tahdret, gergek bilgi/ilm-i muhakkak ve misdhedeye dayanan bir tevhid ile birlikte batini Hak tan
baskasindan ve de Hakkin sevmeyip razi olmadigi her seyden temizlendikten sonra elde edilir...”

“Insanin bezenebilecegi en iistiin tahdret mertebesi, siirekli Hakkin bilgisiyle tahakkuk etmek
ve zdti tecellisini daimi miisahede etmektir. Bu tecelli’nin ardinda herhangi bir perde, kdamiller icin
de bir makam yoktur.”

“Zikrettigimiz beden, ruh ve swr temizligini gegtikten sonraki ozel temizlik ise, Hak ile
tahakkuk ve Hakkin zati tecellisinden nasiplenme ol¢iisiinde gerceklesir ... #1385

Konevi, bu yorum orneginde aslinda hadisi yorumlamaktan ziyade vahdet-i viicut temelli
nazari fikirlerini hadislere dayandirarak yorumlamaya ¢aligmaktadir.

2. Sadreddin Konevi, Kirk Hadis Serh’inde muhakkiklerin harfler ilmine vakif olduklarini
belirterek bazi hadislerdeki harfler ve kelimelerin sirlar1 tizerinde de durmaktadir. Konevi’ye gore
her stiretin bir ruhu oldugu gibi, harflerin ve kelimelerin de maddeleri ve terkipleri yoniinden bazi
ozellikleri vardir. Bunlar, slretleri vasitasiyla telaffuz ve yazi olarak kendi ruhlarindan ortaya
cikarlar. Konevi bu duruma peygamberler, veliler ve gercek miisahede sahiplerinin sayisiz
tecriibelerle sahitlik ettiklerini 6ne siirmektedir.*%

Sadreddin Konevi, hadislerdeki harfler ve rakamlarin sirlarina dair ii¢ hadisi 6rnek olarak

gosterir. Bu li¢ hadisin her birinde Hz. Peygamber’in harfler ver rakamlardaki su hususlar1 dikkate

aldigin (i’tibar) belirtir:

188 Ali el-Muttaki, Kenzu 'I-Ummal, XV1/128-129.

¥4 Munavi, Feyzu 'I-Kadir, IV/273.

135 K onevi, Serhu’l-Ahadisi’l-Erbain, 5.37, 39, 41, 43.
136 Konevi, Serhu'I-Ahadisi’l-Erbain, $.67.
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- Birincisinde tekrarlananlar1 diismeden telaffuz edilen biitiin harflerin ruhunu dikkate
almustir.

- Ikincisinde tekrar edilenleri diiserek, zikredilen biitiin harfleri dikkate almustir.

- Ugiinciisiinde ise kelimelerin sayilarin1 dikkate almis, harflerin sayisina ridyet etmemistir.**’

Konevi’nin soziinii ettigi ii¢ hadis ve bu hadislere dair yorumlari su sekildedir:

a) Rifaa b. Rafi’den soyle rivayet edilmistir: “Hz. Peygamber ile beraber namaz kilyyorduk.
O basin riikiidan kaldirdigi zaman, ‘Allah kendisine hamd edeni isitti’ buyurdu. Bunun iizerine,
arkadan birisi ‘Rabbimiz, en giizel ve miibarek hamd sadece sanadir.’ dedi. Hz. Peygamber namazi
tamamladiginda geriye donerek, ‘Az once o sézii soyleyen kimdi?’ diye sordu. Adam: ‘Bendim’
deyince, Hz. Peygamber: ‘Otuz kiisur melegin, o soziin sevabini once yazabilmek icin yaristigini
gordiim.” buyurdu.” 138

Konevi, bu hadiste yer alan ‘Otuz kiisur melegi, sevabini yazmak icin yarigirken gérdiim.’
Ifadesi hakkinda su yorumda bulunur: “Hz. Peygamber’in bu hadisteki Otuz kiisur melegi, sevabini
yazmak icin yarisirken gordiim.’ Ifadesi, Hz. Peygamber’in arkasindaki adamin séyledigi ciimlelerin
harflerinin toplamidwr. Adamin telaffuz ettigi harfler otuz ii¢ tanedir. Her harfin bir ruhu vardir ki,
bu ruh, o harfi ve konusmanin gerceklestigi siireti baki ve sabit kilar. Buna gore stiretler, ruhlar ile
baki kalirlar ve sahiplerinin niyetleri, onlarin nefislerinin tevecciihleri, ilim ve inanclarina bagh
olan himmetlerinin gayeleri ile de, ameli isleyen kimsenin himmetinin nihdi mertebesine ulagir ve
neticelenirler. Iste, Hz. Peygamber’in ‘Otuz kiisur melegi yarisirken gérdiim soziiniin sirrt budur,
kiisuratin ilk derecesi ii¢, son derecesi ise dokuzdur. 139

b) “Hz. Peygamber, namaz kiliyordu. (o swrada) Bir adam (mescide) nefes nefese gelerek
soyle dedi:  “Allah en biiyiiktiir. En ¢ok ve eksiksiz, temiz ve miibarek tiim ovgiiler Allah’a
mahsustur.” Hz. Peygamber namazi tamamladiginda ‘Bu sozleri soyleyen kimdi?’ diye sordu.
Cemaat (cevap vermeye ¢ekindi) Hz. Peygamber ‘Kotii bir sey soylemedi’ buyurunca Adam: ‘Ben
soyledim ya Resiilallah’ dedi. Bunun iizerine Hz. Peygamber: ‘On iki melegin, bu soziin sevabini
Allah katina ilk ¢ikaranin kendisi olmasi igin yaristigini gordiim’ buyurdu. 140
Konevi’ye gore bu hadiste bir 6nceki hadis gibidir. Ancak aralarinda ince bir fark vardir. Hz.

Peygamber, birinci hadiste climledeki biitiin kelimeleri dikkate almisti; bunlarin sayis1 otuz tigtiir.

Ayrica, kelimelerin ve harflerin ruhlari olan meleklerin sayis1 da bunu gdstermistir. ikinci hadiste ise,

¥ Konevi, A.g.e., s.71.

138 Buhard, Ezdn, 126, 1/193; Ahmed b. Hanbel, Musned, 111/158.
139 Konevi, A.g.e., 5.69.

10 Muslim, Mesdcid, 149, (had. no: 600), 1/419-420.
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tekrarlanan harfleri dikkate almamustir. S6z konusu harfler dikkate alinmadiginda ciimledeki
harflerin sayis1 on iki olmaktadir.***

Yukaridaki hadiste Hz. Peygamber’in climledeki biitiin kelimeleri dikkate aldigini belirten
Konevi, bir baska hadiste Hz. Peygamber namaz kilarken bir adamin sdylemis oldugu “Allah en
biiyiiktiir, nihayetsiz hamd sadece Allah’a aittir. O Hamd, temiz ve miibarektir” soziinden tekarlanan
harfleri dikkate almamistir. Bu harfler dikkate alinmadiginda ctimledeki harflerin sayist on iki
olmustur. Konevi, s6z konusu ifadelerdeki tekrarlanan harflere elif harfini katmamaktadir. Harfler
ilminde elif harfinin tam harf sayilmadig1 konusunda goriis birliginin oldugunu belirten Konevi, bu
ifadedeki miikerrer harfler diisiiliip, elif de tam harf sayilmadiginda ciimlenin harflerinin on iki
olacagim soyler.!*?

Konevi, ilk hadiste elif harfi dikkate alinarak otuz ti¢ melek zikredildigi halde ikinci hadiste
elif harfinin sayilmayarak on iki melegin zikredilmesi seklinde yoneltilecek bir itiraza su sekilde
cevap Verir:

“Bu farklilik, Hz. Peygamber’in nebevi kemallerine isaret eden delillerden birisidir. Ciinkii
Hz. Peygamber’e “cevamiu’l-kelim” ozelligi verilmistir. Birinci hadiste genelin anlayisi i¢in zahiri
hiikme ridyet ederken, ikinci hadiste ise genelin anlayisint dikkate almayarak “tahkik” ve “tam ilim”
hiikmiine riayet etmistir. Birincisi avdmin, ikincisi ise havasin irsddt i¢indir. »143

¢) Konevi, Sahih-i Muslim’de yer alan ve Ebd Umame’nin rivayet ettigi su hadisin harflerin
sirlartyla ilgili olarak yaptig1 agiklamalar teyit ettigini soyler: “Kur’dn’t okuyunuz. Ciinkii Kur’an,
onu okuyanlara kiyamet giinii sefaatgi olarak gelecektir. Zehraveyn'i (Bakara ve Al-i Imrdn
surelerini) okuyunuz. Ciinkii onlar Kiyamet giiniinde, iki bulut kiimesi yahut iki golgeleyici sey veya
gokyiiziinde kanatlarini sagmus iki alay kus siiriisii gibi gelecekler ve sahiplerini savunacaklardir. ~144
Baska bir rivayette ise “ddeta onlar, sahiplerini savunan kus stiriileri gibidirler”145 buyrulmaktadir.

Konevi’ye gore Hz. Peygamber’in “Sanki onlar kug siiriisti gibidirler” sozii, harflerin ve
kelimelerin stretlerinden kinaye olup, “iki kus siirlisii” ve “iki golge” her sirenin “ahadiyet-i cem’”
mertebesindeki stretidir.**®

3. Sadreddin Konevi, “Abdest, imdmn yarisidr. el-Hamdulildh, mizani doldurur.

Subhendllah ve el-Hamdulillah arz ve gokler arasini doldurur. Namaz nurdur. Sadaka burhandir.

Sabrir isiktir. Kur’dn da lehinde ve aleyhinde delildir. Her sabahlayan, nefsini satar, azdd veya heldk

¥ Konevi, Serhu 'I-Ahéadisi’I-Erbain, s.71.

142 Konevi, A.g.e., s.73.

143 Konevi, A.g.e.,, Ay.

Y4 Muslim, Saldtu’I-Musdfirin, 252, (had. no: 804), 1/553.
145 Ahmed b. Hanbel, Musned, /303, 361.

18 K onevi, Serhu ’l-Ahadisi’I-Erbain, 5.73-74.
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eder.”™" hadisinde yer alan “Her sabahlayan, nefsini satar, helak eder veya kurtarir” ifadesinin ¢ok
onemli sirlar ihtiva ettigini diisiiniir. O’na gore bunlardan birisi “Her birinin yoneldigi bir ciheti
vardir”** ayetini agiklamis olmasidir. Konevi’nin hadiste gecen bu ifade hakkindaki yorumu su
sekildedir:

“Hz. Peygamber, “Herkes sabahlar” demektedir ve dogru séylemektedir. Ciinkii
muhakkiklerin bilgisi varlikta hi¢hir seyin durmadigini bize bildirmektedir, bilakis her sey, Allah ' in
takdir ettigi ve o seye ait nihdai mertebeye dogru yonelmektedir, bu mertebeler, ya sakilik ve
noksanlik, veya nisbi veya ger¢ek saadet mertebeleri veya ardinda kamiller icin hi¢bir perdenin ve
mertebenin bulunmadigi ebedi-zati tecelliye ulasma mertebesidir. »149

4. Konevi, nazari-tasavvufi yorumlarinin bir kismint miitesabih hadisler {izerinden
gerceklestirmektedir. Nitekim “suret”, “kabza”, “hakv (rahman’in izar1)”, “parmak”, “iki parmak”,
“sag el” gibi tesbih ifade eden kavramlarin Allah’a nispet edildigi hadisleri Kirk Hadis Serhi’nde
isari-hikemi yonden yorumlamaktadir. Burada bir 6rnek zikredecek olursak Konevi, “Allah insanlar
yaratti. Yaratmay tamamlayinca rahim/akrabalik ayaga kalkti. Rahman’in izarim (hakve) tuttu. *>°
hadisini sOyle yorumlamaktadir: “Rahim (akrabaligin) Rahman in etegini tutmasi ise su demektir:
Rahman, ruhlar dlemi, mandlar ve cisimler dlemini kapsayan rabbani-varlik/viicidi tecellisinden
ibarettir. Ruhlar dlemi varlik ve mertebe yoéniinden cisimler dleminden daha éncedir; bu dlemin
Rahme nispetle “illetlik” derecesi vardir ve bu nedenle de, daha iistiindiir. O, ilahi hazretin suretinin
ilk yarist olmustur, ¢iinkii arg, cisimler dleminin ilkidir ve biitiin zahiri suretleri kugsatmaktadir; zahir

151 Konevi, akrabaligin Allah’a sigimmasinin

olan seyler, onunla bdtin kalan seylerden ayrilirlar.
nedenini yani hikmetini ise $oyle agiklamaktadir: “Rahmin kendisini kesenden Allah’a siginmasinin
nedeni ise, ruhlar dleminden ve rabbani-tam yakinlik mertebesi olan Nefes-i rahman mertebesinden
kendisine ariz olan ayrilma durumunu hissetmis olmasidir.” 152

5. Konevi bir hadiste yer alan “Ellerini iki kiirek kemigimin arasina koydu da soguklugunu iki
mememin arasinda —veya gogstimiin yukarisinda demistir- hissettim. Bunun sonucu goklerde ve
yerde olan seyleri —veya dogu ile bati arasinda olan seyleri demistir- bilmis oldum.”*> hadisini
sOyle yorumlamaktadir: “Hz. Peygamber’in Hakk in parmaklarinin serinligini gégsiinde hissetmesi,
tahkiki ilimle gerceklesen kesin bilginin/yakin serinligine isaret eder. Bunun gégse tahsis edilmesinin

nedeni ise, gonliin/sadir tesriin yeri olmasidir, ¢iinkii peygamberin kalbi, Hakk’in istiva yeridir ve

47 Muslim, Tahdret, 1, (had. no: 223), 1/203; Ahmed b. Hanbel, Musned, 1V/342, 370.
148 Bakara, 2/148.

19 Konevi, A.g.e., s.115.

150 Byhari, “Tefsir” (Muhammed), 321; Ahmed b. Hanbel, Musned, 11/330.

181 K onevi, Serhu’l-Ahadisi’l-Erbain, 5.163.

152 Konevi, A.g.e., Ay.

153 Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’dn, 39, V/366; Ahmed b. Hanbel, Musned, \//437.
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orada Haktan baska hi¢cbir kimse yoktur. Bu kalbin zahiri ise, dlemin bir niishasidir, sadir ise, seriat
Ve risdletinin mahallidir. Ciinkii peygamber, gonderen ve génderilen arsinda bir vdsitadir; tegri de,
hiikiim sahibi Hak ile mahkim aleyh/kul arasinda orta hiikiimdiir. ">

Sadreddin Konevi’nin Hikemi Hadis Yorumculugunun Degerlendirilmesi:

Stfilerin hadis yorumlarindaki en 6zgiin yonlerinden birisi hadislerdeki “hikmet”, “sebep” ve
“sir”’lara yonelmis olmalaridir. Bu yorumlardaki esas gaye lafizlar1 agiklamak ve tefsir etmek
degildir. Bu yiizden sifilerin hadislerdeki hikmetlere dair agiklamalari tam bir “yorum” mahiyeti
tagimaktadir. Stfilere gore esas gaye de hadislerin gerek isari acidan gerek hikmetleri agisindan
yorumlanmasidir. Ancak hikmete dayali yorumlar, yorumlama faaliyeti bakimindan 6nemliyse de
bu, sifilerin hikmete dair tiim yorumlarmin isabetli oldugu anlamma gelmemektedir. Ozellikle
Ibnu’l-Arabi’nin ve onu takip eden Konevi'nin hadislerdeki hikmetlere yonelik pek ¢ok yorumunun
aslinda nazari irfam1 temellendirmeye yonelik yorumlar oldugu goriilmektedir. Hikmete dair
yorumlarin her zaman igin objektif bir mahiyete sahip oldugunu ve bir hadisin bir ya da birden fazla
hikmetinin s6z konusu olabilecegini géz Oniinde bulundurmak gerekir. Bununla birlikte tasavvufi
irfani geleneginin hikmet yorumculugundaki ¢abasinin, hadis yorumculugu a¢isindan kayda deger
oldugunu, 6zellikle zahirden kopuk ve bagimsiz olmayan hikmet yorumlarinin istifade edilebilir
yorumlar oldugunu belirtmemiz gerekir.

Konevi’'nin kirk hadis serhi 6zelinde hadisciligi ve hadis yorumculugu iizerine tespitlerimiz
su sekildedir:

- Konevi, klasik hadis serhleri gibi bir hadis serhini degil, kesfe dayali hadislerin hikmet ve
sir yoniinden yorumunu gaye edinmis, hadisleri vahdet-1 viicud anlayis1 dogrultusunda
yorumlamaistir.

- Konevi’nin varlik, alem, ve vahdet-1 viicud merkezli yorumlar1 tenkid edilen, hadisin
zahiriyle bagdasmayan, zéhiriyle ilgisi bulunmayan yorumlardir.

- Konevi, ibnu’l-Arabi gibi hadislerin riiya ve kesf yoluyla tashihini kabul etmistir. Bu da
hadis ilminin kriterleri bakimindan Konevi’ye yoneltilebilecek tenkitlerden birisidir.

- Konevi, nazari tasavvuf anlayisini temel almadan hadislerin insanin ruhu, kalbi,
maneviyat: lizerindeki etkileri yorumlamaya c¢alistigt yerlerde basarili olarak
degerlendirebileceg§imiz yorumlarda bulunmus, onun bu yorumlar1 bazi klasik hadis

serhlerimizde yer bulabilmistir.

154 Konevi, A.g.e., 193.
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- Hadislerde yer alan rakamlarin ve harflerin bir takim sirlarina hikmetlerine dair
yorumlari, “hadis” olgusuyla, “hadis rivayet” olgusuyla bagdagsmamaktadir. Ciinkii farkl

tariklerde farkli rakamlar ve harfler s6z konusu olabilmektedir.
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