AKADEMIAR DERGISI
YIL:2016 - SAYI1 - 5. 15-48

iISMi OLMAYAN BiR HAKIKATTEN HAKIKATi OLMAYAN
BiR ISME VARAN YOLCULUK: ORYANTALIST
GALISMALARDA TASAVVUFUN MENSEINE DAIR
TARTISMALAR UZERINE BiR DEGERLENDIRME *

The Journey from a Reality without a Name to a Name without a Reality: A Contribution
to the Discussions on the Origin of Sufism in Orientalist Studies

Doc. Dr.
HIKMET YAMAN

Marmara Universitesi ilahiyat Fakultesi

* Bu makale daha énce yaymlamig oldugumuz su ¢alismalarimizin icerik, kompozisyon,
sonug ve kaynakca bainmndan gelistirilmis halidir: Hikmet Yaman, “Tasavvufta Dig
Tesir Meselesi,” Tasavvuf Tarihi, edit., Ethem Cebecioglu, (Ankara Universitesi Uzak-
tan Egitim Yayinlari, Ankara, 2013), s. 21-45 ve Hikmet Yaman “Tasavvufun Dogusu”,
Tasavvuf Tarizi, edit., Ethem Cebecioglu, (Ankara Universitesi Uzaktan Egitim Yayin-
lar1, Ankara, 2013), s. 1-20.



Ozet

Tasavvufa Islamiyet disindan disginda birtakim dint, felsefi ve mistik kaynak-
lar bulma gayretleri hep olagelmistir. Biz bu caliymamizda tasavvufun mengei
ve tarihi boyunca maruz kaldif yabanc tesirler hususunda Batih akademik
cevrelerce ileri siiriilmiis olan baglica gdriisleri tahlil etmekteyiz. Tasavvufa
Islamiyet diginda yabanci kaynaklar arama ¢abalanmin tarihi ve ideolojik
arka plan: iizerinde yogunlagarak varmak istedikleri sonuglart irdelemek-
teyiz. S6z konusu iddialart bir de tasavvuf ilmi literatiiriiniin kendi verileri
siginda analiz edip tarihi ve ilmi tutarhiliklarim tartigmaya agmaktayiz.

Anahtar kelimeler: Tasavvufun Mengei, Eski Tran Tesiri, Hint Tesiri, Yahudi-
Hiristiyanhk Tesiri, Eski Yunan Tesiri

Abstract

There have been scholarly attempts to find certain foreign religious, philo-
sophical and mystical origins outside Islam for Sufism. In this study, we
analyze main arguments in this context formulated by Western academic
circles in relation to the formation and historical development of Sufism.
We focus on clarifying the historical and ideological backgrounds of these
attempts and questioning their conclusions. We also examine these argu-
ments in light of primary sources in the field of Sufism and discuss their
historical and scholarly consistencies.

Keywords: Origin of Sufism, Persian Influence, Indian Influence, Judeo-Christian
Incluence, Greek Influence
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Girig

rken dénem tasavvuf literatiiriiniin verilerine gore tasavvufun

Etemel iki kaynagi Kur'an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in (a.s.)
Siinnetidir. Ebii Nasr es-Serrac’in (5.378/988) ' Kitabuw’l-Luma™, Ebii
Bekr Muhammed el-Kelabazi'nin (6. 380/990 veya 390/1000) Kitabu't-
Ta‘arrufu, Ebii Talib el-Mekki'nin (5. 386/996) Kiitu’l-Qulisbu, Ebii
‘Abrurrahman es-Siilemi'nin (8. 412/1021) Tabakatu’s-Sifiyye’si, Ebii
Nu‘aym el-Isfahani’nin (8. 430/1039) Hilyetw'l-Evliyas,, ‘Abdulkerim
el-Kuseyri'nin (8. 465/1074) er-Risale’si, ve ‘Ali b. ‘Usman el-Cullabi
el-Hucviri'nin (8. 465/1072) Kesful-Mahciihu gibi tasavvuf tarihinin
ve teorisinin ele alindig1 pek ¢ok anakaynak eser, tasavvufun merkezi
istilah ve 4dabinin Kuran ve Siinnet kaynakli oldugunu ve Islam di-
ninin manevi boyutunun tabi‘l bir sonucu olarak ortaya ¢ikeigini ifa-
de eder. Bu eserler Hz. Peygamber'in hayatinda mevcut olan bir din-
darlik ve hayat tarzi olarak tasavvufun, ismen olmasa da, yaganan bir
gerceklik olarak hep var oldugunu ve miistakil bir ilim halinde isim-
lendirilerek ortaya ¢ikma seriiveninin diger Islami ilimlerin tesekkiil
etmesi ile benzer bir siireci takip ettigini kaydeder.

Ancak tasavvufa Islam'in diginda birtakim dini ve felsefi kaynaklar
bulma/yakigtirma gayretkeslikleri de hep olagelmistir. Bu tegebbiis-
ler bazen tasavvufun tamamen Islam digi tesirlerle olustugunu, bazen
belli bagh ana unsurlarinin Islam dig1 eckilerle tesekkiil ectigini, ba-
zen de dogusunda Islami olsa bile tarihi seyri esnasinda yabanci un-
surlardan etkilendigini iddia eemektedir. Ozellikle Batili sarkiyatgi-
lar (oryantalistler) tarafindan bu hususta hacimli sayilabilecek ¢alig-
malar viicuda getirilerek miiteaddit goriigler ileri siiriilmiigtiir. Rey-
nold A. Nicholson (1868-1945) &rneginde gériilebilecegi {izere bazi
miistegrikler de énceleri tasavvufa Islam digi kaynaklar izife ederken
daha sonralari tasavvufla ilgili galismalart ilerledikge tasavvufun Is-
lam mengeli oldugu sonucuna varmiglardir. Biz bu ¢alismamizda ta-
savvufa Islamiyet diginda kaynak/lar bulma adina Baer'daki akademik
mubhitlerde iiretilmis baglica iddialar: tahlil edip bu iddialar: tasavvuf

! Makale boyunca baglarinda lém-1 ta'rif (el-) olan &zel isimler sadece ilk defa gegtikleri
yerde ldm-1 tarif ile birlikte yazilacaklardir.
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ilmi literatiiriiniin kendi verileri 1s1g1nda yeniden degerlendirecegiz.
Bilebildigimiz kadariyla Tiirkiye'de tasavvuf alaninda yapilmig aka-
demik caligmalar igerisinde s6zkonusu iddialar: buradaki kadar kap-
saml1 bir gekilde ele alan bagka bir ¢aligma mevcut degildir ve bu ¢a-
lismamazin bu mevzudaki tartigmalara miitevazi bir katkisinin ola-
cagi umulmakeadir.

Tasavvufun mengei ve gelisimi boyunca maruz kaldig: yabanci te-
sirler hususundaki goriisleri dort ana baglik altinda toplayip inceleye-
biliriz: 1) Eski Iran tesiri, 2) Hint tesiri, 3) Yahudi-Hiristiyan tesiri, 4)
Eski Yunan tesiri.

1. Eski Iran Tesiri

Tasavvufa eski Iran'da bir menge arayanlara gére tasavvuf, felsefi
tefekkiir i¢in oldukga kabiliyetsiz bir millet olarak gérdiikleri Arap-
lar tarafindan ortaya konmast miimkiin olamayacak derecede, olduk-
¢a yiiksek ve rafine bir tefekkiir sistemi ortaya koymaktadir. Onla-
ra gore, genel karakteristikleri itibariyle bilim, sanat ve felsefeye kar-
st tabi‘f bir kabiliyetsizlikleri s6z konusu olan Simi irkinin ve de bu
irkin bir kolu olan Araplarin, béylesine geligmis bir diisiince siste-
mi geligtirmis olmalar1 muhaldir. Bu iddia sahiplerinin diisiincesine
gdre, savasel bir millet olan Araplarin kendi inang sistemlerini Iran-
lilara zorla kabul ettirme tegebbiislerine kargt bir Ari irki reaksiyo-
nu seklinde, tasavvuf Iran aklinin bir mahsulii olarak ortaya gikmis-
tir; tasavvufun tarihi kokleri Zerdiistlitk ve Maniheizm gibi eski Iran
dinlerinde aranmalidir. Bu iddiay1 benimseyip ortaya siirenler arasin-
da Arthur C. Gobineau (1816-1882), Ernest Renan (1823-1892), Ed-
ward H. Palmer (1840-1882), Friedrich Delitzsch (1850-1922) ve Max
Horten (1874-1945) gibi miistesrikler zikredilebilir.? Ancak bu gorii-
sin tarihi gerceklerlerle uyusmayan pek ¢ok yénii vardir. Bir bagka
miistesrik Nicholson'un da belirttigi tizere Ebfi Siileyman ed-Darani
(6. 205/820 veya 215/830) ve Ziinniin el-Musri (6. 246/861) gibi ta-

2 Tasavvufun Eski iran mengeli oldugunu iddia eden ¢aligmalara Srnek olarak bkz.: Art-
hur C. Gobineau, Les Religions Et Les Philosophies Dans ['Asie Centrale, Paris 1866 ve
Edwatd H. Palmet, Oriental Mysticism, London 1969.
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savvufun en erken dénemlerinde yagayan bir¢ok teorisyeni hayati-
ni Tran'dan ¢ok uzaklarda (Suriye ve Misir) gegirmis ve 1rk olarak da
franliliklar1 s6z konusu olamayacak sahsiyetlerdir.®

Tasavvufun Iran menseli oldugunu iddia eden miistesriklerin ilki
August Tholuck (1799-1877), nceleri tasavvufun Horasan bslgesinde
ikamet eden eski Hint diigiincelerinin de tesiri altinda bir dini hayat
idame ettirmekte olan Mecusiler yoluyla Miisliimanlar arasinda yayil-
dig1 fikrinde iken, daha sonralar1 bu fikrinden vazgecip tasavvufun
yabanci bir tesirle ortaya ¢ikmadigini, tamamen Hz. Peygamber'in
ruhini hayatina dayandigini ifade etmigtir.*

Tasavvufun dogusunu bu Iran menseine baglayanlarin iddiast as-
linda oldukga 1rke1 ve indirgemeci bir zemin iizerine oturmakeadir;
bu iddia Avrupa merkezli bir diinya ve fikir kurgusunun sonucudur
ve tamamen hayali bir varsayima dayalidir. Onlarin fikrine gére Simi
irktan gelen bir millet olarak Araplar bu irkin genel karakeeristigi iti-
bariyle bilime, sanata ve elbette ki rafine bir diisiince sistemi orta-
ya koyan mistisizme karsi dogustan kabiliyetsiz idiler. Islamin mis-
tik boyutu iizerine vurgu yapan tasavvuf da Araplar tarafindan ortaya
konmusg olamazdi. Bu gibi sahalarda zuhiir eden geligmelerin mutlak
olarak bir Arf kaynagi olmaliydi ve tasavvuf s6z konusu oldugu ka-
dartyla bu kaynak Ari irka mensup Iranlilar olmaliydi. Bu iddia Ba-
tili aragtirmacilar arasinda hayli kék salmig olsa da ilm1 olarak hicbir
mesnedi yoktur ve tarihi olarak da temelsizdir. Zira bu iddia sahiple-
ri manevi/mistik tecriibeyi insanoglunun dini tecriibesinin miigterek

3 Nicholson’un bu konudaki miilahazalar icin bkz. Reynold A. Nicholson, “A Historical
Enquiry Concerning the Origin and Development of Sufism, with a List ‘of Definitions
of the Terms ‘Sufi’ and ‘Tasawwuf’, Arranged Chronologically”, Journal of the Royal
Asiatic Society, 1906, 38:11, 5. 21-22.

* Schimmel, Annemarie, “The Origin and Early Development of Sufism”, Journal (E)‘/ the
Pakistan Historical Society 7, 1959, s. 57-58; Tholuck’in bu husustaki fikirlerinin tafsilati
icin bkz. August Tholuck, SSufismus sive Theosophia Persarum Pantheistica, Berlin 1821;
Bliithensammlung aus der Morgenlindishen Mystik, Berlin 1825. Tasavvufun mengeini
Iran’da arayan bir baska meshur miistesrik de Reinhart P.A. Dozy'dir (1820-1883). Ona
gore tasavvufun merkezi mevzular: arasinda yer alan diinyanin an1hg1 hakiki anlamda
tek varhgin Allah oldugu, her varligin baglangicinda Allah oldugu ve mutak déniisii-
niin de O’na olacagi gibi fikirler Islatmyet dncesinde Iran’da vards; Iran’a da bu fikirler
Hintten gelmisti. Ancak bu Dozy’nin 6rnek verdigi fikirlerin goguna Islimin kendi
kaynaklarindan da kolayca referans bulunabilir. Dozy’nin iddialar: icin bkz. Reinhert
P.A. Dozy, Essai sur Phistoire de Islamism, Paris 1879.
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bir boyutu olarak degil, belli bir 1rkin, dilin ve milletin tekelinde olan
bir imtiyaz olarak gériirler.

Herseyden 6nce tarih ilmi bakimindan miladi yedinci yiizyilda Tran
topraklarinda vyerlesik olarak yasayan insanlarin tamamen Arilerden
miitesekkil oldugunu ve buralarda Arf kiileiiriin hikim oldugunu gés-
teren bir delil yoktur. Tersine, bu dénemde entelektiiel hayatta agirlik-
li olan unsur Tranhilar degildi. Bugiin bize en gok Iranlilara aitmis gi-
bi gériinen Siilik bile Iranda Iranlilar tarafindan degil, Kife ve Kum
gibi sehirlerden buralara gelmis olan saf kan Araplar tarafindan yayil-
maya galigiliyordu. Irken Tranli olanlar hep bu Siilige karsi olmuglard:.
Dogduklar: sehirlerin Iran cografyasina ait olmast sebebiyle be sehir-
lere nisbet edilerek bilinegelen pek ¢ok diigiiniir de aslinda ksken ola-
rak Tranli degildi. Bu gibi sahsiyetler cogunlukla Arap dilinde verilen
bir egitim faaliyetinden gegmigler ve yazdiklarini da genelde Arapga
olarak kaleme almuglard. Irk olarak Iranli olanlar bile asla bir irkgilik
hamisetiyle hareket etmemigler ve eserlerini Arapga yazmakea en ufak
bir tereddiit gdstermemislerdi. Bu baglamda meghur dil alimi Sibeveyhi
(5. 180/796) ve miifessir Muhammed b. Cerir et-Taberi (6. 310/922)
hemen akla gelen gahsiyetler olabilir.” Sonug itibariyle tasavvufun men-
sei olarak Tran adresini g&sterenler tasavvufun, bahsettikleri Ariler ara-
sinda nasil dogduguna ve kimler tarafindan gelistirildigine dair somut
herhangi tarihi bir delil ortaya koyamamaketadirlar. Spekiilasyonlarin
tamamen hamisi bir rk¢ilik temeli iizerine oturtarak tasavvufa kendi
keyiflerince bir tarih kurgusu ¢izmekeedirler. Tarihi mesnedi olmayan
bu spekiilasyonlar ilmen ciddiye alinabilecek bir tarafi yokeur.

2. Hint Tesiri

Tasavvufun dogusunda bir Hint mengei arayanlar iddialarini, ta-
savvuftaki “Fena” ile Budizm'deki “Nirvana” kavramlari arasinda var-
saydiklar: paralellik ve Vahdet-i Viiclid 6gretisi ile Vedanta anlayist

Tasavvufun mensei olarak Iran tesirini 6ne siiren Ari irkin iistiinliigii iddiasina dayanan
bu teorinin tutarsizhiklarini daha tafsilath bir sekilde inceleyen bir caligma Srnegi olarak
bkz. Louis Massignon, Essai Sur Les Origines Du Lexique Technique De La Mystique
Musulmane, Paris 1922, s. 45-50.
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arasinda kurduklar: benzerlik gibi unsurlara dayandiritlar. Ayrica er-
ken dénem mutasavviflardan biri olan Ibrihim b. Edhem (5. 166/777)
ile Buda’nin hayat hikéyelerinin birbirlerine olan benzerligine dik-
kat ¢ekerler. Bir kisim miistegriklere gére Hint kaynakli olan tasav-
vufun Miisliimanlara ulagmast Iran yoluyla gergeklesmistir. Alfred
von Kremer (1828-1889), Ignic Goldziher (1850-1921), Max Hor-
ten (1874-1945), Richard Hartmann (1881-1965) ve Robert C. Zaeh-
ner (1913-1974) tasavvufun Hint menseli oldugunu éne siiren batili
aragtirmacilar arasinda 6ne ¢ikan gahsiyetlerden bazilaridir. Von Kre-
mer tasavvufa iki ana kaynak atfeemektedir: Hiristiyan ruhbanligi ve
Hint Budizmi. O bir taraftan Islam zithdiintin dogusunda Huristi-
yan zihidlerin etkili oldugundan bahsederken, &biir taraftan da el-
Haris el-Muhasibi (8. 243/857), Ebii Yezid el-Bistam1 (5. 261/874) ve
el-Ciineyd el-Bagdadi (6. 297/909) gibi erken dénem mutasavvifla-
rin fikirlerini olugtururken Hint menseine dayandiklarin: ileri siirer.
Ozellikle de Vahdet-i Viiciid diigiincesinin ortaya ¢ikmasinda Hint
tesirinin bariz oldugunu, “muhasebe” ve “murakabe” fikirlerinin de
benzer sekilde tasavvufa girdigini iddia eder ve bu fikrini el-Hallac
(6. 309/921) &rnegiyle agiklamaya ¢alisir.® Ancak tasavvufta Vahdet-i
Viiclida dair tafsilatls teorilerin Hallac'dan ¢ok sonralari, Muhyiddin
ibnul“Arabiden (5. 638/1240) sonraki zamanlarda ortaya ¢ikip yay-
ginlagtig: tarihi gercegini g6z dniinde bulundurursak von Kremer'in
s6z konusu fikirlerinin temelsiz miitalaalar oldugu kolayca anlagila-
bilir. Ayrica, eldeki bilgilere gére, tasavvufun Hint topraklariyla ta-
nigmast oradan Islam diinyasina gelen bir takim sahsiyetler ve fikirler
yoluyla degil, Islam diinyasindan Hint taraflarina giden Kiibreviyye
ve Naksbendiyye gibi tarikatlara mensup mutasavviflarin faaliyetleri
yoluyla gerceklestigi bilinen bir durumdur.’

Goldziher ise tasavvuf kitaplarinda zikri gecen bazi hikayeler ile
Budist literatiirde gegen belli hikayelerin birbirleriyle benzegtigi fik-
rinden hareketle tasavvufa bir Hint mengei bulmaya ¢aligmugtir. Ancak

¢ Von Kremer'in 8ne siirdiigii fikirler icin bkz. Alfred von Kremer, Geschichie Der Herrs-
chenden Ideen Des Islam, Leipzig 1868, s. 52-121.

Islamiyetin Hint topraklarinda savas yoluyla degil Cistiyye, Kiibreviyye, Settiriyye ve
Naksbandiyye mensubu sufiler tarafindan yayildigina dair miitalaalar icin bkz. Massig-
non, Essai Sur Les Origines, s. 68-69.

7
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Annemarie Schimmel'in (1922-2003) de belirttigi gibi, Hitopadesa ve
Panchatantra gibi Hine kaynakli halk hikaye ve masallari Islam’in do-
gusundan ¢ok énceleri pek ¢ok Yakin Dogu diline ¢evrilmig ve kiil-
tiirlerin bir parcast olmugtu. Bu masal ve hikayelerde anlatilan olaga-
niistil insan tipleme ve nitelikleri ile bazi tasavvuf kitaplarinda zik-
ri gecen velilere atfedilen kerametler arasinda yiizeysel paralellikler
kurmak ¢ok kolay bir igtir. Dolayisiyla da bu tiir yiizeysel benzerlik-
ler iizerinden hareketle iki literatiir arasinda dogrudan bir illiyet bag:
kurmak ve tasavvufun Hint mengeli oldugunu ispata koyulmak ilmi
agidan pek bir deger ifade etmez.®

Aslinda Goldziher tasavvufla ilgili iki kaynakean bahseder. Birin-
cisi seméavi dinlerdeki ziihd anlayisidir ve ona géore tasavvuf bu husus-
ta bityiik oranda Huristiyan ruhbanligindan etkilenmis olmakla bera-
ber ilk devir Islam dindarlig1 da tasavvufa bu agidan kaynaklik etmek-
tedir. Tkincisi ise Yeni-Platonculuk ve Hint Budizmidir, bu kaynaklik
kendini 6zellikle tasavvufun ontoloji ve epistemolojisine dair kavram-
larinda ortaya ¢ikmakeadir. Goldziher’e gore hal, vecd ve ma‘rifet gibi
kavramlarin tasavvufta gelismesi bu dis tesitler yoluyla olmustur.®

Hint mengei teorisinin en hararetli savunucularindan biri olan
Horten pek ¢ok tasavvuf kavraminin Hint kaynakli oldugunu id-
dia etmektedir. Bu iddiasini en ¢ok “fena” kavrami {izerinde dura-
rak ortaya koymaya caligmaktadir. Ona gére bu kavramin mengei
Nirvana'dir. Ancak Horten'in iddialar1 ilmi ¢evrelerde pek kabul gor-
memistir. Bunun en 8nemli sebebi ise tasavvuf terimlerinin terciime-
sinde yapt1g1 fahig hatalar ve ortaya att131 temelsiz yorumlardir.®

Hartmann bir taraftan tasavvufun Hint mengei oldugu fikrini 8ne
siirerken 6biir yandan da Tiirkistan bolgesinin tasavvufta dig tesir me-

8 Schimmel, s. 59. )

? Goldziher'in gétiigleri i¢in bkz. Vorlesungen Uber Den Islam, Heidelberg 1925; “Materia-
lien zur Entuickelungsgeschichchte des Sufismus”, Wiener Zeitschrift Fiir Die Kunde Des
Morgenlandes 13, 1899.

1 Schimmel, s. 60. Massignon da Horten’in temelsiz varsayimlarini beyhude iddialar ola-
rak gdrityor. Massignon’un bu husustaki degerlendirmeleri icin bkz. Massignon, Essai
Sur Les Origines, s. 65. Benzer fahis hatalar Zaehner tarafindan da tekrarlanmustir. Onun
bu husustaki fikirleri i¢in bkz. Robert C. Zaehner, Hindu and Muslim Mysticism, New
York 1969. Arthur J. Atberry’in bu gibi Hint merkezli iddialarin tutarsizhklarini sergi-
ledigi bir ¢alisma i¢in bkz. Arthur J. Arberry, Revelation and Reason in Islam, London
1957.
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selesindeki rolii tizerinde spekiilasyonlar yapmakeadir. Ona gére Ib-
rahim b. Edhem ve el-Bistimi gibi ilk sufilerden pek ¢ogu Arap asilli
degillerdi ve riza kavrami 6rneginde oldugu gibi, onlarin ilk éne ¢1-
kardiklar: zithdle alakali kavramlar kéken itibariyle Hint diisiincesine
dayanmakeaydi. Tasavvuf ilk énce Horasan'da ortaya ¢ikmugtir ve bu
bolge zaten farkli dinlerin uzun zamandan beridir yan yana beraberce
yasadig1 ve birbirlerini etkiledigi bir cografya olarak bilinegelmistir.
Hartmann'a gére bu bélgenin Islamlagmast siirecinde bélge halki es-
ki mistik anlayiglarini da yeni girdikleri bu dine tagimiglardi. Ancak
mevcut aragtirmalarin ortaya koydugu verilere gére Horasan'da inti-
sar eden tasavvuf cereyani Irak ve Sam gibi Islam merkezlerinden ora-
lara giden mutasavviflar yoluyla baglamigtir. Dolayistyla Hartmann'in
Horasan bélgesini Islami tesirlerden tamamen uzak ve fakat Hint te-
sirlerine olabildigince agik bir bélge olarak kurgulamas: tarihi ger-
ceklerle uyusmamakeadir.

Hint mistisizminin tasavvufa kaynaklik ettigi iddiasi bazi Islam bil-
ginleri tarafindan da dile getirilmistir. Bu konuda en ¢ok bilinen iki
drnek el-Mesidi'? (5. 345/956) ve el-Biriin'dir'? (5. 440/1048). Ancak
bu bilginlerin ellerinde Hint mistisizmine dair saglam bilgiler mev-
cut degildi. Cok kusitli ve yiizeysel bilgilerle tasavvufi bir takim kav-
ramlarla (ma‘rifet, ‘arif vb.) Hint mistisizminde bunlarin mukabili ol-
duklarini varsaydiklar: kavramlar {izerinden baz: spekiilasyonlar {iret-
mislerdir. Ornegin el-Biriin’nin kendi yorumlarinin kaynag: Zurkin
Misma‘l ve Irangehri’ye dayanmakeaydi, ancak Hint'le alakali bu bilgi-
lerin oldukga iistiinkérii ve gergekten uzak bir mahiyeti vardi. Bu bil-
gilere gére Hint hep bir tuhaf detler ve dogal harikalar diyar: olarak
resmedilmisti.* Dolayistyla da giivenilirligi béylesine stiphe gétiiriir bir
zeminde iiretilen spekiilasyonlarin meselenin hakikatini yansitmakeaki
eksiklik ve yanliglig: herkesin kabul edebilecegi bir durumdur.

Mutasavviflarin anlayigina gore ise fena tamamen Islam temel-
li bir kavramdir. Onlara gore fenanin ash kulun Allah i¢in yaptig:

“ Hartmann’in mevzuyla ilgili miitalaalan i¢in bkz. Richard Hartmann, “Zur Frage nach
der Herkunft und den Anfingen des Sufitums”, Der Islam 6, 1915.

12 El-Mes‘iid, ‘Ali b. Huseyn, Muriici’z-Zeheb, tah. Yiisuf Es'ad Dagir, Beyrut 1965.

3 El-Biriini, Muhammed b. Ahmed, Tahkiku ma li’l-Hind, Haydarﬁ%ﬁd 1958.

" Massignon, Essai Sur Les Origines, s. 64-65.
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isleri gérmekten fani olmasidir. Fena ve beka ilmine ulagabilmenin
6n kosulu samimi bir kulluk (‘ubiidiyyer) uygulamasidir; eger kulluk
yoksa s6z konusu olan kuru bir iddiadir. Erken dénem mutasavvifla-
rin kullaniminda cehaletin yok olmas: demek olan fena, ilmin ortaya
¢tkmast demek olan beka yoluyla gerceklesiyordu. Benzer bir sekilde
ma‘styetin yok olmast (fena), ta‘atin ortaya ¢ikmastyla (beka); gafletin
ortadan kalkmas: (fend), zikrin ortaya ¢ikmastiyla (heka); kulun ken-
di hareketlerini gérmekten fani olmast (fena), 5grendigi ilim sayesin-
de ilahi yardim1 grme hassasiyetinin ortaya ¢ikmastyla (heka) zuhur
ediyordu. Onlar bu sekildeki fena anlayiglarini Kur'an ayetlerine da-
yandirryorlardi. Ornegin, “Orada (yeryiiziinde) bulunan her sey yok
(fani) olacak” (55:26) ayetinden hareketle fani olmanin ilk alimetinin
Allah'in zikrinin gelmesiyle diinya ve ahiret hazzinin gitmesi oldu-
gunu soylityorlardi.’®

Mutasavviflar fena kavraminin pek ¢ok inceliklerinden bahseder-
ler ve bu kavramin tasavvuftaki asli baglamindan ¢ikarildigi zaman
¢ok farkli ve yanlig mecralara varilabilecegine zaten dikkat cekerler.
Serrac’in verdigi érnege gdre Bagdatli bir insan grubu fena sirasinda
kendi vasiflarindan fani olup Hakk’in vasiflarina dahil olduklar: dii-
stincesine kapilmiglar ve yanilgiya diigmiiglerdi. Cehaletleri sebebiyle
bu grup hultil-ittisal inancina ya da Hiristiyanlarin Hz. Is2 hakkin-
daki inanglarina yakin bir fikri pozisyona gelmislerdi. Ancak fenay:
bir ¢esit hulil olarak algilayan bu tiir diisiinceler tasavvuf agisindan
tamamen bir yanilgidir. Kulun kendi sifatlarindan fani olup Hakk’in
sifatlarina dahil olmas: seklindeki bir fena anlayisinin tasavvufta as-
11 ve yeri yoktur.! Tasavvufta kulun beseriyetten fini olup ilahi sifac-
larla muttasif olabilmesi s6z konusu degildir. Beseriyetin sirf bir kalip
ve ciisseden ibaret oldugu zanniyla hareket eden baz: gruplar yeme-
igmeyi terk etmek yoluyla kalip ve ciisseyi zayiflatmaya ve dolayisty-
la da begeriyetlerini ortadan kaldirip akabinde ilahi sifatlarla donan-
maya ¢aligtilar. Ancak bu cahil ve sapkin gruplarin anlayamadiklar:
sey beseriyet ile begeriyet vasiflarinin farkls seyler oldugu gercegidir.
Siyah olan geyden siyahligin, beyaz olandan da beyazligin ayrilmas:

15 Bs-Serrac, Ebii Nasr, el-Luma’, tahk. ‘Abdulhalim Mahmud, Kahire 2002, 5. 284-286.
6 Serrac, s. 552.
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s6z konusu olamayacag gibi begeriyet de begerden ziil olamaz. An-
cak begeriyet vasiflar1 hakikat nurlarinin tesiriyle varid olan seylerle
degisip doniisebilir. Yoksa beseriyet sifatlari, begeriyetin ayni demek
degildir. Feniy1 bu gekilde begeriyetten ziil olmanin bir ¢esidi olarak
anlamak mutasavviflar nezdinde ¢ok biiyiik bir yanilgidir.”
Tasavvufun mengeini Hint dinlerinde ve dini felsefelerinde bul-
maya ¢aliganlar da tamamen vyiizeysel miilihazalarla hareket ederek
tasavvufi kavramlarla Hint ikliminde negv-u nema bulan birtakim
dini ve felsefi kavramlar arasinda irtibat kurma gayretkesligi icine
dalmislardir. Mercek altina aldiklari casavvufi kavramlarin Islami ge-
lenek igerisinde mutasavviflar tarafindan nasil anlagildiklart ve agik-
landiklar1 hususlarina hi¢ dikkat etmeden sadece kendi indi miitalaa-
larina dayanarak tarihen ve ilmen mesnedsiz sonuglar ¢ikarmiglardir.

3. Yahudi-Hiristiyanlik Tesiri

Tasavvufa Yahudi-Hiristiyan dini mirds: igerisinde bir menge ara-
yanlar bu faaliyeti hususiyetle tasavvufu Hiristiyan ruhbanlik gele-
negine dayandirmaya ¢aligmak suretiyle gergeklestirmektedirler. Bu
fikri 6ne siiren miistesrikler arasindan Adalbert Merx (1838-1909),
Arent Jan Wensinck (1882-1939), Margaret Smith (1884-1970) ve Tor
Andrae (1885-1947) gibi isimler sayilabilir. Merx ve Wensinck ilk su-
filerin nazariyat ve uygulamalarinda Siiryani kesis ve mistiklerin iz-
lerini ararken Smith bu faaliyeti daha genis bir ¢ercevede Hiristiyan
ve Miisliiman zahidler arasindaki benzerlikler iizerinde durarak yap-
maya calistyordu. Smith'e gére bu benzerliklerin miigahade edilme-
si son derece dogalds, ¢iinkii Kur'an'in kendisi de Huristiyan izleri ta-
styordu. Bu gériis Andrae tarafindan da benimsenip cesitli negriya-
t1 igerisinde iglenmistir. Omriiniin sonlarina dogru Andrae bu fikri-
ni biraz degistirerek tasavvufun aslen Islim kaynakli oldugunu kabul
etmigtir. Ancak teorik temellendirmesini yaparken, Kur'an'da Hiris-
tiyan fikirlerin mevcut oldugunu ve bunun bir sonucu olarak da Hi-

7 Serrdc, s. 543. Erken dénem tasavvuf metinlerindeki feni kavraminin kisa bir cahlili
mahiyetindeki bir calisma olarak bkz. Reynold A. Nicholson, “The Goal of Muhamma-
dan Mysticism”,]oumal ofthe Royal Asiatic Society, 1913, 5. 55-68.
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ristiyan ve Miisliiman ruhani gelenekleri arasinda benzerlikler bulun-
masinin sagireict olmayacagini ifade etmigtir.'®

Yukarida ismi gecen sarkiyatgilar ve onlar gibi diigiinen diger mes-
lektaglarinin tasavvufa Yahudi-Huristiyan bir menge bulmaya ¢aligma
gayretleri aslinda onlarin Islam dini ile alakali daha genis bir gerceve-
de ortaya koyduklar1 umumi kanaatlerinin bir sonucudur. Onlara gére
Islam’m bir din olarak kendine mahsus bir varlig1 zaten s6z konusu de-
gildir. Kuran bagta olmak {izere Islam’in asli unsurlariin hepsi ya Ya-
hudi ya da Huristiyan kokenlidir. Zaten Hz. Peygamber de 6gretileri-
ni bu iki dine, veya sadece birine, mensup din adamlarindan elde ettigi
bilgileri kullanarak olugturmugtu. Kelam ve tasavvuf gibi Islami ilim-
ler de eskiden Yahudi veya Huristiyan olan din bilginlerinin Islam'a
girdikten sonra eski dini bilgilerini kullanarak olugturduklar: ilm1 di-
siplinlerdi. Yoksa Islamiyet ve Miisliimanlarin insanhiga getirdigi her-
hangi bir yenilik ve ilerleme s6z konusu degildir. Bu sekilde diisiinerek
yola ¢ikan bu sarkiyatgilar, Islam tarihi igerisinde tesekkiil etmis ente-
lektiiel birikimin her ¢esidine Yahudi veya Hiristiyan bir menge bul-
maya ¢aligmuglardir. Ancak fikirlerini tamamen yiizeysel benzerlikle-
re dayandirdiklar: bir zeminde ortaya koymuglardir. Allah’in varlig1 ve
sifatlar1, peygamberlik miiessesesinin varlig1 ve ilahi vahyin 6zellikle-
ri, kutsal kitaplarin ana vasiflar1 gibi temel dini mevzularda Islam bil-
ginlerinin Kur'an ve Siinnete dayali olarak gelistirdikleri fikirlere hep
kendi dini geleneklerinden bir kaynak bulmak istemiglerdir. Sonug-
ta s6z konusu olan asillar itibariyle tevhide dayali ti¢ dindir ve bunla-
rin ildhiyatlarinin birbiriyle benzerlik arzetmesi son derece dogaldir.
Hepsinin peygambetlik ve peygamberlerle ilgili tarih anlayiglar: genel-
de benzerdir: Tbrahimi 6zelliklere sahiptirler. Peygamberlerle ilgili ge-
nelde benzer kissalar naklederler. Cografyalari, dilleri ve hitap ettikle-
ri insan topluluklar1 da benzerdir. Iste Islam dini ve onun kaynaklarina
dayali olarak Miisliimanlar tarafindan geligtirilen ilmi disiplinler ¢erce-
vesinde ildhiyat, metafizik ve mistisizmle ilgili her hususa Yahudi veya

8 Schimmel, s. 58-59. Smith’in Hiristiyan ve Islim? ziihd gelenekleri arasindaki benzer-
likleri ortaya koymaya gayret ettigi calismalarina drnek olarak bkz. Margaret Smith,
Studies in Early Mysticism in the Near and Middle East, Oxford 1995. Yahudi-Hristiyan
dini mirasin Arimice yoluyla Arapea dini literatiire (ve de tasavvuf istilihina) muhtemel
terminolojik tesir Srnekleti icin bkz. Massignon, Essai Sur Les Origines, s. 51-55.
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Hiristiyan bir asil bulma zihni saplantis tasavvuf aragtirmalarinda da
kendini gostermektedir. Oysaki Miisliimanlar agisindan Tslam dininin
Yahudi ve Hiristiyanlik dinleriyle belli benzerlikleri ihtivd etmesinin
herhangi olumsuz bir tarafi yoktur. Zira Islam dini énceki ilahi dinlerle
alakast baglaminda kendini “musaddik” yani tasdik edici olarak ortaya
koyar ve Hz. Musa ve Hz. sa gibi peygamberleri ¢ok siklikla giindeme
getirir. Bunu asla bir eksiklik alimeti olarak gérmez; aksine, séz ko-
nusu olan ilah1 vahiydeki siireklilik ve tekdmiildiir. Durum béyleyken,
ibrahimi dinlerin tabiatlar: icabi benzer konulardan bahsediyor olma-
lar1 gercegi, tarihi olarak bu dinlerin sonuncusu olan Islam dini iceri-
sinde gelistirilen her fikrin mutlak surette 6nceki dinlerden bir alin-
t1 muamelesi gérmesini gerektirmez. Bu dinlerin kutsal metinlerinde
zikri gegen hemen her peygamberin hayatinda tasavvufi unsurlar mev-
cuttur ve mutasavviflarin bu unsurlara isaret etmelerini oralardan bir
cesit kopya cekmek olarak algilamak da mevzulara tamamen yiizeysel
bir bakis agistyla tistiinkorii agiklamalar getirmekeen ibarettir.

4, Eski Yunan Tesiri

Tasavvufun Yeni-Eflatunculuk mengeli oldugunu ileri siirenler
Islam’in dogdugu yillarda Yeni-Eflacunculugunun Yakin Dogu cog-
rafyasinin entellekeiiel diinyasinda hayli hakim bir konumda oldu-
gunu belirterek bu akimin haddizatinda Hiristiyanlik mistisizminin
icerik ve gekillenmesinde de son derece miiessir oldugunu sdylerler.
Bunlara gére Yunancadan yapilan terciimeler yoluyla Yunan felsefi
mirasina agina olan diger bélge kiiltiirleri gibi tasavvuf da Eski Yu-
nan tesiriyle nesv—ii nema bulmugtur. Bu fikri savunmus olanlar ara-
sindan Edward H. Whinfield (1836-1922) ve Reynold A. Nicholson
(1868-1945) isimlerini zikredebiliriz. Whinfield Mevlana Celaleddin
Riminin (8. 672/1273) Mesnevi’sinden béliimler terciime etmek su-
retiyle ortaya koydugu caligmasinda Mesnevide Yeni-Eflatunculuk
diigiincesinin derin izlerini gérdiigiinii belirtmekee ve bu baglam-
da Hiristiyan Eflatuncular ve Gnostiklere de isaret etmekeedir.’® Nic-

1 Whinfield terciimesine yazdig: giris kismunda bu tiir miilahazalarini zikretmektedir. Bu
miildhazalarin tafsilati icin bkz. Edward H. Whinfield, Masnavi I Ma‘navi: The Spiritual
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holson ise akademik hayatinin ilk dénemlerinde tasavvufun Yeni-
Eflatunculuk ve Hiristiyanlik tesiri altinda ortaya ¢iktigini belire-
misken? daha sonraki caligmalarinda tasavvufun, 6zellikle erken dé-
nem zithd hayatini tahlil ederek, Islam’in kendi mahsulii oldugu so-
nucuna varmigtir.*!

Miistegrikler arasinda tasavvufun kaynag: ve tarihi gelisimi iize-
rinde en fazla mesai harcayanlardan birisi Nicholson'dur. Bu bakim-
dan mevzuumuzla ilgili ¢aligmalarini daha etraflica tahlil etmemiz
uygun olur. Yukarida zikri gecen eserlerinin diginda Nicholson bagka
telifitinda da bu konuya egilmigtir. Tasavvufun bir ¢esit dini misti-
sizm oldugunu ve biitiin dini mistik geleneklerin bir takim ortak va-
siflarinin bulundugu belirtir. Ona gére her mistik gelenek ait oldugu
dinin 6zelliklerini tagir. Hiristiyan mistisizmi Hiristiyanlik dininden
bagimsiz bir bigcimde tahlil edilemez. Benzer bir sekilde tasavvuf ta
Islam dininin hirici ve dahili gelisiminden miistakil bir sekilde mii-
talaa edilemez.?

Mevzunun bu noktasinda tasavvufun hangi anlamda ve ne cegsit
bir mistisizm olduguna cevap aranmasi gerekir. “Mystic” kelimesi es-
ki Yunan kékenli bir kelime olup Yunan dinf mirisindan diger Av-
rupa dillerine ge¢mistir. Kelimenin kdk (myein) anlami “gézleri ka-
pamak” demektir: dudaklarin mukaddes gizemler tarafindan miihiir-
lenmesi ve gozlerin ru'yet zevkiyle kapanmasi. Bu kelimenin iceri-
ginde gizemli olma ve alelide yollarla elde edilememe gibi anlamlar
da vardir. Tslami literatiiriin {iretildigi baslica dillerde (Arapea, Fars-
¢a ve Tiirkge) “mystic” kelimesinin karsiligi olarak “siifi” kelimesi
kullanilmigtir. Ancak bu iki kelimenin kék anlamlari arasinda her-
hangi bir semantik irtibac mevcut degildir.?? Islami kaynaklarda en
¢ok makbul olan géoriige gore “tasavvuf” ve “sufi”, etimolojik olarak,

Couplets of Maulana Jalalu-‘d-Din Muhammed i Rimi, London 1887, xiii-xxxii.

» Nicﬁolson Mevlana'nin Diwvan-1 Sems-i Tebrizt isimli eserine yazdig giris boliimiinde
tasavvufun ve Mevlina'mn gériiglerinin en temel kaynaklarindan birisi olarak Yeni-
Eflatunculuk diisiincesinin altin ¢izmistir. Tafsilat icin bkz. Reynold A. Nicholson, Se-
lected Poems from the Diwani Shamsi Tabriz, Cambridge 1898. .

2t Nicholson’un erken dénem zithd hayatina dayali tasavvufun tamamen Islam dinine da-
yali olduguna dair gétiigleri i¢in bkz. Nicholson, “A Historical Enquity Concerning the
Origin and Development of Sufism”, s. 303-348.

2 Nic%olson, Reynold A., The Mystics of Islam, London 1989, s. 2-3.

» Nicholson, The Mystics of Islam, s. 3; Schimmel, s. 55.

YIL2016 SAYI:]



ISMI OLMAYAN BIR HAKIKATTEN HAKIKATI OLMAYAN BIR ISME VARAN YOLCULUK

Arapgada “yiin” anlamina gelen “siif” kelimesinden tiiremistir. Her-
nekadar bazi Avrupali ilim adamlar: “siifi” kelimesine kok olarak eski
Yunancadaki “sofos” kelimesini gdstermis olsalar da, bu iddianin te-
melsizligi Theodor Néldeke (1836-1930) tarafindan ikna edici bir se-
kilde ortaya konmustur.?

Noldeke'nin buradaki hareket noktas: Yunancadaki “sigma” har-
finin Arapcaya “sin” seklinde gectigi gercegidir. Dolayisiyla da eger
“siifi” kelimesi Yunanca “sofos”tan kaynaklanmig olsayd: “sad” ile de-
gil, “sin” ile yazilmas: gerekirdi. Noldeke “siifi” kelimesinin Arapca
“siif’tan tiiredigini beliremis ve Miisliiman zahidlerin Huristiyan ke-
sigleri takliden bu sekilde giyindiklerini ve bunun da bir tévbekar-
lik ve diinyaya karg1 meyilsizlik alimeti kabul edildigini séyler. Zi-
ra yiin elbise giymek Islamin ilk iki asr1 esnasinda o cografyada zithd
hayatin: tercih edenler arasinda yaygin olan bir adetti. Bu baglamda
lebise’s-siif (yiin elbise giydi) tabiri o kiginin zahidane bir hayat yaga-
maya basladig1 anlamina gelirdi. Daha sonralar, tasavvuf yaygin ha-
le geldiginde, bu tabir o sahsin sufi olmayi tercih ettigi ve fiilen mu-
tasavvif oldugu seklinde anlasilir oldu.?” Néldeke'nin bu agiklamala-
r1 Kugeyri’nin izahlarina dayanmakeadir. Zira Kugeyrinin ifadesine
gore Arapea dilbilim kiyas ve istikak kurallar: goz éniine alindigin-
da, etimolojik olarak “tasavvuf” kelimesini Arapga “siif” kelimesinden
tliretmenin bir tutarlilig vardir. Araplar “kamis” (gémlek) giyen icin
“tekammesa” dedikleri gibi “siif” giyene de “tesavvafe” derlerdi.?

Nicholson erken dénem siifilerinin “mistik” degil “zihid” olduk-
larinin altini gizer. Onlarin en belirgin vasiflarinin —hepsi Kur'ani
kavramlar olan— giinah iglemeye karg1 agir1 duyarlilik, Mahger Giinii
ve Cehennem Azab1 korkusu oldugunu belirtir. Nicholson’a gére Al-
lah korkusu, Cehennem korkusu, 6liim korkusu, giinah korkusu gibi

 Nicholson, The Mystics of Islam, s. 3.

» Noldeke, Theodor, “Siifi”, Zeltschrlft der Deutschen Morgenlandzschen Gesellschaft ZDMG,
48, 1894, s. 45-48. Suﬁ kelimesinin kaynag1 hususunda klasik tasavvuf metinlerinde
zikredilen ihtimallere dair tafsilatls bilgi i¢cin bkz. Ebli Bekr Muhammed el-Kelabag,
et-Ta‘arruf, Beyrut 1993, s. 9-20; Serrac, el-Lumd’, s. 40-41; ‘Abdulkerim el-Kuseyrf,

er-Risale, tahk. Mahmiid ‘Abdurrahmin el-Mar a§l1 Beyrut 1998, s. 355-360; ‘Al b.
‘Usmin el-Cullabi el-Hucvirt, The Kasf al-Mahjub: The Oldest Persian Treatise on Sufism,
tre. Reynold A. Nicholson, Londra 1959, s. 30-35.

% Kuseyrd, s. 355. Benzer lugavi tahliller i¢in bkz. Kelabazi, s. 17-18; Hucvir, s. 34.
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korku-merkezli seyreden erken dénem sufiligi daha sonra Rabi‘atu’l-
‘Adeviyye (5.185/801) gibi sahsiyetlerle yavas yavas sevgi-merkezli
sufiligi de icermeye bagladi. Erken dénem sufilerinin dindarlig: ile
normal samimi Miisliiman dindarlig1 arasinda higbir fark yokeu.””
Nicholson’a gre tasavvufun daha sonraki gelisme sathalarinda zuhtir
eden nitr, ma‘rifet ve agk kavramlarini merkeze alarak iglenmis bir ta-
savvuf anlayigt hérici tesirler altinda tegekkiil etmigtir. Tasavvufun
kaynag: meselesinin kompleks bir yapida oldugunu belirten Nichol-
son, kendi zamanina kadar tasavvuf sahasinda ortaya konmus eserle-
ri bir tahlil siizgecinden gegirerek, tasavvufa tek bir menge bulmaya
galisanlarin yanildigini séyler. Bu cergevede tasavvufun Arf irkin bir
reaksiyonu, Hint veya Eski Iran menseli oldugunu 6ne siiren iddiala-
rin hatali oldugunu ifade eder. Bu iddialarin kismen dogruluk payla-
r1 olsa bile sadece fikirlerin yiizeysel benzerliginden hareket ettikle-
rini, ancak bu fikirlerin birbirleriyle tarihi irtibatlarini kurma nokta-
sinda s6z konusu iddialarin makul deliller ortaya koymaktan yoksun
olduklarini belirtir. Zira eger tasavvuf Ari ruhun bir reaksiyonundan
ibaret olsayd: pek ¢ok &ncii tasavvufi sahsiyetin irk olarak Arap olup
Suriye ve Misir'da yagamis olduklari gercegi nasil izéh edilebilirdi.
Benzer bir sekilde, eger tasavvuf Budizmden veya Vedanta'dan kay-
naklanmis olsaydi Islam medeniyetinin Hint topraklariyla tanigmasi-
nin daha sonraki devirlerde gerceklesmis oldugu tarihi hakikati na-
sil agiklanabilirdi. Nicholson’a gére tasavvufun ortaya ¢ikigini sade-
ce tek bir kaynaga dayandirmak haddizatinda karigik olan bir mesele-
ye basit cevaplar iiretmeye ¢aligmak anlamina gelir ve bu da isabetsiz
bir yaklagim olur. O tasavvufun en belirgin harici ve dahili tegekkiil
unsurlarini listelerken ilk guruptan olmak tizere Hiristiyanlik, Yeni-
Eflatunculuk, Gnostisizm ve Budizmi sayar.?

Nicholson tasavvufun ziidh hayatinin temel unsurlarini ihtiva et-
mesi bakimindan Hiristiyanlikla 6rtiigen ve ondan beslenen taraflar
oldugunu séyler. Bu meyanda tasavvufi eserlerde Incil'den metinler ve
Hz. Isa'dan sézlerin zikredilmis olmasini, Hiristiyan rahiplerin Miis-
liiman zihidlere nasihat veren bilge kisiler olarak g&sterilmesini Hi-

? Nicholson, The Mystics of Islam, s. 4-5.
# Nicholson, The Mystics of Islam, s. 8-20.
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ristiyanligin tasavvuftaki izleri olarak gériir. Ayrica mutasavviflarin
yiin elbise giyme 4detinin de Huristiyan kaynakli oldugunu, onlarin
inzivaya cekilme, zikir ve benzeri uygulamalarinin da bu kaynaga
irca edilebilecegini belirtir. Bu tesirlerin 6rnegi olarak Allah sevgi-
si temal1 6rnek alintilar yapar.?® Ancak Nicholson'un Hiristiyanligin
tasavvuf iizerine etkisi olarak zikrettigi hususlarin hepsi Islam'in ken-
di icerisinden de iiretilebilir. Zahidane bir hayat siirmek ve diinya ma-
lina meyletmemek bizzat Hz. Peygamber (a.s.) ve Ashabinin en temel
6zelliklerindendi. Tasavvuf kitaplarinda Hz. Isa’ya ve Incil'e vurgu
yapilmasini da mutlak anlamda harici bir tesir olarak degerlendirmek
yanlis olur. Zira Kur'an-1 Kerim'de Hz. Isa'nin gok ézel bir baglamda
ve vazifeyle peygamber olarak génderildigi belirtilmekeedir. Onun
beser cinsinden bir baba katkisi olmaksizin Allah Teala’nin mutlak
mesiet ve kudretinin bir eseri olarak diinyaya geldigi ifade edilmis-
tir (3:42; 3:59). Islami liceratiirde Hz. Isa ulirl-azm peygamberlerden
birisi kabul edilir. Mutasavviflarin Incil'den bahsetmelerinin de Is-
lam dini dahilinde anlamli pek ¢ok yonii vardir. Zaten Kur'an-1 Ke-
rim 6nceki semévi kitaplarla alikas: bakimindan kendisini éncekileri
tasdik edici (musaddik) olarak isimlendirir (2:89; 3:3-4). Asli hali iti-
bariyle Incil de aynen Kur'an gibi Ana Kitap (ummul-kitab) kaynak-
lidir. Ayrica Kur'an-1 Kerim Miisliimanlara sevgi ve yakinlik hisset-
me bakimindan en miisbet dini toplulugun Hiristiyanlar oldugunu
ifade etmekte, bunun sebebinin de onlarin din adamlarinin kibirden
uzak durmalart oldugunun altini gizmekeedir (5:82). Mutasavviflarin
yiin elbise giyme ddetlerini mutlak olarak bir Hiristiyanlik tesiri gor-
mek de abartili bir yorumdur. Zira Hz. Peygamber'in (a.s.) yiin elbi-
se giydigi, yiinden yapilmug bir ciibbesinin oldugu, ve {izerinde yiin-
den yapilmus elbise oldugu haldeyken vefat ettigi bilgilerini pek ¢ok
muteber hadis kitab: nakletmektedir. Benzer bir sekilde dnceki pey-
gamberlerin de yiinden yapilmis elbise giymeyi tercih ettiklerine da-
ir sahih hadisler vardir. Hz.Peygamber’in (a.s.) Ashabinin da bu ge-
sit elbise giyme gelenegini takiben yiinden yapilmig giysileri giydik-
leri hadis kitaplarinda nakledilmektedir. Dolayistyla sufilerin yiin el-

# Nicholson, The Mystics of Islam, s. 10-11.
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bise giymeye ragbet etmelerini mutlak bir Huiristiyanlik tesiri olarak
degerlendirmek insanlik tarihinin kollektif bir dini uygulamasini sa-
dece belli bir dine hasretmek anlamina gelir. Mutasavviflar: yiinden
yapilmuis elbise giymeye sevkeden temel sebeplerden biri bu ¢esit gi-
yinmenin dinf ve tirihi olarak bir tevizu, ziihd ve takva alimeti ol-
masidir. Zira bu sekilde onlar siislii elbiseleri terk edip, ayni zaman-
da ruhiniligin de sembolii olan, siifran yapilmig basit giysilerle ikeifa
ediyorlardi. Béylece onlar bir taraftan siif elbiseye minevi bir deger
atfederken, &biir taraftan da siif giymekle toplumlarinda yaygin olan
stislii giyinme modasindan uzak durmus oluyorlardi. Bu tavir, 6zel-
likle de zenginlik, kibir, bencillik ve gtmarikligin bir géstergesi olan
ipek elbise giymeye muhilefet eemenin bir sekli olarak da algilanabi-
lir. Hem Tslamiyet 6ncesi Arap toplumunda hem de servet ve refahin
artarak bollagtig: hicri II. asir Miisliimanlari arasinda basit siif giysiler
giymek dindarlik ve tevizunun miimeyyiz vasiflarindan birisi olarak
ortaya ¢tkmis oldu. Sonug olarak yiin giyme ve mutasavviflarin yiin
giyme 4deti bir Hiristiyanlik tesiri degil, cok daha genis dini ve tarihi
boyutlar: olan bir uygulamadir.

Klasik tasavvuf kaynaklarinin verilerine gére yiin elbise giymek
tarih boyunca geleneksel olarak dindar insanlarin ortak bir tercihi idi.
Serrac bu durumu izah ederken sufilerin giydikleri seye (siif) izafeten
“siifiyye” olarak isimlendirildiklerini belirtir. Zira siif (yiin) giymek
gercekte peygamberlerin bir 4deti idi ve evliya ve esfiyanin da bu hu-
susta peygamberleri takip etmekteydiler. Insanlarin giydikleri elbise-
ye nisbetle isimlendirilmelerinin ¢ok eski bir 4det oldugunu hatirla-
tan Serric, Hz. Isa'nin ashibinin da giydikleri beyaz elbiseye nisbetle
Kuran-1 Kerim'de “Havariler” (5:112), yani “beyaz elbiseliler”, olarak
zikredildiklerini ifade etmektedir.*® Hz. Peygamber’in (a.s.) yiin elbi-
se giydigi, yiinden yapilmg bir ciibbesinin oldugu ve iizerinde yiin-
den yapilmus elbise oldugu haldeyken vefat ettigi bilgilerini pek ¢ok
muteber hadis kitab: nakletmektedir. Benzer bir gekilde énceki pey-

% Serrac, s. 40-41. )

3t Konu hakkinda bkz Ibnu’l-Haccac el-KugeyrT Muslim, el-Cami‘u’s-salih, Tahitet, 79,
ve Libas, 35, tahk., Muhammed Fu'ad ‘Abdulbaki, Beyrut 1991; Suleymin b. Es‘as es-
Sicistani Ebii David,, Sunen Ebi Daviid, Taharet, 60, tahk., Heysem b. Nizar Temim,
Beyrut 1999; Muhammed b. Yezid Ibn Mace, Sunen Ibn Mace, Taharet, 60 ve Libas, 4,
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gamberlerin de yiinden yapilmis elbise giymeyi tercih ettiklerine da-
ir sahth hadisler vardir.> Ashibin da bu cesit elbise giyme gelene-
gini takiben yiinden yapilmig giysileri giydikleri hadis kitaplarinda
nakledilmektedir.” Iste sufilerin yiin elbise giymeye ragbet etmeleri-
nin boylesi dini ve tarihi bir arka plani vard:.

Sufilerin yiinden yapilmis elbise giymeyi tercih etmelerinin altin-
da yatan temel sebeplerden birisi de bu ¢esit giyinmenin bir tevizu,
ziithd ve takva alimeti olmasidir. Zira bu sekilde onlar siislii elbiseleri
terk edip, ayn1 zamanda ruhaniligin de sembolii olan, siiftan yapilmus
basit giysilerle iktifd ediyorlardi. Boylece onlar bir taraftan siif elbi-
seye manevi bir deger atfederken, 6biir taraftan da siif giymekle top-
lumlarinda yaygin olan siislii giyinme modasindan uzak durmus olu-
yorlardi. Bu tavir, 6zellikle de zenginlik, kibir, bencillik ve simarik-
ligin bir gdstergesi olan ipek elbise giymeye muhalefet etmenin bir
sekli olarak da algilanabilir. Hem Islamiyet éncesi Arap toplumunda
hem de servet ve refahin artarak bollagtig hicri I1. asir Miisliimanla-
r1 arasinda basit sOf giysiler giymek dindarlik ve tevAzunun miimey-
yiz vasiflarindan birisi olarak ortaya ¢ikmuig oldu.

Nicholson'un zikir gibi bazi tasavvufi temrinleri de Hiristiyanliga
irci etmesi bir bagka indirgemecilik 6rnegidir. Zira Kur'an'in isimle-
rinden biri de “Zikr*dir ve zikri tavsiye eden ifadelerle doludur. O bu
hususta kendinden énceki miistegrikleri elestirdigi temel nokta olan
fikirlerin yiizeysel benzerliginden hareket etmekte, ancak bu fikirle-
rin birbirleriyle tarihi irtibatlarini kurma noktasinda makul ve yeter-
li deliller ortaya koyamamaktadir.

Nicholson’a gére Hiristiyanligin tasavvuf iizerine etkisi iki kat-
manlidir: zithd ve mistik. Tkinci katman Dogu Hiristiyan mistisizmi-
dir ve igerisinde Plotinus ve Yeni-Eflatunculuk fikri geleneginden ge-
len pagan bir unsur tasir. Porphyry ve Proclus gibi Yeni-Eflacunculuk

tahk. Muhammed Fu’ad ‘Abdulbaki, Kahire 1994; Muhammed b. Tsa et-Tirmiz, el-
Cami‘u’s-sahih, Libas, 10, tahk. Ahmed Muhammed $akir, Kahire 1937; Muhammed b.
Isma‘il el-Buhari, Sahihul-Buhari, Hums, 5, tahk. Yiisuf el-Hac Ahmed, Dimesk 2005.
2 Konu hakkinda bkz. Muslim, Iman, 268, 269; Muhammed b. ‘Isa Tirmiz1, Libas, 10.
3 Konu hakkinda bkz. Muhammed b. “Isa Tirmiz1, Kiyame, 38; Ebl Daviid, Libas, 5; Ibn
Mace, Libas, 4.
Hz. Peygamber (as.), Ashabi ve ilk sufilerin sGf giymeyi tercih ve tegvik etmeleri husu-
sunda bagka riviyetler icin bkz. Kelabazi, s. 12-14; Hucvir, s. 45-46.
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sirihlerinin eserleri eski Yunancadan Siiryaniceye terciime edilmek
yoluyla Dogu Hiristiyanligi ile tanigmigti. Boyle bir ortamda sudir
(emanation), israk (illumination), ‘irfan (gnosis) ve zevk (ecstasy) gibi Yu-
nan mistisizmine ait kavramlar bu topraklarda (Bati Asya ve Misir)
yagayan Miisliimanlarin da erigim alani icerisindeydi ve Sufi teosofisi
(marifeti) de bu sekilde ortaya ¢ikmis oldu. Nicholson'in ifadesine go-
re, bu Helenistik kaynaktan beslenen filozof ve simyaci sahsiyetlerin
dnciilerinden biri de Ziinniin idi ve bu zamanlarda Yeni-Eflatunculuk
daha 6nce Hiristiyanlik dinine yapmig oldugu mistik tesirin bir ben-
zerini bu sefer Islam’a yapmaktaydi.** Bu durumda tasavvufun zithd
yonii itibariyle Islamin kendi biinyesinden kaynaklandigini belirten
Nicholson, felsefi yonii itibariyle ise tasavvufun Yeni-Eflatunculuk
mengeli oldugunu ileri siirmekee ve bu felsefi boyutta Hiristiyanlik ve
Gnostisizm izlerinin de bulundugunu iddia etmektedir.

Hernekadar mevcut delillerin zayif gériindiigiinii ifade etse de
Nicholson tasavvuftaki marifet teorisinin Hiristiyan Gnostisizmi tesi-
ri altinda geligtigine ihtimal vermekeedir. Benzer bir spekiilasyonu ta-
savvufun siddik terimini Mani dininden alip kullanmaya bagladigini
belirtirken yapar.®® Ancak bu hususta ortaya koydugu 6rnekler ¢cok za-
yiftir ve bdyle bir sonucu ¢ikarmak i¢in ikna edici olmaktan uzakeir.

Nicholson'un ifadesine gére Miisliimanlarin Hint topraklarin: fee-
hinden 6nce Budist 6greti Dogu Iran ve Maveraunnehr bslgelerin-
de oldukga yaygin hale gelmisti. Sufileriyle meshur bir sehir olmadan
once Belh, Budist mabedleriyle bilinir olmustu. Sufiler tesbih kullan-
may1 da Budist rahiplerden 6grenmislerdi. Nicholson mutasavviflarin
fena kavraminda da Hint izleri gériir ancak onun Nirvana ile ayni-
lestirilmesini dogru bulmaz. Iki kavramda da beser? ferdiyetten kur-
tulma fikri vardir fakat Nirvana kendi bagina nihai bir hedef iken,
Jfenanin akabinde bekanin gelmesi esastir. Nicholson bu hususta Bu-
dizm ve Islamiyet arasindaki benzerligin abartildigini belireir.

Nicholson Islamin genel olarak yabanci fikirlere agik olma ézel-
ligine sahip oldugunu ve bunun bir sonucu olarak da tasavvufun te-

3 Nicholson, The Mystics of Islam, s. 11-13.
3% Nicholson, The Mystics of Islam, s. 14-15.
% Nicholson, The Mystics of Islam, s. 16-19.
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sekkiiliinde hérict unsurlardan da etkilendigini séyler. Ancak tasav-
vufun ortaya ¢ikigini tamamen bu unsurlara baglamanin yersiz oldu-
gunu belirtir. Ona gére Islamin kendi i¢inde bir mistik boyut vardir
ve boyut digaridan gelen hicbir yabanci tesir séz konusu olmasa bi-
le bir ¢esit mistisizm olarak ortaya ¢ikabilirdi. Mutasavviflar Miislii-
man toplumun asli bir unsuru oldu, ondan diglanmadilar. Kur'an—1
Kerim'de tasavvufun cekirdekleri mevcuttur. Zira Kuran bir taraf-
tan Allah korkusundan bahsederken &biir taraftan da Allah sevgisi ve
O’na yakinligin 6nemi iizerinde durmaktadir. Allah hem yakindir
hem uzak, hem askindir hem ickin; Allah géklerin ve yerin Niirudur
(24:35), kullarina ¢ok yakindir (2:186; 50:16), yeryiiziinde ve insanin
kendi i¢inde pek ¢ok ayetler vardir (51:20-21). Iste Sufiler Kuran'in
daha ziyade bu boyutu iizerinde hassasiyetle durmuglardir.””

Sonug itibariyle Nicholson’a gére mistisizm ve kadere riza (qui-
etism) anlamu itibariyle tasavvuf, ziihd cereyanlarinin tabii bir geli-
simi olarak ortaya ¢ikmigti, Bu zithd cereyanlari Islamda Emeviler
devrinde zuh{ir etmisti ve el-Hasan el-Basri (6. 110/728) bu baglam-
da ilk akla gelen temsilcilerden biriydi. S6z konusu ziihd hareketi Hi-
ristiyanligin tesirinden tamamen bagimsiz degildi; fakat genel olarak
Islami denmesi miimkiin olan bir yapida idi. Bu ziidh gergevesi itiba-
riyle tasavvuf Islim kaynaklidir. Ibrahim b. Edhem, Daviid et-Ta'1
(6. 165/781) ve Fudayl b. Iyad (6. 187/802) gibi erken dénem sufile-
rin sdzlerinde Hiristiyanlik veya baska bir dis tesir igaretlerine rast-
lamak olduk¢a nidirdir. Nicholson’un ifadesine gére hicri ikinci as-
rin sonuna dogru yeni bir fikirler dalgas: tasavvufa girmeye basladi
ve ziihd hareketi de yavag yavag felsefi mistisizme déniismeye bagla-
d1. Tbadet ve amel merkezli tasavvuf anlayigi daha bir teorik boyut ka-
zanmaya basladi. Islam-disi ve teosofik karakterli bu fikirler Ma‘riif
el-Kerhi'nin (5. 200/816) s6zlerinde gézlemlenebilir. Ugiincii asrin
ilk yarist boyunca bu yeni fikirler hizli bir sekilde gelistirildi ve tasav-
vufta hikim olan unsur haline geldi. Tasavvuf doktrinine ddimi sek-
lini veren kisi de Ziinniin oldu. Ziinniin marifetin cesitlerinden, on-
tolojik ve epistemolojik unsurlarla dolu bir tasavvuf 6gretisinden bah-

7 Nicholson, The Mystics of Islam, s. 19-24.
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setmeye bagladi. Bu doktrinin ortaya ¢ikei1g1 tarihi sartlar kaynak ola-
rak acik bir sekilde Yunan felsefesine isaret etmektedir. Mense, Yeni-
Eflatunculuk ve Gnostisizmde aranmalidir. Bu Gnostisizm Yahudi-
Huristiyan fikirler ve Yunan felsefi diisiinceleri ile Sriilmiig bir yapi-
da idi. Tasavvuftaki teosofik unsur Yunan kaynakli iken, agir1 pante-
ist fikirler Iran ve Hint kdkenlidir. Sz konusu panteise fikirler ilk de-
fa Bistami tarafindan dile getirilmigtir. Fena doketrini de muhtemelen
Budislerin Nirvana'sina dayanmakeadir. Ugiincii asrin ikinci yarisin-
da tasavvuf seyh, miirid ve kurallariyla birlikte diizenli bir sistem ha-
line geldi ve temelinin Kur'an ve Siinnete dayandigini ispatlamak i¢in
stirekli ¢aligmalar yapildi.s

Tasavvufta dis tesir meselesi iizerine Batr'da yapilmis olan ¢alig-
malardan bahsederken Nicholson'un yaninda mutlaka zikredilme-
si gereken diger iki sahsiyet M. Asin Palacios (1871-1944) ve Lou-
is Massignon'dur (1883-1962). Bu aragtirmacilar tasavvufun do-
gusu ve kaynagi hakkindaki fikirlerini spekiilatif teoriler iizerin-
den degil, tarihi sahsiyetler ve onlarin telifit1 iizerine gerceklegtir-
dikleri ¢aligmalar yoluyla ortaya koydular. Bu meyanda &rnek ola-
rak Nicholson'un Serrac, Hucvirl ve Mevlana gibi mutasavvif mii-
elliflerin eserleri iizerine yaptigi tahkik caligmalari, Massignon’un
Hallac ve eserleri ile alakali uzun yallar siiren tetkikleri, Palaciousnun
Ebii Himid el-Gazali (6. 505/1111) ve telifat: iizerine gerceklegtirdi-
gi aragtirmalar zikredilebilir.

Asin Palacios, Gazali hakkinda yaptigi uzun galigmalar esnasin-
da bir yandan da tasavvufun mengei ile ilgili kanaatlerini kaleme al-
mugtir. Gazali {izerine iki hacimli eser yazmugtir.®® Bu eserlerde o,
Gazili'nin dile getirdigi tasavvufla alakali pek ok mefhumun slam-
dist ve Szellikle de Huristiyan kaynaklara dayandigini iddia eemekee-
dir. Ancak bu hususta ortaya koydugu tartigmalar tarafsiz ilm1 arag-
tirma mahsulii olmaktan ¢ok dini hamasetle kaleme alinmig taraf-
li gozlemlerdir. Palacios tarihin degisik dénemlerinde iiretilmis bir-

% Nicholson, “A Historical Enquiry Concerning the Origin and Development of Sufism”,
s. 303-330. Nicholson’un benzer miitalaalar: icin bkz. Reynold A. Nicholson, “Sufis”,
Encyclopedia of Religion and Ethics, edit. James Hasting, New York 1922, X1I, s. 10-17.

% Bu calismalar su baghiklarla nesredilmistir: Algazel; Dogmatica, Moral, Ascetica, Zaragoza
1901; La Espiritualidad De Algazel Y Su Sentido Cristano, Madrid 1934-1935.
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birine zihiren benzeyen fikirler arasinda mutlak bir illiyet bag: ol-
dugunu varsayarak hareket etmekee, ancak bu fikirler arasinda ger-
cekten bir etki ve etkilenme iligkisinin oldugunu tarihi olarak delil-
lendirme konusunda yetersiz kalmaketadir. Bu tiir temellendirilmemis
mukéyeseleri sadece Hiristiyanlik ve Islimiyet baglaminda degil, Ts-
lam entelektiiel tarihinin kendi iginde de yapmaktadir. Ornegin Ibn
Meserreh (5. 319/931) hakkindaki yazilarinda Tbnul-Arabi'nin dii-
siincelerinin ¢ogunun etkilendigi merkezin bu filozof oldugunu id-
dia etmektedir.** Ancak bu konudaki diisiinceleri de sadece yiizeysel
benzesmeler iizerine bini edilmigtir.

Nicholson 1914 yilinda negrettigi Serrac’in el-Luma’ isimli eseri-
ne yazmis oldugu giris bsliimiinde bu ¢alismastyla birlikte tasavvuf
tarihi iizerine yapilan ¢aligmalar: olabildigince erken déneme géotii-
riip ana metinler iizerinden gergeklestirmenin ilk adimlarini atmaya
caligtigini beliremektedir. Bu konuda &zellikle ikinci asrin baglangi-
cindan dérdiincii asrin sonuna kadarki zaman diliminde ortaya kon-
mus eserlerin incelenmesi gerektigini ifade etmektedir. Maalesef ki
bu dénemde yazilmig pek ¢ok eser giiniimiize ulagmamigtir. Ancak
Mubhasibi, Hallac ve el-Hakim et-Tirmizi (8. 300/910) gibi bu déne-
min tasavvuf tarihi bakimindan 8nemli gahsiyetlerinden giiniimiize
ulagan tasavvufun teorik ve pratik yonlerine 151k tutabilecek eserler de
mevcuttur. Nicholson bu eserler iizerine yapilmas: gereken ¢aligmala-
ra bir érnek olarak Hallac'in Kitabw-Tavasin’i iizerine Massignon’un
gerceklestirmis oldugu tahkikli negri zikretmekeedir. Bu gibi kaynak
eserlerin ciddi tahkikli nesirleri yapildik¢a tasavvuf tarihinin dogus ve
erken dénemi, dénemin mutasavviflari ve onlarin tasavvuf anlaysslar:
hakkinda daha saglam bilgiler ortaya ¢ikacakeir. Nicholson bu konu-
da kendine ¢aligmalarinda kaynak olarak belirledigi eserleri sayarken

 Bu hususta bkz. M. Asin Palacios, The Mystical Philosophy of Ibn Masarrah and his Fol-
lowers, trc., E. H. Douglas ve H. W. Yoder, Leiden 1972. Bu eser Palacious’'un 1914
de Madrid’de Abenmasarra y su Escuela Origines De La Flllsofla Hlspanu—Musulmana
isimli Ispanyolca yazilmis eserin Ingilizce terciimesidir. Palacious’un buradaki fikirleri-
nin genis bir tenkidi i¢in bkz. Ebu’% 13 “Afiff, “Min eyne istekd Muhyiddin bn ‘Arabi
felsefetuhu’s- suﬁyye Fuad Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergm 1933. Ibn Meserreh ve
ibnu’l=Arabnin du§unceler1 arasindaki tarihi ve fikri irtibat icin bkz. Lenn E. Good-
man, “Ibn Masarrah”, History of Islamic Philosophy, eds. Seyyed Hossein Nasr and Oliver
Leaman, New York 2011, s. 277-293.
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sunlarin altini ¢izmekeedir: Serracin Kitabul-Luma™, Kelabazi'nin
Kitabw't-Ta‘arrufu, Mekki'nin Kitul-Qulubu, Siillemi'nin Tabakatu’s-
Sitfiyye’si, Isfahant’nin Hilyetwl-Evliya’s;, KuseyrTnin er-Risale’si,
Hucvirinin Kegful-Mahcibu, ve Feriduddin ‘Agtarin (5. 620/1222)
Tezkiretw!-Evliya's.*

Louis Massignon tasavvufun mengei ve erken dénem tasavvuf tari-
hi hakkinda ana metinler odakl: en tafsilatli ¢aligmalari yapan miistes-
riklerden birisi, belki de birincisidir. Caligmalarinin merkezine, {ize-
rinde neredeyse bir émiir harcadig:, Hallact almigtir. Hallac ile ilgi-
li ilk kapsamli ¢aligmasini Kitabu't-Tavasin’i nesrederek ortaya koydu.*
Daha sonra uzun yillar siiren bir ¢aligmanin sonucu olarak La Passion
dal-Hallaj (1914-1921) ilim diinyasina takdim etti. Bu hacimli kitapla
Hallac ve onun eserleri ekseninde tasavvufun ilk ii¢ asir boyunca siiren
gelisiminin bir tahlilini yapmaketa dérdiincii asirda meydana gelen ge-
ligmelerin bir kismina da deginmektedir. Hallac'in ve fikirlerinin tarihi
arka planlarini irdeleyip bunlarin hangi sosyo-politik sartlarda ortaya
¢iktigint incelemekeedir. Massignona gore Hallac tasavvuf tarihi ba-
kimindan kilit bir noktada durmaketadir. Zira Hallac'in kendisi tasav-
vuf tarihinin ilk ii¢ asrinda zuhiir eden geligmelerin bir mahsuliidiir ve
onun trajik Akibeti ve fikirleri de kendisinden sonraki tasavvufun tesek-
kiil siirecinde oldukea etkili olmugtur. Massignon’un Essai sur les origi-
nes du lexique technique de la mystique musulmane (Paris, 1922) ve Recu-
eil de textes inedits concernant Uhistoire de la mystique en pays d’Islam (Pa-
ris, 1929) adli eserleri modern zamanlarda Batida ortaya konan tasav-
vufun erken dénemine dair ¢aligmalar arasinda son derece ehemmiyet
sahiptir. Essai yine Hallac ve onun eserleri {izerinde durur; bu yolla da
tasavvufun ve tasavvuf terminolojisinin dogusunu ve gelismesini ince-
ler, erken dénem mutasavviflarini kapsamli bir sekilde ele alir. Hallacin
eserlerinde kullandig1 tasavvufi kavramlarin (@rif, ‘ayn, bast, bann, beka,
evvel, hdl, hubb, kabz, l_ealb, l_eurb, mak&m, mura_l_eabe, naﬁ, nur, §zdl§, sirt,
tecelli, tevekkiil, tevhid, iins, vecd, veli, yakin, zikr...) bir listesini, gegtikle—
ri yerleri de isaret ederek, veren Massignon daha sonra Hallac'dan daha
once yasamig mutasavviflarin eserlerinde kullandiklar: teknik terimle-

" Ebf Nagr es-Setrac, Kifabu'l-Luma’, tahk. Reynold A. Nicholson, London 1914, s. i-ii.
2 El-Hallac, al-Hiseyin b. Mansiir, Kitabut-Tawasin, tahk. Louis Massignon, Paris 1913.
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re (emr, hakk, ilham, makam...) dair bir liste sunar. S6z konusu kavram-
larin baglica kaynaklarini da gdsteren Massignon bu kavramlarin ana
mengeinin Kur'an-1 Kerim oldugunu delillendirerek ortaya koyar. Er-
ken dénem tasavvuf metinlerinde kullanilmis olan terimlerin bu gekil-
de Kur'an'a dayandigini gésterir. Kurandan sonra mutasavviflar Hz.
Peygamber’in (a.s.) hadislerinden, daha sonra da gerektikge erken do-
nem dil (nahiv) ve kelam eserlerinden istifade ederek terminolojileri-
ni gelistirmiglerdir. Massignon tasavvufun dayanaklarindan biri olarak
Islamin gelistigi cografyada yerlesik bulunan Yunanca, Farsca ve di-
ger dillerde iiretilmis felsefi ve bilimsel gelenegi de sayar. Ancak sonug
itibariyle o, tasavvufun Islam'in kendi kaynaklarindan dogan yerli bir
olusum oldugunun altin: ¢izer.®

Massignon’a gére Miisliimanlar tarafindan siirekli okunan, iize-
rinde tefekkiir ve tezekkiir edilen ve uygulama alanina dékiilen bir
metin olmast dolayisiyla Kur'an tasavvufun gercek kaynagidir. Bu
hakikat tasavvufun baglangici ve gelismesi boyunca gergekligini ko-
rumugtur. Kur'an’in tekrar tekrar okunmast pratigi tasavvufun bagli-
ca Kur'ani unsuru ve zikir uygulamasinin temelidir. Zikir meclisleri-
nin okumalarinin esast bu Kur’an tilaveti pratigidir.** Tasavvufi ale-
gorinin, remz ve igaret dilinin, kaynag: da yine Kur'an'dir: Allah’in
nar ve nisru (28:29; 24:35); kadeh (kes) (76:5) ve icecek (sarab) (76:21);
Cennette “yakin olanlarin” (mukarrabiin) grecegi 6zel muamele ve
bunun merasimi (56:11).* Massignon biitiin bu érneklemeleriyle ta-
savvufun Islamin asli bir unsuru oldugunun ve kaynaginin da Kur'an
oldugunun altini 1srarla ¢izmektedir.

Essai’sinde tasavvufun bu sekilde Islami kaynaklarini delillendi-
rerek ortaya koyan Massignon Recueil'i ile de erken dénem tasavvufi
metinleri tahkik ederek ilim diinyasinin dikkatine sunmugtur. Bu
metinler iizerinde yapilan inceleme sonucu ortaya ¢ikan gercek, er-
ken dénem mutasavviflarin ana referanslarinin Kur’an ve Siinnet
oldugudur.*® Tasavvufta dis tesir meselesi bakimindan Massignon’u

# Daha fazla teferruat ve 6rnekler icin bkz. Massignon, Essai Sur Les Origines, s. 9-34.

" Massignon, Essai Sur Les Origines, s. 84-85.

* Massignon, Essai Sur Les Origines, s. 88-90.

6 Massignon, Louis, Recueil De Textes Inedits Concernant L'histoire De La Mystique En Pays
d’Islam, Paris 1929, s. 1-108.
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Batili bir ¢cok diger aragtirmacidan ayiran baglica 6zellik, onun ¢alis-
malarini asilsiz kken arama tegebbiisii ve kuru ispatlama gayretkes-
ligine degil, metinleri dogru anlama ve onlar: iceriden okuyan birisi
gibi anlamlandirmaya gayret etmeye yénlendirmesidir.

Tasavvufun mengeine dair biit{in bu tartigmalar1 bir de tasavvufil-
mi literatiiriiniin ana kaynak eserlerinin verileri 1g1¢1nda degerlendir-
meye tabi tuttugumuzda oryantalist ¢aligmalarda ileri siiriilen negatif
iddialarin son derece zorlama gayretkeslikler oldugu ortaya ¢ikmak-
tadir. Zira mutasavviflar tasavvufu Islam dini icerisinde baglamlan-
dirirken ¢ok tabii bir izah ve kurgu ortaya koymaktadirlar. Bu izah
ve kurgu sadece mutasavviflarin kendi eserlerinde degil, sufiyyeden
olmayan diger Islam alimleri tarafindan telif edilen eserlerde de be-
nimsenmektedir. Ornegin kendisi bir Sufi olarak maruf olmayan Ibn
Haldiin’un (5. 808/1406) belirttigine gére de tasavvufun husfisi bir
tekidle altini ¢izmis oldugu ziihd ve takvaya dayali bir hayat siirdiir-
me fikri, Hz. Peygamber (a.s.) ve Ashabi devrinde biitiin canlilig:
ve renkliligiyle uygulama alaninda mevcuttu. Diinyevi zevkler, ma-
kamlar, mal ve miilkler onlarin nezdinde gergek bir kiymeti olma-
yan gecici ziynetlerdi; asil 6nem verdikleri husus Hakk’a yonelmek,
ibadet ve ti‘at icinde olmakti. Bu anlayis onlarin um{imen en belirgin
vasiflarindan biriydi. Ancak zamanla, hicri IL. asirdan itibaren, én-
ceki Miisliiman toplumunun genelinde mevcut olan bu anlayig gide-
rek zayiflamaya ve buna bagli olarak diinya sevgisi ve diinyevilesme
temiyiilleri aralarinda yayginlagmaya basladi. Bu cesit teméayiillere
mukéivemet etmek Islam toplumunda artik azinlik durumuna diis-
miis olan bir grup ihlash dindarlara kalmist ki, Ibn Haldiin’un ifa-
desine gore, bunlar “mutasavvife” ve “siifiyye” seklinde isimlendiri-
lir oldular.*”

Pek ¢ok mutasavvifa gore tasavvufun hususiyetle vurgu yaptig:
dindarlik boyutlarinin mensei Islam dinin temel kaynaklaridir. Ta-
savvufun bir terim halinde zuhur etmesinin ve tedaviilde yayginlas-
masinin tarihi siireclerini izah eden mutasavvif miiellifler, bir mana
ve hakikat olarak bilfiil yasanan tasavvufun Hz. Peygamber (a.s.) ve

7 [bn Haldiin, el-Mukaddime, tahk. Halil Sehade, Beyrut 2001, 5. 611-612.
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onun Ashibi zamanindan itibaren Islam dindarliginin asli bir unsuru
seklinde varolageldigini belirtmiglerdir. Bu baglamda, kendisine ta-
savvufun mahiyeti hakkinda soru soranlara Ebii'l-Hasan el-Biigenci
(6.348/959) sdyle cevap vermisti: “Tasavvuf simdi hakikati olmayan
bir isim haline geldi; oysaki bir zamanlar o, ismi olmayan bir hakikat
idi.”*® Biigenci’nin yaklagimina gore, tasavvuf bir terim halinde teda-
viilde olmasa bile, Hz. Peygamber’in (a.s.) hayatinda tasavvufun vur-
gu yaptig1 pek ¢ok hususu bulmak kolaylikla miimkiindiir.#
Bilindigi iizere klasik tasavvuf kaynaklari “siifi” ve “tasavvuf” ke-
limesinin hangi tarihte ortaya ¢iktigina dair kesin bir bilgi ortaya
koymamaktadir. Bu kelimenin Kur’an-1 Kerim'de ge¢medigi bilinen
bir gercektir ve Hz. Peygamber (a.s.) devrinde de kullanilmakta oldu-
guna dair belirgin bir gésterge mevcut degildir. Her ne kadar Serrac
“siifi” kelimesinin hem Islamiyet 6ncesinde hem de erken Islam de-
virlerinde Araplar tarafindan kullanildiginin 8rneklerini veriyor ol-
sa da,” genel ilm1 kabule gére bu kelimenin yaygin olarak Miislii-
manlar arasinda kullanilmaya baglanmasina hicri II. asrin ortalarinda
rastlanmaktadir. Bu cercevede kendisine siifi nisbesi verilen ilk sah-
sin Ebii Hagim es-Siifi (6.150/767) oldugu kabul edilmekeedir. Serrac,
bu sahisla ilgili olarak Siifyan es-Sevri'den sdyle bir rivayette bulun-
maktadir: “Ebii Hagim es-Siifi olmasayd: ben riydnin inceliklerini
anlayamazdim.™"
Sistematik bir ilmi disiplin olarak tasavvufun dogus ve tesekkiilii
konusuna gelince, bu bakimdan tasavvufun tarihi gelisimi, Islam dini
icerisinde negv-u neméi bulan diger dini ilimlerin durumlarina ben-
zer. Aynen fikih, tefsir, ve kelam ilimleri 6rneklerinde oldugu gibi,
tasavvuf da hicri II. ve III. yiizyillarda miistakil bir ilim sahast olarak
tesekkiil etmistir. Zira bu ilimlerin hi¢biri Hz. Peygamber’in (a.s.) ha-
yatt esnasinda mevcut degildi. Ancak s6zkonusu ilim dallarinin arag-
tirma konusu yaptiklart mevzular bizatihi Allah Resiilii (a.s.) tarafin-
4 Bs-Siilemi, Ebii ‘Abdurrahmin, Tabakars's-Sifiyye, tahk. Mustafa ‘Abdulkadir ‘A3,
Beyrut 1997, s. 343; Benzer ifadeler icin bkz. Kelabazi, s.7; Hucvir, s. 44.

“ Bu perspektiften hareketle Islamiyet Sncesi peygamberlerin teblig ettikleri dinlerin de 6z
itibariyle tasavvuf merkezli oldugu sdylenegelmistir; bu yaklagima gére tasavvufun Islam
dncesi ilahi dinlerin de &ziinii teskil eden bir dindarhik anlayis: oldugu séylenebilir.

%0 Serrac, s. 42-43.
5t Serrac, s. 42.
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dan Ashéibina talim edilmis olan konular: ihtiva etmekteydi. Bagka
bir ifadeyle, nasil ki fikih ve kelam ilimleri tegekkiil etmeden 6nce de
Miisliimanlarin giindeminde fikha ve itikdda dair mevzu ve hiikiim-
ler mevcut idi, aynen benzer bir sekilde tasavvufun bir ilim olarak te-
sekkiiliinden 8nce tasavvufun vurgu yaptig1 dindarlik unsurlar: Miis-
liimanlarin dinf pratiklerinin merkezi nokealarini olugturmakeayds.®
Zamanla, aynen diger Islami ilimlerin tarihi geligim seyrinde oldugu
gibi, tasavvufa dair ilmi malzeme de tedvin edilip miistakil bir ilim
olarak hiiviyetine kavugmug oldu.

Erken doénem tasavvuf bilyiikleri biitiin fikirlerini Kur’an-1 Ke-
rim ve Hadis-i Serif ifadelerine dayandirirlar. Onlara gére tasavvufun
nazari ve ameli boyutlar: birlikte ele alinmalidir, ¢iinkii tasavvuf ni-
hayette tecriibi bir ilimdir. Bagka bir ifadeyle tasavvuf bir kal (s5z) il-
minden ziyade bir hal (tecriibe) ilmidir. Bu halin elde edilebilmesinin
metodu siki bir riyAzet gerekeirir. Nefs tezkiyesi ve kalb tasfiyesini de
iceren siki bir kulluk ve riyazet ameliyesinin neticesinde mutasavvif
ilhim ve kesf denen bir bilgi tiiriine de mazhar olabilir. Bu bilgi me-
todolojik olarak akil ve nakil yoluyla elde edilen istidlali bilgiden bi-
raz farklidir, zira daha ziyade manevi tecriibe ve miigihedeye dayanir.
Sufiler bu ¢esit bilgiye ma‘rifet, ‘irfan, ilm-i lediin gibi isimler verirler
ve bu bilginin elde edilebilmesinin éncelikle saglam bir ibadet alt ya-
pisinin tesis edilmesine bagl oldugunu séylerler.

Tasavvufun tarihi mengei ve gelisimi iizerinde pek ¢ok ¢aligma-
lar ortaya konmustur. Bu konuda klasik tasavvuf kaynaklarinin bu il-
min kaynaginin Kuran ve Siinnet oldugu konusunda hi¢ tereddiic-
leri yoktur. Onlara gére tasavvuf muhtevés: ve sistemi itibariyle ta-
mamen Kur'’ini ve Muhammedidir. Erken dénem tasavvuf metinle-
ri bu ilimde 6ne ¢ikardiklar: temel kavramlarin hepsini ayetlere, ha-
dislere ve Hz. Peygamber'in (a.s.) fiilen ortaya koymus oldugu hayat
tarzina dayandirirlar. Tbadet, takva, tevbe, zikir, ihlas, ihsan, sabur, te-

52 Bu temellendirmeye paralel olarak tasavvufi tarikatlarin tesekkiiliinii de fikhi ve itikadi
mezheplerin zuhfir sekline benzetebiliriz. Ornegin, insanlarin fikhi ihtiyaclarina ce-
vap vermeye calisan biiyitk Alimlerin goriigleri takipgileri tarafindan terkip edilerek
sistemlestirilmig ve zamanla bu gdriigler yekiinuna “mezheb” ad1 verilelerek bu biiyiik
alimlerin isimleriyle miisemma olmuslardir: Hanefr, $afi'T, Maliki, Hanbelt gibi. Benzer
bir tatihi siirecin sonucunda da insanlarin itikida dair ihtdiyaclarina cevap tegkil etmek
fizere Eg‘arilik ve Maturidilik mezhebleri tesekkiil etmistir.
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vekkiil, riza, Allah sevgisi ve korkusu gibi tasavvufun asli unsurlarin:
hep bdyle bir perspektiften hareketle anlamlandirirlar.® Yine bu min-
valde, kaynaklar meghur Cibril Hadisi'nde zikri gegen “thsin” kavra-
mina vurgu yaparlar. Bu hadiste Tslam dininin genel dindarlik bo-
yutlarinin “islam”, iman” ve “thsan” olarak ortaya kondugunu séyler-
ler. Mutasavviflarin islimi ve imani boyutlarin gerek sartlarini yerine
getirerek ihsani boyut itibariyle kendilerini Allah’a daha fazla yakin-
lagtirmaya caligtiklarini ifade ederler. Hadiste “Allah’t gériiyormug-
casina O’na kulluk etme” hali olarak tarif edilen ihsan makami sufiler
i¢cin insan-Allah iligkisi baglaminda bir kulun ulagabilecegi en yiice
mertebeyi olugturur ki bu kul artik daim1 bir Allah suuru altinda bii-
tiin hayatini diizenlemeye gayret etmekeedir.>

Serrac bu gercevede kendi tasavvuf anlayigini kurgularken tasav-
vufun fikih ve hadis gibi temel Islam1 ilimlerden biri oldugunu ifade
ederek bu ii¢ grubun da Allah’in vahdaniyyetine sahidlik ettigini ve
hadis-i gserifte belirtilen (Alimler peygamberlerin varisleridir)®® pey-
gamber varisi olmaya layik oldugunu belirtir. Ona gére din ilimleri
{i¢ cesittir: Kur'an ilmi, siinnet ilmi, iman hakikatlar1 ilmi. Bu ii¢ ilim
de Allah’'in ayetleri, Rasulii'niin siinnetleri, ve veli kullarinin kalple-
rine diigen hikmetlerden bahseder ve sirastyla da daha ziyade fikihgi-
larin, hadiscilerin ve tasavvuf erbabinin ihtisas alanina girer. Serrac
iman hakikatleri ilmi olarak tasnif ettigi ilmin Cibril Hadisinde zik-
ri gecen “ihsan”a tekabul ectigini sdyler. Bu durumda tasavvufun ta-
rifi Hz. Peygamber lisaniyla s6yle ortaya ¢ikmakeadir, “Thsan Allah’t
gorityormuscasina O’na kulluk etmendir. Her ne kadar sen O’nu gor-
miiyorsan da O seni gériiyor.”®

Serrac’in agiklamalarina géore sufiler inang prensipleri konusunda
fikihgilar ve hadisgilerle ayni gériisler paylagirlar ve onlarin ilimleri-

%> Bu konuda sikhikla anfta bulunulan ayetlere drnek olarak bkz. 2:200; 2:282; 3:145; 3:191;
8:29; 10:62; 13:28; 29:69; 33:41; 57:28. Serric kendisinin Luma“da yapmaya calisnginin ken-
di zamaninda tasavvuf hakkinda glindeme getirilen goriislerden hangilerinin dogru hangi-
lerinin yanls oldugunu gdstermeye, bunlarin Kitab ve Sinnete uygunluk derecelerinin nasil
oldugunu ortaya koymaya ve bu gériiglerin Ashab ve Tabi‘iin ahliki ile silihlerin 4d4bina
muvafakar durumlarmi tesbit etmeye yonelik oldugunu belirmekeedir. Serric, s. 21.

5 Cibril Hadisinin tam metni icin bkz. Buharf, Iman, 37; Muslim, Tman, 1.

55 «Alimler peygamberlerin vrisleridir” hadisi metmni icin bkz. Buhas, “ilim, 10; Ebi
Daviid, “ilim, 1.

% Serrac, s. 22.
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nin gergekligini kabul ederler. Sufiler dinde bid‘atlerden ve nefsin k-
lesi olma durumuna diigmekten uzak durmak i¢in bu bilgilere muh-
tac olduklarinin zaten farkindadirlar. Alimlerin icma ettikleri mevzu-
larda sufiler de icmi ederler; alimlerin ihtilaf ettikleri mevzularda ise
sufiler ihtiyatla hareket ederek siipheli seylerden kendilerini uzak tut-
maya caligirlar. Zira tasavvuf erbabi azimetle hareket etmeyi ruhsatlara
sarilmaya tercih ederler; rahat ve refaha meyledip gevseklik alimetleri
gostermekeen kaginirlar; siipheli seylere asla ragbet etmezler. Ciinkii
bu ¢esit temayiiller dini hafife alma, dini emirlerin ciddiyetini idrak
edememe ve ihtiyati elden birakma anlamina gelir. Igte sufiler sert ve
ilmi temelleri béylesine saglam bir sekilde temellendirilmig bir zemin
{izerinden hareket ederek eristiklerini ifade ettikleri manevi derece ve
hallerden bahsederler. Onlarin nezdinde bu derecelerin hepsinin iba-
det, ti‘at, ahlaki nitelikler agisindan saglam bir altyapisi vardir. Onlar
farzlar: yerine getirme ve haramlardan sakinma hususunda ¢ok dik-
katlidirler ve biitiin faaliyetlerinde Allah’tan bagka gaye ve maksada
niyetlerinde yer vermezler. ¥ Sufilerin Kur’an ve Siinnet merkezli olan
diisiince yapilarini aksettirme baglaminda onlarin tasavvufun temel
dinamikleri olarak vasfettikleri kavramlarin da tamamen bu kaynak-
lardan alinmakla olusturuldugunu belirtmek gerekir.

Tasavvufun Kur'an ve Siinnet menseli oldugunda tereddiitleri ol-
mayan erken dénem sufileri boyutlarinin derinlikleri itibariyle tasav-
vufa kendi yagadiklar: manevi hallere ve bulunduklari makamlara g5-
re tarifler getirmiglerdir.” Onlara gére tasavvuf hem Kitab ve Siinne-
te sarilmak ve edebe riayet etmekten ibaret bir ameliye, hem de bu-
nun sonucu olarak tezihiir eden giizel ahlika ermekeir; tasavvuf hem
kalb temizligini temin igin bir tasfiye (saf-pak olma) tesebbiisii, hem
de nefs ile devamli miicihedeyle dayali bir tezkiye faaliyetidir; ta-
savvuf hem tam bir teslimiyet ve kulluk ¢abast i¢inde olmak, hem de
zihidine bir hayat siirebilme gayretidir; tasavvuf hem Islam dininin

57 Serrac, s. 28-29.

58 Erken dénem sufilerince tasavvufa getirilen bir dizi tarifler koleksiyonu icin bkz. Rey-
nold. A. Nicholson, “A Historical Enquiry Concerning the Origin and Development of
Sufism, with a List of Definitions of the Terms ‘Sifi’ and ‘Tasavvuf,” Arranged Chro-
nologically”, Journal of the Royal Asiatic Society, 1906, s. 303-348. Nicholson bu listesini
Kuseyri'nin Risale, Feriduddin ‘Actar'in Tezkiratul-evliya’ ve ‘Abdurrahman el-Jamtnin
Nefahatwl-uns isimli eserlerinde yer alan tariflerden derlemistir.
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maneviyat ve rithiniyetine vurgu yapan bir disiplin, hem de Hakk’a
vuslatin yollarini gésteren bir bagin ilmidir.® Erken dénem muta-
savviflart bu tariflerin her birini ayet ve hadislere atifta bulunarak ta-
rif ederler ve her bir tarifin de Hz. Peygamber’in (a.s.) hayatinda nasil
rithini derinlige isaret ettigini ve onun diinyaya karg1 olan tavrinda
hangi boyutlara tekabiil ettigini g&stermeye gayret edetler.

Mubhasibi (8. 243/856) gibi tasavvufun 6zellikle psikolojik, ahlaki
ve subjektif boyutlarini 6ne ¢ikararak tahliller ortaya koyan ba-
z1 erken dénem mutasavvif miiellifler bir taraftan tasavvuf ahlaki-
nin prensiplerini tesbit etmeye ¢aligirken 8biir taraftan da bu pren-
sipleri elde etmeye yonelik tasavvuf yoluna girenlerin neler yapma-
lar1 gerekeigi hususlart iizerinde durmakeadirlar. Bu miiellifler insa-
nin kendi nefsinin 8zelliklerinden haberdar olup nefsi tezkiye ve ter-
biye etmenin ehemmiyeti, kalbinin fonksiyonlarina dair bilgi sahibi
olup kalbi tasfiye etmenin hayatiyeti, ve de ahlakini giizellegtirmenin
tasavvufi agidan ne kadar 6nemli oldugundan bahsederler. Ayni za-
manda bu hasletleri elde etmeye gayret ederken insanin niinde riya
ve kibir gibi biiyiik engellerin insanin psikolojik varligindaki derin-
liklerinden ve bunlarla bagetmenin yollarindan bahsederler.*® Yine bu
ahlaki boyut itibariyle erken dénem mutasavviflart Hz. Peygamber'in
(a.s.) sahsiyeti Srneginde tarihen meydana gikan ahlaki kemale ulag-
ma gayretini giindeme getirirler. Allah Rasulii’niin (a.s.) insanlik igin
en giizel ahlaki 6rnek ve rehber olmasi gerceginden hareketle sufi-
lerin bu hususta da onun varisleri olmaya ¢aligmalar1 gerektiginden
bahsederler.

Sonug itibariyle mutasavvviflar tasavvufun dogusunu tamamen
Islam1i temellere dayandirirlar; tasavvuf Kitab ve Stinnet mengelidir.
Tasavvufun iizerinde hassasiyetle durdugu hususlar bizzat Hz. Pey-
gamber (a.s.) ve onun Ashabi tarafindan titizlikle uygulama alanin-
da tutulan dindarlik unsurlar: idi. Esas olan, ziihd ve takvaya dayal:
bir dini hayat siirdiirebilmek, diinyevi zevk, makam, mal ve miilkle-

% Nicholson, s. 330-348. Erken dénem siifiler katinda tasavvuf ahliktan ibarettir ve ahliken
&nde olan tasavvuf bakimindan da 6ndedir demektir. Kugeyrd, s. 358.

 Bu hususlarda dtnek bir metin olarak bkz. El-Hiris el-Muhasibi, er-Ri‘aye lilukukillah,
tahk., ‘Abdulhalim Mahmiid, Kahire 1990.

YIL2016 SAYIT

" 45



46w HIKMET YAMAN

re kalbte bir deger beslememek, asil hedef olan Hakk’a yonelmek i¢in
daimi bir ibadet ve ti‘at iginde olmakt1. Ancak Hz. Peygamber’in (a.s.)
pratigini ortaya koydugu bu dindarlik modelini takip edenlerin sayi-
st zaman gegctikce azalir oldu; Miisliimanlar icerisinde diinyevilesme
temayiilleri yayginlagmaya basladi. Iste bu genel, ve dini anlamda
olumsuz sayilan, gidigata karsi koymak artik sayilar itibariyle azin-
lik durumuna diigmiis olan bir ziimre ihlash dindarlara kaldi. Bugiin
bizler de tasavvuf ilmi ve onun tarihi seriivenini incelerken bu ziim-
renin hikayesini tahlil etmekeeyiz.

Sonug

Tasavvufun Islam-dis1 bircakim dini ve felsefi kaynaklara daya-
li olarak dogdugunu ileri siiren iddialarin genel &zelligi tarihi mes-
nedlerinin son derece zayif ve spekiilatif olmasidir. Tasavvufla diger
mistik gelenekler arasinda gelisigiizel mukayeseler yaparak aralarin-
da miisterek unsurlar tespit etmeye ¢alisan bu iddialar tasavvuf ¢alis-
malarinin ortaya koydugu kendi tarih kurgusunu hi¢ dikkate alma-
dan tasavvufa kendilerince digaridan zorlamayla bir tarih yazmiglar
ve mengeler tayin etmislerdir. Halbuki mutasavviflara gére tasavvu-
fun asil kaynaklar: Kur'an ve Siinnettir. En ideal ve miikemmel su-
fi Hz. Peygamberdir (a.s.). Zikir, takva, tevbe, Allah korkusu ve sev-
gisi, sabir, tevekkiil, tefekkiir gibi temel tasavvufi kavramlar tama-
men Kur'an mengelidir. Hz. Peygamber’in (a.s.) yasama sekli ve soz-
leri de tasavvuf ehlinin en temel miiracaat kaynaklaridir. Zaten Sehl
b. ‘Abdullah et-Tiister (6. 283/896) ve Ciineyd Bagdadi gibi erken
donem pek ¢ok tasavvufi gahsiyet ayni zamanda ehliyet sahibi hadis
alimidir. Sonraki sufiler de kendilerinin takip ettikleri talim ve ter-
biye siirecinin aslinin silsile seklinde Hz. Peygamber’e (a.s.) vasil ol-
duguna mutlak surette inanirlar. Mutasavviflarin bu sekildeki temel
Islam referanslarina hig dikkat etmeden, onlarin kendi tasavvuf ve
tarih tasavvurlarini hi¢ hesaba katmadan, tamamen indi miitalaalara
dayali olarak tasavvufa digaridan mengeler tayin etme ¢abalarinin il-
men degerini takdir etmek i¢in birazcik insafli ve tarafsiz olmak ye-
terlidir.
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