ISSN: 2149-3979 )

|
:‘ 8

11ah1yat akademi

yil: 2018 say1: 7-8

alti aylik uluslararasi akademik arastirma dergisi

SUNNET

The Journal of Theological Academia

year: 2018 issue: 7-8 a bi-annual international journal of academic research




ﬂahiyat Akademi Dergisi 55

11k Hicri Asirlarda Hadis Karsitliginin Nedenleri

Kamil CAKIN*

Ozet

Hz. Peygamber’in dini otoritesi, saghiginda oldugu gibi, vefatindan sonra da devam
etmistir. Miisliimanlarin biiyiik ¢ogunlugu tarafindan kabul edilen bu otorite, zaman zaman
bazi kisi ve gruplarca sorgulanmistir. Hadisin dini otoritesini reddeden veya smirlandiran
hadis karsithg;, Islam tarihinin erken dénemlerinden itibaren goriilmeye baslanmistir. Bu
makalede hadis karsithgmin Islam’in ilk asirlarina tekabiil eden kesiti ve hadis karsithgmin
nedenleri incelenmistir. Olduk¢a 6nemli sayilabilecek bu konuyu, doktora tezimizin ilgili
kisminda da miistakil olarak ele almistik. Aradan yaklasik otuz yil ge¢mis olmasma ragmen,
konu hala giincelligini korumaktadir. Biz de yeni bilgiler ve yeni tahliller 1s181nda konuyu bir
kez daha ele almay1 uygun gordiik. Bu makalede hadis karsithiginin nedenleri ana basliklar
halinde ve ¢ok sayida 6rnekle incelenmektedir. Sadece deliller ve 6rnekler serdedilmekle
yetinilmemis, bu 6rneklerden hareketle, s6z konusu donemlerde yasayan insanlarin hadise
kars1 olumsuz tavir gelistirmelerinin nedenleri zihinsel olarak tahlil edilmeye ¢alisilmistir.
Boylece okuyucu donemin 6zellikleri hakkinda da bir bilgi seviyesine ulasmis olacaktir. Hadis
karsithig1 baglaminda bugiin itibariyle goriinen odur ki tarih boyunca oldugu gibi, gelecekte
de hadislere menfi yaklasan kisi veya gruplar var olacaktir. Fakat bunlarin marjinal, ancak
aktif nitelikte kalacaklar1 simdiden var sayilabilir.

Anahtar Kelimeler: Hadis Karsitligi, Hz. Peygamber, siinnet, kelam
Causes of Hadith Opposition in the First Hijri Centuries

The Prophet's religious authority, as in his health, continued after his death. This
authority, which is accepted by the vast majority of Muslims, has occasionally been questioned
by some individuals and groups. The opposition of the hadith, which is rejected or restricted
the religious authority of the hadeeth, emerged from the early stages of Islam. In this article,
the reasons for the hadith opposition seen in the first Islamic centuries were held. We discussed
this very important issue in the relevant part of our doctoral dissertation. Although nearly
thirty years have passed, the subject is still up to date. In the light of new information and the
new tests, we have concluded to revaluate the subject once again. In this article, the reasons of
the hadith opposition are examined under the main headings and with many examples. Not
only the evidence and the examples are presented in the article, but also these examples have
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been tried to analyze psychologically the causes of emergence of negative attitude towards the
hadith in the people living in these periods. Thus, the reader will have reached a level of
knowledge about the characteristics of the period. In the context of hadith, it appears that as
of today and throughout the history, there will be people or groups opposing the hadiths in
the future. However, it can be hypothisized that they will remain marginal but active.

Keywords: Hadith opposition, the Prophet, sunnah, kalam

Islam tarihinin oldukga erken bir déneminde, bazi kisi ve gruplarin/erken-
mezheplerin, hadise (ve siinnete) karst menfi bir tavir takinmis olduklar1 bir
hakikattir. Fakat bu olumsuz yaklagimin baslangi¢ zamanini tam olarak tespit etmek
zordur. Hz. Peygamber’in sagliginda ve sahabe doneminin ilk yarisinda, en azindan
Haricilerin dogusuna kadar, ortaya ¢ikmis bir tiir hadis karsithgindan soz
edemiyoruz. Ciinkii hadis karsitligina dair elimizdeki en eski bilgiler, ilk Haricilerin
(Hartiriyye), ilerleyen sahifelerde nedenleri tizerinde duracagimiz gibi, hadislere
kars1 menfi bir yaklasima sahip olduklarim gostermektedir.

Hz. Peygamber zamaninda akla ilk gelen miinafiklar olmakla beraber, onlarin
en azindan zahiren iyi Misliimanlar gibi goriindiiklerini ve bu nedenle hadis
karsithgina cesaret etmelerinin imkansiz oldugu aciktir. Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra, Hz. Osman’in sehid edilisine kadar, ortamin bir hadis karsithgima
miisait olmadig1 da sOylenebilir. Hz. Osman’in sehid edilmesiyle beraber sartlar
olusmaya baglamis; siyasi, sosyal ve kelami atmosfer Islam’in temel nasslarindan biri
olan hadise kars1 menfi tavirlarin gelismesini kolaylastirmistir. Baz1 sahabilerin ilk
defa muttali olduklar: rivayetlerin siibutunu tespit etmek gayesiyle (tesebbiit) bazi
ferdi yontemler gelistirmis olmalari, hadis karsit1 bir faaliyet olarak degil, hadis
tenkid metodolojisinin dogusuna dair ilk 6rnekler seklinde degerlendirilmelidir.
Mesela “namaz kilanin oniinden kipek, esek ve kadin gegerse namazi bozulur” hadisi
zikredilince, Hz. Ayse'nin, “bizi kipeklerle bir tuttunuz. Hz. Peygamber namaz kilard,
ben de onunla kible arasinda yataga uzanir yatardim. Bir ihtiyacim oldugunda onun karsisina
denk gelmemek icin yavasca oradan styrilirdim” demesi, erken donemde hadis tenkidinin
bir 6rnegidir. Sahabilerin kendilerine ulasan ve hakkinda bilgilerinin olmadig1
rivayetlere bu ve benzeri sekillerde yaklasim sergilediklerine sik¢a rastlanmaktadir.
Bunlar hadis karsithig: ile ilgili olmayip sahabilerin hadislerin dogru seklini tespit
etme cabalarina dair 6rneklerdir!.

Burada esas olarak hadis karsitliginin nedenleri tizerinde durulacag icin,
bunun tarihgesi ve gesitlerine temas edilmeyecektir. Ancak konunun cergevesinin
tespit edilebilmesi bakimindan, hadis karsitliginin tanimi yapilacak ve bu tanimda
yer alan unsurlar kisaca izah edilecektir.

1 Sahabenin hadis tenkid y&ntemlerine dair 6rnekler i¢in bkz. Musfir Garamullah ed-Dumeyni (ed-
Damini), Mekdyisu Nakdi Mutiini’s-Sunne, Riyad 1404/1984.
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Doktora tezimizin baslangi¢ kisminda yapmis oldugumuz tamimlamay:
burada zikretmeyi uygun goriiyoruz: “Kur’an’in Hz. Peygamber’e verdigi konumu
ve ona uymanin gerekli oldugu hususu, diisiince ve uygulamada, makul ve ilmi hi¢cbir
neden olmaksizin, kismen veya toptan reddetmek hadisleri inkdr etmektir.””
Kur'ant Kerim’e gore Hz. Peygamber sadece Kur'an'i teblig etmekle gorevli
olmayip, bunun yani sira Kur’an’in agiklanmasi (tebyin), ahlak ve ibadetlerde
orneklik yapmasi, Kur'an’in temas etmedigi konularda iimmetin problemlerine
¢ozlimler tiretmesi gibi bir takim gorev ve sorumluluklarla yiikiimliidiir. Baska bir
deyisle Hz. Peygamber’in dini nitelikli s6z ve fiillerine uymak Miisliimanlar i¢in
zaruridir.

Fakat gayr-1 dinf alanlardaki fiilleri baglayici degildir. Tanimda gegen “Diisiince
ve uygulama” ile, hadis ve siinnetin teorik ve pratik boyutlar1 kastedilmektedir.
Ciinkii hadis karsit1 olarak goriilen gruplarin, diinya gortislerini hadisleri dikkate
almadan olusturduklarina sahit oluyoruz. Haricilerde ve bazi sufilerde’ bunun
izlerine rastlanmaktadir. Bununla beraber, hadislerin sihhatinin tespitinde izlenen
metodlar cercevesinde, rivayetlerin ele alnip tenkid stizgecinden gegirilmeleri dini
ve ilmi bir zaruret olmustur. Bu metodlar ile ve tamamen rivayetin sthhatini tespite
yonelik hareketleri hadis karsitlig1 icerisinde degerlendirmek imkansizdir. Nihayet,
hadisin (veya stinnetin) bir kisminin veya tamaminin digslanmasi hadis karsithgimin
tanim unsurlar1 arasmna yer almaktadir. $imdi, bu tanimin olusturdugu zemin
tizerinde, hadis karsitliginin ortaya ¢ikmasinin nedenlerini inceleyebiliriz.

[slam tarihinin erken doénemlerinde ortaya ¢ikmaya baglayan hadis
karsitliginda en Onemli etkenin “siyasi ortam” oldugunu soyleyebiliriz. Ciinkii
siyasi olaylarla insan diistinceleri arasinda siki bir bag ve etkilesim vardir. Bu bag ve
etkilesim, “insan diisiincelerinin siyasi gelismeleri etkilemesi” seklinde tezahiir edebilir.
Fakat, siyasi arenada meydana gelen sira disi olaylarin ve sosyal biinyeyi sarsan
gelismelerin (si-i kasd girisimleri, basarili ya da basarisiz darbeler, katliamlar gibi),
insanlarin diisiince sistemlerinde degisimlere yol actifi da bir gercektir. Hz.
Osman’in sehid edilisi (h.18 Zilhicce 35/m.17 Haziran 656), Islam tarihindeki fitne
olaylarinin baslangicini belirleyen ve asirlarca siirecek olan ihtilaflari tetikleyen ¢ok
ciddi bir sii-i kasd olayidir, kétiiliigiin miladidir. Hz. Osman’in sehid edilmesinden
sonra Hz. Ali'ye bey’at edilmesi siiklineti saglamaya yetmedi. Hz. Ayse'nin
liderligindeki ordu ile Hz. Ali'nin ordusu arasinda Cemel savas1 patlak verdi (h.13
Cemaziyelevvel 36/m. 7 Kasim 656). Bu savasta her iki tarafta da sahabiler yer
almaktayd1 ve bir¢ok sahabi hayatin1 kaybetmisti. Bu savasin ardindan Muaviye ile
Hz. Ali arasinda Siffin savasi (h.36/m.657) ve Hakemler Olay: yasandi. Siffin

2 Hadjis Inkarcilari, Seba Yayinlar1 Ankara 1998, 25

3 Sufi kelimesini ilk yiizyillar i¢in “tasavoufa intisab etmis kisi” anlaminda kullanamayiz. Clinkii tasavvuf,
felsefi bir hareket olarak birkag asir sonra, yaklasik 3. Hicri asirda dogmustur. Burada sufi terimi ile daha
¢ok ziihd sahibi kisiler kastedilmektedir. Fakat, ziihd hareketleri ve felsefesi sonradan tasavvufun
tesekkiiliinde, tasavvuf da tarikatlarin ortaya ¢ikmasinda etkili olmustur. Genis bilgi icin bkz. Mehmet
Necmeddin Bardakgl, “Dogustan Giiniimiize Tasavouf ve Tarikatlar”, Ragbet yaynlar, Ist. 2015.
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savasinda da bir¢ok sahabi hayatin1 kaybetmisti. Birkag y1l icerisinde, siyasi arenada
¢ok ciddi olaylar patlak vermis, i¢ savaslar yasanmais, devlet par¢alanmis, sahabe kani
akitilmis, halife sehid edilmisti. Peygamberimizin sevgili torunu Hz. Hasan bir
miiddet hilafet davasini siirdiirmekle beraber, sonradan bu talebinden vaz gegmisti.
Muaviye'nin vefatindan sonra Peygamberimizin kii¢iik torunu Hz. Hiiseyin’'in
h.61/m.680 tarihinde Kerbela’da hunharca sehid edilmesi ilk ytiizyilin siyasal
bilangosunun en ac1 olaylarindan biridir.

Hicri 35 tarihinde Hz. Osman’'in sehid edilmesiyle baslayan ve h.61’de Hz.
Hiiseyin'in sehadetine kadar devam eden siyasal calkanti donemini “Biiyiik
Fitneler” donemi olarak isimlendirmemiz miimkiindiir.

Yukarida siyasal olaylarin insanlarin diisiinceleri {izerindeki etkilerinden s6z
etmistik. Bu noktada, konumuz agisindan soracagimiz soru sudur: Bu siyasal olaylarla
hadis karsithgi arasinda ne gibi bir sebep sonug iligkisi vardir? Bagska bir deyisle, bazi kisiler
ve gruplar hadis karsithgin gelistirirken bu atmosferden nasil etkilenmis olabilirler?

Sahabenin Elestirilmesi

Tarihi rolleri itibariyle baktigimizda, sahabenin biri “Kur’an’a kars1”, digeri
“Hz. Peygamber’e kars1” olmak {izere iki tarihsel gorevinin oldugunu soyleyebiliriz.
Sahabe, Hz. Peygamber’in vefatindan hemen sonra, Kur’an-1 Kerim’i iki kapak
arasinda toplamak (cem’) suretiyle Mushaf'1 olusturmuslardir. kinci olarak da
Kur’an-1 Kerim’i her yoniiyle tefsir etmek suretiyle O'nun saglkli bir sekilde
anlasilmasina gayret gostermislerdir ki bu ¢abanin bir kismini hadis ve siinnetin
nakli olusturmaktadir. Boylece sahabenin Kur’an’a kars: tarihi goérevi tamamlanmais
olmaktadir. Onlarin Hz. Peygamber’e kars1 gorevlerinden birisi, Hz. Peygamber’in
soz ve fiillerinin gelecek nesillere miimkiin olan en dogru sekilde nakledilmesi
olmustur. Ikinci olarak da siinnetin yasanmasi noktasinda, fiili orneklik tegkil
etmeleridir denebilir.

Sahabenin siyasi arenada Hz. Peygamber’den devraldiklar: huzur ve siik{in
ortamini siirdiirmekte basarili olup olmadiklar: tartisilabilirse de Kur’an’a ve Hz.
Peygamber’e karsi gorevlerini yaptiklari agiktir. Bu bakimdan, oldukca erken
donemden itibaren Islam (ehl-i siinnet) ulemas1, sahabenin adil olduklar: fikrini
gelistirmiglerdir. Sahabenin adil olmasi, onlarin Kur'an ve Hz. Peygamber
karsisindaki rollerini basariyla tamamladiklarin ifade etmekte olup, giinahtan beri
olduklar1 gibi bir diiglinceyi kapsamamaktadir. Sahabenin cerh ve ta’dil disi
tutulmasinin en énemli nedeni, bize gore, Islam’in ilk tagtyicisi olan bu neslin cerh
edilmesinin, onlarin naklettikleri temel kaynaklar olan Kur’an ve siinnet tizerinde
siiphe belirmesine yol acacak olmasi ihtimalidir. Ciinkii, “bir haberin dogrulugu, onu
nakledenlerin giivenilirligi ile dogru orantilidir” diisiincesi cerh ve ta’dilin ana
ilkesini tegkil etmektedir. Bu nedenledir ki “sahabenin adil olduklar1 hususunda baz1
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bid’at gruplar disinda ayriliga diisen olmamustir.”* Hatib Bagdadi (6.h.463) konuyu
daha da agiklayici tarzda soyle demektedir: “Hz. Peygamber ile en son raviye
varincaya kadar isnadi muttasil olan bir hadisle amel etmek, ancak tiim ravilerin adil
olduklar1 kesinlesirse miimkiin olabilir. Onlarin durumunu her yonii ile arastirmak
gerekli ise de hadisi resulullaha izafe eden bir sahabinin durumu arastirilmaz.
Clnki sahabilerin adil olduklari, Allah’in onlarin adil olduklarini bildirmesi, temiz
insanlar olduklarin1 haber vermesi ve onlar hakkinda ayetler indirmesi ile kesinlik
kazanmustir.” Birkag asir sonra yasamis olan usul alimlerinin derledigi bu gortisler,
aslinda ilk asirda sahabe hakkinda Islam iimmetinin tasidig1 genel kanaati ifade
etmektedir. Gergekten de toplumun ezici ¢ogunlugu sahabenin 6nderligini kabul
etmis ve bu noktada onlar1 sorgulamamistir. Bununla beraber, ilk kez ve oldukga
onemli sonuglar doguracak bigimde, bir sahabiye kars1 girisilen ihtilal, bu fotografin
¢ok dismna tasmistir. Bu ihtilal ile beraber hem biiyiik bir sahabi, Miisliimanlarin
halifesi ciddi sekilde elestirilmis, hem de ihtilal sonucu sehid edilmistir. Hz.
Osman’in elestirildigi noktalar sunlardir: 1. Kur’ant topladiktan sonra Mushaflar
yaktirmasi, 2. Yolculukta namazi kisaltmadan kilmasi, 3. Kendisini resulullahtan
{istiin gérmesi, Hz. Ebu Bekr ve Hz. Omer’i alt dereceye indirgemesi, 4.Bedir'de ve
Ridvan bey’atinda bulunmamasi ve Uhud’dan geri dénmesi.¢ Ihtilale kalkisanlar Hz.
Osman’in biiylik hatalar yaptigina, Allah’tan korkup tevbe etmesi ve halifelik
makamini terk etmesi gerektigine karar vermislerdir.” “Sahabe, Hz. Peygamber’in soz
ve fiillerini bize kadar ulagtiran zincirin ilk halkasidir. Bu ilk halka, ozellikle hadis rivayeti
agisindan ¢ok onemlidir. Ciinkii onlar diger raviler gibi olmayip, hadisleri bizzat kaynagimdan
isitmiglerdir. Eger sozii kaynagindan ilk isitenin giivenilirligi zedelenirse, nakledilen hadisin
sthhati iizerinde siiphe uyanacaktir. Boylece sahabenin elestirilmesi dogrudan hadisin
glivenilirligi ve otoritesine olumsuz etki yapacaktir.”® Nitekim bunun orneklerini ilk
firkalardan olan Hariciler, Gulat-1 Rafiza ve bazi ehl-i bid’atin tutumlarinda izlemek
miimkiindiir. Hz. Ali'nin ordusundan ayrilarak Harfira'ya ¢ekilen ilk Hariciler,
Cemel ve Siffin savaglarina katilan sahabileri ve hakemeyn olayindaki taraflari
kiiftirle itham ettikleri i¢in®, onlardan gelen rivayetleri kabul etmemislerdir. Hz. Ayse
ile bir kadinin diyalogu Haricilerin hadis karsithgina carpici bir 6rnektir: “Bir kadin
Hz. Ayse’ye ‘Bizden biri temiz olduktan sonra (hayiz zamaninda kilamadi1) namazini kaza
etmeli mi? diye sordu. Hz. Ayse, ‘Sen Hariiri (Harici) misin? Biz Hz. Peygamber ile birlikte
iken hayiz olurduk da bize bunu emretmezdi (veya ‘biz bunu yapmazdik’) seklinde cevap
verdi.”1® Bu Ornekte dikkatimizi ¢eken birka¢ husus var; bu diyalogdan
anlasilmaktadir ki adet goren kadin namazlarimi kilamamasi ve kilmadig:
namazlarini da temiz giinlerinde kaza etmemesi, o donemde yerlesik bir uygulama

4 Ibn Hacer, Isabe, 1/10

5 Bagdadi, Kifaye, 93.

6 Ibnu’l-Arabi, Avasim, 61.

7 Taberi, Tarih, 4/333

8 Cakin, Hadis Inkarcilan, 35.

9 Bagdadi, Abdulkahir, Fark, 55 vd., Sehristani, Milel, 1/201, Es’ari, Makalat, 87 vd.
10 Buhari, Hayz, hadis no: 321, 1/71
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(stinnet) idi. Yani, bu hiikiim sadece rivayete dayanmakla kalmiyor, fakat aym
zamanda yerlesmis uygulama ile de siibut kazaniyordu. Dolayis: ile Haricilerin
rivayetin yan sira yerlesik siinneti de dikkate almadiklar1 gériilmektedir. Haricilerin
bu hadis ve silinnet kargiti tavirlarimin en 6nemli nedenlerinden birinin, sahabe
hakkindaki menfi kanaatleri oldugu, digerinin ise bu siyasi platformda ugradiklari
hayal kirikligi oldugu soOylenebilir. Hayal kirikliklarinin sebebi, etrafinda
toplandiklar1 Hz. Ali ve diger sahabilerden, istedikleri ve bekledikleri karsilig:
gorememeleridir. Cilinkii onlar Hz. Ali’den Hz. Ayse’nin tarafinda olan kadinlarin
ganimet olarak kabul edilmesini, hakemlerin verdikleri kararlari reddetmesini talep
ediyorlardi. Bunlar gerceklesmemisti; iistelik onlarin etrafindaki ¢ember giderek
daralmaktaydi. Siyasi arenadaki hayal kirikliklari, Haricileri muhalefete itmistir.
Daha sonra da sahabeyi elestiren bir din anlayis: gelistirmislerdir.

Rafizi gruplarin sahabeye karsi menfi bir bakis acis1 gelistirmeleri hadisleri
reddetmelerinin sebeplerinden birini teskil etmektedir. Hadis karsitliginda
sahabenin elestirilmesinin etkisine dikkat c¢eken alimlerden biri Suyuti’dir
(6.h.911/m. 1505). Ona gore “Rafizilerin garip islerinden biri sahabeyi sapkin kabul etmeleri
ve bu sapkin insanlarin rivayeti oldugu icin de hadisleri reddetmeleridir.”"" Watt, Rafiziler
ile ilgili su tespiti yapmaktadir: “Rafizilerin temel doktrininin dogal bir sonucu da suydu:
Islém’da dzel bir konuma sahip olan sahabenin cogunlugu, éliimiinden sonra halife olarak Hz.
Ali'yi tamimadiklart icin Peygamber’in emrine isyan etmiglerdi. Dolayis: ile O’nun
hadislerini nakletmeye layik degildiler. Rafiziler bu sekilde Seriatin ya da Islam hukukunun
esast olan hadisin hassas yapisimi, bundan 6tiirii de hadisci ve hukukcu alimler sinifinin
gelisen tesir ve giiciinii dinamitliyorlard:.” 12

Siyasi Ortam

Bas tarafta panoramasini verdigimiz siyasi karisiklik ortami, bir taraftan
sahabe hakkinda menfi diisiince akimlarina zemin hazirlarken, diger taraftan
hadisler {izerinde de degisik egilimlerin ortaya ¢ikmasina yol ag¢mistir. Yine
belirttigimiz gibi, siyasal olaylar toplumun diisiince yapisiru derinden etkileyebilir
ve birtakim degisimlere yol agabilir. Hz. Osman’in sehid edilmesinden sonra patlak
veren ve uzun siire devam eden i¢ kargasa durumu, bazi Miisliimanlar1 ve bazi
gruplari icinden g¢ikilmaz sorunlarla kars: karsiya getirdi. Yapisi itibariyle siyasal
sartlarin {irtinii olan ve yine ayni sartlar igerisinde ¢oziimlenmesi gereken bu
olaylara, sonraki nesillerin agiklama ve yorumlari dini bir hiiviyet kazanmuistir. Bagka
bir degisle, ortaya ¢ikisi ve gelismesi toplumsal sartlarla izah edilebilecekken, olaylar
dini nasslar gercevesinde ¢dziimlenmeye calisilmistir. Konumuz agisindan bakilacak
olursa, siyasal gruplar, kendi davalarinin hakliligini gosterebilmek ve muhaliflerinin
yanlishgini ispatlayabilmek i¢in, Kur’an-1 Kerim’den ¢ok hadislere bas vurmuslardir.
Sahih oldugu bilinen rivayetler belli maksatlar gercevesinde yorumlanirken, bazi

1 Suyuti, Miftah, 45.
12 Watt, Islamic Philosophy, 53.
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gruplar hadis uydurmaktan geri durmamaislardir. Aslinda saf olan Hadis malzemesi,
ilk kez siyaset eliyle kirletilmeye baslanmis, durgun olan sular siyaset ile
bulandirilmistir. Mesela, Hz. Ayse’nin agzindan, Hz. Peygamber'in “ben Adem
ogullarimin efendisiyim, Ali de Araplarn efendisidir”’'® seklinde hadis ileri siiriilmiistiir.
Bu rivayetteki gariplik, Hz. Ayse’den nakledilmis olmasidir. Hz. Ayse bu hadisi
biliyor olsaydi, Araplarin efendisi olan Hz. Ali ile savasmaz, bilakis onun yaninda
yer alirdi. Siyasi arenada uydurulan bir rivayet te soyledir: Abdullah b. Mesud
anlatiyor: “Bir grup cinin Hz. Peygamber’i ziyaret ettigi gece onunla beraberdim. Resulullah
derin derin nefes aldr. ‘Bu halin nedir ya resulullah’ dedim. ‘Olecegim haber verildi’ dedi.
‘Oyleyse halife tayin et’ dedim, ‘kimi’ diye sordu...”Ali b. Ebi Talib’i’ dedim. Bunun iizerine,
‘hayatumy elinde tutana yemin olsun ki eler Ali'ye itaat ederlerse hepsi cennete girer’
buyurdu”14. Bu rivayette goriildiigii gibi, Hz. Ali'nin halifeligi bizzat Hz. Peygamber
tarafindan Oviilmiis ve Miislimanlar ona biate tesvik edilmistir. Bunun Ali
taraftarlarinca, muhtemelen Rafiziler tarafindan uyduruldugu agiktir. Bir siyasi
figtiri metheden bu ve benzeri rivayeti, karsi grup ya tevil edecek ya da
reddedecektir. Fakat mubhaliflerin de bos durmayip hadis uydurduklara sahit
olunmustur. Muaviye taraftarlar1 da Muaviye'nin faziletlerine dair hadis
uydurmuslardir. “Allah katinda giivenilir ii¢ kimse vardir: ben, Cibril ve Muaviye”1
hadisi bunlardan biridir. Muaviye taraftarlari, “Muaviye'yi benim minberimde hutbe
okurken goriirseniz onu kabul ediniz (ona bey’at ediniz)”'¢ hadisini uydururken, Ali
taraftarlar1 da “Muaviyeyi benim minberimde hutbe okurken goriirseniz onu oldiiriiniiz”7
seklinde bir rivayeti yaymislardir.

Siyasal olaylarin zihinleri bulandirdig béyle bir atmosfer icerisinde, bu ve
benzeri rivayetlerin halk arasinda yayilmasi karsisinda miisliimanlar hadisler
karsisinda nasil bir tavir icerisine girmis olabilirler? Ulemanin erken donemden
itibaren bu gibi rivayetlere karsi halki uyardigi, uydurma rivayetleri miimkiin
oldugu kadar ayiklamaya calistigt malumdur. Fakat rivayetlerin sahihini
sakiminden ayirt etme yetisine sahip olmayan insanlarin, iclerindeki siipheyi
hadislere kars1 da yoneltmis olduklar1 diistiniilebilir. Tabii boyle bir olumsuz tepki,
¢ok miktarda uydurma hadise maruz kalan kimseler agisindan miimkiin olabilir.
Ciinkii  olumsuzluklara daha sik maruz kalanlarin, genelin bu sekilde
olumsuzluklardan ibaret oldugu yanilsamasina diistiikleri goriilen bir durumdur.
Nitekim, giiniimiizde baz1 mesleklerde galisan insanlarin, mesela gorevleri geregi
siirekli sug ve suglularla karsilasan emniyet mensuplarinin, hayatin biitiiniine dair

13 Hakim, Miistedrek, hadis no:4625, 3/133. Hakim, bu hadisin isnadinin sahih oldugunu, isnadinda yer
alan Omer b. El-Hasen nedeniyle Buhari ve Miislim'in gartlarma gore sahih oldugunu sdyleyemedigini,
ifade etmektedir. Zehebi ise Omer b. Hasen el-Rasibi'nin bu hadisi uydurdugunu séylemektedir.
Taberani de bu hadisi Enes b. Malik’ten rivayet etmekte ve ferd hitkmiinii vermektedir. Taberani,
Mu’cemu’l-Evsat, hadis no:1468, 2/127.

14 {bnu’l-Cevzi, Mevziiat, 1/346.

15 Sevkani, Fevaid, 404; Suyuti, Leali, 1/418.

16 fbnu’l-Cevzi, Mevziiat, 2/27; Suyuti, age, 1/418.

17 {bn Arrak, Tenzihu’s-Seria, 2/8; Sevkani, 407.
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olumsuz nitelemelerde bulunmalar1 imkan dahilindedir. Yine giiniimiizde stirekli
hastalik ve hasta ile muhatap olan doktorlarin topluma ve hayata bakislarinda
birtakim farklilasmalarin olmasi1 dogaldir. Hahiyat sahasinda, alani itibariyle bol
miktarda uydurma rivayetle kargilasan uzmanlarin, hadis kiilliyatina kars: stipheci
bir tavir gelistirdikleri sik gézlemlenen bir durumdur. Ik asirlar icin de durumun
farkli olmadig1 s6ylenebilir. Siyasetin karistirdig1 ortamda, siyasi taraf olanlarin, kisi
veya grup Olgeginde rivayet malzemesine karsi, siipheci fikirler gelistirmeleri
miimkiindiir.

Bu olumsuz atmosfer Cemel ve Siffin ile bitmemistir; Hz. Hiiseyin’'in sehid
edilisine kadar (h. 61/m. 680) devam etmistir. Hz. Hasan ve Hiiseyin'in konu
edinildigi hadisler, hilafet ¢ekismelerinden biraz sonra veya hicri 61 yilindan sonra
ortaya siiriilmiis olabilir. Mesela bunlardan biri soyledir: “Gdge yiikseldigim gece
cennet kapisi iizerinde ‘Id ildhe illallah, Muhammedun resulullah, Ali Allah'in sevgilisi,
Hasan ve Hiiseyin Allah'in salih kullaridir’” yazili oldugunu gordiim.”’8 Siyasi ¢ekisme
ve catigsmalar, iceride “fitne” diye isimlendirilen felaketi yaratmakla kalmamus, fakat
bazi Miisliiman kisi ve gruplarin zihninde hadisin otoritesi ve degerine dair ciddi
kugkular da tiretmistir.

Harici Tavir

Yukarida ilk ortaya c¢ikan hadis karsiti gruplari ele alirken Haricilerden
bahsetmistik. Haricilerin ve dolayis: ile Hariciligin tabiatinin bu karsi tavir aligta
ciddi bir rol oynadigini diisiinebiliriz. Onlar ¢ok kisa zamanda ¢ok marjinal fikirler
gelistirmislerdir. Fakat belirtmeliyiz ki Haricilerin sahip olduklar1 fikirler, bize
sonraki eserler tarafindan nakledildigi icin, bu fikirlerin nasil bir kronolojik seyir
izledigini tam olarak tespit edemiyoruz. Yine de “sahabenin tekfiri” gibi inan¢larin
en erken ve hatta Siffin'in hemen ardindan dogup gelistigi agiktir. Yukarida
verdigimiz Hz. Ayse Orneginde goriildiigii gibi, onlarin rivayete ve siinnete kars:
(sadece Kur’an'1 esas aldigini ileri siiren) bir tavir igerisine ayn1 dénemde girdikleri
sOylenebilir. Bu bakimdan Hariciler hakkinda sonraki kaynaklarda yapilan tespitler
dogrudur. Mesela onlarin “Id hiikme illd lillah/Allah’tan baska hiikiim verecek yoktur”1®
slogani, hem hakemeyn olayini hem de sahabileri ve tabii ki zzimninda rivayetleri
gecersiz kilan anlayislarini yansitmaktadir. Hariciler, 6zellikle onlarin bir kolu olan
Ezarika, “yalmiz Kur'an’t dikkate alarak siinneti ihmal ediyorlardi. Zira bunlar, Yahudiler
ve Hiristiyanlar gibi, peygamberlerin zalim olmalarimi caiz goriiyor ve bir peygamberin
bi’setinden evvel veya sonra kafir olmasini tecviz ediyorlardi.”? Bunlar, “Miicmel ayetleri
tefsir eden hadislerden bagka, Kur’an’da mevcut olmayan bir hiikmii muhtevi hadisleri thmal
ederlerdi.”?! Hz. Ali'nin Haricileri ikna etmek i¢in Abdullah b. Abbas’t onlara elgi

18 fbnu’l-Cevzi, ilel, 1/257.

19 {bn Sa’d, Tabakat, 3/32.

20 Sehristani, Milel, 1/211, {zmirli, Muhassal, 82.
21 Yaltkaya, Islam’da i1k Fikri Hareketler, 12.
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olarak gonderirken, “sadece Kur’an’dan delil getirmesini, hadislere dayanarak onlar1 ikna
etmeye calismamasini”? tavsiye etmesi Haricilerin rivayetlere sicak bakmadiklarini
gosteren manidar bir 6rnektir.

Haricileri hadisleri inkara gotiiren sebeplerden birinin “sahabeyi
kotiilemeleri/tekfir etmeleri” oldugunu az Once belirtmistik. Buna dair delilleri
yerinde verdik. Burada onlar1 hadis karsitligina sevk eden bir baska 6nemli nedene
temas edecegiz ki o da Haricilerin ve Harici zihniyetin dogasidir. Haricilerin biiyiik
¢ogunlugu Bedevilerden meydana gelmekteydi. Yemen gibi uzak bolge
insanlarindan, belki de Hz. Ebu Bekir zamaninda isyan eden kabilelerden
katilimlarin da aralarinda bulunabilecegi var sayilabilir.? Ozellikle ilk Haricilerin
iginde ciddi oranda Bedevi niifus ve bazi isyankar kabile fertlerinin bulundugu
seklindeki bu tahminimiz dogru ise, onlarin rivayetlere ve Kur’an’da bulunmayan
siinnete karsi neden olumsuz tavir sergiledikleri daha kolay aciklanabilir. Haricilerin
Hz. Ali ile diyaloglar1 esnasinda ortaya sergiledikleri tavir ve yaptiklar1 suglamalar,
onlarin olaylar1 ne kadar yiizeysel algiladiklarmi ortaya koymaktadir. Bu
suglamalardan birisi, Cemel savasinda, yenilen Hz. Ayse’nin ordusundaki mallarin
ganimet sayildig1 halde, kadinlarin neden cariye olarak paylagilmadigidir. Tkinci
su¢lama noktasi, hakemler olayinda, Muaviye tarafinin “emiru’l-miiminin” sifatina
itiraz etmesi {izerine, neden bu sifat1 anlasmadan sildirdigi seklindedir. Haricilerin
Hz. Ali'ye yonelttigi su¢lamalardan bir baskasi, “eger layik isem beni halife yapin, layik
degilsem beni halife yapmaymn” diye hakemlere soyledigi sozdiir.* Bu orneklerde
goriildiigli gibi, Haricilerin hadislere kars1 ¢ikmasinda Bedevi tabiatlarinin etkisi
muhakkaktir. Bedevi tabiat, diisiince ve olaylarin arka planini merak etmez, s6z ve
davraniglarin hikmet ve nedenlerini dikkate almaz. Kisileri, davranislari, fikirleri ve
olaylar goriindiigiinden ibaret zannederek ytiizeysel degerlendirmelerde bulunur.
Bedevi tabiatin rivayetlere olumsuz bakistaki etkisi agiktir ve her cagda, her
toplumda bu zihin yapisinin 6rneklerine rastlamak miimkiindiir.

Dini Ve Kiiltiirel Etkilesim

Islam, biiyiik kiiltiir, din ve medeniyetlerden uzak bir cografyada dogdu.
Hicaz’da Yahudi topluluklari ve bazi Hiristiyanlar vardi. Ayrica Mekke ve
Medineliler ticaret yolculuklarinda kuzeyde Sam’da ve giineyde Yemen’'de degisik
toplumlarla karsilasmaktaydilar. Hicaz Araplarinin bu medeniyet ve kiiltiirlerden
habersiz olduklar1 sdylenemez; ne var ki bu iletisim ve etkilesim oldukga smirli olup,
Arap inanc1 ve yagsaminda etkileri yoktu.

Oldukga erken bir donemde, ilk dort halife zamaninda kuzey Afrika, orta
dogu ve Iran fethedilmis, Maveraiinnehr kapilarina dayanilmisti. Birinci yiizyil

2 Suyuti, Miftah, 35.
2 Cakin, Hadis Inkarcilari, 99.
24 Haricilerin Hz. Aliye y&nelttikleri suglamalar igin bkz. Bagdadi, Fark, 58-60.
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icerisinde orta Asya’nin fethi de gergeklesmeye baglamisti. Islam gelmeden 6nce bu
genis alanda pek ¢ok ve gesitli din ve kiiltiirler yagamaktaydi. Islam bunlarin {izerine
gelmis ve dogal olarak dnceki din ve kiiltiirlerle etkilesmeye girmistir. Bu noktada,
Islam diinyasina katilan {ilkelerin dini ve kiiltiirel panoramasini ¢izerek, hadis
karsithgimin ortaya ¢ikmasinda bu yabanci faktorlerin ne gibi etkilerinin olabilecegi
tizerinde durabiliriz.

Anadolu'nun dogusu, Suriye ve Irak havzasi, Iran topraklar1 Bizans ile Pers
devleti arasindaki hakimiyet miicadelelerine sahne olmustur?. Iki devlet arasindaki
savaslarin yaru sira kiiltiir ve dinlerin de buralarda hakimiyet miicadelesi verdikleri
kabul edilebilir. Bizans'in buralardaki etkisi, Helenistik Yunan kiltiiriniin ve
Hiristiyanligin yayilmasi seklinde olmustur.?¢ Ortadoks hiristiyanliktan ayr1 diisen
ve onlarin baskilarina maruz kalan Monofizitler Suriye bolgesine yerlesmislerdi.?”
Misir'da ozellikle Iskenderiye sehri Helenistik kiiltiiriin canli bir merkezi
durumundaydi1.8 Felsefi akimlardan Yeni Eflatunculuk, Iskenderiye’de gayet
canlryd1.? Antakya, Nusaybin, Urfa ve Harran sehirleri Bizans hakimiyetinde uzun
siire kalmakla beraber, hal-i hazirda Sabiiligin merkezi olma konumlarim
koruyorlardi.® Islam o6ncesi Iran’da en yaygin inang sistemleri Mecusilik,
Zerdiistlitk, Maniheizm ve Mazdekizm idi.?! Orta Asya’da da Budizim, Mecusilik,
Hiristiyanlik, Yahudilik ve Maniheizm yer almaktaydi.3?

Simdi, dini ve kiiltiirel gesitliligin, hadis inkarina etkisinin olup olmadigin ve
ne denli etkili oldugunu inceleyebiliriz. Oncelikle belirtmek gerekir ki Islam bu
cografyalara iki onemli tastyici giic ile gelmistir: Kur’an-1 Kerim ve siinnet. Stinnetin
tasiyicisi da oncelikle sahabenin dini yasam sekli, ardindan rivayet malzemesidir.
Yani Islam sadece o beldeleri fethetmekle kalmamais, o da kendi degerler sistemini,
kendi kaynaklarin1 ve yasam Ongoriisiinti beraberinde getirerek halk kitlelerine
sunmustur. Idealist bir Miisliiman, bu degerler sisteminin ve yasam bigiminin yerli
halklar tarafindan hemencecik kabul edilip benimsendigini var sayabilirse de bunun
o kadar kolay olmadig1 kolayca tahmin edilebilir. Oyle goriiliiyor ki yerli inang ve
kiiltiirler daha uzun zaman devam etmistir ve bunlarin kalintilarin1 bugiin dahi
gdrmek miimkiindiir. Yerel kitlelerin Islam karsisinda birkag tiirlii tavir gelistirmis
olabileceklerini diisiinebiliriz. $iiphesiz ki bir¢ok insan Islam’in evrensel degerlerini
ve yasam seklini goniilden kabul ederek Miisliimanlig: tercih ettiler. Aksi takdirde
fslam’in bu genis cografyada tutunmasi miimkiin olamazdi. Bu insanlarin dahi eski
inang, gelenek, kiiltiir ve yasam bicimlerini Islam’in potasinda eriterek, Islam ile

25 Barthold, islam Medeniyeti Tarihi, 10.

26 O'leary de Lacy, Islam Diistincesi ve Tarihteki Yeri, 11.

27 Mantran, Islam’in Yayilis Tarihi, 89; Bayraktar, islam Felsefesine Giris, 35 vd.
28 Ahmed Emin, Fecr, 85.

2 O'leary, 16.

30 Genis bilgi igin bkz. Bayraktar, 38-40; Barthold, 10.

31 Nasr, Seyyid Hiiseyin, Religion in The Middle East, 96-98.

32 Kurt, Orta Asya'nin 1slémla§ma Siireci, 219-229.



ﬂahiyat Akademi Dergisi 65

uyumlu hale getirerek devam ettirdikleri sdylenebilir.?3 Bu yaklagimi Islam adina
olumlu karsilamak miimkiindiir. Ciinkii bizim tahminimize gore, hadis karsiti
hareketler bu tavri benimseyen Kkitleler arasindan g¢ikmamistir. Fakat ikinci bir
yaklasim tarzi olarak, yerel inang ve kiiltiirler, kendi varliklarini Islami gorinti
altina gizleyerek devam ettirme ¢abasina girmisler ve bu noktada birtakim firkalar
olusturmuslardir. Mesela bazi teorilere gore, Islam’daki Miicessime ve Miisebbihe
firkalari, Isliam oncesi Iran’m dini olan Zerdiistliigiin izlerini tasimaktadir.
Zerdiistliige gore, “tabiatin tezahiirleri”, “Tanrisal oluslardir”; bu bakimdan giinese
“Allah’in gozii” ve 1s18a da “Allah’in oglu” sifatini yiiklemislerdir.®* Bu nedenle
Miicessime ve Miisebbihe firkalari, tesbih ifade eden hadisler uydurduklar1 gibi,
Allah’1 tenzih eden hadisleri reddetmisledir.®® Bu 6nekte Islam &ncesi inanclarin
hadislere kargi tavir alinmasindaki etkisi acikga goriilmektedir. Islam edebiyatinda
Miicessime ve Miigebbihe gibi firkalar ile Islam’1 tahrif etmeye y&nelik planl ve
maksatli hareketlerin mensuplar1 i¢in “zindik” tamimlamas: kullamilmaktadir.
Zindikligim mengei olarak ta daima Islam &ncesi din ve kiiltiirlerin mensuplar
gosterilmistir. Mutezile'nin kelam sisteminin gelisiminde Yunan felsefesinin ve
Zerdiistliigiin etkisinden bahsedilmektedir.’* Mesela Aristo ve Eflatun’a gore tanri,
alemdeki iyi isleri idare eden ve kotiiliiklerde rolii olmayan bir varliktir. Zerdiistliige
gore de alemde iki gii¢ (iki ilah) vardir. Nur ve zulmet olan bu iki giig, siirekli bir
miicadele halindedir. Alemdeki biitiin iyi isler iyi gii¢ (Ahuramazda) ve biitiin
kotiiliikler ser gii¢ (Ehiremen) tarafindan yaratilir. Mutezile de hayir ve serrin
Allah’tan geldigini ifade eden hadisleri reddetmistir. Bilindigi gibi, Cibril hadisinde
“kadere, hayrin ve serrin Allah’tan geldigine iman etmek” climlesi yer alir. Mutezile'nin
cikisindan itibaren bu kader anlayisinin ve dolayisi ile onu tespit eden rivayetlerin
reddedilmesi vardir.?”

Emevilerin Kavmiyetci Politikalar

Islam evrensel bir din olmasi itibariyle her irka hitap etmistir. Allah, “sizi bir
erkekle bir disiden yarattik, sonra sizi tamismaniz igin milletlere ve kabilelere aywrdik. Allah
katida en miikerreminiz, en muttaki olamimizdir” (49.Hucurat.13) buyurmaktadir. Hz.
Peygamber de veda hutbesinde, “acemin Arab’a, Arab’in aceme iistiinliigii yoktur”3
demek suretiyle, Islam’in insanliga bakisini ortaya koymustur.

33 Bkz. Emin, Fecr, 94.

34 Bkz. Emin, Fecr, 99.

% Bu firkalarin uydurduklar hadislere 6rnek olarak bkz. Kandemir, Mevzu Hadisler, 46.

3 Bkz. Emin, Fecr, 99 vd; Gazali, Faysal, 58.

%7 Isik, Kemal, Mutezile'nin Dogusu ve Kelami Goriisleri, AUIF Yayinlar1 Ankara 1967, 41. Mutezile'nin
hadisleri kismen reddetmesi ile ilgili tartimalar igin bkz. Kamil Cakin, Hadis Inkarcilari, Seba Yayinlari
Ankara 1998.

3 Ahmed b. Hanbel bu hadisi mechul bir sahabiden rivayet etmistir. Bkz: Miisned, hadis no:23489,
38/474. Beyhaki, ayn1 hadisi ebu Nadra tariki ile Cabir b. Abdillah vasitasiyla rivayet ederek, mechul
sahabiyi Cabir olarak tasrih etmistir. Bkz. Beyhaki, Suabu’l—iman, hadis no: 4774, 7/132.
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Dort halife zamanina kadar bu ilkeye riayet edildigi goriilmektedir. Fakat
Emevilerin iktidar olmalarindan itibaren yavas yavas kavmiyetci politikalar
uygulamaya konmus, Araplar ile Arap olmayanlar arasinda ayrim yapilmaya
baslanmistir. Gelisen kavmiyetcilik cereyaninin etkisiyle, Islam ibadet ve ahlakinn
yani sira, Arap (0zellikle Hicaz) kiiltiirii hadisler ve fikih aracihigiyla Arap olmayan
toplumlara verilmeye calisilmistir. Mesela, Hz. Peygamber’in “imamlar Kureys'ten
olur” hadisi® ile Hicaz bolgesi Araplari arasinda Kureys'in siyasi liderlik vasfinin
altin1 ¢izen sosyoloji tespiti, Arap olmayanlarin siyasi iktidar yollarim1 kapatacak
sekilde yorumlanmistir. Bu nedenle kendini Araplardan farkli gormeyen diger
topluluklar, bu kavmiyet¢i yorumlar karsisinda tepkisel tavir almislardir. Bu
tepkilerin bazen de dogrudan hadise karsi yonelebilecegi asikardir. Fikihgilarin
evlilikte kiifiivvet (esitlik) konusunda, Arap olmayan bir erkegi bir Arap kadina,
Kureys’ten olmayan birini de Kureysli bir kadina denk gérmemeleri, kavmiyetciligin
fikha etkilerinin agik 6rneklerinden biridir.# Bu 6rnekleri ¢ogaltmak miimkiindiir.
Burada su hususun altini ¢cizmekte yarar vardir; insanlar, mensubu olduklar kiiltiirel
degerleri koruma i¢ giidiisiine sahiptirler. Normal zamanlarda kiiltiiriin
yasanmasindan ibaret olan bu vasif, kiiltiiriin disaridan gelen bir tehdit karsisinda
savunmact ve korumact bir nitelige biirtiniir. Kars: kiiltiire ve karsi kiiltiiriin
tastyicilarina karsi tepkisel tavirlar ortaya gikar. Burada karsi kiiltiir, yerel halka
gore, Arap kiltiiriidiir ve onun tasiyicist konumundaki vasita da hadisler ve fikih
olarak algilanir. Siiligin Iran cografyasinda persler ve bazi Tiirkler arasinda
yayilmasinda, ayrica Tiirklerin Hanefi-Maturidi mezheplerini kabul etmelerinde bu
savunma icgiidiisiiniin ciddi etkisi olabilir. Philip Hitti buna dair syle bir tespit
yapmaktadir: “Fakat itaat altina alimmis bu milletin ruhu (Persleri kastediyor) yeniden
canlanacak ve ihmale ugranmus dilini de yeniden diriltecekti.”#! Persler gibi Tiirklerin de
asimilasyona direngli olduklart malumdur. Orta Asya’nin ele gecirilmesinden sonra,
kole ya da asker olarak Islam iilkesinin bagkentine getirilen Tiirkler, Arap kiiltiir
hegemonyasina teslim olmamuslardir. Jean-Paul Roux, Von Griinebaum’'un su
tespitlerini aktarmaktadir: “...ama ondan da ¢ok heyecan veren sey, (Tiirklerin)
asimilasyona karst direncleriydi; dogduklar: iilkeye bagliliklar1 basit bir nostalji olarak
goriilemez; aksine son derecede iirkiitiicii sonuclar icerir. Ciinkii Tiirkler icin, fslﬁmiyetin
kalbine yerlesmis olsalar da, toplulugun birbirine baghilig: Miisliiman cemaate aidiyetten
dnce geliyordu.”* Miisliiman olan Tiirklerin Anadolu’ya gegmeden dnce Iran’a gelip
yerlesmelerinden sonra, Araplasma tehlikesine karsi, dilde Farscay1 canlandirarak

Iz

3 Ma’mer b. Rasid’de Hz. Ali’den mevkuf olarak bu sekilde nakledilmistir (Fadailu Kureys, hadis
n0:19903, 11/58). Ayn1 hadisin merfu isnad1 da s6z konusudur (Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibra, hadis
no:16540, 8/247). Hadis Buhari ve Miislim gibi kaynaklarda “bu is (halifelik) Kureystedir...” seklinde merfu
olarak nakledilmistir (Buhari, Menakib, hadis no:3500, 4/179.).

40 Evlilikte denklik konusunda detayl bilgi igin bkz. Mehmet Dirik, Islam Aile Hukukuna Gére
Evlenmede Egler Arasinda Denklik, Islam Hukuku Arastirmalar Dergisi 2015, 26/229-262.

4 Hitti, Islam Tarihi, 1/240.

4 T{irklerin Tarihi, 185.



ﬂahiyat Akademi Dergisi 67

Arapcanin karsisina Farsca ile ¢itkmalari®; fikihta Hanefiligi ve itikatta Maturidiligi
benimseyerek, bir bakima Araplar tarafindan tercih edilen $afiilik ve Eg’arilige kars:
durmalari, canlanan kavmiyetci 6z savunmaciligin sonucu olsa gerektir. Bayraktar'in
bu konudaki tespiti sdyledir: “...buna ilaveten, Islim tarihinde ‘milliyetcilik’ veya
‘kabilecilik” olarak adlandirabilece§imiz ‘suubiyye’ hareketi ile beraber kendi kiiltiirlerinin
Arap kiiltiiriinden iistiin oldugunu gdsterme cabast icine girmeleri sonucu, eski Iran
diisiincelerine canlandirmak wve onlart yeniden yeni ortamda tamtmaya yonelik
terciimelerle...”*

1

Bu ortam igerisinde, milli varliklarim1 koruma egilimi igine girmis olan
milletlerin (bazi fertlerinin), karsit ve saldirgan kiiltiir olarak kabul ettikleri Arap
kiltiirtine kars: ¢ikarken, o kiiltiiriin tasiyicist oldugunu diistindiikleri hadislere
(baz1 hadislere) karsi ciktiklar: diisiiniilebilir. Orta Asya’ya muzaffer olarak giren
Miisliiman ordularin, dinin 6ziine ait olmayan bazi uygulamalar1 din ve Hz.
Peygamber’in mutlak emri gibi asilamaya calismalar1 hadis ve siinnet kiiltiiriine
karsi olumsuz tavir takinilmasina neden olmustur. Islam’in adalet, hakkaniyet, insaf,
yardimlasma ve merhamet gibi pek ¢ok ilkesel esaslar1 dururken, boyle yiizeysel
konulara 6nem verilmesi, hadis malzemesine karsi bir antipatinin dogmasina da
sebep olmus olabilir. Mesela Omer b. Abdulaziz zamaninda bu tarz uygulamalara
son verilmesi, Maveraiinnehr halkinin {slam’a daha gok yaklagmasini sagladi. Omer
b. Abdulaziz, Mevali denilen yerli halkla Araplar1 esit statiiye getirdi. Savaslara
katilan yerli halka ganimetten pay verdi ve onlardan vergi alinmasin yasakladi.
Horasan valisi olan Cerrah b. Abdullah, vergi gelirlerinin azalacagindan endise
ederek, yerli halkin samimiyetinden siiphe ettigini s6yleyip, onlarin siinnet olmalar1
sartinin getirilmesini halifeden talep etti. Buna sinirlenen halife, “fitne ¢ikarmaya sen
onlardan daha yatkinsin” diyerek Cerrah’t azarladi ve bir siire sonra gorevinden
azletti.* Bu olayda Emevilerin yanlis politikalarina dair ¢arpici bir 6rnek goriiyoruz.
Benzeri tutumlarin ¢ok defa yasandigini var saymak miimkiindiir. Biitiin bunlar,
sadece yerli halklarin Islamlasma siirecini geciktirmekle kalmamus, fakat ayni
zamanda Arap kiiltiir ve hakimiyetinin tastyicisi olarak goriilen hadislere karsi da
olumsuz tavirlarin gelismesine yol agmustir.

i1k Kelami Tartigmalar

Fitne olaylarinin hemen ertesinde, bazi temel kelami problemleri tartisarak
neg’et eden dort firkadan bahsetmek miimkiindiir: 1-Hariciler, 2-Miircie, 3-Cebriyye,
4-Kaderiyye. Hariciler miirtekibu’l-kebirenin (biiyiik giinah isleyen mii'min) tevbe

4 “Tijrklerin sik sik bilingli ya da bilingsizce [ran’in savunmaciligina soyunmalar kesinlikle bir rastlant: degildi.
Gazneliler ve Selguklular Farsga konusmusg ve [ran sanatina 6zgiinliigiinii tiim giiciiyle ortaya koyma olanag
saglamiglardir ve [ran edebiyati onlarn doneminde en yiiksek seviyeye ulagmstir” (Jean-Paul Roux, Tiirklerin
Tarihi, 186).

4 Bayraktar, 76.

4 Kurt, Orta Asya’nin 1slémla§ma Siireci, 175.
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etmedigi takdirde cehennemlik oldugunu dillendirmeye baslamisti.#¢ Hariciler
bununla sahabeyi kastediyordu. Bu da onlarin yukarida serdettigimiz “sahabenin
kotiilenmesi” fikirlerine argiiman olusturmaktaydi. Erken donemde ortaya cikan
Miircie, Haricilerin sahabe hakkindaki bu goriislerine karsi ¢ikma sadedinde,
miurtekibu’l-kebirenin durumunun ahirete ertelenmesi (bu konuda siikiit edilerek,
kararin Allah’a birakilmasi) gerektigi diisiincesini ortaya atmislardir. Miircie,
baslangi¢ta amellerin imana zarar vermeyecegini soylemisti.#” Daha sonra bunu daha
da gelistirerek, kotii amellerin (giinahin) imana zarar vermeyecegi sekline
doniismiistii. Iman, Allah’1 bilmekten ibaret goriilmekle beraber, bazen buna “dil ile
ikrar” ve “Allah’t sevmek” gibi unsurlar da eklenmisti.* Imanda artma ve eksilme
olmayacag diisiincesi de Miircie’nin bu asamada gelistirdigi esaslar1 arasinda yer
almistir. Cebriyye, muhtemelen sahabeyi tekfir edilmekten kurtarmak igin,
insanlarin yaptiklar: fiilleri yapmak zorunda olduklar1 ve fiillerinde sorumlu
olmadiklar1 diisiincesini ortaya atmuslardir. “Bizler yaptigimiz amelleri islemeye
mecburuz, baskasini yapmaya giiclimiiz yetmez” ciimlesi onlarin slogani olmustu.*
Cebriyye'nin bu kat1 “kaderci” anlayisinin aksine, Kaderiyye firkas1 -ki sonradan
Mutezile tarafindan temsil edilecektir- “insan iradesinin hiir oldugu, irade
hiirriyetinin de sorumlulugu gerektirecegi” fikrini ortaya atmistir.’ Bunlarin en
onemli slogam “La kader, el-emru bi'l-unf/kader yoktur, is burnunun ucundadir”
olmustur.” Yani “bir is, sen yaparsan olur, yapmazsan olmaz; tercih sana aittir ve
gli¢ senindir”, demektir.

Bu firkalarin her birisi, ayetleri kendi fikir sistemleri igerisinde tevil ederken,
fikirlerine uymayan hadisleri reddediyorlardi. Haricileri ele alalim; sahabeyi tekfir
eden ve biiyiik giinah isleyenleri ebediyyen cehennemlik kabul eden bu grubun, Hz.
Peygamber’den nakledilen ve sahabeyi Oven, sahabenin 6rnek ve onderligini
vurgulayan hadisleri kabul etmesi imkansizdir. Biiyiik giinah isleyeni tekfir
ettiklerine gore, Hz. Peygamber’in giinahkar mii'mine sefaat edecegine dair hadisleri
kabule yanasmamalar1 dogaldir. Sahabeden bazi zatlarin faziletini, mesela onlar igin
asla affedilmeyecek bir kisi olan Hz. Ali'nin faziletlerini dile getiren sahih rivayetleri
siipheyle karsilamis olmalar1 agiktir. Hariciler aleyhine uydurulan hadisler de
onlarin bu hadis karsitligini perginlemis olabilir. Mesela bunlardan birinde,
“Abdullah b. Ebi Evf3, (Said b. Cemhan’a), ‘babana ne yaptilar’ diye sorar. Said, ‘babam
Ezarika 6ldiirdii’ deyince, ibn Ebi Evfa, ‘Allah onlara lanet etsin, resulullah bize onlarin
cehennemin kdpekleri olduklarina haber verdi” demistir.5? Bu gibi uydurma rivayetler de
Haricilerin tepkisini ¢ekmis olmalidir.

46 Sehristani, Milel, 1/198.

47 Ahmed Emin, Fecr, 279.

48 Esari, Makalat, 133-134.

49 Ahmed Emin, Fecr, 283.

50 Cehmiyye adi ile de anilan bu firkanin fikirleri i¢in bkz. Ebu Said Osman b. Said ed-Darimi, Kitabu'r-
red ala’l-Cehmiyye, Beyrut 1402/1982.

51 Miislim, hadis no:8, 1/36.

52 Suyuti, Hasais, 3/18.



ﬂahiyat Akademi Dergisi 69

Kaderiyye/Cehmiyye/Mutezile firkalari, kaderi reddettikleri icin, ayetleri bu
dogrultuda yorumlamislar ve kaderi tespit eden rivayetleri reddetmislerdir. Mesela
Imran b. Hiiseyin bir giin Hz. Peygamber’e, “cennetlik olan ile cehennemlik olan
(simdiden) malum mudur” diye sorunca, Hz. Peygamber “evet” cevabini vermistir.
Bunun iizerine Imran, “o taktirde nicin amel edilsin ki’ deyince, Hz. Peygamber, “her
insan (her canl) yaratildi§t seye meyillidir/o is onun icin kolaylastirilmigtir”
buyurmustur.5® Hadis kiilliyatinda sahih olarak nakledilen bu rivayetin, Kaderiyye
tarafindan kabul edilmesi imkansizdir. Yine insanin ecelinin, rizkinin, amelinin ve
saki veya said (cennetlik veya cehennemlik) olup olmayacaginin ana karnindayken
yazildigini haber veren “kirk giin hadisi”%, bu firkalarin sistemlerine ters diismekte
oldugundan yer bulmamistir. Bazen de Mutezile’de kaderi tespit eden hadislerin
tevil edildigini gormekteyiz.%

Felsefenin Etkileri

Burada o6zellikle Yunan felsefesini konu ediniyoruz. Miisliimanlarin Yunan
felsefesiyle tanismalar1 Misir, Sam ve Irak bolgelerinin fethiyle basladigin soylemek
miimkiindiir. Halife Me’'mun zamaninda Beytu’l-hikmelerin kurularak felsefi
eserlerin Arapca’ya ¢evirisi daha sonradir. Me’'mun h. 193’te tahta ge¢mis ve 218’de
oliinceye kadar halifelik yapmuistir. Bu siire zarfinda Mutezile mezhebinin resmiyyet
kazanmasinda en etkili isim olmustur. Felsefenin Me’'mun zamaninda baslayan ve
ondan sonra da bir siire devam eden etkisi agiktir. Yine de Miisliimanlarin felsefeyle
tanismalar1 daha erkendir ve hadis karsithgindaki rolii inkar edilemeyecek kadar
ortadadir. Yunan filozoflarindan Aristo ve Eflatun’un fikirleri Mutezile kelaminda
etkili olmustur.5 Aristo miitkemmel bir Tanr1 fikrine ulasmaya ¢alismisti. Tanr1'y1
pek cok noksan sifattan arindirmis olmasina ragmen, yaratma giicii olmayan bir
Tanr1 tasavvur etmisti.” Eflatun, hi¢c degilse iyi seyleri yaratan bir Tanm
diisiinmekteydi.’® Aristo’daki yaratma giicii olmayan Tanri diisiincesi ile Eflatun’un
iyi olan1 yaratan Tann fikri, Mutezile'nin ef’alu’l-ibad tartismalarinda kendini
hissettirmektedir. Gazali de Mutezile ile Yunan felsefesi arasindaki paralellige dikkat
cekmistir.?” Mesela Mutezile'ye gore Allah zulmii ve kotiiliikleri yaratmaz.®® Hatta

5 Miislim, Kader, hadis no: 9(2649), 4/2041.

54 Bu hadis hakkinda genis bilgi icin bkz. Murat Arslan, Kirk Giin Hadisinin Isnad ve Metin Yéniinden
Degerlendirilmesi, Basilmamuis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Ens., Ankara
2006.

5 Mutezile'nin kader konusundaki goriigleri igin bkz. Abdulhamid Sinanoglu, Islam Diistincesinin lk
Ozgiirlitk¢ii Hareketi Mutezile'nin Kader Anlayist, KSU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2006, 7/69-92.

56 Nader, Albert Nasri, Felsefetu’l-Mutezile, 1/58.

57 Bolay, Aristo Metafizigi, 101. “Aristotales ve Yunan filozoflarinin ¢ogu, altinda fazlaswyla kutsal miidahele
yattig1 icin yaradilis fikrini pek begenmemislerdi. Bu yiizden insanoglunun ve onu cevreleyen diinyanin hep var
oldugu ve hep var olacagina inandilar” (Hawking, 19).

58 Eflatun, Devlet, II. Kitap, 70.

% Faysal,58.

60 Kad1 Adulcebbar, Tenzih, 78.
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kiifrii ve kafiri de Allah yaratmamistir.®® Her sey Allah’in kudreti dahilinde
degildir.®2 Mutezile'ye gore Allah adildir. Bu nedenle kétiiliigiin yaraticist olarak
diisiiniilemez. O halde kotiiliik, fiillerinden sorumlu olan insanlarin ya da
seytanlarin isi olmalidir.$* Ahmed Emin’e gore, Mutezile, hayir olsun ser olsun
kullarin fiillerinin Allah tarafindan yaratilmadigi, insan iradesinin hiir ve kendi
fiillerinin yaraticis1 oldugu fikrindedir.®* Ebu’l-Muzaffer el-Isferayini, Mutezile’nin
ef’alu’l-ibad konusundaki goriislerini ele alirken soyle demektedir: “Onlarin ittifak
ettikleri hususlardan biri de sudur: Kullarin fiilleri kendi yaratmalaridir. Her bir insan,
sivrisinek, balarisi, karinca, bocek ve balik gibi biitiin canli cesitleri kendi fiillerinin
yaraticisidir. Onlarn fiillerini yaratan Allah degildir. O'nun kullarin yaptiklar: herhangi bir
seye giicii yetmez.”®

Bu alintilarda Mutezile'nin bazi diisltinceleri ile Yunan filozoflarinin
diisiinceleri arasindaki paralelligi agikca gormek miimkiindiir. Fakat bu diisiince
sistemi kurulurken ona ters diisen rivayetlerin reddedildigi de ortadadir. Bu
etkilesimler sonucu gelistirilen fikirler cercevesinde, Mutezile'nin “insan kendi
kaderini kendi ¢cizer” seklinde formiile edilebilecek kader anlayislarinda ayni konudaki
sahih rivayetlerin reddedilmesi yoluna gidildigi goriilmektedir. Nitekim, hadis
edebiyat1 icerisinde, “insamin kaderinin Allah tarafindan belirlendigi, hayir ve serrin
Allah’tan geldigi” seklindeki, ehl-i stinnetin de kader anlayisini olusturan rivayetlerin
sayis1 bir hayli kabariktir. Sahih kabul edilen Cibril hadisinde bu bahis, “kadere, hayir
ve serrin Allah’tan olduguna iman” seklinde ifade edilmektedir.

Mutezile’nin bazi hadisleri reddettiklerini biliyoruz. Burada sadece kader
hadisini reddetmelerine dair bir 6rnekle yetindik. Mutezile’nin bu gibi konularda
hadislerle amel etmeyerek farkl: fikirler ortaya koymalarinda bir¢ok faktoriin yani
sira felsefi etkilerin oldugu soylenebilir. Mutezile’nin hadis karsitligi, belki de, kuru
bir nass karsitligi olmayip, daha esasli, daha sistemli ve daha genis bir bakis agisinin
iriinii olarak degerlendirilebilir. Felsefi etki, burada sadece faktdrlerden biridir; asil
hedef ¢ok daha genis diizlemde ele alinmay1 gerektirebilir. Soyle ki: Aslinda
Mutezile sadece hadise karsi degildi; genis ve koklesmis islami geleneklere,
gelenegin temsil ettigi ve hadislerde ve sahabede ifadesini bulan yerlesmis dini
degerlere karsiydi. Mutezile'nin giiclendigi zamanda (Memun zamani) Islam
medeniyetinin belli bashh ¢ekim merkezleri vardi. Hicaz bolgesi, Misir ve Sam
bolgesi, Irak bolgesi, Maveraiinnehr (orta asya) bolgesi, Yemen bolgesi gibi. Bu
cekim merkezleri metodoloji, nasslari okuma ve degerlendirme, temel islami
ilimlerdeki anlayislar gibi cesitli alanlarda farkliydilar. Fakat hepsinin en bariz
ortak vasfi Kur'an ve hadise (siinnete) dinin kaynag: olarak deger atfetmeleri
olmustur. Béylece Kur’an ve siinnet zemini iizerine oturmus, gelenekle beslenmis

1 Kadi, age, 69.

©2 Kadi, age, 27.

63 Tritton, A. S., Islam Kelama, 84; Suytri, irgéd, 130.
64 Duha’l-Islam, 3/45.

65 Isferayini, Tabsir, 38.
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bir islami hayat sistemi meydana gelmis bulunmaktaydi. Mutezile’nin itiraz1 bu
sisteme yonelik bir itiraz miydi? Mutezile, Yunan felsefesine deger atfederek,
Yunan felsefesine dair eski eserleri Arapca’ya gevirterek ne yapmak istiyordu?
Kur'an ve siinnetin merkezine yerlesmis oldugu, gelenegin agir bastig1 Islam
medeniyetini, Hicaz ve Maveraiinnehr etkisindeki islami anlayistan ¢ikarip farkl
bir medeniyete, Akdeniz medeniyetine dogru mu cekmek istiyordu? Eger dyleyse,
islam tarihindeki ilk Batililasma taraftarlarinin Mutezile oldugunu var
sayabiliriz. Nitekim Memun zamanindan itibaren devlete sizip, devletin
giiciinden yararlanarak tepeden inmeci bir degisimi tercih etmeleri, bu ihtimali de
g0z oniine almamiz gerektigini ihtar etmektedir. Mutezile’nin hadis karsitligim
entelektiiel bir zihin tatminkarl1g1 olarak gormeyip, bu genis medeniyet degisimi
projesi cercevesinde ele almak da yanlis sayllmaz. Fakat konunun arastirmaya
muhtag oldugunu da vurgulamamiz gerekmektedir.

Kur’an’in Anlasilmasinda Hadis Ve Siinnetin Roliinii Sinirlandirma

Hadis ve siinnetin Kur’an’in anlasilmasindaki roliinti dort basghk altinda
toplayabiliriz: 1-Miicmel ayetlerin agiklanmasi (beyani), 2-Umumi hiikiim bildiren
ayetlerin hususi manaya, hususi hiikiim bildiren ayetlerin umumi manaya gelecek
sekilde tevil edilmesi, 3-Miitesabih ayetlerin muhkem hale gelmesinin saglanmasi, 4-
Kur’an’da olmayan konularda yeni hiikiimler getirilmesi. Dikkat edilecek olursa,
hadis ve siinnet, Kur’an-1 Kerim’in anlagilmasinda oldukga genis ve 6nemli bir role
sahiptir. Bu rollerin tam anlamiyla isletilmesi ayetlerin anlasilmasinda yonlendirici
olacag1 gibi, onu anlamak isteyen insanlarin keyfi yorumlardan uzak kalmalarini da
saglayacaktir. [lk dénemlerden itibaren Kur'an'in anlasilmasinda takip edilen
yontem sudur: Hz. Peygamber’in sozlii veya fiili siinnetine bakilir, daha sonra
sahabenin amelleri dikkate alimir ve nihayet tabiun ve tebeu tabiin ulemasinin
goriislerine miiracaat edilirdi. Bu karizmatik referans yontemi, ayetlerin keyfi
yorumlanmasi 6niinde ciddi bir engel teskil etmektedir.

Genel durum bu olmakla beraber, ahkam ve miitesabihat noktasinda, ayetleri
kendi fikri sistemleri dogrultusunda yorumlamak isteyen gruplar ve kisiler daima
olagelmistir. Yukarida haricilerin adet goren kadinlarin namazlarini kaza etmesiyle
ilgili slinnete aykir1 fetvalarindan bahsetmistik. Hariciler bu konudaki siinnetleri
delil kabul etselerdi, Hz. Peygamber zamanindaki uygulama ile amel etmek
durumunda kalacak ve iimmetten kopmayacaklardi. ilk gruplardan Hariciler ve
Rafiziler, stinnetin bu belirleyici fonksiyonunu dikkate almadiklar igin, kendi fikir
sistemlerini gelistirirlerken ayetleri farkli yorumlara tabi tutmuslardir. Abdullah b.
Abbas haricilerin bu yoniiyle ilgili olarak, “Kur’an’in muhkemine inanmakla beraber,
miitesabih ayetler soz konusu oldugunda helak oluyorlar” demistir.6 Haricilerin takiyye
ve kaade konusunda yaptiklari yorumlar bu anlayislarini yansitmaktadir.

66 Taberi, Tefsir, 3/181.
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Ezrakilerin kurucusu Nafi b. El-Ezrak (6.h.65/m. 684) ile Necedat'in kurucusu Necdet
b. El-Amir (6.?), takiyye ve kaade meselesinde ayriliga diismiislerdi. Nafi, takiyyenin
caiz olmadig1 ve kaadenin kiifre diistiigii fikrindeydi. Bu goriisiinii desteklemek icin
“iclerinden bir grup Allah’tan korkar gibi insanlardan korkarlar” (4.Nisa.77) ayeti ile,
“Allah yolunda savagirlar ve hicbir kinayicimin kinamasindan korkmazlar” (5.Maide.54)
ayetini delil getirmistir. Goriildiigii gibi bu ayetlerde Miisliimanlarin fikirlerini ve
inanglarini saklamalari ya da farkli gdstermeleri ile savasa katilmay1p geri durmalar:
(kaade) soz konusu degildir. Necdet ise takiyyenin caiz oldugunu sdylemis ve bu
konuda “ancak onlardan korkmaniz miistesna” (3.Ali Imran.28) ayeti ile “Firuvun
ehlinden imanin gizleyen bir adam” (40.Miimin.28) ayetlerini ileri siirmiistii. Halbuki
bu ayetlerin takiyye veya kaade meselesi gibi sonradan ortaya atilmis tartismalarla
ilgisi yoktur. Buna ragmen haricilerin bu iki imamy, fikirlerini ayetlere ifade ettirme
ihtiyaci hissetmislerdir. Oysa ki ayetlerin sebeb-i niizulleri baglaminda okunmasi,
onlarin bu sekilde ideolojik maksatli kullanilmalarini engelleyecektir.

Hz. Omer’e atfedilen sdyle bir ifade vardir: “Birtakim insanlar cikacak ve sizinle
Kur’anin miitesabih ayetlerine dayanarak miicadele edeceklerdir. Onlara siinnetle kars:
durun. Siiphesiz ki ashab-1 siinnet Allah'in kitabini en iyi bilenlerdir.”% Bu ifadelerde
dikkat geken bazi noktalar vardir. Oncelikle, gruplarin miitesabih ayetleri
kullanmalari, miitesabih ayetleri ideolojik maksatli yorumlamalar1 sz konusudur.
Ikinci olarak, bu gruplarla siinnet gercevesinde miicadele edilmesi tavsiye
edilmektedir. Burada siinnet (ve hadisin) miitesabih ayetlerin tevil edilmesindeki
belirleyici ve siirlayici roliine isaret edilmektedir. Ciinkii, hadis ve siinnet, ayetlerin
anlasilmasinda en iist seviyede yetkili kaynak olarak kabul edilirse, keyfi ve ideolojik
anlamlarin kapis1 kapanmaktadir. “Ashab-1 siinnet Allah’in kitabini en iyi bilenlerdir”
ifadesindeki “ashab-1 siinnet” tabiri, aslinda sonraki donemlere ait bir tanumlamadar.
Ashab-1 siinnet ile daha ¢ok tabiun sonrasi hadis ve stinnet alimleri kastedilmistir.
Fakat bu ifade, slinnetin Kur'an’it bilme, anlama ve yasama gecirmedeki
vazgecilemez roliinii acikga dile getirmektedir. Ali Imran suresi 7. ayetinde, “O, sana
Kitab"1 indirendir. Kitab’in bazi ayetleri muhkem (agik ve net) olup Kitab'in esasini tegkil
ederler. Digerleri (bircok manaya gelebilen) miitesabih ayetlerdir. Kalplerinde egrilik bulunan
(maksath kisiler) fitne ¢ikartmak ve (amaglar dogrultusunda yorumlamak) icin miitesabih
ayetlere uyarlar. Halbuki onlarin yorumunu ancak Allah bilir. Derin bilgi sahipleri de 'biz
Kitab’a (topluca) iman ettik, hepsi de rabbimizdendir’ derler. Ancak akil sahipleri diisiiniir”
buyurulmaktadir. Burada ayetler muhkem ve miitesabih seklinde, net olarak ikiye
ayrilmaktadir. Miisliimanlarin diisiiniirken, Islam’i yasamlarina aktarirken veya
diinya goriiglerini olustururken muhkem ayetlerden hareket etmeleri gerektigi
sOylenmektedir. Miitesabih ayetlerin yorumlanmasmin Allah’a ait oldugu
vurgulanmaktadir. Bu énemlidir, ¢linkii yorumun Allah’a ait olmasi, ya baska bir
ayetin indirilmesi ya da Hz. Peygamber’in tevili ile olmas1 demektir. Bu durum bir
taraftan miitesabih ayetleri muhkem kilarken, bir taraftan da ayetlerin maksath
yorumlanmasina engel teskil etmektedir. “Kafir, zindik, cahil ve bid’at¢1 herkes bu ayetin

67 Taberi, Tefsir, 3/177.
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kapsamu icine girebilir. Katade bu ayetin tevilinde soyle demektedir, ‘bu ayette kastedilenler
Hariciler ve onlarin gruplar: degilse, baska kim olabilir bilemem!” Bu tefsir Ebu Umame’den
de merfu olarak nakledilmistir.” % Miitesabih ayetlerin maksatl bir sekilde tevil edilmesi
hususunda Taberi de su aciklamay1 yapmaktadir: “Bir bid atcinin kalbi miitesabihe
meyleder, Kur'an'in bazi miitesabih ayetlerini tevil ederek ehl-i hak ile miicadeleye girisir.
Dogru yolda ilerleyen miiminleri siipheye sokmak icin apacik muhkem ayetlerin delaletinden
yiiz cevirir. Hangi bid atci grup olursa olsun; ister Yahudi ister Hiristiyan, Mecusi, Sebeiyye,
Haruriyye, Kaderiyye veya Cehmiyye olsun miitesabih ayetlerin teviline basvurur.”®

Burada ilgi cekici bir nokta vardir. Cesitli gruplar kendi fikirlerini desteklemek
icin bagvurduklar1 ayetlerin muhkem, karsitlarinin dayandig: ayetlerin miitesabih
oldugunu iddia etmistir. Razi bu konuyu ele alirken soyle demektedir: “Bil ki
mezhebinin goriisiine uygun diismeyen ayeti miitesabih diye isimlendirmeyen bir tek firka
goremezsin su diinyada. Bu durumda olay korkung boyutlara ulasir. Ciibbai’yi gérmiiyor
musun? O, ‘Cebriyye yalani, zulmii ve takat getiremedikleri isi Allah’a atfediyor, bu konuda
da miitesabih ayetlere dayaniyorlar’ demektedir.”” Halbuki Mutezile'nin mdiitesabih
ayetleri anlama ve yorumlamadaki metodu da farkli degildir. Mesela Kadi
Abdulcebbar, Miitesabihu’l-Kur’'an adli eserinde, dort yiize yakin ayeti tevile
calismis, buna karsilik bu ayetlerin tevilinde sadece on dort hadisten yararlanmuistir.
Bu on dort hadisin bir kismi1 karsitlarinin delilleri olup, Kadi Abdulcebbar bunlari
tenkid sadedinde zikretmistir. Karsitlar1 tarafindan ileri siiriilen bu hadisler, tipk:
Kur'an ayetlerinde oldugu gibi, tevil ve =zorlamalarla degisik anlamlara
biiriindiiriilmiistiir. Lalekai, Mutezile'nin ayetleri tevil edisindeki serbestlige temas
ederken soyle demektedir: “Mutezile, tilaveti ve dirayeti noktasinda, Allah'in kitabindan
herhangi bir ayetin bilgisi cercevesinde hareket etmemis ve ayetleri selefin anladigr sekilde
degil, yeni goriigleri dogrultusunda tevil ederek anlamiglardir.””' Lalkai bu ciimlelerde
selefi bir anlayis1 temsil etmektedir. Bu bakimdan nasslar tizerindeki yeni yorumlara
kapiy1 kapatmis goriinmektedir. Selefin tevil ve anlayislari, stiphesiz ki mutlak ve
son manay1 temsil etmemektedir. Islam diisiincesi daima yeni goriisler ile hakikate
biraz daha yaklasma imkani elde edecektir. Selefin goriis ve yorumlar1 ¢ok 6nemli
olmakla beraber, yeni fikirlere acik olmak ta herhalde bizatihi selefin ilmi tavr:
olmustur. Mesela Mutezile/Cehmiyye Allah’in ahirette goriilecegi diisiincesini kabul
etmemislerdir. Bu konuda onlarin dayandigi ayetlerden birisi, “gézler O'nu
kusatamaz; O, biitiin gozleri kugatir” (6.En’am.103) ayetidir.”? Halbuki Allah’in ahirette
miiminler tarafindan goriilebilecegine dair sahih hadisler vardir ve bunlardan biri
soyledir: “Resulullahin yaninda oturuyorduk. Bedir halindeki (dolunaya) bakti ve ‘su ay1 hig
zahmetsiz ve agikca gordiigiiniiz gibi rabbinizi goreceksiniz’ buyurdu.”” Oyle anlagiliyor
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ki Mutezile, 6nce fikir sistemini olusturmus, bu sisteme uymayan hadisleri tevil
etmis veya reddetmistir. Cilinkii hadisler gercekten de Kur'an-1 Kerim’'in
anlasilmasinda en biiyiik yardimci konumundadir.

islam Diismanlig

Bundan o6nce, Ik fetih hareketleriyle beraber Miisliimanlarin yerli din ve
kiiltiirlerle karsilastiklarini belirtmis, fethedilen iilke insanlarinin hemen Islam’i
se¢cmediklerini ve eski inang ve kiiltiirlerini devam ettirdiklerini sodylemistik.
Miisliiman olmayan veya zahiren Miisliiman goriinen, fakat belli entelektiiel
seviyeye sahip kimselerin, bu inanglarini agitk ya da gizli yaymaya calistiklari
bilinmektedir. Cesitli yontemler kullanan bu kisilerin ayetleri tevil ettikleri, hadis
uydurduklart veya hadisleri reddettikleri ifade edilmektedir. Mesela Ibnu’l-Cevzi,
hadis uydurma sebeplerini ele alirken, ilk fetihlerden sonra Islam’a giren, Islam’in
hiikmii altinda yasamak zorunda kalan ve korkularindan dolay1 Miisliimanmaisg gibi
goriinen bir takim Yahudi ve Mecusilerin, 1rki i¢giidii ve fikri yapinin bozulmasi
gayesi ile hadis uydurma yolunu tercih ettiklerini zikretmektedir.”* Ahmed Emin’e
gore, “mubhtelif milletlerin bircogu, Islim’a girdiklerinde belirli bir tarihe sahiptiler. Kendi
milletlerinin tarihlerini Islim’a sokmaya ve Miisliimanlar arasmda yaymaya basladilar.
Bunu kavmiyetcilik ya da benzeri bir duyguyla yapiyorlardi. Yahudi tarihine vakif olan ve
ozellikle Tevratin ve gerhlerinin haber verdigi olaylart bilen bircok Yahudi, Miisliiman
olmustu. Bu bilgileri Miisliimanlara rivayet etmeye basladilar. Bazen Kur'an’in tefsiri
sadedinde ilgisini kuruyorlar, bazen sadece diger milletlerin tarihleri baglaminda
anlatiyorlard1.””> Bunlar daha ziyade uydurma hadisler baglaminda yapilmus
tespitlerdir. Fakat hadis inkar1 agisindan da aynu tespitlerin yapilmas: miimkiindiir.
Mesela, miinafiklik ile zindiklig1 yakin anlamli kullanan ve bunlarin eski Sabiiler ile
miigriklerden olustugunu séyleyen Ibn Teymiyye'ye gore, “zindiklarin asil maksad:
Kitabi ve Hikmeti (siinneti) inkar etmektir.”7¢ Gazali de zindiklari iki gruba ayirmakta,
birinci gruba ahireti ve alemin yaraticisini inkar edenleri, ikinci gruba da ahiretteki
hissi elem ve lezzetleri reddedenleri koymaktadir.”” Burada &zellikle ikinci gruba
girenler, ¢ok sayida rivayet ile haber verilen cennet nimetlerini reddederken, o
rivayetleri de reddetmis olmaktadirlar. “Onceleri fert fert cedellesmek ve bid'at gériisler
ortaya atmak seklinde bas gosteren zindiklik faaliyetleri, sonradan cesitli isimlerle anilan sapik
gruplar halini almistir. Nusayriler, Ismaililer, Karmatiler, Batwniler gibi zindikliklar: ile
tamnmug firkalar ortaya gikmustir. Bunlarin ortaya ¢ikisindaki temel saikin eski kiiltiir ve
dinlerini terk edememis olmalarindan dolays, cesitli metodlarla Islam”t ytkmak oldugu agiktir.
Bunlarin en eskilerinden olan Rafiziler, siinnet ile ihticaci terk etme yolunu tutmuglardi.””8
Hadis karsithgmin bagka bir yonii daha vardir. Islam diigsmanlarinin hadis
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uydurmus olmalari, hadislerin inkar edilmesine dolayl: etki etmis olmaktadir. Hadis
uyduran art niyetli kisilerin bunun bilincinde olduklar: agiktir. Yani bir taraftan ash
olmayan hadisler ortaya atilarak Miisliimanlarin inan¢ ve amellerinin bozulmasi
saglanmaya calisilmakta, diger taraftan bu uydurma hadisleri hadiscilere atfederek
hem hadis mirasinin giivenilirligini zedelemekte hem de hadisgileri gozden
diislirmiis olmaktadirlar. “Siinnete hiicum ediyorlar, onun hiiccet olusunda, sihhatinde ve
ravilerinde siiphe uyandirmaya calisiyorlardi.”” Hadis tarihine bakildiginda zindiklarin
pek cok hadis uydurduklarn goriilmektedir. Fakat onlar bu hadisleri, hadise
baghliklarindan degil, Miisliimanlar siipheye diisiirmek ve hadiscileri lekelemek
i¢in uyduruyorlardi.® Mesela Muhammed b. Suca es-Selci, tesbih ifade eden hadisler
uyduruyor, bu hadisleri hadisgilere nispet ederek onlar1 kétiiliiyordu.8! Islam
diismanliginin bir asamast da bizzat Hz. Peygamber’in sdylemlerinin dogrulugu
iizerinde siiphe yaratmak seklinde ortaya ¢ikmaktadir. Mesela, Batinilere gore “Hz.
Peygamber, insanlara dogru olmadigim bildigi halde, gercee uymayan seyleri soylemistir.
Onlara gore biitiin peygamberler halkin menfaatine gordiikleri icin (maslahat) yalan
soylemislerdir.”®2 Biz bu yaklasimin benzerini, giiniimiiziin “tarihselcilik”
akiminda gormekteyiz. Ozellikle Kur'an’daki kissalar ve evren ile ilgili ayetlerin
agiklanmasinda basvurulan bu yonteme gore, Kur'an, o giin Araplar arsinda
yaygin olarak bilinen ve anlatilan kissalari oldugu gibi alarak kullanmis, bu
kissalarin dogru bilgi icerip icermedikleriyle ilgilenmemis, ancak onlar iizerinden
mesajin1 iletmekle yetinmistir. Aslinda bu kissalar1 hi¢ birisi tarihen sabit
olmayip, Araplarca anlatila gelen kissalar idi. Evren ve yaratilisla ilgili ayetler de
boyledir. Mesela, evrenin alt1 giinde yaratildig1, bir gercegin ifadesi olmaktan ¢ok,
Araplarin inana idi; Kur'an bu inanca referans vererek evreni yaratanin Allah
oldugunu vurgulamistir. Gercekte alt1 giinde yaratma diye bir sey s6z konusu
degildir. Demek ki giiniimiizde “tarihselcilik” ad1 altinda yayilan akimin benzeri,
gecmiste bazi gruplarin Hz. Peygamber ve peygamberlik kurumu hakkindaki
soylemlerinde de mevcuttu. Gazali, Brahmanistleri, Dehrileri ve Seneviyyeyi
(diialistleri) Hz. Peygamber’i inkar eden zindik gruplar arasinda sayarken®3, ibn
Teymiyye de Kalenderiler ile Nusayrileri ayni kategoride ele almaktadir.8
“Kalenderiler de digerleri gibi Hz. Peygamber’in siinnetine cephe almigtir. Miisliimanlar
Islam’n ikinci asl olan siinnet hakkinda siipheye sevk etmeye calismislar; hadislerin
bircogunun dhad haberler oldugunu, miitevatir haberlerin ¢ok az oldugunu soyleyerek
diismanliklarint icra etmislerdir.”® Islam diigmanligl, hadis karsithgr noktasinda
kiiciimsenmeyecek kadar onemli bir faktordiir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi,
fslam’in anlagilmasinda ve yasama aktarilmasinda hadis ve siinnetin rolii biiyiiktiir;
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bu roliine binaen Islam’m Kur’an’dan sonra ikinci asli olarak benimsenmistir. Fakat
Islam diismanlarinin yiizyillara samil olan faaliyetlerinin, bilgisiz ve cahil halkin
hadisler kargisinda siiphe duymalarina yol a¢tig1 acikga goriilmektedir.

Bilgisizlik Ve Siiphe

Ibn Abdilber, Camiu Beyani’l—ﬂm isimli eserinde, hadis alaninda entelektiiel
yeterlilige sahip olmayan halk kesimlerinin hadislerden siipheye diismeye miisait
olduklarma temas etmekte ve baz1 sahabilerin bununla ilgili uyarilarim
nakletmektedir. Onun naklettigine gore, Abdullah b. Mesud (6.h.32/m.652)
Ubeydullah b. Abdullah b. Utbe’ye, “insanlara akillarinin ermeyece§i bir hadisi rivayet
etme! Aksi takdirde bazilari fitneye siiriiklenir” uyarisinda bulunmustur. Babasi Urve,
Hisam’a (6.h.145/m.762) soyle demistir: “ Akl ermeyen kimselere tek bir hadis bile rivayet
etseydim, o hadis iizerinden sapitir giderdi.” Ebu Kilabe (6.h.104/m.722), Eyyub’a benzeri
bir tavsiyede bulunurken, “anlayacak irfana sahip olmayan kimseye bir hadis bile rivayet
etme; ¢iinkii o hadis, o kisiye fayda yerine zarar verir” demistir. Abdullah b. Abbas
(6.h.68/m.687) da etrafindakileri uyararak, “insanlara anlayabilecekleri hadisleri rivayet
ediniz; onlarm Allah’t ve resuliinii yalanlamalarini ister miydiniz” demektedir.’6 Hadis
ilmi konusundaki bilgisizlik ve bu bilgisizligin yarattig1 siiphe faktorii, bazi insanlari
hadisler inkara sevk eden onemli bir etken olmustur. Ozellikle halk tabakalar
siipheye diismeye son derece miisaittirler. Yukaridaki uyarilar1 bu acgidan ele
almakta fayda vardir. Mesela sahabi Imran b. Husayn (6.h.52/m.672) mescidde hadis
rivayet ederken orada bulunanlardan biri ayaga kalkarak, “ey eba Nuceyd! Birak su
hadisleri, bize Kur'an’dan haber ver” der. Imran adama su cevabi vermistir: “Sen ve
arkadaglarin Kur’an okuyorsunuz. Bana namazdan, namazin sartlarindan ve rekatlarindan
haber verebilir misiniz? Yatsumn dort, aksamun ii¢, sabahin iki, 63lenin ve ikindinin dort
rek’at oldugunu Kur'an’da buluyor musunuz?...” Adam Imran’a, “bana hayat verdin,
Allah da sana hayat versin” diyerek dua etmistir.s”

Cehalet, Islami hiikiimler hakkinda yiizeysel bilgilere sahip olmakla beraber,
kisinin bu bilgi seviyesini yeterli gérmesi, basit ve metodik olmayan elestirilerle
yanlis ¢ikarimlarda bulunmasina sebep olmaktadir. Zeyd b. Stihan (6.h.36) hadis
rivayet ederken yanina bir bedevi gelir. Bu arada Zeyd’in sol eli Nihavend savasinda
bilekten kopmustur. Bedevi Zeyd'e, “hadislerin beni ¢ok sasirtryor. (Kesik) elin de beni
siiphelendirmektedir” der. Bedevi, bu sozleriyle Zeyd'in elinin hirsizliktan dolay1
kesilmis olabilecegini ima etmektedir. Zeyd ona, “elim seni nicin siiphelendiriyor, kesik
olan sol elimdir” deyince, bedevi, “vallahi hirsizlikta sag el mi yoksa sol el mi kesilir,
bilmiyorum” diye cevap verir. Bunun {izerine Zeyd b. Suhan, “yiice Allah, ‘bedeviler
kiifiir ve nifak bakimindan daha ileridir. Onlar, Allah'in resuliine indirdigi Kur'an'in
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stmirlarin bilmemeye daha yatkindirlar’ (9.Tevbe.97) buyurmakta ne kadar haklidir, der.” 8
Hadis konusundaki cehaletleri, diger ilim dallarinda uzman olan kimselerin
hadislere bakisini olumsuz etkilemistir. Hz. Peygamber’in s6z ve fiillerindeki
hikmetleri anlayamayan, hadise gereken énemi vermeyen bu kesimlerin ne kadar
yetersiz kaldiklar1 ortadadir. Tbn Teymiyye bu durumu sdyle tespit etmektedir:
“Ger¢i Cehmiyye ve Mutezile kelamcilart zindiklarla tartismuslardir, fakat bu tartismalar,
Allah’'mn resulii Hz. Muhammed'in getirdigi gercekler iyice bilinmeden ve akli kaziyelerle
hiikmedilmeden yapildigi icin cok verimsiz olmustur.”® Ibn Teymiyye baska bir yerde,
“onlar selefin dayandigi, Kitap ve siinnetin isaret ettigi goriisii zikretmezler; zira bunu
bilmezler”® demek suretiyle bazi ilim ehlinin hadisler konusundaki bilgisizligine
isaret etmektedir. Hz. Ali hadisin nasihini ve mensuhunu bilmeyen bir kissaciya
hitaben, “helak oldun ve helak ettin” der.”! Kissa anlatmak, halk nazarinda kisiye itibar
saglamaktadir. Cahil halk tabakalar1 bu tip insanlarin derin ilme sahip olduklarin
zannetmektedirler. Hz. Ali basit bir denemeyle kissacinin cehaletini gozler oniine
koymus olmaktadir. Cahil kitlelerin hadisin otoritesinden veya sihhatinden stiphe
etmesi bir dereceye kadar mazur goriilebilirse de Islami disiplinlerde uzman
goriinen bir¢ok insanin, hadis konusunda cahil olmalari mazur goriilemez. Zira sahit
olunmaktadir ki halk kesiminin hadislere kuskuyla yaklasmalarinin sebeplerinden
birisi, cahil bilim insanlaridir. Hemedani, nesh konusundaki misali zikrettikten
sonra, konuyu soyle bir Ornekle de taglandirmaktadir: “Sahidlerin en serlisi
cagirilmadig halde sahitlik edendir’ hadisi ile ‘sahidlerin en hayirlis1 ¢cagirilmadan
sahidlik yapandir’ hadisi arasinda zahiri bir celiski vardir. Bu zahiri ¢catisma nedeniyle,
fakih olmayan birisi, iki hadisten birincinin emsalini (benzerlerini) bularak, ikincinin mensuh
olduguna hiikmedecektir. Neshin sartlarimi bilmedigi icin bu hiikme varacaktir, fakat
catismanin giderilmesinin yollart vardir. Birinci hadis, hi¢ gerek yokken, cagirilmadig: halde
sahitlik yapana hamlolunur. Bu durum Imran b. Hiiseyin'in su rivayetinde acikca
goriilmektedir: Hz. Peygamber buyurmustur ki, ‘bu iimmetin en hayirlist benim
gonderildigim su nesildir. Ardindan sonrakiler gelir...Sonra cagirilmadiklar: halde sahitlik
yapmaya kalkan bir topluluk ortaya ¢ikar’. Bu durumda ikinci hadis ihtiyaca binaen sahitlik
yapana hamlolunur. Iste sahitlerin en hayirlist odur.”*2

Tevil ve yorum, hadislerin anlasilmasinda ve bazi rivayetler arasinda goriilen
celiskilerin giderilmesinde oldukga 6nemli bir rol oynamaktadir. Ibn Kuteybe'nin
“Te'vilu Muhtelifu’l-Hadis” isimli eseri bu konuda giizel bir 6rnek tegkil etmektedir.
Bu eserde kelamcilarin, 6zellikle de Mutezile ve Cehmiyye'nin hadislere yaptiklar1
itirazlar ele alinarak cevaplandirilmaktadir. Biz burada, bu eserde verilen pek ¢ok
ornekten birini zikretmekle yetinecegiz. Ibn Kuteybe'nin naklettigine gore
muhaliflerin itiraz ettigi hadislerden biri sudur: “Kur’'an bir deri icine konarak atese
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atilsa yanmaz”*. Mushafin sahifelerini deri igine koyarak yakmaya calisan ve
yandigini goren/gozlemleyen muhaliflerin hareket noktalar: bu tecriibeleri olmustur.
Hadisi zahiri anlamda alarak mushafi yakmaya kalkmaislar, yandigini goriince de
sthhatinden siipheye diismiislerdir. Ibn Kuteybe muhaliflerin elestirilerini verdikten
sonra onlara ¢ok manidar bir cevap vermektedir. $Oyle der: “Bu hadisin onlarin
bilmedikleri bir tevili vardir, ben simdi onu aciklayacagim ingallah. Esmai, bu hadisin tevili
baglaminda demistir ki, 'Kur’an insamin igine (kalbine) konsa, sonra o insan atese
(cehenneme) atilsa, ates onu yakmaz’'. Esmai demek istemistir ki Allah, bir Miisliimana
Kur’an’1 6gretse ve ona ezberletse, kryamet giinii cehennem o Miisliiman yakmayacaktir, o
Miisliimanin bazi giinahlart olsa bile. Nitekim ebu Umame de soyle demigtir: ‘Kur'an’t
ezberleyin ve okuyun. Baska sahifeler sizi oyalamasin. Allah, Kur’an’t kavranus bir kalbe azab
etmez’. Yani beden, deri gibi, icine konan zarfa/kaba benzetilmistir.”%*

Bu orneklerde goriildiigii gibi, hadisleri reddetmenin 6nemli nedenlerinden
biri bilgisizliktir. Hadis ilmi gerek edebiyat: gerekse metodolojisi itibariyle Islami
ilimler icerisinde en genis ve zor olanlardan biridir. Bu bakimdan uzun zaman ve
caba gerektirmektedir. Cahil halk tabakalar1 bir yana, hadis¢i olmayan
entelektiiellerin dahi hadisler hakkinda yetersiz kaldiklar bir gercektir.

Sonuc¢

Hadis inkarinin bir¢ok nedeni olmakla beraber, bunlar icerisinde ii¢ unsurun
digerlerinden daha 6nemli rol oynadig1 sdylenebilir.

Hz. Peygamber’in saglhigindan Hz. Osman’in sehadetine kadar gecen zaman
diliminde, olumlu ve yapici fonksiyon icra eden siyaset kurumu, Hz. Osman’in sehit
edilmesinden sonra, genis halk kitlelerine hayal kirikligi yasatan, toplumsal
travmalara yol acan ve insanlarin temel degerlerine karsi siipheyle yaklasmasin
doguran bir mekanizma islevi gormiistiir. Bu siirecin sonunda sahabe neslinin
otoritesi zedelenerek sorgulanmis, ¢ok kan akitilmis, siyaset kurumu saltanata
doniismiis, Kur'an-1 kerim gruplarin kendi goriisleri gercevesinde tevil edilmeye
baslanmis ve hadislerin giivenilirligi ciddi yaralar almustir. Biz bdylece siyaset
kurumunun yapica etkileri yani sira, yikic etkilerinin ilk 6rneklerini de gormiis
olmaktayiz.

Islam geldiginde temiz ve saf bir akideyi de beraberinde getirmistir. Bu akide
basit, sade ve yeterliydi. Paganizmin toplumdaki etkileri temizlenmis, diger dinlerin
difiizyonlarindan miimkiin mertebe uzakti. Fakat Islam toplumunun kendi ig
dinamikleri iginde ortaya c¢ikan olaylara agiklik getirme ihtiyaci ve bagka din
mensuplariyla muhatap olmanin sonucunda ilk kelami tartismalar yasanmaya
baglamistir. Cok gecmeden Islam’in bidayetindeki saf, basit ve yeterli goriinen akaidi

93 Ahmed, Miisned, hadis no:17409, 28/627; hadis no: 17421, 28/636; Darimi, Miisned, hadis no: 3413,
2/1054. Hadis, isnadinda bulunan Ibn Lehia nedeniyle zayif kabul edilmistir.
% Te'vil, (el—Mektebu’l—Islémi), 291.
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bilgiler, bir yigin spekiilatif tartisma, soru ve cevap neticesinde durulugunu
kaybetmis ve inan¢ ortami bulamiklasmistir. Hicri birinci asir sona erdiginde
insanlar, artik neye inanip neye inanmamalari gerektigi bilemeyecek; neyin dogru ve
hakli, neyin yanlis ve haksiz olduguna karar veremeyecek duruma gelmislerdi.
Kelami tartismalar bunu yaratmay1 basarmist.

Miisliimanlar ilk fetihlerle beraber yabanci din ve kiiltiirlerle i¢ ice yasamak
durumunda kalmislardir. Yerli halklarin sahip oldugu bu kiiltiirler, yiizyillarin
birikimiydi. Miisliimanlarin bunlara kars: direnmesi ve kendi kimliklerini korumasi
gerekmekteydi. Yerel kiiltiirler bazen Islamilesmis bir kimlikle yasamini devam
ettirmekte, bazen de diismanliklar1 koriiklemekteydi. Biitlin bunlara halkin
bilgisizligi de eklenmistir.

Bu atmosfer icerisinde bir¢ok yerlesik deger ve geleneksel kurum yara aldig:
gibi, elbette ki hadisler de elestirilere ve otorite kaybina maruz kalmistir. Bu
olumsuzlugun toplumun azinhigina hakim oldugunu kolayca soylemek
miimkindiir. Cinkii Miisliiman halkin ve cumhur ulemanin nazarinda, hadis ve
siinnet Islam’in olmazsa olmaz temellerinden birisi olma vasfin1 daima korumus,
hadis karsithigr daha ¢ok marjinal kisi ve gruplarin tavri olarak kalmistir.
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