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Tarihi Siirecte Selefilik-Tasavvuf iliskileri

Siileyman ULUDAG'

Ozet

Selefilerin tasavvufa bigtikleri deger, tasavvufun gelismesine ve gesitli donemlerde aldig:
degisik sekillere bagli olarak farklilik gosterir. {lk donemlerde tasavvuf hareketi ve adi mevcut
olmadigindan selefin tasavvufu benimsemesi veya ona karsi ¢ikmasi s6z konusu degildir.
Tasavvuf hareketi II/VIIL. asrin ikinci yarisindan itibaren ortaya ¢ikmaya baglamis III/IX.
asirda yaygmlasmisti. Bundan sonra selef alimleri, stfileri elestirmeye baslamislardir. Bu
nedenle bazi alimler “Islam’da ziihd var ama tasavvuf yoktur”, demis, bunun sebebi olarak
ziihdiin kabul gérdiigiinii ve elestirilmedigini, halbuki tasavvufun tartisma konusu oldugunu
ileri stirmtislerdir. Bu makalede Selefilikle tasavvufun tarihi stiregteki iligkileri ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Seleflyye, Tasavvuf, Sufi, Ziihd

History of Relationships Between Salafism and Sufism

Abstract

Value of Sufism for Salafies varies according to development of Sufism and types of it
in different periods. In the former periods due to there is not a institutionalized Sufism,
rejection of Sufism by Salafies is not possible. Sufism Movement had started in the second
half of the VIII. Century, and pervaded in the IX. Century. After that time Salafi scholars
become to criticize Sufies. For that reason, some scholars have claimed that “Asceticism is
allowed but not Sufism in Islam”. Such scholars ground their claims on the perception of
asceticism is not criticized but accepted; although, Sufism has been a big controversy. In
that article, relationships of Sufism with Salafism will be debated.

Keywords: Salafiyya, Mysticism, Sufi, Zuhd.

Giris

Ummetin 70 kiistr firkaya ayrilacagindan bahseden hadiste, bunlardan sadece
birinin kurtulusa erecegi, bunun da “Hz. Peygamber ve Sahabe’nin yolundan
yliriiyenler” oldugu belirtilir.! Bu hadisin sihhati tartismali olsa da, tarihi bir gelisimi
yansitmasindan bagka, bircok alimin hidayet-dalalet, helak-necat meselesine bakigin
etkilemis olmasi bakimindan énem tasir. Ayrica bu hadise dayanarak her firka ve
mezhep, kurtulusa eren firkanun (firka-i naciye) kendisi oldugunu, digerlerinin ise
mahv ve helak olduklarini iddia etmistir.

Selef mezhebinde olanlar her vesileyle Hz. Peygamber’in ve Sahabe’nin, hatta
Tabiin ve Etbau’t-Tabiin'in yolunda olduklarini vurguladiklarindan, bu yola “selef

Prof. Dr., Uludag U. flahiyat Fakiiltesi Emekli Ogretim Uyesi, e-posta:
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1 Ebti DAviid, es- Siinen, “Siinnet”,1; Tirmizi, es-Siinen, “Iman”,18; ibnMace, es-Siinen, “Fiten”,17; Ackini,
Kegfii’l-Hafa, 1, 309.
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mezhebi” denilmistir. Bu yolu tutanlara “Eseriyye” denilmesinin sebebi de nakle ve
rivayetlere olan baglhiliklaridir. Bunlar bazen kendileriniEhl-i Hadis olarak da tarif
ederler.

Cehmiyye ve Mu'tezile Allah'in sifatlarini ve bazi ayetleri farkli ve yeni bir
sekilde te'vil ettiklerinden, onlara “Niifit-Muattila” denilmistir. Bu tir yeni
yorumlar1 reddedip nas ve lafizlarin zahiri manalarina bagl kaldiklarindan selef
yolunu tutanlara ”Isbétiyye—Slfétiyye” adi da verilmistir. Biitiin bunlar, Selefiyye
dedigimiz ziimrenin Hz. Peygamber ve sahdbe doneminde, daha kapsamli bir
ifadeyle en hayirl nesiller sayilan ilk {ig nesil doneminde yasanmus olan dini-Islami
hayata ne kadar siki bir sekilde bagli olduklarmni, dinle ilgili yeni tefsir, izah ve
tahlillere cogu zaman bid’at veya dalalet, hatta bazen da tahrif ve kiifiir deyip kars:
ciktiklarini gostermesi bakimindan énemlidir. Bu mezhebin gelenekgi (traditionalist)
yonii dikkate aliminca, bunlarin Islim’daki yeni gelismelere, yorumlara, fikri
akimlara, bu arada ziihd ve tasavvuf hareketine nasil bakacaklarimmi tahmin etmek
zor degildir.

Imam Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail’e (6. 324/936) nisbet edilen Eg’ariyye ve
Muhammed b. Muhammed’e (6. 333/944) nisbet edilen Matiiridiyye mezhepleri
ortaya ¢ikip kelam mezhebi niteligine biiriinmeden evvel Islam gelenegine bagh
bulunan ve Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat denilen mezhebe mensup olan biitiin
Miisliimanlar Selef mezhebi tizere idiler. Aslinda Imam Es’ari ve Imam Matiiridi de
Selef mezhebinden olduklarini ifade etmekteydiler. Bu bakimdan genel anlamda
Selef mezhebi deyimi Matiiridilik ve Eg’ariler de dahil olmak iizere biitiin Ehl-i
Stinnet’i, 6zel anlamda ise sozii edilen iki mezhep tesekkiil etmeden evvelki
gelenekgi Miisliimanlar ile daha sonra Selef veya Ehl-i Hadis ad1 altinda varliklarini
bugiine kadar devam ettiren, hicbir zaman kendilerini Es’ari veya Matiiridi
saymayan ziimreleri de kapsar. Tipk: Selef (cogulu Eslaf) gibi stinnet de adete ve
gelenege isaret eder. Bu bakimdan Selefiler, kendilerini “Ehl-i Siinnet” olarak da
tanumlarlar.

Selef’e Gore Tasavvuf

Eger tasavvufla Islam’in amel, ibadet, taat, takva, ahlak ve edep boyutunun yani
sira Allah Rasulii'niin vahiy alirken yasadigi manevi haller, Rabb’ina ibadet veya
dua ederken veyahut sahabesine vaaz ve nasihat ederken yasadig: derin ve yogun
hisler ve vecd (cosku) halleri ve biitiin bunlarin cemaatine farkli sekillerde ve
derecede yansimalar: kastediliyorsa sdz konusu hususlarin Islam’in 6ziini ve
rihunu teskil ettigi agiktir. Zira tasavvuf, miiminin Rabbi ile kurdugu r(ihi ve dertni
iliski (irtibat, ittisal) anlaminda Islam’daki manevi hayatin adidir. Bastan beri
Islam’da adi konulmamus bir tasavvuf vardir. Tasavvuf, soz konusu manevi ve
rithani hayata sonradan verilen isimden ibarettir. Daha evvel bu husus ihsan, takva,
zithd, ihlas, hus®’, Allah korkusu, Allah sevgisi gibi kelimelerle ifade ediliyordu.
Tasavvuf gibi diger Islami ilimlere de tefsir, kiraat, hadis, fikth ve kelam gibi isimler
sonradan verilmisti. Kur’an ve siinnette ic ice ve bir arada bulunan cesitli mesele ve
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mevzulara ait bilgilerin zamanla farklilasmalari, ayrismalari ve bir ilim dali haline
gelmeleri tabii bir gelismenin kaginilmaz sonucudur.

Selef’e Gore Tasavvufun Degeri

Selef mezhebinde olanlarin tasavvufa bigtikleri deger, tasavvufun gelismesine ve
cesitli donemlerde aldigi degisik sekillere bagli olarak farklilik gosterir. Ilk
donemlerde tasavvuf hareketi ve adi mevcut olmadigindan selefin tasavvufu
benimsemesi veya ona karst ¢cikmast soz konusu degildir. Islam’mn 6zii ve rithu diye
tarif ettigimiz Kur'an ve Peygamber’in hayatindaki tasavvuf, yani derin ve yogun
manevi hayat zaten biitiin miiminler tarafindan can-1 goniilden benimsendiginden
bu konuda herhangi bir tartisma s6z konusu degildir. Ancak Abdullah b. Amr,
Ebii’d-Derda, Abdullah b. Omer ve Eb{i Zer el-Gifari gibi ibadet ve ziihd hayatinda
asir1 giden bazi miiminlerin Hz. Peygamber tarafindan uyarildig: ve dinde asiriligin
tasvip edilmedigi bilinmektedir. Asir1 temaytillere sahip bu nevi miiminler, sonraki
donemlerde de nisbeten daha sik¢a goriilmiistiir. Bununla beraber biitiin Islami
kesimlerde abidler, nasikler, kurra ve zahidler yani takva sahibi salih miiminler ve
dindarlar daima sayg1 gormiislerdir.

Selef ya da Ehl-i Stinnet ad1 verilen ilk dindar Miisliiman alimler ilk zamanlarda
Cehm b. Safvan’a (6. 128/745) nisbet edilen Cehmiyeve Mu'tezile'nin bid’at olarak
gordiikleri goriislerine reddiyeler yazmislardir. bn Said el-Kiillab (6. 240/854), Haris
el-Muhasibi (6. 243/857), Ebii’l-Abbas el-Kalanisi (6. 355/965), Cehmiyye, Kaderiyye
ve Mu'tezile mezheplerine reddiyeler yazan, dolayisiyla Eg'arilige ve Matiiridilige
zemin hazirlayan selef alimleridir.

Ali Sami en-Negsar ile Ammar et-Talibi tarafindan yaymlanan Ahmed b.
Hanbel’in (6.241/855-856) Kitibii'r-Red ale’z-zeniddika ve’l-Cehmiyye, Ebi Abdillah el-
Buhari'nin (6.256/870) Halku ef'li’l-Ibid, Tbn Kuteybe'nin (6.240/855) el-Ihtilaf fi'l-lafz
ve'r-red ale’c-Cehmiyye ve'l-miisebbihe, Darimi'nin (6.255/869) er-Redd ale’l-Cehmiyye er-
Red ale’l-Merisi isimli eserleri bahsedilen bid’at mezheplerini red igin kaleme
alinmisti.2 Bu donemde selef alimleri, zahid ve sifileri hedef alan tenkitler
yapmamislar, reddiyeler yazmamuglardir. Ahmed b. Hanbel’in Haris el-Muhasibi’yi
elestirmesi zithd ve tasavvuf konusundaki goriislerinden dolayr degil, kelamla
mesgul olmasi sebebiyle idi. EbG Ziira (6. 281/894) ise onun tasavvufi fikirlerini
elestirmisti.? Salimiyye firkasinin 6nderi sayilan Eb(it Abdullah el-Basr1 (6.369/979) ile
Muhammed b. Fadil el-Belhi (6. 319/931) ayn1 sebepten dolay: tenkit edilmislerdi,
stfi olduklari i¢in degil.

Tasavvuf hareketi II/VIIL asrin ikinci yarisindan itibaren ortaya ¢ikmaya baslamis
II/IX. asirda yayginlasmistir. Bundan sonra selef alimleri, 6zellikle fikih¢ilar, stfileri
elestirmeye bagladilar. Nasiruddin et- Thsi (6. 672/1274), kafir ve zindik olmakla
su¢lanan stfiler hakkinda bilgi verir ve stifilere haksizlik yapildigin belirtir.* Zindik

2 Dbk. Ali Sami en-Nessar vd. Akdidii’s-Selef, Iskenderiye 1970.
3 ez-Zehebi EbtiAbdillah b. Osman, Siyeriia’limi'n-niibeld, X111,311.
4 et-Tusi Ebu Nasr es-Serréac, el-Liim ‘a, Kahire 1960, s.492-515.
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ve miilhid oldugu gerekcesiyle Hiiseyn b. Manstr el-Hallac (6. 309/921) idam
edilmistir.5

Bu donemde Selefilerden bagka bir kissm fikih ve kelam alimleri de bazi
mutasavviflari elegtirmiglerdir.

“Islam’da ziihd var ama tasavvuf yoktur”, diyenler bunun sebebi olarak ziihdiin
kabul gordiigiinii ve elestirilmedigini, halbuki tasavvufun tartisma konusu
oldugunu ileri siirerler. Bu goriiste dogruluk pay: vardir. Zira Ehl-i Siinnet ve
Selefilerden baska Mutezile, Hariciler ve Sia’da ziihd kavramina sahip ¢ikmuistir.
Fakat tipki tasavvufun asir1 sekilleri gibi ziihdiin asir1 sekilleri de daima
elestirilmigtir. Nitekim mutasavwviflar: kiyasiya elestiren Ibnii’l-Cevzi (6. 514/ 1120),
Telbisu Iblis'in (Kahire, 1368, s. 145-155) 9. boliimiinii zahid ve abidlerin elestirisine
ayrrmistir. Diger yandan ayru zat, EbG Nuaym'in (6.228/843) Hilyetii’l-Evliyd’sin
Sifatii’s-Safve isimli eserinde kisaltmis ve daha faydali hale getirmistir. Cizgi
disi/marjinal (heretik, rafizi) mutasavviflar gibi ayn1 durumdaki zahidler ve ziihd de
daima elestirilmistir. Bununla beraber Selefiler ziihdii kabul ve zahidlere medh-ii
sena ederken genellikle tasavvufa ve stifilere mesafeli durmayi tercih ederler. Tk iki
asirda ziihd, tasavvufun 6ziinii igeriyordu. Sonradan bu 6z gelisti, ibadete ve ziihde
dayanan tevhid, kesf ve marifet agirlikli bir hareket haline gelince tasavvuf adimni aldi.
Ve bu sefer de ziihd tasavvufun baslangici ve parcasi haline geldi. “Tasavvuf
zithdden fazla bir seydir, ziihd tasavvufun baslangicidir”, diyenler bunu
kasdederler. (1bn1'il’1—Cevzi, Telbisii blis, Kahire 1368, 155, 159). Bununla beraber
tasavvuftan bagimsiz olarak ziihde Selefiler, Mu'tezile, Hariciler, Siiler ve fakihler
ustiin bir dini diger olarak daima ragbet gostermislerdir.

14 asirlik bir tarihi bulunan Selefiyye mezhebi miitecanis ve yekpare bir mezhep
degildir, bircok kollar1 ve sekilleri mevcuttur.” Dolayisiyla zaman ve mekan itibariyle
cesitli cografyalarda ve toplumlarda selef mezhebinin c¢esitli sekilleri ortaya
cikmustir.

Tasavvufa bakis itibariyle selefiler iki kisimdir. Bir kismu tasavvufu ikiyi ayurir.
Mitedil olan kismini kabul eder, asir1 (gali) kismimi reddederler. Tbn Teymiye ve
sadik izleyicisi [bn Kayyim bu kisma dahildirler. Hatta bunlarin kendilerine 6zgii bir
tasavvufu da mevcuttur. Ozel anlamda bunlara da sfifi denilebilir. Diger kismi
“Siilerin de mutasavoiflarin da miltedili olmaz, hepsi asir ve ¢izgi disidir” derler ve

5 Suglanan ve cezalandirilan sifiler igin bk. Sa’rani, Ebti'l-Mevahib b. Ali, et-Tabakitii’l-Kiibrd, Kahire
1954, 1, 5-17.

6 [bnii’l-Cevzi, Telbisu iblis, Kahire 1368, 5.145-155.

7 Gazzali, llcdmu'l-avam an ilmi'l-keldm, isimli eserinde selefin yedi esasindan bahseder. Takdis, iman-
tasdik, aczi itiraf, suk(t, tasarruftan kacinmak, keff ve marifet ehline teslim. Bu esaslar selefi
tarnumlamaya yeter ama bu esaslarin farkli yorumlanmasindan selef hareketinin birgok subeleri ortaya
cikmustir.  Selefilerin  Hanbelilerden, Ibn Teymiye ve izleyicilerinden, Muhammed b.
Abdiilvehhab’dan ibaret gormemek gerekir. Mehmed Birgivi ile izleyicileri Kadizadelileri de bu
grupta gérmek lazimdir. es-Sebab, en-Nusra ve el-Kaide gibi militan gruplar: esas alarak Selefiyye’yi
degerlendirmek yanlis ve sakincahidir. Kahire 1309, I, 42.
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tasavvufu kokten reddederler. Thsan i1ahi Zahir, Tasavouf el-mense ve'l-masidir’da®,
Abdurrahman Vekil, el-Fikru's-silfi fi'd-diri’l-kitab ve siinnet’te®, Muhammed F. Safaka,
et-Tasavouf beyne’l-hak ve'l-halk’tal0, et-Tasavoufu'l-Islami beyne’d-din ve'l-felsefe, Nadir
en-Nasri, et-Tasavoufu’'l-Islamitl, Takiyyuddin el-Hilali el-Hediyyetii'l-hidiyye ile’t-
Tarikdti't-Ticiniyye isimli eserlerinde bu goriisit savunmuslardir. Miistesriklerin
onemli bir kism1 da bu goriistedir. Bu bakimdan Selefilerin tasavvuf hakkindaki
elestirel yaklagimlar: farklilik gostermektedir. Tasavvufun en 6nemli konularindan
olan kesf/ilham ile kerameti Selefilerin kabul ettiklerini 6zellikle belirtmek gerekir.

Abdiilkadir Mahmud el-Felsefetu’s-siifiyye (Kahire, 1966) isimli eserinde tasavvuf
hareketini ti¢ ana kisma ay1rir':

Birinci kisim: Selefi Tasavvuf

Mukatil b. Siileyman (6. 150/767) Kerramiyye (Muhammed b. Kerram (6.
255/868), Salimiyye (Ebi Abdullah b. Salim (6. 297/909) ile baslar ve Imam Malik (6.
179/795) ve Iimam Ahmed b. Hanbel (0. 241/855) ile devam eder ve Abdullah Ensari
(6. 481/1088) ile son noktasina ulasir. ibn Teymiye (6. 728/1328) ve ibn Kayyim (0.
751/1330) de selef tasavvufunun énemli simalaridir. Ibnii’l-Akil (6. 513/1119) ve
Abdiilkadir-i Geylani (6.481/1089) de Hanbelidir, dolayisiyla Selefidir.

Daha evvel Islam dininin “rihu ve cevheri” diye tarif ettigimiz tasavvufu
bunlarda gérmek miimkiindiir. Bununla beraber Selefi Siifiler diger stifilerden epey
farklidirlar.13

Ikinci kisim: Siinni Tasavvuf

Zeynel Abidin (6. 94/712), Ca'fer es-Sadik (6. 141/765), Siifyan es- Sevri
(6.161/778), Ibrahim b. Edhem (6. 161/ 778), Cabir b. Hayyan (6. 200/815), Rabiatii’l-
Adeviyye (6. 185/801) ve Haris el- Muhasibi (6. 243/857) ile baglar, Ciineyd-i Bagdadi
(. 297/ 909) ile devam eder, Imam Gazzali (6. 505/1111) ile zirveye ulagsir, Sazeliye
tarikatinda ve Muhammed Tkbal’de (6.1938) varligin stirdiiriir.

Uciincii kisim: Felsefi Tasavvuf

Zunntn el-Misri (6. 245/859) ve Bayezid-i Bestami (6. 261/874), Hallac (6.309/922),
Hakimet-Tirmizi (6.320/932), Sibli (6.957/ 1550) ve Feridiiddin Attar (6. 618/1221) ile
baslar, Suhreverdi (6. 587/ 1191), Halebi (6.578/1191), Sadruddin Sirazi (6. 1050
1641) ile devam eder, Muhyiddin Ibnii'l-Arabi (6. 957/ 1550), Ibnii’l-Fariz (6. 632/
1295), Celaleddin-i Rami (6. 672/ 1273), Ibn Seb’in (6.669/1270), es-Sisteri (6. 1019/

8 bk. fhsan 1AW ZAhir, Tasavouf el-menge ve'l-masddir, Lahor 1986.

9 bk.Abdurrahman Vekil, el-Fikru’s-siifi fi'd-ddri’l-kitdb ve siinnet, Kuveyt 1984.

10 bk.Muhammed F. Safaka, et-Tasavouf beyne’l-hak ve’l-halk, Darii’s-Selefiyye, 1983; Muhammed F.
Safaka,
et-Tasavoufu’'l-Islami beyne’d-din ve'l-felsefe, Kahire 1975.

11 bk.Nadir en-Nasri, et-Tasavoufu’l-Islami, Beyrut 1960.

12 bk.Abdiilkadir Mahmd, el-Felsefetii s-sifiyye, Kahire 1966.

13 Bu konuda bk. Abdiilkadir Mahmad, age. 5.78-148, Ali Sami en-Nessar, el-Ne etii’I-fikri’l-felsefi'l-Islam,
Kahire 1977, 1, 285-313;111, 105-216; Massignon, L., Islam Tasavoufu, gev. Osman Tiirer, Istanbul 2006,
s.113-134.
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1610) ve Abdiilkerim el-Cili (6. 832/ 1428) ile son noktaya ulagir. fran’da Irfanilik ad1
verilen tasavvuf, felsefi tasavvufun fran versiyonudur.

Selefiler, felsefi tasavvufu genellikle Islam dis1 kabul ederler, Siinni tasavvufa
bakislart ise matedil ve yumusak olmakla beraber bunu da elestirmekten geri
durmazlar. Bazilar1 bunu da reddeder. Tabiidir ki, selef tasavvufunda tarikat ve
tekke yoktur, terbiye seyhi mevcut olmadigindan seyh-miirid ve tarikat ayinleri,
rittielleri de mevcut degildir. Esasen selefiler bu tiir seylere de karsidirlar.

Siihreverdi Halebi zindik oldugu gerekgesiyle idam edilmisti. Selefiler,
Gazzali'nin Miskitii'l-envir, el-Madniin el-kebir, el-Madniin es-sagir'* ve Medricu’l-Kuds
gibi eserlerindeki bilgileri felsefi bilgiler olarak kabul eder ve reddederler. Onlara
gore Gazzali'yi [bn Sind'nin (6. 428/ 1037)es-Sifa isimli eseri hasta etmistir."Selefiler
ibnii’l-Arabi, Ibn Berrecan (5.536/1142), ibn Seb’in (5.669/1279), es-Siisteri, ibn
Dehhak (6. 661/1214),Ibn Kasi (6. 546/1151), Ibn Sudkin, Abdiilkerim Cili, Ibn Fariz,
Sadreddin Konevi(6. 597/ 1200) gibi vahdet-i viicid ehli ve taraftar1 mutasavviflari
miilhid ve zindik saymislardur. ibnii’1-Cevzi (6. 597/1200) Telbisii iblis'te (Nakdii'l-ilm
ve'l-ulema) ve diger eserlerinde VI/XIL. asra kadar olan tasavvufu ve mutasavviflart
elestirmistir. Basta Ibn Teymiyye ve talebesi ve izleyicisi Ibn Kayyim olmak {izere
Alaeddin Buhari (6. 841/1437), Bikai (6. 885/1480) ve Ali el- Kari (6. 1014/1650) gibi
tasavvuf tenkitcileri elestirilerini vahdet-i viicid ehli, 6zellikle de Ibnii’l-Arabi
tizerinde yogunlastirmislardir.1e

Imam Rabbani (6. 1034/1624) 6ncesi Naksibendiyye mesayihi de dahil olmak
tizere vahdet-i viic(id fikrinin genis 6l¢lide biitiin tarikat ehli arasinda yayilmasi ve
kabul gormesi sonraki selefilerin mutasavviflart ve tarikat mensuplarim Islam dist
bir hareket olarak gormelerini kolaylastirmistir. Bu giin selef ile siifiler arasinda
gordiigiimiiz ihtilafin ve catisma noktalarinin boyle bir tarihi mahiyeti mevcuttur.

Selefilere Gore Sufiligin ve Stifilerin Kusuru

Daha evvel de ifade ettigimiz gibi radikal selefiler stfiligi de stfileri de bastan
sona hata ve kusur olarak goriir ve reddederler. Miitedil ve makiil olan selefiler ise
radikal selefiler gibi tasavvufun bir kismini reddeder, ancak onlardan farkli olmak
tizere diger bir kismini kabul ve miidafaa ederler. ibnTeymiyye ve IbnKayyim,
Hallac ve benzeri stfileri reddederken genellikle ilk stfileri kabul eder, ama Ibnii’l-
Arabi, Ibn Fariz, ibn Seb’in, Ibn Berracidn ve Ibn Dehkan gibi Vahdet-i Viiciid'u

4 Gazzali, Migkatiil-envr; el-Madniin el-kebir; el-Madniin es-sagir, Kahire 1309.

15 fbn Teymiyye, en-Niibiivvit, 114-218.

16 bk. Aldeddin BuhAri, Vahdetii’l-viiciid, Istanbul 1294; Ali el- Kari, Vahdet-i Viiciid, Istanbul 1294, s. 52-
116; Bikai, Tenbihu'l-gabi ald tekfiri Ibn Arabi, Kahire 1980; a. mlf. Tahziru'l-ibid, Kahire 1980;
Abdurrahman Vekil, Mesrau't-tasavouf adiyle yayimlamis ve elestirilerinin dozunu artirmustir. ismail
Fenni (Ertugrul) biitiin bu elestirileri cevaplayarak Vahdet-i Viictid ve Muhyiddin fbnii'l-Arabi’yi

savunmustur.
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benimseyen mutasavviflar: siddetle reddederler. Bir kisim kelam ve fikih alimleri de
bu hususta selefiler gibi diisiiniirler. ibn Hald{in bunlardan biridir.”

Burada hata ve kusur dedigimiz husus, selefiler tarafindan genellikle ilhad, kiifiir,
zindiklik, bazen de dalalet ve bid’at seklinde algilamir. Simdi bu tiir hata ve
kusurlardan bazilarina kisaca bakalim:

1. Kabir ziyareti ve oliilerin ruhlarindan istimdad. Unlii stfi Ma'rif Kerhi’den
bahsedilirken, onun kabri, tecriibe edilmis bir tiryak/devadir denilir.’® Duasi
makbuldiir, kabri ile derdi olanlar deva ve sifa bulur, denilir.?? Ibret almak veya
kabirdeki oliiye dua etmek maksadiyla kabirlerin ziyaretini caiz goren Selefiler,
kabirlerde ve tiirbelerde bulunan ve evliya/ermis olduguna inanilan oliilerin
ruhlarindan istimdatta bulunmayi, onlardan meded ummay1 ve Allah katinda onlar:
vasita, vesile ve sefaatci kilmayi asla caiz gormezler. Kimi bunu, putlar: aract kilma
gibi kiifiir ve sirk; kimi de biiyiik giinah olarak gorir.?

2. Qliilerin ruhlarindan meded/yardim istemeye karsi olan Selefiler, evliyanin
(ermislerin) ya da herhangi bir miisliimanin kabri tizerine tiirbe ve bina insa
edilmesini veya kabirlerin mermer taslarla gorkemli hale getirilmesini, tiirbelerdeki
mermer ve ahsap sandukalarin kumaslarla siislenmesini hi¢bir sekilde caiz
gormezler, bunlarin mutlaka yikilmasi ve ortadan kaldirilmas: gerektigine
inanurlar.?'Onlara gore Miislimanlarin kabirleri Medine’deki Baki Kabristan1 gibi
olmalidir. Fikih alimleri de sade olmayan kabirleri mekriih goriirler.

3. Selefiler yatirlarin bulundugu yerlerde, tiirbe ve dergahlarda ibadeti, kurban
kesmeyi ve sadaka vermeyi de caiz gormezler. Ciinkii buralarm herhangi bir yerden
farklilig: ve fazileti yoktur. Muhammed b. Abdiilvehhab’in goriislerini benimseyen
Sutdiler de, Mekke ve Medine’deki ziyaret yerlerini yikmislardir. Birgivi'nin ve
Kadizadelilerin goriisleri de boyledir. Bu sebeple bunlara “Hiiddamii’l-Medbid”, yani
“ibadethaneleri yikanlar” ad: verilmistir.

Sufi, seyh ve dervis olmayan pek ¢ok miimin ziyaret yerlerine (mezar) gider, dua
eder, yatir1 vesile edinerek Allah’tan yardim ister. Ancak buna daha fazla 6nem
veren ve bunu savunan mutasavviflar, tarikat ehli ve 6zellikle Siilerdir. Stifiler gibi
Siiler de “Atebat-1 mukaddese” ve “Atebat-1 aliye” dedikleri ziyaretgahlara kudsiyet
atfederler.22

4. Safilerin tamami, bir tiir dini musiki anlamina gelen sema’a ve ilahilere,
ozellikle zikir meclislerinde 6nem verirler. Dindis1 (profan) musikiye nisbeten 1liml

17 ibn Hald{n, Sifau’s-sdil li tehzibi'l-mesdil, Ankara 1958, s. 70; IbnHaldiin"un Fetvési, s. 110, Mukaddime,
Tunus 1984, s. 584-97.

18 es-Siilemi, Tabakitii’s-Stifiyye, s. 84.

19 Kuseyri, Risdletii’l-Kugeyri, s. 60.

20 ibn Teymiyye, et-Tevessiil ve'l-vesile, Kahire 1374, s. 17, 23.

21 bk. Tirmizi, es-Siinen, “Cenaiz”, 56; Miislim, es-Sahih, “Cenaiz”,94

2 ibn Kayyim, I gasetu’l-lehfan, Kahire 1961, I, 201-242.
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yaklasan selefiler,stfilerin semaina (deveran, raks) karsidirlar.2?Semanin bir ibadet
olmadigin soylerler.

5. Selefiler, stifilerin sathiyelerine sagma, hezeyan, zirva (tammat, tiirrehat) der ve
reddederler. Hallac'in “Ene’l-hak” demesini kiifiir sayarlar. “Ene’l-hak” soziinin
fenanin ve tevhidin en ytiiksek seviyesi sayilmasini abes ve anlamsiz goriirler.
Bununla beraber Ebii'l-Vefa ibn Akil (6. 513/1119) ve Abdullah Ensari gibi bu konuda
daha ilimli goriiglere sahip selefiler de vardur.

6. Riyazet, miicahede, halvet, erbain, cile. Selefiler, mutasavviflarin riyazet ve
miicahede, yani ¢ile/erbain, nefse hakim olmak igin cileli bir hayat yasama, bazi
tekkelerde ve zaviyelerden inga edilen kiigiik, daractk ve karanlik hiicrelerde
(cilehane) kirk giinii kendini ibadete verme ve bunun sonunda nefsi terbiye edip
manevi bir temizlige erme usullerini bid’at ve dalalet olarak goriir ve reddederler.
Onlara gore tasavvuftaki cileli hayat, seriata aykir1 oldugu gibi akla ve fitrata da
mubhaliftir.

7. Seyhe kayitsiz ve sartsiz teslim olmak ve onu korti koriine taklit etmek.
Selefiler, tasavvuf kitaplarinda gecen “tasavouf itirdzi terk etmektir”, “seyhi olmayanin
seyhi seytandir”; “seyhine nicin diyen miirid ifldh bulmaz”; “miirid seyhini amad birini

Srr i

ucurumun kenarinda yeden kisiyi izledigi gibi izlemeli”;"seyhin oniinde miirid, gassilin
oniindeki cenaze gibi olmali”;”“miirid seyhin hatasini kendi isabetli goriisiine tercih etmelidir”
gibi ifadeleri bahis konusu ederek mutasavviflara yiiklenirler. Bu ifadelerin seriata
da akla da aykir1 oldugunu 1srarla soylerler.

8. Selefiler, mutasavviflarin Ricalu’l-gayb/gayb erenleri, iigler, yediler, kirklar,
kutub ve gavs konusundaki inan¢larini batil ve hurafe sayip reddederler. (Hiikiimet-
i sofiye)

9. Cihad, emr bi'l-ma’rGf nehy ani’l-miinker. Tebli§ ve davet konusunda da
selefiler stfileri elestirirler. Onlara gore mutasavviflar cihaddan, daha ¢ok nefs
miicadelesini anlamuslar, en biiyiik diisman olarak nefsi gordiiklerinden?* nefse kars:
savasmayt Dbiiylik, cephede Kkafirlere karsi savasmayi kiiglik cihad olarak
gormiislerdir. Selefilere goére mutasavviflar aclikla bedenlerini zayiflatarak,
evlenmeyerek de Miisliiman niifisun azalmasma sebep olarak savas imkan ve
kabiliyetlerini zayiflatmislardir. Bazen miislim-gayr-i miislim fark: gézetmemeleri
Miisliiman toplumdaki cihad rihunu ve hevesini sondiirmiistiir.

10. Selefiler, mutasavviflarin bazi menkibelerini ve kerametlerini, kehanet ve
faleilik derecesine varan gelecekle ilgili olarak verdikleri bir kisstm haberleri akla ve

3 jbn Teymiyye, Mecmuatii'r-resaili’l-kiibrd, Beyrut 1972, 11, 293. ibn Kayyim’a gore ibadethane haline
getirilen tiirbelerin ve ziyaretgahlarin yikilmalar icap eder. Ibn Kayyim, [gdsetu’l-lehfan, Kahire 1961,
I, 242-285; a. mlf. Medaricu’s-silikin, Beyrut 1983, 1, 516-542.

2 bk. Acltni, age. 1, 143. Selefiler soyle bir karsilastirma yaparlar. Haghilar Kudiis'ii isgal ettikten sonra
Gazzali 12 sene daha yasadig halde eserlerinde bu isgalden bahsetmedi. Buna kars: Ibn Teymiyye
Sam civarinda Mogollar’a karsi verilen ve kazanilan savasa katildi. Abdtilkadir Cezairi ve §eyh/imam
Samil gibi stfi egilimli, biiytik komutanlarin XIX. Yiizyilda verdikleri miicadeleyi burada hatirlatmak
gerekir. Senfisiler de hem sufi, hem de Selefidir.



[lahiyat Akademi Dergisi 261

seriata aykir: goriir ve reddederler. Bununla beraber Selefiler kesfi de kerameti de
esas itibariyle kabul ederler.

11. Selefiler ilhdAmi ve kerameti kabul eder, bunu savunur ve Islam’in bir esasi
olarak goriirler. Bu hususu bilhassa ibn Teymiyye’de ve ibn Kayyim’de agik olarak
gormek miimkiindiir.”> Fakat bir kerametin veya kesf ile hasil olan bilginin makbtl
olmasi i¢in bunun Kur'an ve sahih hadislere muhalif olmamas: gerekir. Stfilerin
menakib kitaplarindaki keramet ve kesiflerin 6nemli bir kismu bu 6l¢iiye uymaz,
onlar hayal tirtinii bir takim hurafelerden ibarettir.

12. Selefiler bazen mutasavviflari zalim ve zorba sultanlarin, devlet adamlarinin,
emperyalistler ve diktatorlerin igbirlikgileri olarak gormiigler, onlar tarafindan
kullanildiklarint sdylemislerdir. Mogol Istilasi'nda, Hacli Seferleri sirasinda ve
Misliman lkelerin  somiirgelestirilmeleri donemlerinde bunun 6rnekleri
gorilmistiir.

XX. asrin ikinci yarisinda petro-dolarlarla zenginlesen Arap Yarimadasi'ndaki
Selefiler, pek ¢ok vakif ve dernek kurarak topladiklar: paralarla Afrika basta olmak
tizere cesitli ilkelerde Islam’t teblig ve halki Islam’a davet faaliyetlerinde
bulunmuslardir. Bunlarin en meshuru Rabitatu’l-dlemi’l-Islami idi. Medine’deki Islam
Universitesi, Mekke’deki Ummii’l-Kura Universitesi ve Riyad’daki Muhammed b.
Abdiilvehhab Universitesi de, Selefiligi yaymak icin pek ¢ok Miisliiman diyarmdan
gelen talebeleri almis, bunlarin maddi ihtiyaglarini karsilamis, onlar: selef akidesi
tizerine yetistirip tilkelerine gondermisti. 1991 yilinda Sovyetler Birligi'nin (SSCB)
ortadan kalkmasindan sonra selef mezhebi Balkanlar'da, Kafkasya’da, Kazan'da ve
Orta Asya’da yayilmaya baslamisti. Bu bolgelerde Selefiler tarikat mensuplariyla
catismakla kalmamuslar, Hanefi-Matiiridiligin  gelenekleriyle de ihtilafa
dusmuglerdir. Zira Selefiler, en hoggoriilii bakisla bile tarikat mensuplarini,
dervisleri ve mesayihi dalalet ve bid’at ehli olarak goriirler. Onlar1 miisrik ve kafir
olarak gormeleri de nadir goriilen hususlardan degildi.

2012'de basglayan Arap Bahari’'nda ozellikle Misirdaki Selefiler miicadeleyi ve
cihad:r bir yana birakarak ABD ve AB’nin etkisinde bulunan Korfez itilkelerinin
telkinleri istikametinde hareket etmislerdir.

Her seye ragmen Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat cergevesinde goriilmeleri gereken
Selefilerin Islam toplumlarma olan olumlu katkilarinin goz ardi edilmemesi,
bunlarin i¢inde mitedil, makal, hosgoriilii, bilgili ve deneyimli sahsiyetlerin
bulundugunun da bilinmesi lazimdur.

Aslinda yegane ihtilaf, Selefilerle Selefi olmayanlar veya Selefilerle stfiler
arasinda yasanmamustir. Selefi olmayan Siinnilerle stifilerin kendi aralarinda da pek
cok fay hatlar1 ve ihtilaf noktalari mevcuttur. Selefiler de kendi iclerinde homojen
biryap: degildir. Onlar da gesitli gruplara boliinmiis olup, aralarindaki ihtilaflar da
az degildir.

%5 bn Teymiyye, el-Furkin beyne evliyai'r-Rahman ve's-seytin, Kahire 1378, 5.31-34, 73-88.
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