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FAHREDDIN RAZI’DE HABERI SIFAT SORUNU
Ozet

Haberi sifatlar, el, parmak, yiiz ve kadem gibi nasslarda gegen ancak akli
deliller nedeniyle zahiri manalariyla; nasslar i¢indeki baglamlar1 yani siyak, sibak
ve sevk disinda, tek basina Allah’a nispet edilemeyen sifatlardir. Alimler arasinda
bu sifatlara yonelik farkli yaklagimlar olmustur. Bu yaklasimlar i¢inde Selef’e gore,
Kur’an’da ve hadislerde gegen haberi sifatlara iman edip, te’vil etmemektir. Buna
“tefviz”, “bilakeyf” veya “tevakkuf” metodu da denilmektedir. Bu sifatlarin
anlagilmasi, tesbihten ve nasslar1 yanlis degerlendirmekten ka¢inmak agisindan
gereklidir. Baz1 fikri miinakasalara sebep olan bu lafizlar1 ¢6ziime kavusturmak
icin Islam alimleri te’vil metoduna basvurmuslardir. Yani bu sifatlarm te’vili,
tenzith ve takdis ilkesinin bir geregi olarak akil ve dilbilimsel yodntemlere
basvurularak ortaya cikmistir. Siinni anlayis icerisinde haberi sifat problemi
konusunu sistematik bir sekilde genisge ele alan kelam ve felsefe alimi Fahreddin
er-Razi (6.606/1210) oldugu soylenebilir. Ciinkii O, konu hakkinda “Esasii’t-
Takdis fi [Im-i Kelim” adinda miistakil bir eser yazmustir. Bu makalede O’nun
haberi sifat anlayisi, kelami problemlere ¢oziim oOnerileri ve te’vil metodu
orneklerle tartigilmaktadir.
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THE PROBLEM OF THE INFORMED DEVINE ATTRIBUTES IN
FAHREDDIN AL-RAZI

Abstract

Informed Devine attributes are mentioned in the Devine text but must be
comprehended word for word owing to rational arguments. They can’t be ascribed
to God and can’t be considered abstractly from its context in the Devine text. There

! Dr., Bozok Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Temel islam Bilimleri Kelam ve itikadi islim Mezhepleri

Anabilimdali, emekli 6gretim tiyesi, osman-oral@hotmail.com



Fahreddin Razi’de Haberi Sifat Sorunu

have been different approaches towards the explanations of the attributes. The
Salafi’s approach is to accept the khabari attributes which are mentioned in the
Qur’an and the hadith without ta’wil (interpretation), not to comment. This
approach has been called as “tafwiz”, “bilakeyf” or “tawakuf”’. Explaining them is
exceedingly important in order to avoid from comparing God with something else.
In order to resolve such disputes, Muslim scholars have developed certain methods,
one of which is ta’wil. The explanations of these informed attributes come to light
as a necessity of the principles of tanzih and takdis (declaring God to be perfect,
glorifying God). In the sunni understanding about the Informed Devine Attribute in
a systematic way can be said to be scholar of theology and philosophy Fahreddin
al-Razi (D. 606/1210). Because of that, for the first time about the subject “Esasii’t-
Takdis fi llm-1 Kalam” in the name of an independent work, has written. This
article with examples are discussed, her understanding of informed devine
attributes, solutions to theology problems and method of ta’wil (interpretation).

Keywords: Fahreddin al-Razi, Informed Devine Attributes, Interpretation,
Glorifying God.
GIRIS

Haberi Sifatlar, Kur’an ve hadislerde varid olan, sadece sem’/isitme ve haber yoluyla
sabit olan, Allah’in yaratilmus varliklara benzerligini cagristiran niteliklerdir.? Bunlarin bir kismi
ayetlerde, bir kismi da hadislerde yer alan; yed, vech, ayn, istiva, niizdl, ityan, 1sba‘, kadem,
dihk vb. gibi kavramlardir.® ilk keldmcilarca kullanilmayan haberi sifat istilahi miiteahhir
devirlere ait bir terim olmalidir.* Miitesabihat tiiriinden sayilan ve ilk dénemden itibaren pek
¢ok kelami tartisma ve fikri cereyana sebep olan bu lafizlarin kelime anlamlarini bazi kesimler
ifrat baz1 kesimlerde tefrit derecesinde yorumlamuslar. Beser 6zelliklerini te’vil etmeden Allah’a
nisbetle Batiniyye,® Hasviyye,® Miisebbihe ve Miicessime’ anlayislari zuhlr etmis, “haberi
sifatlar” denilen bu nitelikler keldm tarihinde bir¢ok problem olusturmustur. Bu durum
karsisinda kelami ekoller sorunlar1 ¢ézme yolunda cesitli Oneri, goriis ve ¢Oziim yollar
sunmuslardir. Cilinkii kelam, hem Allah’1 tegsbih ve tescimden uzak tenzihi bir metodla dogru
olarak tammay1 hem de sifatlar konusunda Islim disindan gelebilecek iddia ve siiphelere karsi

Z flyas Celebi, “Sifat”, istanbul; TDV Isldm Ansiklopedisi (DIA), 2009, cilt: 37, 5.100-6.

% {smail Hakk1 izmirli, Yeni IIm-i Kelam, Istanbul; 1341, 11/152.

* Tirk¢ede yazilmis kelam eserleri arasmda bu istilahi benimseyip ilk kullanan, Darii'l-fiinun
miiderrislerinden izmirli Ismail Hakk1 (6. 1946 m.) beydir. Metin Yurdagiir, “Haberi Sifatlar1 Anlamada
Metod”, EUIFD, sy. 1, Kayseri; 1983, 5.251-2.

® Batiniyye; Her zahirin bir bat1 ve her nassm bir te’vili bulundugunu bunu da sadece Tanri tarafindan
belirlenmis veya O’nunla iliski kurmus masum bir imamin bilebilecegini iddia eden gruplardir. Bekir
Topaloglu-ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, Istanbul; ISAM Yay., 2010, “Batiniyye” madd., s.42.

® Selefiyye gruplarindan zuhir ettigi muhtemel olan Hasviyye, dini konularda akil yiiriitmeyi reddeden,
naslarin zahirine bagli kalmak suretiyle tegsbih ve tecsime kadar varan telakkileri benimseyenlerdir.
Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, “Hagviyye” madd., s.117-8.

" Allah’1 yaratiklara veya yaratiklari Allah’a benzetme sonucunu doguran inanglar1 benimsemis gruplara
“Miisebbihe”, Allah’t cisim olarak diistinenleri veya O’na cismani 6zellikler nisbet edip O'nu cisim
kabul edenlere de “Miicessime” denmektedir. Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozligii,
“Miicessime” ve “Miisebbihe” madd., s.231-2, 238-9.
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tevhid inancin1 koruma ve bunlara cevap vermeyi kendine amag edinen bir ilimdir.® imam
Matiiridi’nin ~ (6.333/944) te’vil yontemini israrla savunmasi bir yana,’ sifatlar1 tesbih ve
tecsime diisme korkusuyla ilk donem Ehl-i Siinnet kelamcilar1 miitesabihat kabul ettikleri haberi
sifatlarm  te’vilini®® uygun gérmeyip “bilakeyf” anlayismma sahip olmuslardir. imamii’l-
Haremeyn el-Ciiveyni (6.478/1085) ile birlikte haberi sifatlarin te’vili onunla Siinni Es’ari
kelamima girdigi, Ebi Hamid el-Gazali (6.505/1111)’nin siirdiirdiigli, Fahreddin er-Razi
(6.606/1210) ile de doruk noktasina ¢ikt1g1 sylenebilir.

Goriislerini inceledigimiz Razi, Biiyiik Selguklu Devleti’nin bassehri Rey’de 543/1149
yilinda dogdu. Es’ari anlayis1 alimlerinden akaid ve kelam, Safii alimlerinden de fikih ve usulii
ogrendi. Es’ari kelaimcisi ve safii fikihcisi olarak egitim gordii. Iyi bir sekilde yetisen Razi, Tbn
Hatibii’r-Rey” ve “ibnii’l-Hatib”, daha ¢ok “Fahreddin er-Razi” adiyla tanindi. ** Kelam, Fikih
ve usilli, Tefsir, Arap dili ve Edebiyati, Felsefe ve Mantik, Astronomi, Tip, Matematik gibi
ilimlerde de birgok eser yazan'? Razi, 606/1210 yilinda Herat sehrinde vefat etti.*®

Nebilerle inkarcilar arasindaki itikadi konulardaki miicadeleleri agiklayan Kelam ilmi,
ilimlerin en sereflisidir** diyen Réazi’den 6nceki kelam alimleri genis bir sekilde kendilerinden
onceki miitekellimlerin metod ve eserlerinden faydalanmislardi. Razi ve onu izleyenler daha ¢ok
Farabi (6.339/950) ve Ibn Sina (6.428/1037) gibi filozoflara dayamp onlarin eserlerindeki
goriislerinden yararlanmislardir. Felsefi bahisler ile mantigin énemini daha &nce anlatan ibn
Hazm (6.456/1064) ile Miiteahhirin Kelam Doénemini felsefe ile mantigi kelami meseleler
arasma katarak baslatan Gazali’nin ag¢tigi yolda Razi’nin zirveye ¢ikip kendine has kelam
sistemi kurdugu soylenebilir."® Teologlar arasinda mantik ilmini bir alet ilmi olmaktan ¢ikartip
bagimsiz bir ilim dali olarak kabul edenlerden biri de Razi’dir."® Onunla Ehl-i Siinnet kel
tamamen Felsefe ile igige oldugundan Razi, kelamci filozoflarin ilki kabul edilebilir. Bu yiizden
Réazi ile sonrasina “Felsefe ile Memzuc Keldm Donemi” de denilebilir. Tefsir ilminde de 6neme

8 Ebu Nasr el-Farabi, [hsaii’I-Uliim, nesr. Osman M. Emin, Kahire; 1931, s.125; Bekir Topaloglu, Keldm
Arastirmalart Uzerine Diigiinceler, 1stanbul; MUIF. Yay, 2004, s.5.

® M. Ragip imamoglu, /mdm Ebii Mansir el-Matiiridi ve Te vilatii'l-Kur dndaki Tefsir Metodu, Ankara;
1991, s.4; Osman Oral, Matiiridi 'nin Hikmet Anlayisi, ERU SBE, Doktora Tezi, Kayseri, 2014, s.12 vd.

19 Te*vil; naslarda gegen bir lafz1 bir delile dayanarak asli manasindan alip tasidigi muhtemel ménalardan
birine nakletmektir. Bkz. Ragib el-Isfahani, el-Miifredati Elfazi’l-Kur’an, Beyrut; Daru’l-fikr, trs. “evl”
mad.; ibn Manzur, Lisdanii’I-Arab, Beyrut; trs., “evl” mad.

1 Tacuddin es-Subki, Tabakatu's-Safiiyve, Misir; y.y., 1964, VIII/81; ibn Hallikan, Vefeydtii’l-A ‘yén,
Beyrut; y.y., 1977, IV/248; Ibnu'l-Esir, el-Kamil fi t-Tarih, Kahire; y.y., 1966, X111/55.

12 Razi’nin Akaid ve Keldm konusunda belli bashi bazi eserleri sunlardir: 1-el-Muhassalii Efkari’l-
Miitekaddimin ve’l-Miiteahhirin mine’l-Ulemai ve’l-Hilkemai ve’l-Miitekellimin. 2-el-Mealim Usali’d-
din. 3-Esasu't-Takdis fi iImi'l-Kelam. 4-el-Metalibii’l-Aliye mine’l ilmi’l-ilahi. 5-en-Niibiivvat ve ma
yetealleku biha. 6-el-Kaza ve’l-Kader. 7-Ismetii’l-Enbiya. 8-Itikadatii Firaki’l-Miislimin ve’l-Miisrikin.
9-el-Mesiili’l-Hamsin fi Usili’d-din veya fi ilmi’l-keldm. 10-Miinazara fi’r-red ale’n-Nasara. 11-
Kitabu’l Erbain fi Ustli’d-din. 12-LevAmiu’l-Beyyinat. Bkz. ibn Hallikan, Vefeyatii'l-A ‘yan, 1\V/152;
Subki, Tabakatu's-Safiiyye, VIII/ 81 vd; Siilleyman Uludag, Fahreddin Rdzi, Ankara; Kiiltiir Bakanlig1
Yay., 1991, s. 41 vd; Y.Sevki Yavuz, “Fahreddin er-Razi”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul;
1995, cilt: 12, s. 89-95.

3 Subki, Tabakatu's-Safiiyye, VIII, 81; ibn Hallikdn, Vefeydtu'l-A’yan, IV, 152, 219; ibnii’l-Kifti,
Ihbarii’l-Ulema bi Ahkami’I-Hukema, Kahire; trs., s. 190.

4 Fahreddin er-Razi, el-Metdalibii'I-Aliye mine’l ilmi’l-Ilahi, tahk. A.Hicazi es-Sekka, Beyrut; y.y., 1987,
1/37 vd.

' Uludag, Fahreddin Rdzi, s.71-2; Osman Oral, Keldm Tarihi ve Terimleri, Tiydem Yay, Ankara, 2016,
s.113 vd.

¢ fbn Haldun, Mukaddime, gev. Zakir Kadiri Ugan, istanbul; y.y., 1989, III/1140-1.
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haiz olan Razi, “Mefatihu’l-Gayb” adli eseri iin kazanmlstlr.l7 [lahi sifatlar1 “selbi, izafi ve
hakiki” ve “zat sifatlart ve fiil sifatlar” diye ayirarak inceleyen Rézi,'® haberi sifatlarm dil
kurallarina uygun sekilde aklin 1518inda te’vil edilmesi goriisiindedir.

Bu caligmanin amaci, gerek akil ve vahiy biitlinliigiinii saglamada ve gerekse kelam,
felsefe ve tefsir disiplinlerinde ve inang problemlerinin ¢oziimiinde degerli katkilari olmasi
yoniiyle Fahreddin er-Razi’nin dikkatlere sundugu haberi sifat konusunu incelemek ve
tartigmaktir. Bu makalede Razi’nin haberi sifat anlayisi, problemlere ¢6ziim nerileri ve te’vil
metodu incelenmekte, onun haberi sifatlarin te’vili konusunda miistakil ¢aligmasi “Esasu’t-
Takdis fi ilmi’l-Kelam” adli eseri gergevesinde Ornekler sunulmaktadir. Konunun daha iyi
anlagilabilmesi agisindan once miitesabihat ve te’vil sorununa deginmenin yararl olabilecegi
kanaatindeyiz.

A. Miitesabihat ve Te’vil Sorunu

Nasslarda gecen haberi sifatlar ve miitesabihlerde te’vil problemi ortaya ¢ikmustir.” Konu
hakkinda alimlerin benimsedigi goriislerden birincisi; nasslarm te’vili asla caiz degildir. Ilk
donem alimlerinin anlayisina gore, haberi sifat 6zelligi olan miitesabih lafizlarin sinama igin
olmasi da imkan dahilindedir. Onlar te’vil edilmesi i¢in degil, onlara inanilmasi ve kulluk
igindir.”® Miikellefin bu ayetlerde tevakkuf etmek yani duraklamasi ve bunlarm Allah'in sézleri
olduguna inanmasi da gorevidir. insan, bazen de miitesdbihatta tevakkuf edip etmemekle
imtihan olunabilir.?* Ornegin Ebt Hanife (6. 150/767) “Allah’n eli, keyfivetsiz (bila keyf) bir
sifat oldugu gibi, gazabi ve rizasi da keyfivetsiz sifatlarindan ikisidir,? Allah'n Kur'dn'da
zikrettigi gibi el, yiiz ve nefs gibi seyler, keyfiyetsiz sifatlardir (bilakeyf). O'nun eli, kudreti veya
nimetidir denilemez. Zira bu takdirde nasslarda gegen sifatlar iptal edilmis olur”, demektedir.??
Bu fikir, Imam Es’ari’de (6. 324/935) de goriilebilir. O, haberi sifatlarm oldugu gibi kabul
edilmesi kanaatindedir ve onlarmn te’viline karsidir ve Allah’in, keyfiyetsiz olarak durma
olmaksizin, Ars’1 tizerine istiva ettigini sdylemektedir.?*

Te’vilden kaginanlarin dayandiklari delillerden biri olarak goriilen “Kur’dn’in bazi
ayetleri muhkemdir, onlar Kitabin anasidir. Digerleri de miitesabihtir. Oysa onun gercek
manasini ancak Allah ve ilimde derinlesmis olanlar bilir, “Ona inandik, hepsi Rabbimiz
katindandir” derler. (Bu inceligi) ancak akil sahipleri diigiiniip anlar™® ayeti hakkinda bazi
degerlendirmelerde bulunan Razi, ayetteki vakif/durak problemine deginir ve farkli kiratlarin

7 Litfullah Cebeci, “Mefatihu’l-Gayb”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), istanbul, 2003, c. 28, s. 348 vd.

8 Fahreddin er-Razi, Levdmiu’l-Beyyindt serhu Esmdilldhi Tedld ve’s-Sifdt, Misir; el-Matbaatii’s-
Serefiyye, 1323, s. 22-3; el-Metdlibu 'I-Aliyye, 11288 vd.

9 Fahreddin er-Rézi, Esdsu t-Takdis fi [Imi’l-Kelam, gev. Tbrahim Coskun, Allah’m Askinligi, Istanbul;
iz Yay, 2006, 5.208, 223 vd.

2 Epu Mansur el-Matiiridi, Kitabu t-Tevhid, nesr. Bekir Topaloglu-Muhammed Arugi, Ankara; ISAM,
2005, s. 352; Tbn Haldun, Mukaddime, 11/530.

21 A.Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, nesr. M.Seyyid Kilani, Kahire; Matbaatii Mustafa el-Babi el-Halebi,
1961, 1/92; N.Sabuni, el-Biddye fi Usuli'd-Din, terc. Bekir Topaloglu, Ankara; DIB Yay, 1979, s. 25.

%2 Eba Hanife, el-Fikhu I-Ekber, terc. M.Oz, istanbul; MUIF. Vakfi Yay, 1981, s. 55.

% Ebu Hanife, el-Fikhu I-Ekber, $.51-5.

2* Ebu’l-Hasan el-Es’ari, el-Ibdne an Usuli’d-Diydne, cev. M.Kubat, Istanbul; Israk Yay, 2008, .96 vd.

% Al-i Imran, 3/7.
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imkanint ileri siirer. Miitesabihatin “ilimde derinlesmis olanlar’in bilebilmesinin ayete uygun
oldugunu belirtir.”®

Te’vil konusunda ikinci goriis; mii’tesabih nasslarin te’vili cdiz sayilmasidir. Miitesabih
ayetler farkli gruplardan olusur. Anlamlari sadece Allah tarafindan bilinen miitesabihler te’vil
edilemez; buna kargilik anlamlar1 ilimde derinlesmis alimlerce (rasihin) bilinmeye elverisli olan
miitesabih ayetlerin te’vili cdizdir. Hz. Peygamber’in Allah’tan te’vil ilmini Ibn Abbas’a (6.
68/687) “Allahim! Ona hikmeti ve Kitab'n (Kur’dn’in) te'vilini égret™, diye niyaz etmesi
miitesabihatin te’vilinin caizliginin delillerinden sayilmustir.?

Kelam ilminde te’vilin ilahi sifatlarin anlagilmasi ve yorumlanmasi gibi birgok konuda
basvurulan akilci yontemin ana unsurlarindan birini olusturdugu da sdylenebilir. Ornegin
Matiiridi, tefsir yerine, “te'vil i kullanmugtir. Tefsir, Allah'in kelamindan murad edilen sey
hakkinda kesin hiikiim vermek ve agiklamak, te'vil, kelimenin (lafzin) anlam ihtiméallerinden
birini tercih etmektir. Burada Allah't sahit gosterme ve kendi goriislerini Allah'in muradi gibi
sanmaya yer yoktur. Temelde mutlaklik degil, izafilik/gérecelik s6z konusudur.® Sahabeler
vahyin sahidi olduklarindan tefsir yaparlar. Sonraki alimler ise iki manadan hangisi uygun ise
ona yonelir tercih ederler yani te’vil yaparlar.* Sahabe déneminden sonraki biitiin tefsirler bir
te’vil’dir ve te’vil, ameli konularda yani uygulamada ve hayatin her alaninda vahye islerlik
kazandirir. Matiiridi’nin tefsir ve te’vil ayrimi, lafiz ve anlam ayrimudir. Lafizda rivayet,
anlamda dirdyet esastir. Onun Kur’dn yorum yontemi, dirdyet olarak adlandirilan tarzdir.
Dirayet tefsiri, semantik tahlillere ve metin analizine dayamr. Matiiridi’nin hem Kur’ani
yorumladig1 eserine Te’vilat ismini vermesi ve salt rivayetlere dayanmayip, Kur’an’t akli
yorumlara tabi tutmasi, bu yontemin 6nemini ¢ok erken farkettigini gostermektedir. Birgok
arastirmaciya gore de O’nun tefsir yerine te’vil kelimesiyle akla 6nem vererek dirdyet metodunu
kullanmasi kendinden sonrakilere bir rehber olmustur.*

IIk Siinni alimlerin yani Selefiyye’nin miitesabihlerde te’vile karsi olmalarmin aksine
Mu’tezile, Islam filozoflart ve Matiiridi, Ciiveyni sonras1 Siinni alimlerin ¢ogu, miitesdbih
lafizlarm te’vili goriisiindedirler. Sonraki donemde haberi sifatlardaki te’vilin akli bir zarGret
oldugu fikri Eg’arl kelaminin benimsedigi goriislerden biri olabilmis, te’vilin sadece dilsel
acidan degil ayn1 zamanda akli ve dini bakimdan da zorunlu oldugu Ciiveyni, Gazili ve Razi
tarafindan dile getirilmistir.*> Ciiveyni’ye gére Allah’m zati ve sifatlariyla ilgili naslari
anlayabilmek icin yapilmasi gereken sey manasi acik olmayanlari yani miitesdbihatlar1 agik
anlamlilarin yani muhkemlerin 15181 altinda yorumlamaktir.® O, Te’vil yapabilmek yani nazara
bagvurabilmek igin de belirli bir donanima sahip olmak gerekir, yani Usuli’d-Din ilmine tam

2® R4z, Esdsu t-Takdis, $.214-6.

" Bkz. Buhari, el-Camiu’s-Sahih, Istanbul; Cagri Yay., 1981, “Fedailu’s-sahabe”, 24; ibn Mace, es-
Siinen, Istanbul; Cagr1 Yay., 1981, “Mukaddime”, 11.

8 Ebu’l-Meali el-Ciiveyni, Kitdbu I-Irsdd, gev. A.Biilent Baloglu vd. Ankara; TDV. Yay., 2010, s. 51-3.

2 Ebu Mansur el-Matiiridi, Te vildtii Ehl-i Siinne, tahk. M.Basellum, Beyrut; Dariil-Kiitiibii’I-ilmiye,
2005, 1/15 vd.

%0 Matiiridi, Te vilatii Ehl-i Siinne, /16 vd.

! imamoglu, Imdm Ebii Mansir el-Matiiridi ve Te'vildtii’l-Kur dndaki Tefsir Metodu, s.4 vd; Talip
Ozdes, Imam Matiiridi nin Tefsir Anlayist, Istanbul; insan Yay, 2003, 5.52 vd.

32 Sabri Yilmaz, Kddi Abdiilcebbar ve Gazdli’de Te’vil Problemi, 1zmir; Dokuz Eyliil Univ. SBE,
Basilmamus doktora tezi, 2004, .32 vd.

% Ciiveyni, el-Irgdd, s. 52; es-Samil fi usiili’d-din, nesr. Ali Sami en-Nessar, Iskenderiye;1969, s.554-5;
609 vd.
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vakif olmak, gerektigini sOylemektedir. Ciinkii usil ilmine vakif olmayanm yapacag te’vil
agiriliklara sebebiyet verip insanin zihninde siiphe ve tereddiitlere yol agabilecektir. Araplarin
istiare ve mecazlar1 kullanma hususundaki adetleri ile darb-1 meseller konularmi da iyi bilmek
lafiz-mana iliskisini tesbit edebilme icin 6nemlidir.* Bu goriisii savunan Gazali, dil bilginlerinin
iyi bildigi bir durumdur ki Arapga’da kelime ve climlelerin hakiki ve mecazi olarak iki tiirlii
manalar1 oldugunu, ayet ve hadislerde de boyle oldugundan haberi sifatlar1 te’vilde Kur’ani
prensibe dikkat edilmesinin 6nemini belirtmektedir;

“Ayet ve hadislerdeki lafizlar1 manalandirmada hakiki ve mecazi iki yontem uygulanir.
Ciinkii onlarda da bu iki tirlii manalar vardir. Hangi lafizdan hangi manamn alinmasi
gerektigini belirleyen de Kur’an’in ortaya koydugu temel prensiplerdir. Bu ilkelerden birisi,
Allah’in baska herhangi bir varliga benzemedigidir. Bu sebeple, zahir ve hakiki manalart bu

temel prensibe uymayan dyet ve hadislerden mecazi manalar almak gerekir.”®

Diislinliriimiiz Razi de Kur’an’in anlasilabilmesi igin haberi sifatlarda te’vilin vacip
oldugunu, Allah tasavvuru ile ilgili haberi sifatlarda zahiri manay1r vermenin ortaya
cikarabilecegi itikddi ve kelami problemleri sOyle dile getirmektedir: “Kur’dn’da Allah
hakkinda goz, yan, yiiz, ayak ve bacak gibi ifadeler ge¢mektedir. Eger bu miitesabih lafizlar
zahiri anlamlariyla anlarsak, bir yiizii ve bu yiiz iizerinde bir¢ok gozii bulunan, viicudunun bir
tek tarafi olan ve bu tek taraf iizerinde bir ¢ek eli bulunan ve bir tek ayagi olan bir kisiyi ilah
olarak kabul edilmesi gerekir ki diinyada dahi bundan daha ¢irkin bir varligi hayadl edemeyiz.
Akilli higchir insanmin Rabbini bu sifatlarla vasiflanmasina razi olmayacagint diigiinmeliyiz.
Kelamcilarin, miitesabihlerin tevili hakkinda séyledikleri su husustur: Kur’dn’in anlasilir
tarzda olmasi vaciptir. Teviller zikredilmeden miitesabihlerin rivayetine imkdan yoktur. O
zaman te vil vaciptir.”*®

Haberi sifatlar1 bildiren ayet ve hadislerin biitiinliik ve derinlikten yoksun bir sekilde lafz1
yOniiyle yahut literalist tarzda anlagilmasi bu haberlerin ger¢ek anlamindan uzaklastirabilir.
Zahiri anlamiyla yetinmek bazi iginden ¢ikilmaz inang sorunlariyla da karsilastirabilir. Gazali de
avam® smifinda ilim sahibi olmayanlarm te’vil ile ilgilenmesini hos karsilamaz ve yiizme
bilmeyen bir kiginin denize dalmasina benzetir. Yiizme bilmeyenin denize dalmasi ne kadar
tehlikeliyse avamin da nasslari te’vile kalkisma o kadar hatta ondan daha tehlikelidir.®®

Gazali, haksiz da degildir. Ciinkii Batinilerin halki Kur’an ve siinnetten uzaklastirmaya
ugrastiklari, naslarda gecen her seyi simir ve kural tanimaksizin te’vile bagvurduklar: tarihte
bilinen bir gergektir. Onlar, nasslarin ger¢ek manalarmnin disinda kullanildigimi ve te’vil
edilmesi gerektigi diislincesiyle; namaz, orug, hac gibi ilahi teklifler ile hasir, nesir ve mizan

3 Ciiveyni, el-Irsad, s. 52; el-Burhdn fi usiili’l fikh, tahk. Abdiilazim ed-Dib, Katar; Camiatu Katar, 1979,
S. 281-2.

% Epu Hamid el-Gazali, el-Iktisad fi 'I-Itikad, terc. A.Duran, Istanbul; Hikmet Nesr, 2004, 5.78-9.

% Razi, Esdsu 't-Takdis, s. 101, 216.

%7 Avam; inang ve ibadetleri genellikle taklide dayanan, dinin sekil ve merasimlerinin Stesine
gecemeyenlerdir. Esyanin hakikatini dis tezahiirlerde arayan avamin, gerek Kur’an-1 Kerim’in gerekse
tabiat kitabinin dis ifade ve goriiniislerinin arkasindaki sirlar1 miigahede ve miikasefe gibi bir kaygisi
olmayanlar igin kullanilmaktadir. Siileyman Uludag, “Avam”, TDV Islim Ansiklopedisi (DIA),
Istanbul, 1991, c. 4, s. 105-6.

%8 Ebt Hamid el-Gazali, Ilcamii’l-Avam an ilmi’l-Kelam, nesr. M.Mu’tasim Billah el-Bagdadi, Beyrut;
1985, 5.67-8; Kanunu 't-Te 'vil, Beyrut; Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, trs., V/123/5.
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gibi kavramlarin remizler oldugunu iddia ederek te’vil ederler.® Bu kaygi sonucu alimleri te’vil
konusunda metod sunmaya itmistir. Te’vil, dil kurallarin1 bilmeyenlerin bagvurabilecegi bir
yontem degildir. Bazi alimler, te’vil yapilacak miitesdbihat iceren kelimeye verilen anlamin
Allah hakkinda subutunun kesin olmasi, lafzin iki manaya ihtimalinin bulunmasi, zahiri
mananin imkansiz olmasi, te’vilin kesin delillere dayanmasi gibi sartlar da ileri stirmiislerdir. *

Nasslarda haber verilen haberi sifatlarm te’vili, Miisebbihe ve Miicessime diislincelerine
diismemek i¢in uygun goriilebilir. Haberi sifatlarin usiliince te’vil edilmeleri 6niinde herhangi
bir dini engel bulunmadigi soylenebilir.*" Kelami diisiincede nasslarda gegen hangi lafizlar
muhkem, hangileri miitesabih belirleme problemi de zuhiir etmistir.

A.1. Haberi Sifatlar1 ve Miitesabihati1 Belirleme Yontemi

Razi’ye gore bu getin bir konudur. Ciinkii her mezhep mensubu, muhalif oldugu goriis
sahiplerinin kullandig1 delillerin miitesabih oldugunu iddia edebilmektedir. O halde muhkem ve
miitesabihati belirlemede temel bir prensibe ihtiya¢ bulunmaktadir. Razi’nin diisiincesinde eger
ayetin ve hadisin lafzi, manada zahir ise, o zaman munfasil yani ayr1 bir delil ile bu zahirin terki
caizdir. Yoksa lafiz faydali olmaktan, Kur’an’da delil olmaktan ¢ikar. Sonra o munfasil delil, ya
akll ya da lafzidir. Razi’ye gore lafzi deliller kat’i olmaz, zan ifade ederler, Kkesinlik ifade
etmezler. Onlar, liigat, sarf ve nahiv kurallarmin dogru anlasilmasina, ibarelerde miisterek,
mecaz, tahsis ve zamirlerin olmamasina, ¢eliski olusturacak sekilde akli ve nakli itirazlarin
olmamasina baghdir. ki zahirden biri digerinden daha kuvvetlidir. Ancak o zaman da iki
zahirden birinin diger zahirin ispat1 i¢in zanni bir mukaddime olur. Razi’ye gore kat’i ve akli
meselelerde zanni ifadelere glivenilmemelidir. Bu kurallara gore lafzi, zahir anlamindan
¢evirmek, mercuh manasina gétiirmek caiz degildir. Ancak zahirin muhal ve imkansiz olduguna
delalet eden kat’i bir delil hasil oldugunda, orada miikkellef {izerine vacip olan sudur; Bu
lafizdan Allah’in muradi zahirin ifade ettigi sey degildir. Sonra o noktada te’vili ciz goren, ona
meyl eder; caiz degildir diyen ise Allah’a havale eder.

Razi, miitesabih lafizlar1 miicmel ve miievvel olarak iki kisim oldugunu belirtir. Miicmel;
esit olarak iki veya daha fazla manaya muhtemel olandir. Eger sadece iki manaya muhtemelse
ve birisinin yokluguna delalet eden bir delil varsa o zaman ikincisinin murat edildigi
anlagilabilir. Ornegin fevk yani yiikseklik kelimesi; bundan maksad ya yénde olan yiikseklik ya
da riitbede olan yiiksekliktir. Yone hamledilmesi batil olduguna gore riitbeye hamledilmesi daha
uygundur. Cok manaya muhtemel lafizlarin iki manaya hamledilmesi ise Razi’ye gore caiz
degildir. Miievvel lafiz, bir manas1 olan lafizdir. Delil bu mananin murat edilmedigine delalet
ediyorsa o lafzin mecdzi manasma hamledilmesi ise vaciptir.®® Boylece Razi’ye gore
miitesabihlerin te’vili bazen malum bezen de zanni olmaktadir. Zanla hitkkmedilen konularda ise
maksad hasil olmamaktadir. Razi’ye gore uliihiyet ile ilgili konularda “haber-i vahid”in delil
olarak kullanilmasi da céiz degildir.**

¥ Eba Hamid el-Gazali, Feddihu I-Batiniyye, nesr. A.Bedevi, Kahire; 1964, s. 55.

0 Gazali, Ilcamii’l-Avam, s.79-80; Kanunu't-Te'vil, s.126-8; ibn Riisd, Faslu'l-Makdl, terc. Siileyman
Uludag, Istanbul; 1985, s. 153-4; ibnii'l-Cevzi, Def'u Siibheti't-Tesbih, Kahire; 1991, s. 8.

*! Bkz. Ciiveyni, el-Irsdd, s.57-60.

*2 Razi, Esdsu’t-Takdis, s. 212.

3 Razi, Esdsu t-Takdis, 5.214-6; Mefdtihu’I-Gayb, nesr. Darii’l-Fikr, Beyrut; 1981, VII, 181 vd.

* Razi, Esdsu’t-Takdis, s. 216.
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Rézi’nin verdigi bilgiye gore Hasviyye, miitesabih ayetlerin te’vili ile mesguliyetin caiz
olmadigimi, ciinkii te’vilin zan ifade ettigini, Kur’an’a gore de zanna tabi olmanin caiz
olmadig1®® soylemesine ragmen Allah’in zat1 ve sifatlarim kat’i ve yakinilikten son derece uzak
olan ahad haberlerle agiklamalar1 tutarsizliklarini gostermektedir. Dolayisiyla Rézi, onlarin
zanni yolla Kur’an ayetlerini tefsir etmeyi cédiz gérmediklerine gore Allah’in zat1 ve sifatlari
konusunda zayif haberlere dayananlar elestirmeleri daha evla olmalidir,* demektedir. Razi’nin
diisiincesinde haberi sifatlar ve metesabihlerde en saglam yol; edeb bakimindan mevcudiyeti
zorunlu bir varlik yani Vacibu’l-Viicid hakkindaki lafizlarda O’nun tenzihi agisindan te’vil
oldugunu kabul etmektir.*’

B.2. Miitesabihlerin ve Haberi Sifatlarin Faydalari

Razi’ye gore haberi sifatlar ve miitesabihler ne kadar ¢oksa hakikate ulasmak da o kadar
zor olabilir. “Yoksa siz, Allah i¢inizden cihat edenleri ve sabredenleri bilmeden cennete
gireceginizi mi sandimz?* ayetine gore mesakkatin artmasi sevabin artmasim da gerekli
kilmaktadir. Razi, eger Kur’an’in hepsi muhkem olsaydi o zaman tek bir mezhebe uygun olur,
diger mezhepler gecersiz kalirdi. Bu durum, diger mezhepleri dikkate almaya, onlarin
goriislerini degerlendirmeye, boylece karsi fikirlerden istifade etmeye engel olurdu. Hem
muhkem hem miitesabih ayetler olursa, o zaman her mezhep sahibi mezheplerini destekleyen
goriislerini destekleyen delilleri bulmaya ¢alisir. Mezhep ileri gelenleri diisiiniir, istidlal eder,
te’vil ile ilgili ictihatta bulundr. Razi’ye goére sonucta te’villerin iizerinde ¢ok duruldugu igin
muhkemler, metesabihleri daha iyi aciklarlar. Dolayisiyla yanlis goriis sahipleri yanlis
goriislerinden kurtulup hakikate ulasmis da olabilirler.*

Selef alimlerinin benimsedigi “tefviz’ metodunun mu yoksa halef alimlerinin
benimsedigi “te’vil” metodunun mu daha uygun ve dogru oldugu konusunda bazi
miitekellimlerin s6yle dedigi rivayet edilir. “Selefin metodu daha selametli, halef dlimlerinin
te vil metodu ise daha saglam ve kullanishidir. ™

Haberi sifatlari, Allah’in zatina uygun bir metodla yorumlanin, bu haberleri zahirleri yani
dis anlamlar1 {izere birakip keyfiyetini bilinemeyecegini sdylemekten daha yararli, mantikli ve
Islam’in tevhid akidesine daha uygun oldugu sdylenilebilir. Akdid meselelerinde meydana
gelebilecek bir takim mahzurlardan sakinmak amaciyla te’vilden uzaklasmak, kafa karigikligina,
zihin bulanikligina yol acar, halki yanliglara sevk eder, usuli’d-din’de bir takim siiphe ve
tereddiitlere yol acip, ayetlerin miitesdbihat kisminin asilsiz zanlara maruz kalmasina da sebep
olabilir.* Buna Miicessime ve Miisebbihe gruplarinda ortaya ¢ikmasi rnek verilebilir. Tesbih
ve tescim, Allah't yarati§a benzetme ve O'nu cisim kabul etmek, nasslarda gecen "Istiva, Yiiz,
el, Yan, Gelme, Ustte olma" gibi Allah'a izafe edilen miitesabihleri zahiri manalarindan Allah',
cisim gibi tasavvur edenlere verilen genel addir. ilk olarak asir1 Sii veya Rafizilerde ortaya
¢ikmus. Yahtdilerden miisliimanlara Israiliyat yoluyla intikalle ve bazi hadisgiler arasinda kabul

5 Bkz. Necm, 53/28.

% Razi, Esdsu’t-Takdis, s. 195.

" Razi, Esdsu’t-Takdis, s. 219.

8 Al-i Imran, 3/142.

* Razi, Esdsu’t-Takdis, s. 224; Mefatihu 1-Gayb, V11, 184-5.

%0 Sabuni, el-Biddye, s. 25; Abdullatif Harputi, Tekmile-i Tenkihu'l-Keldm, istanbul; 1330, s. 95-6.

3 Ciiveyni, el-frsad, s. 52; Sa’dettin et-Taftazani, Serhu’l-Akdid, terc. Siileyman Uludag, Istanbul;
Dergah Yay, 2013, 5.128-9.
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gorerek Miisebbihe’yi meydana getirmistir.”> Onlarin bazi gruplari, Allah’in ars’n tizerinde ve
zatiyla ona temas eder halde oldugunu, indiginde yer degistirdigini ve hareket ettigini
soylemisler; Allah’in zatin1 sonlu, sinirli saymislardir. Onlar, “Rabbimiz her gece, gecenin son
licte biri girince, diinya semasina niizill eder””® hadisiyle istidlalde bulunmuslar ve “yukarida
olmayan inmez” demisler, niizOlii, cisimlerin nitelendigi hissi bir olgu olarak
yorumlamuslardir.* Allah’in istivasindan, gelmesinden (meci’ ve ityin) s6z eden dyetlerde,
Miisebbihe yaratilmiglardan birgogunun nitelenmeyi hak ettikleri seylerle, benzer sekilde
Allah’in da reel olarak vasiflandigini zannetmistir. Bazilar1 da Allah cisimdir, demisler,
aralarinda ihtilaf etmisler, bazilar1 “Allah, cisimler gibi bir cisimdir” derken bazilar1 da “Allah
cisimler gibi olmayan bir cisimdir” demistir. Yine onlardan bazilar1 Allah niirdur, bazilar1 beyaz
altin kiilgesi suretindedir, demislerdir.”

itikadi meselelerin yorumunda akla ve iradeye oncelik veren keldim ekolii Mu’tezile,
ayetlerde Allah’a izafe edilen el, yiiz, vech gibi kelimeleri kendilerine gerekce yaparak Allah
hakkinda organ ve cisim iddia edip tecsim ve tesbih tiirii goriisleri ¢iiriitmeye ¢alismaktadirlar.®
Ornegin Eb’l-Huzeyl el-Allaf (6. 226/841), Allah’m vechi, O’nun zat;; Yed’i, nimeti, Ayn’1,
Allah’m ilmi diye te’vil etmektedir.”” Ciiveyni ve sonrasindaki Es’ariler, imam Matiiridi, ¢ogu
Matiiridiler; naslarda Allah’a izafe edilen yed, vech, ayn, nuzll ve meci gibi fiilleri, dildeki
kullanimlara bagli kalarak ama Allah’in zatina yarasir bigimde (tenzih) anlamlandirma yoluna
gitmektedirler. Ornegin Gazili, “Haceru’l-Esved, Allah’in arz’daki sag elidir”® riviyetindeki
sag el, adeten, sahibine yakinlagsmak i¢in Opiiliir. Hacerii’l-Esved de Allah’a yakinlagmak igin
Opiiliir. Hacerii’l-Esved, zat1 veya zati sifatlar1 bakimindan degil arizi bir niteligi bakimindan,
sag el gibidir, demektedir.® Eger miitesbihat olmasaydi yukaridaki izahlara ihtiyag
olmayacakti. Razi’ye gore, Kur'an-1 Kerim hem muhkem, hem de miitesabih ayetleri ihtiva
ettigi zaman bu, onun iizerinde diisiinen kimseyi, aklin deldlet ve yardimma muhtag eder. O
zaman da insan taklit¢ilik karanligindan kurtulur ve istidlal ile delilin 1s181na ulasir. Fakat biitiin
Kur'an muhkem olsaydi, akli delillere tutunmaya ve bagvurmaya ihtiya¢ duyulmazdi. O zaman
ise insan, cehalet ve taklid i¢inde kalirdi.® Réazi, Kur’an’da hem muhkem, hem de miitesabih
ayetler oldugundan, insanlar onun te'vil ve tefsir yollar1 ile baz1 ayetlerinin diger bazisina tercihi
yollarmi 6grenmeye muhta¢ oldular. Bunlar1 6grenme isi de, nahiv, liigat ve usll gibi birgok
ilimleri elde etmeye baglidir. Eger durum bdyle olmasaydi, insan bu bir¢ok ilmi elde etme

*2 Bkz. Sehristani, el-Milel, 1/103.

%3 [bn Mace, “iIkametis-Salah”, 191.

* Sehristani, el-Milel, 1/103; Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, ¢ev. E.Ruhi Figlali,
Mezhepler arasindaki farklar, Ankara; TDV yay, 2005, s. 131.

*® Ebu Mansur el-Maturidi, Te "vildti'I-Kur 'dn, nesr. Ahmet Vanlioglu-Bekir Topaloglu, istanbul; Mizan
Yay., 2005, 1/69.

% Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar fi Usuli’d-Din, nesr. M.Ammara, Kahire; Dart’l-Hilal, 1971, s.217;
Tenzihu'l-Kur’dn Ani’l-Metain, Beyrut; Darii’n-Nahda el-Hadise, trs., s.431; Serhu’l-Usili’l-Hamse,
cev. Ilyas Celebi, Istanbul; 2013, 1/368.

" Ebu’l-Hasen el-Es’ari, Makalatii’I-Islamiyyin, nesr. Hellmut Ritter, Wiesbaden; 1980, s. 165-6; Kadi
Abdiilcebbar, Miitesabihii 'I-Kur 'dn, tahk. A.Zerzur, Kahire; 1969, s.663.

*8 Nureddin el-Heysemi, Mecmau 'z-zeviid ve Menba'u'l-fevdid, Kahire; trs., 111/242; Ali el-Miittaki el-
Hindi, Kenziil-Ummadl, Beyrut; trs., XI1/215.

% Ebu Hamid el-Gazali, Faysalii't-Tefrika Beyne 'l-Islam ve 'z-Zendaka, Beyrut; 2008, s. 243-4; el-Iktisad,
5.85-6.

80 Razi, Mefitihu’l-Gayb, V11/185 vd.

TIDSAD
Tiirk & Islam Diinyast Sosyal Arastirmalar Dergisi /The Journal of Turk & Islam World Social Studies
Yil: 4, Sayi: 14, Aralik 2017, s. 154-182

162



Fahreddin Razi’de Haberi Sifat Sorunu

ihtiyact hissetmezdi. Dolayisiyla Kur'dn'da bu miitesabihlerin yer almasi, iste bu biiyiik
faydalardan dolay: bu ilimlerin gelismesine yardime1 olmustur, demektedir.®

Es‘ari kelamcis1 Ebtibekir el-Bakillani (6. 403/1013)’den sonra Eg’ari kelamcilari te’vile
yonelmislerdir. Bu hususta Ciiveyni, agik¢a miitesabihlerin te’vilinin gerektigini one siirdiigii,
bu anlayis1 0grencisi Gazali’nin siirdiirdiigii, Fahreddin Razi tarafindan da zirveye c¢iktigi
sOylenebilir. Razi, keldmcilarin miitesabihlerin te’vili hakkindaki goériislerinin 0zetinin su
oldugunu soyler; Kur’an’in anlagilir tarzda olmasi vaciptir. Te’viller zikredilmeden
miitesabihlerin rivAyetine imkan yoktur. O zaman te’vil vaciptir.® Keldm Diisiince Tarihi’nde
Mu’tezile, Usiliyye Siasi, Felasife, Es‘ariyye ve Matiiridiyye, naslarda Allah’a atfedilen ve
sozliik anlami bakimindan O’nun yaratiklara benzedigi izlenimi veren sifat ve fiillerin tenzihe
uygun bir tarzda te’vil edilmesi gerektiginde ittifak halindedirler.?® Dolayisiyla ¢agdas metin
teorilerinde hermenétik olarak kavramsallastirilan bu ydntem, te’vil adiyla Islam kiiltiiriiniin ilk
dénemlerinden beri etkin bir sekilde kullanilmaktadir.®*

B. Haberi Sifatlarin Te’vili

Razi, haberi sifatlarin kurallarina gére te’vili kanaatindedir.® Miitesabihat olan nasslarin
te’vil edilip edilemeyecegine ait tartigmalarin yogunlastigi bazi anlayislarin yaptiklar te’villerle
toplumda bunalima sebep oldugu, fikri ve siyasi bakimdan mezhep ve firkalarin birbirleriyle
kiyasiya miicadele ettikleri bir donemde Razi, te’vil problemine ¢éziim iiretmektedir. Razi’nin
haberi sifatlarm te’viline verdigi bazi 6rnekler su sekilde siralanabilir;

B.1. Hz. Adem’in Rahman Suretinde Yaratilmasi

Haberde: “Allah ) 5a/onu yani Adem’i kendi siiretinde yaratti”® denilmistir. Sayet bu
haber zahiriyle anlamlandirilirsa Allah’1 mahliklara benzetmis olunabilir ve bu durum problem
teskil eder. Allah Hz. Adem’e insan seklini verdiginde >3 s/ kendi riihundan iflemis,®’
Adem ve nesli Esref-i Mahlikat; yaratilmislarin en sereflisi, tinvaniyla, yeryiiziinde halife
olmustur.?®® Razi’nin verdigi te’villerden birine gére hadiste gegen “hu” zamirinin Allah’a veya
Adem’e rucu etmesi muhtemeldir. Allah’a ait ise “O’nun streti” lafzindan maksat sifattir ve
mana sOyle olmalidir; Hz. Adem, muhakeme etmesini bilmesi, meslek ve sanatlari kesfedip
ortaya cikarmaya kadir olmasiyla diger sahislar ve cisimlerden {istiin olup bu istiinligiiyle
onlardan ayrilir. Bunlar serefli, yiice sifatlardir. Razi’ye gore haberdeki “hu” zamiri Hz. Adem’e
ait de olabilir. Ciinkii Arap dilinde zamirin zikredilen seylerden kendisine en yakin olana
donmesi vaciptir. Burada zamire en yakin olan isim Hz. Adem ismidir ki zamirin ona it olmas1
daha evladir. Boylece Allah Adem’i serefli varlik biiyiik bir 6zenle insan sdretinde yaratti
demektir.”

81 Razi, Mefitihu’l-Gayb, V11/185 vd.

82 Razi, Esdsu’t-Takdis, s. 216.

83 Celebi, “Sifat”, TDV Islim Ansiklopedisi (DIA), Istanbul, 2009, cilt: 37, s. 100-6.

% Bkz. S.A.Diizgiin, “Matiiridi’nin Kur’an Yorum Yéntemi”, Keldm Arastirmalari, 10:1 (2012), 5.5-6.
8 Razi, Esdsu’t-Takdis, s. 216.

% Buhard, “Itk”, 20; Miislim, es-Sahih, istanbul; Cagr1 Yay., 1981, “Birr”, 112.

¢ Hicr, 15/29.

%8 Bkz. Bakara, 2/30.

8 Razi, Esdsu’t-Takdis, s. 107-9.

TIDSAD
Tiirk & Islam Diinyast Sosyal Arastirmalar Dergisi /The Journal of Turk & Islam World Social Studies
Yil: 4, Sayr: 14, Aralik 2017, s. 154-182

163



Osman Oral

Konu hakkinda degisik te’villeri aktaran Razi, Allah melekleri Hz. Adem’e secde
ettirmekle onun konumunu yiikselttigini soyler. Ardindan Hz. Adem yasak agagtan yeme
zellesini™ islediginde Allah baskalarma vermis oldugu cezalarin benzerleriyle onu
cezalandirmadi. Tkrdm olarak onu tahrif azabindan koruyup yarattig1 ilk sekli ile birakti. “Allah,
Adem’i kendi suretinde yarattr”™ soziniin manasi, Allah, Hz. Adem’i kendisiyle birlikte
cennetten ¢ikarilan yilan ve tavus kusunu slretini degistirdigi gibi hicbir degisiklige
ugratmaksizin bugiinkii hal ile baki kalan bir sekilde yaratti, demektir. Diger bir te’ville de
“insan ancak felekler ve su, hava, toprak ve atesten olusan dort temel unsur vasitasiyla ancak
uzun bir zamanda meydana gelir” diyen Filozoflara reddiye olarak “Allah Hz. Adem’i kendi
siretinde yaratmistir””® denilerek yaratilisin bu vasitalar olmaksizin gergeklestigini beyan
etmektedir.”® Allah Adem’i, Adem’in suretinde yaratmustir. Yiiz, sahsin kendisini ifade eder.
Insanin yiiziine kalbi, rithu aksettigi yoniiyle insanim yiiziine vurulmamasi,” tahkir edilmemesi,
insanin yiiziyle tanindig i¢in yiiz ile insanlar ayird edildiginden onlarmn yiizlerinin dnemine
dikkat cekilmektedir. Bir te’vile gore de rivayetteki “slret” kelimesi sifat anlamindadir ve
onunla Allah’in Hayat, {lim, Semi’, Basar gibi sifatlari kasdedilmistir. "

Yani Allah insami, Rahman olan Allah’m sifatlarn Hayat, ilim, Semi, Basar vs.
ozelliklerini aksettiren bir fitratta var etti. Bu 6zelliklerle diger mahliiklardan iistiin kildi.”® Allah
Hz. Adem’i Rahman ismi serifi hiirmetine biitiin mahlukata aciyan bir sirette kendi ruhu ve
suretinden yaratt. “Allah Hz. Adem’i kendi siiretinde yaratmistir” soziinden maksat, onu kendi
has biitlin sifat ve halleriyle yaratmistir, anlamindadir. Ciinkii insan yaratildigi zaman acizligin
ve cahilligin en son safhasinda olur. Sonra kemal sinirina ulasimcaya kadar, onun ilmi ve giicii
artar. Allah igin basinda her seyden Once onu, isin sonunda kemal derecesinde hasil olan
sifatlarla yaratmigtir. Hz. Peygamber’in dedigi gibi “Said yani iyi annesinin karnindayken said
olandir; Saki yani kotii de annesinin karmindayken saki olandir.””" Boylece Allah, Adem’i
kendi shretinde yaratti s6zii biitiin sifatlartyla iyi ya da kotii olmasi pisman olmasi ya da
Allah’m indinde makbul birisi olmasiyla birlikte yaratilmistir, anlamina gelmektedir.”

“Nefsini yani kendini bilen Rabbini bilir” seklindeki anlayisi gergevesinde kendi 6z
yapisini tantyan kimsenin, sahip oldugu isitme ve gérme duyularinin inceliklerinden haberdar
olmadiginin farkindadir. Bu bakimdan kisi, sahip oldugu s6zkonusu 6zelliklerden hareketle,
kacginilmaz olarak kendi nefsini kendinin yaratip yonetmediginin bilincine ulasir. Biitiin bunlarin

" Kelam literatiirinde immetlerine drnek olabilmesi hikmetiyle nebilerin ismeti konusunda kullanilan
zelle; kisinin irddi bir kasti olmadan yapilan yanlis veya isledigi hata, kiiciik giindh ve siirgmedir.
Matiiridi, Te 'vildtu’l-Kur’dn, 1/288, X11/237; Nureddin es-Sabani, el-Miintekd min Ismeti’l-Enbiyd,
Beyrut; Darii Ibn Hazm, 2013, 5.29 vd; Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratii'I-Edille fi Usili’d-Din, terc.
Hiiseyin Atay-Saban Ali Diizgiin, Ankara; DIB Yay, 2003, 11/380; Razi, Ismetii’l-Enbiyd, M.Hicazi,
Kahire; Mektebetii’l-Hanci, 1986, s.40.

™ Buhari, “Itk”, 20; Miislim, “Birr”, 112.

2 Buhari, “Itk”, 20; Miislim, “Birr”, 112.

" Razi, Esdsu’t-Takdis, s. 107-8.

" Miislim, “Libas”, 106-7.

" Razi, Esdsu’t-Takdis, s. 108.

"® Buhari, “Isti’zan”, 1; Miislim, “Birr”, 115; “Cennet”, 28.

" Miislim, “Kader”, 3.

8 Razi, Esdsu’t-Takdis, s. 109.
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sonsuz bir ilim, kudret ve iradeye sahip biri yani Rahmén ve Rahim olan Allah tarafindan var
edilip yonetildigi sonucuna ulasir ve boylece “kendini bilen Rabbini de bilmis” olur.”

Konu hakkinda rivayetin farkli anlamalara miisait i¢eriginin tevhid inancini gélgelemesi
endisesini tasiyan miitekellimlerden EbG’l1-Muin en-Nesefi (6. 508/1115), haberlerin Kitabin
muhkem nassmma muariz olmasina imkan bulunmadigini, zaten varid olan haberlerin
cogunlugunun ahad cinsinden olup ilim ifade etmedigi igin akadid konusunda delil
olamayacagmi ifade eder. “Allah 4)sa/onu yani Adem’i kendi siretinde yarattr”®
rivayetindeki zamirin mercii konusunda ii¢ ayr goriisii degerlendirir. Hz. Peygamber birini
doven kisiyi nehyetmisti. Bu nedenle zamir Allah’a degil yiiziine vurulan kimseye racidir. Bir
diger ihtimal Adem’in diinyada goriildiigii sekilde yaratilmis olup Cennetten diinyaya
indirilisinde Adem’in stiretinde degisme olmadigina isaret eder. Ugiincii ihtimal ise zamirin
Allah’a raci olmasidir ki bu, herhangi bir seyin insanlara izafesi gibi olmayip diger mahlukata
gore insanin slretinin en giizel sekilde yaratilmis olduguna isaret etmek {izere “mesacid, naka ve
abd” kelimelerinin Allah’a izafesi gibi ikram ve tafdil ifade etmektedir.™

Yani insanin Allah’in stretinde yaratilmasi, ayetlerde “Allah’in beyti”,* “Allah’in

8 jfadelerinde oldugu gibi, bu suretin yiiceligini ve serefini agiklamaktir.* insan,

devesi
yaratilmislarin en degerlisi, kainatin 6zii, Allah’mn en giizel bi¢imde yarattig, iistiin vasiflar
sebebiyle yiicelttigi, litfettigi akil, idrak, vicdan, okuma ve yazmayla icindeki duygu ve
diistincelerini beyan etme gibi iistiin yetenekleriyle alemlerden iistiin tuttugu seckin bir varliktir.
Insan kainatin kiiciik bir 6rnegi olarak Allah’mn isim ve sifatlarmin yekiinudur. Hz. Peygamber
“Allah Adem’i kendi siiretinde yaratti”> demektedir.® Yiize vurma ve kinama yasag ile mutlak
manada darbin yasaklandigini, Allah’in yarattigi her seyi giizel yarattigini bu nedenle yaratilan
seyleri takbihin yaratanm1 takbih anlamia gelecegi seklindeki te’villerde olmustur. Bu,
“Yaratilan1 hosgor Yaratan’dan 6tiirii” tasavvufi anlayisina doniismiis,*® Allah her Adem’i tasvir
ettigi ve giizel yaptigi sliret {izerine yarattigi seklinde degerlendirenler de olmus, onun sonraki
insanlarin tabi oldugu yaratilis asamalarindan ge¢medigi beyanla Allah’in onu, kendi ilk defa
istedigi sekliyle yarattigi agiklanmustir.®” Razi’ye gore insan tasarrufta bulunmasi, acimasi ve
tedbir almasi sebebiyle bedenine baghdir. Allah’in Adem’i kendi sdretinde yaratmasmdan
maksat; Hz. Adem’in bu bedene nisbeti, Allah’in bu aleme nisbeti gibidir. Soyle ki; her ne
kadar tasarruf ve tedbirle o cisimlerde tesir etseler de onlarin her ikisi de cisimde (alem ve
beden) yer edinmemislerdir.®

B.2. Nefs

Haberi sifatlardan “Nefs” hakkinda Kur’an’da Allah’in Hz. Musa’ya “Ben seni nefsime

2989

nebi sectim™ s0zl, Hz. Isa’nin “Sen benim nefsimde olani bilirsin ama ben senin nefsinde olan

" Matiiridi, Tevhid, s. 160.

8 Buhari, “Itk”, 20; Miislim, “Birr”, 112.

8 Nesefi, Tabsira, 1/175.

82 Bakara, 2/125.

8 A’raf, 7/73; Had, 11/64; Sems, 91/13.

8 Razi, Esdsu’t-Takdis, s. 110.

8 Siileyman Ates, Isldm Tasavvufu, Ankara; Pars Matb., trs., s. 102-5.
® fmam Rabbéni, Ahmed Serhendi, Mektiibdt, istanbul; Thlas Vakfi Yay, 2008. 495-6.
8 Ciiveyni, el-Irsdd, s. 143.

8 Bkz. Razi, Esdsii't-Takdis, 5.109.

8 Taha, 20/41.
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91 .
7 ve “Allah size asil

bilmem”® demesi ile “Rabbiniz rahmeti kendi nefsi iizerine yazdi
nefsinden korkmaniz, c¢ekinmeniz ~gerektigini  bildiriyor™* seklinde ge¢mektedir. Hz.
Peygamber’den gelen haberlerde de Allah: “Ben, beni zikreden kulumla beraberim. O kul beni
kendi nefsinde zikrederse, Ben de onu kendi nefsimde zikrederim...”%; “Allah yaratma isini
bitirdiginde kendi kitabinda nefsine, muhakkak rahmetim gazabimi gecti dive yazdr™® diyerek

Allah nefsinden bahsetmektedir.

Nefs lafzinin birgok manaya delélet ettigini belirten Réazi’ye gore Allah hakkinda
kullamlan nefs kelimesi, ancak zat ve hakikat i¢in olmalidir. Allah’in “Seni nefsime Nebi
sectim”™® s6zii miibalagaya delalet eden bir gesit te’kid tiiriidiir.*® Ciinkii insan, “bu evi nefsim
icin yaptim”; “onu nefsim i¢in imar ettim” dediginde ondan miibalaga anlasilir. Allah’mn “Sen
nefsimde olani bilirsin, ben senin nefsinde olani bilmem”®" sozinden murat; “Sen benim
bildiklerimi bilirsin ama ben Senin bildiklerini bilemem” anlaminda olmalidir.*®

Razi’ye gore kudsi hadiste “kulum Beni kendi nefsinde zikrederse, Ben de onu kendi
nefsimde zikrederim” *° séziinden kasit, beni kimsenin ulasamayacagi, kimsenin duyamayacagi
bir sekilde anarsa, Ben de kullarimdan hi¢ kimsenin ulagamayacagi, duyamayacag bir sekilde
nimetlerimi, ihsanimi sunmakla onu anarim. Ciinkii nefste zikretme, gizli so6zden ve gizli
zikirden ibaret olup nefste sakli olan zikirdir. Bu da Allah i¢in muhaldir.'®

101 e e
P01 g5ziine

“Allah kendi kitabinda nefsine, muhakkak rahmetim gazabimi gecti diye yazdi
ise Razi, bundan murat bir kitap yazdi, onunla amel etmeyi uygun buldu, anlaminda olabilmesi
muhtemeldir. “Nefsi tizerinde”ki ifadeden kasit ise viicub ve liizumda te’kid ve miibalaga
etmektir, der.'”? Razi’de haberi sifat olarak “nefs”ten maksat Allah’in zit: oldugu ve bu lafzin
zikrinden muradm ise te’kid ve miibalaga amaci tasidigi seklinde te’vili Allah’in tenzihi

agisindan daha uygun oldugudur.
B.3. Lika

Haberi sifatlardan “Lika/karsilagsma/kavusma” kelimesi hakkinda Allah  soyle
5103 , 95104

buyurmaktadir: “Rabbine likayr uman kimseler”™"; “Kim Rabbine kavusmayr umarsa ve
“Onlar Rablerine kavusmay: inkdr edenlerdir.”™® Hadis rivayetlerinde Mii’'min kulun Allah’a

kavusmay1 istedigi, kéfirin ise istemedigi haber verilmektedir.'® Kargilasma ve kavugmanin

% Maide, 5/116.

L En’am, 6/54.

%2 Al-i imran, 3/28.

9 Buhari, “Tevhid”, 15, 43; Miislim, “Zikr”, 2, 18, 19, 21.

% Buhard, “Tevhid”, 15, 22, 55; “Bedu’l-Halk”, 1; Miislim, “Tevbe”, 14, 15.

% Taha, 20/41.

% Razi, Mefitihu’l-Gayb, X11/38-9.

" Maide, 5/116.

% Razi, Esdsii't-Takdis, 5.116; Mefatihu I-Gayb, X11/143.

% Buhari, Tevhid 15, 43; Miislim, Zikr 2, 18, 19, 21.

100 gLz, Razi, Esdsii’t-Takdis, 5.116.

101 Byhari, “Tevhid”, 15, 22, 55; “Bedu’l-Halk”, 1; Miislim, “Tevbe”, 14, 15.

192 Bkz. Razi, Esdsii't-Takdis, 5.116; Mefatihu I-Gayb, VI111/14-5.

103 Bakara, 2/46.

104 Kehf, 18/110.

105 Secde, 32/10.

106 Bkz. Buhari, “Rikak”, 41; ibn Mace, “Ziihd”, 31; Tirmizi, es-Siinen, istanbul; Cagri Yay., 1981,
“Cenaiz”, 67.
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cisimlerin niteligi oldugunu belirten Razi’ye gore Allah’a kavusmak veya kavusmak yani lika,

O’nun hakimiyet ve hiikmii altma girme olarak te’vil edilmelidir.'”’

Bir diger yorumla da O’na baghliktir. Bir kimse, Allah'a ne kadar yakin olursa yani ona
olan bagliligi ne kadar ¢oksa, Allah da ona yakin olmus olur. Dolayisiyla Allah’a yaklagmak,
Allah'in miikifatina, sevgisine ve rizasma kavusmaktir.'® Dua, namaz, orug, hac ve zekat gibi
farz ve nafile ibadetlerle kul mecazen Allah’la bulugsmakta ve ona yaklagmis olmaktadir. Bir
diger manasiyla Allah’a kavugmak o6liimle olur. Ciinkii ruhun Allah’a donmesinde Allah’a
kavusma vardir.'® Ahiret giinii; Kur’an’da, mii’minler Allah’a kavusacaklar1 icin “kavusma
Giinii”**® olarak adlandirilir. Diinyada fiillerin hikmetini anlayabilmek i¢in 6liimiin olmas:
gerekir."*! Kafirlerin biitiin saddeti kisa diinya'? hayatindaki zahiri rahat ve saadetidir. Mii’'min
gercek sevgili ile her an bulusmaya istiyak duyar. Ebedi saddete nisbetle hayati, goriiniirde
mesakkat ve sikint1 ile gectiginden “diinya mii’minin zindamdir* denilir. Ahirete inanan
kimse, iyi amellerle ebedi saadete kavusacagini bildiginden yaptig1 iyilik ve ibadetlerinden haz
duyar. Inandig1, sevdigi ve rizasi i¢in yaptiklarinin miikafatini gérebilmesi igin O’na kavagmaya
can atar. Ciinkii seven her zaman sevdigine donmek ve kavusmak ister."* Mii’minlerin Allah’a

15 «
“Allah onlart sever, onlar da

olan sevgileri ise her seyden daha ileri ve daha kuvvetlidir.
Allah’t severler.”™* Seven, sevdiginin isteklerini yapmaya ve yasakladiklarini da yapmamaya
ozen gosterendir. Allah da giizel hareket edenleri sevmektedir.*” Allah’in kulunu sevmesi,
iman1 ve salih ameliyle ondan razi olmasi, ona rahmetiyle muamele etmesidir. Allah’in
sevmemesi ve nefret etmesi de, Allah’in “su su karakter ve yapida olmay1 sevmeme, o karakter

ve huydan razi olmama” manasidadir.™®

Islam filozoflarindan Yakup b. ishak el-Kindi (6. 252/866)’ye gore, Allah’a kavusmaktan
korkmak yersiz olup bilgisizlikten kaynaklanmaktadir. Ciinkii nefsler Allah’a kavusmakla ebedi
mutluluga ereceklerdir.’™® Farabi (6. 339/950)’ye gore de erdemli insan, Allah’a kavusmak olan
lim karsisinda dirayetle durur.*® ibn Sind (6. 428/1037)’ya gére insan Allah’a kavusmakla
kemale ermis olur ve en yiiksek ufkuna doner. Onun diliyle, 6liim bir agidan insanin tabiatin
tutsakligmdan kurtulusudur. insanm 6te diinyada, buradaki gibi her giin sabahleyin uyandig
gibi uyanmasidir."”* Mevlana’nin hocasi Seyyid Burhaneddin (6. 645/1244), “Allah yolunda
olanlar, sairin siir sOylerken kafiye aradigi, talebenin tatil giiniinii bekledigi gibi, Allah’a
kavusmay1 ararlar ve beklerler” diyerek oliimii beklemeyi cihdda benzetir.'? Mevlana (&.

197 Bkz. Razi, Esdsii '+-Takdis, 5.119.

108 Razi, Mefitihu’l-Gayb, V1/198-9.

199 Bkz. Bakara, 2/46; Kehf, 18/110; Secde, 32/10.

19 Mii*min, 40/15.

11 Razi, Mefitihu’l-Gayb, V1/198-9; Bkz. Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur’dn, 11/503.

112 Brz. Hac, 22/47, Secde, 32/5, Naziat, 79/46.

113 Miislim, “Ziihd”, 1; Tirmizi, “Ziihd”, 16; Ibn Mace, “Ziihd”, 3.

114 Buhard, “Rikak”, 41; Miislim, “Zikr”, 14; Tirmizi, “Cenaiz”, 67; Nesai, “Cenaiz”, 10.

115 Bakara, 2/165.

118 Maide, 5/54.

117 Bkz. Bakara, 2/195.

118 Bkz. Razi, Esdsii '+-Takdis, s.171.

119 yakup b. ishak el-Kindi, Risdleler, cev. M.Kaya, islam Filozoflarindan Felsefe, Istanbul; 2003, s.64.

120 Bkz. Farabi, Fusul il Medeni, ¢ev. H.Ozcan, izmir, 1987, s. 63.

121 {on Sind, Fi’l Havf mine’l Mevt, gev. M. Hami Tura, Oliim Korkusundan Kurtulus Risalesi, Istanbul;
1959, 5.140.

122 Bkz. Seyyid Burhaneddin, Maarif, terc. A.Riza Karabulut, Kayseri; trs, s. 49.
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672/1273)’ya gore, oluim ayrilik degil, ilahi sevgiliyle kavugmadir. O, 6lim anini, “seb’i

arus/diigiin gecesi” olarak adlandirir.'®

Allah hakkinda lika lafzini, dokunmak ve yakinlik anlamina hamledilmesinin muhal
oldugunu belirten Razi, hi¢ kimsenin mahlikatin Allah’a kavugmasin1 dokunulma vs. yollarla
olamayacagi tasavvurunda olmadigini sdylemektedir. Bir insanla karsilasan, ona kavusan kimse
onu farkeder ve goriir. Kavugmaktan murat ru’yetin yani gérmenin kendisi olup sebebin sonug
{izerine isimlendirilmesidir."** Razi’de haberi sifat olan “likd”, cismen Allah ile miilaki olmak
degildir. O’na gore lika ile kastedilen mana, ruhun Allah’a dénmesi yani dlimle icinde bu
amellerin dokiimil bulunan kitap ile yani amel defteriyle kargilagsma veya Allah'in miikafatina,
sevgisine ve rizasina kavusmak seklinde te’vili daha uygundur.

B.4. Allah Yer ve Goklerin Nirudur

Razi’ye gore haberi sifatlardan biri de Allah’in “nir” olmasidir.'® Allah’in isimlerinden
bir tanesi olan “Nir”, her tiirli 151k, sud, ziya, aydinlik, parlaklik, bitkilerin giizelligi ve
uzunlugu anlamlarindadir.’”® Ayette “dllah yer ve goklerin nirudur™® buyrulur. Rézi’nin
belirttigine gore bu ayetteki niir, mecazi anlamda Allah semavat ve yeryiiziinii en giizel sekilde
ve en mikemmel tedbirle aydinlaticisi, 1slah edeni, hidayet edeni, diizene koyani

anlamimdadir.*?®

Nir lafzmin Allah i¢in kullanilmasi, keldmda “tesbih” yahut “tecsim” denilen
antropomorfist telakkilerden ve maniheist niir-zulmet inancini ¢agristiran fikirlerden uzak
durmak gerekcesiyle zaman zaman tartisilmis, “insanlarm Oniinii aydinlatip dogru ve gergek
olan1 gérmelerini, hak ile batili, hayir ile serri ayirt etmelerini saglayan manevi ve ilahi 1s1k”
manasinda kullanilmistir. Bir¢ok ayette “niir”, “vahyin aydinlig1” veya “yol gosterici ilahi 1s1k”
anlaminda kullanilarak," 151k kaynag1 olan giines i¢in ziy4, onun 15181 yansitan ay i¢in de nir
nitelemesi yapilmustir.*® “Miiminlerin velisi olan Allah onlart karanliklardan nira ¢ikarir™***
lafizlarinda mecazi anlamda hidayete nir, daldlete zulmet denilmistir."** Allah’m hissedilen ve
goriilen manasinda bir niir oldugu iddias1 dogru degildir. Allah’in ismi olan “en-Nir”, varlig
herkes tarafindan niir gibi bilinen ve zahir olandir."® Razi’ye gére bir beldenin 1slahina sebep
olana “falan kisi bu beldenin niirudur” denilmesi de bu manadadir. Bir¢oklar1 bu ayeti “goklerin

ve yerin nfiru Allah’indir” seklinde okumaktadirlar."*

Allah’1n ismi ve haberi sifat olan “nilr” lafzin1 Razi, “yol gosteren yani hadi” seklinde
manalandirmakta, “Allah yer ve géklerin nirudur™® ayetini de “Allah, goklerin ve yer ehlini

123 Bkz. Mevlana Celaleddin, Mesnevi, cev. Veli izbudak, istanbul; 1991, 1\V/292.

124 Bkz. Razi, Esdsii '+-Takdis, 5.119.

125 Razi, Esdsii’t-Takdis, s.120.

126 fbn Manzdr, Lisanii’I-Arab, “nur” madd.

127 Nigr, 24/35.

128 Razi, Esdsii't-Takdis, 5.121; Mefatihu I-Gayb, XX111/224-5.

129 Mesela bkz. Maide, 5/15; ibrahim, 14/1; Hadid, 57/9; Tegabiin, 64/8.

130 ynus, 10/5.

131 Bakara, 2/257; Maide, 5/16.

132 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii’l-Kur’dn, s. 526-7; Tenzihu'l-Kur’dn, s. 286; Zemahseri, el-Kessaf,
Nesr: M.Abdusselam Sahin Beyrut, 1971, 111/234.

133 Bkz. Gazali, Esma-i Hiisna Serhi, $.179; Levamiu’l-Beyyindt, $.254.

134 Razd, Esdsii’t-Takdis, 5.102, 121.

135 N, 24/35.
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hidayete erdirendir” seklinde te’vil etmektedir. Allah’in goklerin ve yerin niiru olmasi, onun
hissedilen ve goriilen manasinda —Miicessime ve Miisebbihe’nin dedigi gibi- bir nlr oldugu
zanni batildir, dogru degildir.*®

B.5. Kurb

Haberi sifatlardan sayilan “kurb” ayetlerde “Biz ona sah damarindan daha yakinz™';

138 seklinde gegmektedir. Biri genel, digeri

“Ben yakinim, dud edenin ¢agrisina icdibet ederim
0zel olmak lizere Allah’in iki tiirli yakinligindan s6z edilebilir. Biri Allah’in kuluna, digeri
kulun Allah’a yakin olmasidir. Allah’in isimlerinden olan “Karib”, Allah’in ilim ve kudret
sifatlariyla kullara yakin olusu demektir. Ozel anlamda ise Allah mii’minlere, bilhassa takva
sahiplerine ve velilere yani dostlarina yakinligidir. “Kendisine bir karis yaklasanlara O bir
kula¢ yaklasir”.**® Bu, Allah’in rahmeti ve lutfu ile onlara yakin olmasidir. Razi’ye gore Allah'a
yakinlik, cismin cisme yakinligi degil; o manevi bir yakinliktir. Allah’in yaklagmasi ve

yakinlasmasindan maksad, rahmetinin ve magfiretinin kula yaklasmasi ve yakinlagsmasidir.*

Hz. Peygamber’e bazilari, “Rabbimiz bize yakin mi, uzak mi, eger yakin ise fisildayarak,
uzak ise bagirarak mi dud edelim?” diye sorduktan sonra nazil olan ayette Allah kullarina ¢ok
yakin oldugunu, dué edenin de dudsina icabet ettigini belirtmektedir.’** Razi’ye gore bahsedilen
yakinliktan muradin, Allah’mn onlarin dualarim isitmesi ve yalvarip yakarmalarimi gdérmesi
manasinda bir yakinlik oldugu veyahut da bu yakinliktan maksadin Allah'in ilmi ve goriip
gbzetmesi bakimindan bir yakinhktir. Iste bu manada olmak iizere Allah "Nerede olsaniz, O
sizinle beraberdir. Allah, biitiin yaptiklarinizi hakkiyla gorendir'™?; “Biz ona sah damarindan
daha yakimz"** ve "Géklerdeki ve yerdeki her seyi Allah’ bildigini gérmiiyor musun? Ug kisi
gizlice konusmaz ki, dordiinciileri O olmasin. Bes kisi gizlice konusmaz ki altincilart O olmasin.
Bundan daha az yahut daha ¢ok da olsalar, nerede olurlarsa olsunlar, O mutlaka onlaria
beraberdir”* buyurmustur. Miislimanlar, Allah'in her mekdnda bulundugunu sdyleyerek
bununla O'nun tedbirini, muhafazasini ve goriip gozetmesini kastetmektedirler.**

Allah kuluna her zaman yakindir.**® Hatta kuluna sah damarmndan daha yakindir.¥’ Hz.

Peygamber, kulun Rabbine en ¢ok secdede iken yakin oldugundan dudy: secde esnasinda ¢ok
yapilmasini istemektedir.'® Secde, meleklerin Hz. Adem’e secdesi gibi saygi ve hiirmet
kabilinden boyun biikmeyi ve gergegin kabullenmesine yonelik siikiir babindandir.* Bir kimse,
Allah'a ne kadar yakin olursa, yani ona olan baglilig1 ne kadar ¢oksa, Allah da ona yakin olmus
olur. Allah’a yaklagmak, Allah'in sevgisine ve rizasina kavusmaktir. Razi’ye gore Allah'a

136 Razi, Esdsii't-Takdis, 5.121; Mefatihu I-Gayb, XX111/224-5.
137 Kaf, 50/16.

138 Bakara, 2/186.

139 Buhari, “Tevhid”, 5; Miislim, “Zikir”, 302.

140 Bkz. Razi, Esdsii '+-Takdis, 5.124-125.

141 Bakara, 2/186; Bkz. Tirmizi, “Daavat”, 2; Eba David, “Salat”, 358.
142 Hadid, 57/4.

143 Kaf, 50/16.

144 Miicadele, 58/7.

195 Razi, Mefitihu’1-Gayb, V/101 vd.

146 Bkz. Enfal, 8/24.

147 Bkz. Kaf, 50/16.

148 Miislim, “Salat”, 215; Eba David, “Salat”, 152.

199 Bk, Matiiridi, Te vildtii'I-Kur'an, V11/363.
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yakinlik, cismin cisme yakinligi degil; o manevi bir yakinliktir. Allah’in yaklagmasi ve

beraberliginden maksad, rahmetinin ve magfiretinin kula yaklasmasi ve yakinlagsmasidir.'*

B.6. ityan, Meci’ ve Niiziil

Razi’ye gore “Ityan”, “Meci” ve “Niiz(il” kelimeleri Allah’m gelmesini, gitmesini ve
inmesi anlamiyla problem teskil eden sem’i haberlerdendir.”™ Hayr ve ser her tiirlii gelmeyi
kapsayan ityan, ayn1 zamanda meci’ anlamini da igerip hem gelmek hem de gitmek anlamina
bizzat gelmeyi ve isi yapma manasma gelir."* Baz1 ayetlerde gecen Allah’in gelmesini ifade
eden kelimeleri barindiran ayetleri*® delil alan Hasviyye, Miisebbihe ve Miicesime anlayislari
Allah’a cisim atfetmisler, bazilar1 da Allah’a yon izafe ederek, Allah yukarilarda olmali ki
inmektedir, demislerdir."®* Miitekellimlerin ¢ogu bu lafizlarin te’vil edilmesi kanaatini tasirlar.
Ornegin Razi, Allah’in gelmesi; O’nun Ayetlerinin gelmesi veya Allah’in emrinin gelmesi
olabilir, der. “Rabbin ve swra swra dizili melekler geldi”™ ifadesindeki gelmeyi; Rabbinin
emrinin kullar1 hesaba gekip karsilik verme seklinde gelmesi, Rabbinin kahrinin gelmesi ve
hesap giinii Allah’in mecburen taninmasi yani marifeti ki bu durum O’nun gelmesi ve zuhuru
seklinde te’vil edilmelidir.”®

“Rabbin geldi™™" ayetindeki “Meci” fiilini Razi, Allah bu ayette kendi nefsini zikretti
ancak bununla gayrimi kastetti, demektedir. Arapga gramer kuralina gére muzafin hazfi halinde,
muzafun ileyh onun yerine konulmaktadir. Bagka bir yerde Allah “kdye sor”™® buyurmakta,
bununla da koy halkim kastetmektedir. Bagka bir ayette ise “Ben Rabbime gidiyorum”™®
buyurmakta, bununla da “Rabbimin emrettigi yere gidiyorum” anlami kasdedilmektedir.
Allah’in onlara gelmesi*®”nin anlami, Allah’in emri kendilerine gelmesi seklinde olmalidir.
Burada muzaf hazfolunmus ve muzafun ileyh onun yerine ge¢mistir. Razi’ye gore bu, meshur

bir mecazdir.®*

Matiiridi, "Rabbin geldi" ve "Allah'n gelmesi" gibi haberi sifatlari, Allah'in emrinin
gelmesi veya Rabbinin va' di ve va'idinin gelmesi seklinde te’vil etmektedir. Ciinkii Allah' a
gelme-gitme gibi fiiller zahiri bir sekilde izafe edilemez.'® “Rabbin ve Melekler saf saf
geldiler”®®: “Onlar Allah’in ve meleklerin bulutlardan olusan golgelikler i¢inde gelmesini mi
bekliyorlar™™®* Razi’ye gore bu ayetler kiyametin durumunu haber vermek igindir. Keldm
ilminde sabit olmustur ki gelme ve gitme gibi fiiller muhdes olanlara mahsustur. Kadim olan

ilah’1n ise boyle olmasi miimkiin degildir.'® “Yukaridan asagiya inmek ve inis” anlaminda isim

150 Bkz. Razi, Esdsii 't-Takdis, 5.124-125.

151 Bkz. Razi, Esdsii '-Takdis, 5.125 vd.

152 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat: Elfazi’l-Kur’dn, Beyrut; Daru’l-fikr, trs, “eta” ve “cae’” madd.
153 Bakara, 2/210; Hasr, 59/2; Fecr, 89/22.

154 Razi, Esdsii’t-Takdis, s.125 vd.

155 Fecr, 89/22.

156 Razi, Esdsu’t-Takdis, s. 82, 87.

57 Fecr, 89/22.

158 yusuf, 12/82.

159 saffat, 37/99.

160 Bakara, 2/210.

181 RaZi, Esdsu’t-Takdis, s. 128.

182 Nahl, 16/33; Matiiridi, Te vildti Kur 'dn, VI11/103-4.
183 Fecr, 89/22.

164 Bakara, 2/210.

165 Razd, Esdsu’t-Takdis, s. 129.
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olan niiz(l kelimesi haberlerde Allah’a nisbet edilen ve yorumu konusunda ¢esitli tartismalar
yapilan haberi sifatlardan biridir. Berat Gecesi ve bu geceyle ilgili hadiste “Allah in niiziilu*®
anlatilmaktadir. Miisebbihe ve Miicessime anlayigina sahip olanlardan bazilar1 “Yukarida
olmayan inmez” diyerek Allah’a mekan isnad ederler. Onlar niizulii, cisimlerin nitelendigi hissi
bir olgu olarak yorumlamuslardir.®®” Allah’in gece diinya semasina niiziliinii yukaridan asagiya
dogru bir inis olarak diisiiniilmemelidir. Razi’ye gore buradaki niizulii, yer degistirmeye ve bir
yeri terk edip baska bir yeri isgdl etmeye hamletmenin imkani yoktur. Ciinkii bu durum,
cisimlerin sifatlarndan, maddelerin 6zelliklerinden oldugundandur.™®

Allah’in diinya semasina niiz(lii, rahmetinin yeryiiziine inmesi seklinde te’vili daha
uygundur. Buradaki inis (niiziil) ya mecazi bir anlatimla, séz konusu hadisin farkli
varyantlarinda zikredilen, Allah’in, ¢agri (nida)y1 yapan bir melek gondermesi veya bu gecede
yapilan dualari ve istigfarlar1 kabul etmesi olarak anlasilmalidir.'®® Meleklerden bir topluluk,
Allah’in emri ile belirli vakitlerde inerler. Bundan dolay1r bu durum Allah’a izafe edilmistir.
Yani Allah’in emri ile meydana gelmektedir. Razi’ye gdre gecenin ortasinda yapilan tdvbe,
diger vakitlerde ihlas ve samimiyeti gotiirecek saibelerden uzaktir. Ciinkii bagkalar1 bu vakitte
yapilan tovbeden habersizdirler. Bdyle olunca da bu tévbe kabul olmaya daha yakindir. Gece
yapilan tovbede ciddiyet, gayret ve ihlas miikemmel seviyeye ulastigi i¢in sevabi daha ¢ok olur.
Razi, gece tembellik ve sakinlesme zamani oldugundan ibadetle mesgul olmada ragbet iginde
olmak igin tehecciid ve istigfara yonlendirecek fazla etkelenlere ihtiya¢ oldugundan bu mecazi

ifadelerin kullamldig goriisiindedir.'™

Razi, “niizil” kelimesine, kullarin taskinlik ve isyanda israr etmelerine, geceleri Allah’in
ayetleri ve ahiret iizerinde diisiinmeyi ihmal etmelerine karsin Allah’in kullarina nimetlerini
bolca bahsetmesi ve ikramu seklinde de te’vili miimkiindiir. Nasil ki bir melik bir insana 6zen
gosterip durumunu diizeltmek i¢in indiginde yani geldiginde melik ona ciddi olarak ikramda
bulunir. Belki de melikin o insanin yanma inisi ona olan ikrdminda miibalaga etmesi
seklindedir. Allah’in “Rabbin ve Melekler saf saf geldiklerinde”"™" ayetinden murat; aynen
ikrAm anlamina gelmektedir. Ciinkii melik husumeti ¢6zmek icin gelip hazir oldugunda, onun
konumu ve gosterisli heybeti bityilk olur.™® Niiziil kavramuna intikdl ve cisim anlami
verilmesinin tesbih ve tescim fikrini cagristiracagi endisesini tasiyan Razi, Allah’in diinya
gogiine niizali, bir melek gdnderip insanlar1 dud etmeye cagirmasi veya dua ve istigfar1 kabul
etmesi, kullarina ikrdm etmesi manasinda anlagilmasinin ultihiyyetin tenzihi acisindan daha
isabetli oldugu goriisiindedir.

B.7. Vech

Kur’an'da birgok dyette gegen'” haberi sifatlardan olan “vech” lafz, yiiz, ¢ehre, her

seyin On tarafi, yon, taraf, kast, niyet, riza, bir seyin karsisi, zaman diliminin ilk basi, s6ziin

186 ibn Mice, “Tkametis-Salah”, 191; Rézi, bu hadisin sihhati hususunda &limlerce ittifak vardir,
demektedir. Bkz. Razi, Esdsii ‘t-Takdis, s.125 vd.

7 {onii’l-Cevzi, Telbisii Iblis, Kahire; 1929, s. 79.

168 Razd, Esdsu’t-Takdis, s. 129.

169 Razd, Esdsu t-Takdis, s. 134-5.

170 Razd, Esdsu’t-Takdis, s. 134-5.

11 Fecr, 89/22.

172 Razi, Esdsu’t-Takdis, s. 135.

173 Bakara, 2/115; Kehf, 18/28; Kasas, 28/88; Rahman, 55/27; insan, 76/9; Leyl, 92/19-20.
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maksadi, evin kapasmm bulundugu yon gibi manalardadir.'™ Razi, “vech” gecen ayetlere
dayanarak, Allah'm insanin yiizii gibi yilizii bulundugunu sdéyleyen anlayislara ulthiyyeti tenzih
acisindan itiraz etmektedir."™ Razi’ye gore nasslarda zikredilen vechin uzuv anlaminda vech
olmas1 miimkiin degildir; vech, bazen Allah’in zatindan kinaye, bazen de rizasindan kinayedir.
Buna ¢esitli vecihler delalet etmektedir;

Birincisi; Allah’in “Ancak azdmet ve ikrdm sahibi Rabbinin vechi baki kalacak’*™

ayetindeki “vech” haberidir. Razi’ye gore eger bu vecih uzuv anlaminda olsayd, biitiin cesedin
ve bedenin fani olmasi gerekirdi ve yliz lizerinde bulunan gozlerin de fani olmasi gerekirdi.
Miisebbihe’nin bu goriiste oldugunu belirten Razi, bunun biiyiik bir cehalet oldugunu
soylemektedir. [kincisi; Allah’in “Ancak azdmet ve ikram sahibi Rabbinin vechi bdki
kalacak™"" soziiniin zahiri, vechin celal ve ikrimla vasiflanmasim gerektirir. Halbiki celal ve
ikram sifatlariyla vasiflanan Allah’in kendisi oldugu kesindir. Razi’ye gére bu durum, yiiziin
zattan kindye olmasini gerektirmektedir. Ugiinciisii; Allah’in “her nereye ddnerseniz Allah’in

vechi ordadir!™

soziidir ki burada vecihten murat, uzuv degildir. Dérdiinciisii; Allah’in “Onun
"1 ve “Ulu olan Rabbinin vechini aramak™® soziidiir. Razi’ye gére bu

ayetlerdeki vechi zahire hamletmek miimkiin degildir. Ciinkii kadim ve ezeli olan sey istenmez

vechini istiyorlar

ve irade edilmez. Bu ayetlerdeki vech’ten kasit; Allah’in onlardan razi olmasidir. Besincisi;
“Kadinin, Rabbinin vechine en yakin oldugu zaman, evinde oturdugu zamandu”™® haberidir.
Razi’ye gore bilinmektedir ki eger vecihten kasit, belirtilen uzuv olsaydi, kadinin evinde olmast
veya olmamasi sebebiyle durum uzak ve yakin olarak degismezdi. Razi’nin diisiincesine gore
buradaki “vech”i, Allah’in rizasina hamledildiginde bu anlam dogru olmaktadir.®

Razi’ye gore vechin rizadan kindye olmasmi gerektiren sebepler de sunlardir; Birincisi;
cogu zaman insanda ilk olarak goriilen yiiziidiir. Insanlar yiizleriyle diger insanlardan ayirt
edilebilirler. Razi, sanki insanin var olmasi onun yiiziiyle ger¢eklesmektedir, demektedir. Onun
yiizii sahsiyeti olarak adlandirilmaktadir. Insamin yiiziine vurulmamasi, tahkir edilmemesi,
insanin yiiziiyle tanindig1 icin yiiz ile sahislar ayird edildiginden buna dikkat ¢ekilmektedir.
Vurma nedeniyle insanin yiiziinde meydana gelebilecek darb izinin hayati olumsuz etkileyecek
bir hasar olmasi muhtemeldir. Diger taraftan gizlenemeyecek bir organ olmasi bakimindan
darbin yiiz bolgesinde, beseri miinasebetlerde insan ontirunu rencide edecek sonuglar dogurmasi
da miimkiindiir. Hz. Peygamber tokat dahil ayiplarin ylize vurulmasimi ve hayvanlarin bile
yiizlerinin damgalanmasim yasaklamustir.™®® Jkincisi; insanda aranan, akliyla ortaya ¢ikardig
eserleri, duygulari, anlayist ve diisiincesidir. Razi’ye gore biitlin bu hallerin kaynagi bastir. Bu
yeteneklerin eserleri yiizde ortaya c¢ikmaktadir. O halde vech isminin zatin tiimii igin
kullamlmas1 giizeldir. Ugiinciisii; Kalpte olan her durum yiizde belirir. Yani yiiz ruhun
aynasidir. Giizelligin fazlaca belirginlesmesiyle, letafetiyle, acaip terkibiyle ve garip bir

1% {bn Manzur, Lisanii’l-Arab, “vch” madd; Isfehani, Miifredat, “vch” madd; Topaloglu-Celebi, Keldm
Terimleri Sozligi, “vech” madd., s. 334.

175 Razd, Esdsu’t-Takdis, s. 140 vd.

176 Kasas, 28/88.

1" Kasas, 28/88.

178 Rahman, 55/27.

179 En’am, 6/52.

180 | eyl, 92/20.

18! Tirmizi, “Rida”, 18.

182 Razi, Esdsu t-Takdis, s. 144; Mefaitihu 'I-Gayb, XXV/23 vd.

183 Miislim, “Libas™, 106-7.
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birlesimiyle yliz 6zeldir. Biitiin bu 6zelliklerle diger uzuvlardan ayrildigina gore vech soziiyle
biitiin zat1 kasdedilmesi giizel olmaktadir.®

Razi’ye gore vech lafzini rizadan kinaye yapmanin céiz olmasinin sebebi, insanin kalbi
bir seye meylettiginde ona yiiziinii donmesi, bir seyden hoslanmadiginda da ondan yiiziinii
cevirmesidir. Insanin yiiziiyle yonelmesi, bir seye meyilli oldugunun aldmeti oldugundan vech
lafzim1 rizadan kinaye yapmak giizel olmaktadir. Razi’ye gore “Her sey heldk olur. Ancak onun
vechi baki kalr™'® ve “Rabbinin vechi baki kalr™® sozlerinden kasdin O’nun zéti
oldugudur.™

Razi, vechin zikredilmesinin bir baska sebebinin de “Bir igin vechi sdyle soyledir”, “Bu
delilin vechi sdyledir” denilmesi 6rneginde oldugu gibi te’kid ve miibalaga olmasidir. Diger bir
miitekellim Abdulkahir el-Bagdadi’ye (6. 429/1037) gore “Rabbinin vechi kalir” ibaresi ile
kastolunan anlam “Rabbin kalir” seklinde olmalidir yani vech’ten murat Allah’in zatidir.'®
Sa'deddin et-Taftazani (5.793/1390), vech’ten maksad Allah’in viicut sifatidir, der.’® Seyfuddin
el-Amidi (6. 631/1233)’ye gore ise vech, zat ve sifatlarmin toplami yani mecmuu sifat seklinde
anlasilmasi daha evladir.'® Allah’in “Allah’in vechi oradadir™®; “Bizler ancak Allah’in vechi
icin sizleri yediriyoruz*?; “Ancak en yiice olan Rabbinin vechini aramak™® gibi haberi
sifatlarda belirtilen nasslarda gecen veche dair sozlerini Razi, Allah’in rizasi ve razi olmasi

olarak yorumlamanin uldhiyetin tenzihi agisindan uygun oldugunu sdylemektedir.'*
B.8. Ayn

Haberi sifatlardan olan “Ayn” kelimesi; lugatta, géz, pinar, kaynak, ¢esme, bir sahsin
veya seyin kendisi, zati, esyamin hakikati, kavmin serefiisi ve ileri geleni, diz, altin, nazar
degme, her seyin en iyisi, muayene etmek gibi anlamlara gelir.'® Bazi ayetlerde Allah icin "bir
g6z"den,'® bazilarinda ise "gdzler" den bahsedilir. Razi’ye gére “Ayn” lafz1 zahiri manasi
alimlerin ittifakiyla terk edilir. Miicessime vb. firkalar Allah da cismani gbz varligini nasslara

dayandirmaktadirlar.’®  "Gézlerimizin ~ oniinde™®;  “Gemi  gozlerimizin  éniinde  akip

184 RazZi, Esdsu t-Takdis, s. 145.

185 Kasas, 28/88.

186 Rahman, 55/27.

187 Razi, Esdsu t-Takdis, s. 144; Mefatihu 'I-Gayb, XXV/23 vd.

188 A Bagdadi, Kitabu Usiilid-Din, Istanbul; trs., s.110-1.

1895 Taftazani, Serhu’I-Makasid, tahk. A.Umeyre-S.Musa Seref, Beyrut; Alemii'l-Kiitiib, 1998, I11/128.

190 Amidi, Ebkaru’l-Efkdr fi Usuli’d-Din, Beyrut; Darii’l-Kiitiibii’l-Iimiye, 2003, 1/358-9; Gayetu 'l
Meram fi [Imi’l-Kelam, Beyrut; Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2004, s. 129.

191 Bakara, 2/115.

192 nsan, 76/9.

193 _eyl, 92/20.

194 Razi, Esdsu t-Takdis, s. 146; Mefaitihu 'I-Gayb, XXV/23 vd.

195 Isfehani, Miifredat, “ayn” madd.

1% T3ha, 20/39.

7 Hud, 11/37; Tiir, 52/48; Kamer, 54/14.

198 Razd, Esdsu’t-Takdis, s. 146.

199 Hud, 11/37.
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20 “Géziimiin oniinde yetistirilmen igin 201 Rabbinin hiikmiine sabret. Muhakkak ki

. . .. v . 55202
sen gozlerimizin ontindesin”.

gidiyordu

. 203 ~ . . A . . 1 q-
"Gozlerimizin oniinde"™ ayetindeki gozleri zahiri manasina hamletmek miimkiin degildir

Razi’ye gore bu ifade, Nh'un, o gemiyi o gozler sdyesinde yapmis olmasini iktiza eder. Bu da,
"bigak ile kestim", "kalem ile yazdim" denilmesi gibi olur. Halbiki "o gozler ile yaptim"
denilmesi batil ve yanlistir. Allah'in uzuvlardan, organlardan, kisim ve parcalardan miinezzeh
oldugu kesin olan akli delillerle sabittir. Oyleyse iste biitiin bunlardan dolay1 bu lafz1 te’vil
etmek gerekir. Razi’ye gore bu tevil de birka¢ yonden yapilabilir: Bu tabirin manasi, "Hz. Niih'a
geminin nasil yapilacagini 6greten melegin gozetimi ile yap..." seklindedir. Veya "Bizim, seni
tipki, gorlip ve seni kotiiliikkleri koruyan kimsenin korumasi tarzinda olan bir korumayla gemiyi
yap" seklinde oldugunu sdylenebilir. Ayn kelimesinin fazlaca yardim ve gozetlemeye
hamledilmesi daha uygundur.”

B.9. Yed ve Parmaklar

Haberi sifatlardan olan “Yed”; el, miilk, uzuv, sila, bereket, kiymet, vakar, koruma,
yardim, kuvvet, kudret, saltanat, nimet ve ihsan gibi anlamlara gelmektedir.”®® Ayetlerde Allah

icin bazen bir el,*® bazen de iki elden bazen de eller’den®

bahsedilir. Hadis rivayetlerinde en
cok gecen haberi sifatin da “yed” oldugu sdylenebilir. Ornegin, Hz. Peygamberin bazi
sozlerinde “Nefsim elinde olana andolsun’*® dedigi goriilmektedir. “Allah’n eli olduguna gore
O’nun cisim olmast gerekir” tezini kabul etmeyen Razi, nasslarda gecen Allah’in el’ini bir
organ, bir cisim olarak algilamasina Allah’in tenzihi ve tevhid agisindan itiraz etmektedir. iki el
ile “nimet, kudret, rahmet” anlamuni kabul etmeyip hakikatte iki eli oldugunu séyleyen®®
Es’ari’nin aksine Razi, Allah’in elini, O’nun kudreti ve rahmeti, nimetin bollugu, rahmetin ve
magfiretin muhtaclara ulasmasi olarak te’vil etmektedir. Razi, “Allah’in eli onlarin eli
7210 ayetinin manasini; Allah’in giicii, kudreti mahlikatin giiciine baskin ve galip
olmasiyla aciklar.”™ “Allah’in eli baghdu” ayetindeki el’i nimet olarak yorumlar. Razi, yetin
devamundaki “Bilakis onun iki eli de agiktir” soziinden de maksad yine nimettir, demektedir. **2

tstiindedir

Haberlerde, kalplerin Rahman olan Allah’in iki parmag1 arasinda oldugu, kalpleri istedigi
gibi gevirdigi ifade edilir.”*® Allah’in kalpleri istedigi sekilde ¢evirmesi ve onlara diledigi duygu
ve ilhami vermesidir. Giinliikk konusmalarda bile insanlar bir ise giiclerinin yettigini ve ona
rahatca ulasabildiklerini “O benim iki parmagim arasindadir” ciimlesiyle ifade ederler.?* iki
parmak ile mecazen kalbin itaat-isyan, huzur-gaflet, iman-kiifir gibi pek ¢ok degisik hallerinde

200 Kamer, 54/14.

201 Taha, 20/39.

202 Tyr, 52/48.

203 Hud, 11/37.

2% Razi, Mefitihu’l-Gayb, XVI1/231; Esdsu t-Takdis, 5.146-7.
2% Ysfehani, el-Miifredat, “yed” madd.

206 Fetih, 48/10.

207 Maide, 5/64; Sad, 38/75; Yasin, 36/71.

208 Miislim, “Kader”, 2.

209 Eg*ard, el-Ibdne, 5.112.

210 Fetih, 48/10.

2 Razi, Mefitihu’l-Gayb, XV111/87-8; Esdsu t-Takdis, 5.152.
212 RaZi, Esdsu 't-Takdis, s.152.

213 Tirmizi, “Kader”, 7.

214 Gazali, el-Iktisad, 5.84.
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sizin iradenizle birlikte Allah’in dilemesi ve iradesini olmazsa yapilamayacagini ifade etmek
icin kullamlmstir. Parmagin ¢ogul “parmaklar” degil de “iki parmak” seklinde ifade edilmesi
Allah’in kudretinin kalpte, “Hayir” ve “Ser” seklinde ortaya cikacagina isaret kabul edilebilir.

El degil de parmak kelimesinin kullamlmas1 ince bir manaya isaret olabilir.

Hadiste, Allah’mn elinin dolu oldugu, onun elindekilerden hicbir seyin eksilmeyecegi
ifade edilir.® Temiz riziklardan infak edilirse Rahman’in onu sag eliyle alacagi, avucunda
yapilan infaklarmn biiyiidiigii belirtilir.”’" Allah, giindiiz giinah isleyenin tevbe istigfarm gece
elini acarak, gece gindh isleyenin de tevbe istigfarin1 da giindiiz elini acarak kabul
etmektedir.”*® iki eliyle yaratilan Hz. Adem’i**® Allah 6zenle, ihtimamla yaratnustir, “onu sag

elle aliriz”?® ifadesi kuvvet ve kudretimizle demek gibidir.?*

Alimlere gore Hz. Peygamber, Allah’in rahmet ve lituflarmm bollugunu, fazlmin

coklugunu ve affinin genisligini ifdde i¢in manevi kavramlari insan aklinin anlayacagi maddi
29223

~Y

benzetmelere dokmiistiir.”?? Razi’ye gére “iki elimle yarattigima
Adem’in yaratilmasi ve icat edilmesinde Allah’in fazla 6zen gosterdigine beyan vardir.?** Yani
Adem’in 6zel yaratilmasi, asaleti ve sereflendirilmesi agisindandir. Biitiin bunlar Hz. Adem
disindaki varhklar hakkinda hasil olmamuistir.?® iki el; koruma, gézetme ve ¢ok 6zen gdsterme;
sag el; kudret ve kuvvet seklinde te’vil edilebilir. %°

sOziinlin manasi, Hz.

B.10. Cenb ve Sak

Razi’ye gore problem teskil eden haberi sifatlardan biri de “cenb” ve “sak” kelimeleridir.
Yan, taraf, insanin bir yarisi, yakinlik, hiza, civar, bir seyin pargasi, taraf, cihet, diismek, emir ve
itaat anlamlarina gelen cenb? haberi sifatlardandir. “Cenb” kelimesi ayette: “Allah’in cenbinde

yaptigim asiriliklarin dolayt bana yaziklar olsun”*® seklinde gegmektedir.

Razi’ye gore burada cenb’ten maksad, vech yani yiizdiir. Bunun sebebi sudur: Bir seyin
yani, kenar1 ancak cenb diye adlandirilir. Cilinkii bu sey baskasina yan olarak doniisiir. Kim
ihlasla Allah icin bir amel islerse bu amelde Allah, raz1 olmadiklarina engel olur. Bundan dolay1
bu amel Allah’in yanindadir, denilmesi sahih olur. Razi, bu istiare?® orfte de bilinir,
demektedir.®® Bazen cenb kelimesiyle, seref yani cendb ve yiicelik seklinde de te’vil edilebilir.
“Falanca, filancanin go6zetimi altinda korumadadir, onun yanmna siginmis, kanadi altina

215 Bkz. Razi, Esdsii 't-Takdis, s.161 vd.

?1° Buhari, “Tevhid”, 22; Miislim, “Zekat”, 37.

?'7 Buhari, “Zekat”, 8; Miislim, “Zekat”, 63; Tirmizi, “Zekat”, 28.

218 Bkz. Miislim, “Tevbe”, 32.

219 Sad, 38/75.

220 Hakka, 69/45.

221 Bkz. Razi, Esdsii 't-Takdis, 5.152 vd.

222 Bk Ciiveyni, el-Irsad, s.57 vd; Razi, Esdsii t-Takdis, s.152 vd, 160.

223 Sa’d, 38/75.

224 Razi, Mefitihu’l-Gayb, XXV1/231 vd.

225 Razi, Esdsu’t-Takdis, s. 154-6.

225 Razi, Esdsu’t-Takdis, s. 160-3.

22 fbn Manzur, Lisanii'I-Arab, “cenb” mad; Isfehani, Miifredat, “cenb” madd.

228 Ziimer, 39/56.

229 istiare; bir kelime veya terkibin, tesbihe miibalaga ve yorum giicii saglamak igin benzesme ilgisiyle ve
bir karineye dayali olarak ger¢ek anlami disinda kullanilmasidir.

230 Razi, Esdsu t-Takdis, s. 166; Mefdtihu '1-Gayb, XXVI1/4.
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% Imam Matiiridi “cenb” lafziyla “Allah’in emri” olarak te’vil etmektedir.

99232

girmistir” denilir.
“Allah’mn cenbinde yaptigim asiriliklarindan dolay1 bana yaziklar olsun
emrinde yaptigim asiriliklarindan dolay1 bana yaziklar olsun, seklinde te’vili daha uygundur.
Sartlarina uygun bir sekilde giinahlardan tevbenin kabul edilmemesi ve iimidin kesilmesi

ayeti, Allah’in
233

hikmete aykir1 oldugundan cenb lafzinin “uzuv” anlaminda yorumlanmasmin batil oldugunu
belirten Razi’ye gore cenb kelimesi, “Allah’n yiizii ve yan1” seklinde te’vil edilmelidir.”**

Problem teskil eden haberi sifatlardan biri olan “Sak” kelimesi hakkinda Hagviyye,
Miicessime ve Miisebbihe tiirii anlayislar bu haberi lafz1 zahiri anlaminda anlayip Allah’in cisim
oldugu diisiincesinde olmuslardir.?®® Sozlitkte bacak, diz ile ayak veya topuk arasi, baldir,
siddetli durum ve nefs anlamlarma gelen®® “Sak” lafz1, Kur’an’da dogrudan Allah’a nisbet

"B7 ayetinde sak kiyamet

edilmeden gecmekte ve: “O giin sdk agilir ve secdeye ¢agwrilirlar
sahnesinin dehsetini anlatmaktadir.”® Razi’nin diisiincesinde birakimiz Allah’a canlilara tek bir
baldir ispat etmeye calismak bile bir eksikliktir. Allah ise bundan yiicedir. *°

240 ayetinde kiyamet giiniiniin korkung, dehsetli ve

Razi’ye gore “Ve sdk saka dolasir
cetin halleri ile suclulara uygulanacak cezalar anlatilmaktadir. Ornegin savasta durum ciddiye
bindiginde, gogiisler kinle doldugunda, gozleri nefret biiriidiigiinde, insanlar bununlarindan
solumaya basladiginda “savas bacagi/ayaklar: tizerine dikildi” denilir.?* Matiiridi de, sik
kelimesinde kiyametin dehsetini veya meleklerin gelmesini anlatan bir durum sézkonusu
oldugunu belirtmektedir.** O halde “O giin sak agilir” séziindeki sak kelimesi Allah hakkinda
degil, kiyametin dehsetini géren insanlar hakkindadir. Kiyamet giiniiniin korkung, dehsetli ve
cetin halleri ile suclulara uygulanacak cezalar anlatilmaktadir. Razi’ye gore “Baldir agilir” sozii,
kiyametin siddeti onun korkusu ve azabin ¢esitleridir. Allah’in onu kendine izafe etmesi ise

kiyamet dyle siddetlidir ki Allah’tan baska hickimse ona kadir olamaz, anlamundadir.**®
B.11. Giilme, Sevinme, Gadab ve Haya

Razi’nin belirttigine gore giilmek/dihk, sadece bazi hadislerde Allah'a izafe edilmis bir
sifattir. Bir rivayette Rasulullah’in giilmesi Allah’in giilmesinden dolayidir,®** denilmektedir.
Uzunca bir rivayette: “Kigi, Yarabbi beni yarattiklarmmin en kotiisii yapma, der. O kendisine
Allah giiliinceye kadar dud eder. Allah ona giiliince Cennete girmesine izin verir.”™* Razi’ye
gore giilmek saskinliktan hayretten dogar. Saskinlik ise insanda bir seyin sebebini bilmediginde
hasil olur. Bu da, gayb ve sehadet dlemini bilen Allah i¢in muhaldir. Razi’ye gore “Allah ona

21 Ciiveyni, el-Irsdd, s. 139.

232 ziimer, 39/56.

238 Matiiridi, Te ‘vildtii'I-Kur dn, X11/357.

234 Razi, Esdsu t-Takdis, s. 166; Mefditihu '1-Gayb, XXVI1/4.

2% Ciiveyni, el-Irsdd, s. 139.

2% Ebu’l-Huseyin Ahmed ibn Faris, Mekayisu’l-Luga, Kahire; Darii’l-Hadis, 2008, “Sak” madd; Ibn
Manzir, Lisanii’[-Arab, “sak™ madd.

237 Kalem, 68/42.

238 Razi, Mefitihu’l-Gayb, XXX/95.

239 Razi, Mefitihu’l-Gayb, XXX/95; Esdsii 't-Takdis, s. 167.

20 K jyame, 75/29.

21 Ciiveyni, el-Irsdd, s. 139.

242 Matiiridi, Te ‘vildt, XV1/32, 306.

243 Razi, Mefitihu’l-Gayb, XXX/95; Esdsii 't-Takdis, s. 167.

2% Miislim, “Iman”, 310.

25 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Beyrut; trs., 11/276, 534.
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giiler” ifadesinin “Allah kulunu giildiiriir” seklinde te’vili ulihiyetin tenzihi agisindan daha

uygundur. Yani giilmenin riza ve izin alarak hasil olmast iizerine hamledilmesi muhtemeldir. 2*°

Haberlerde “Allah tevbe eden kulun tevbesinden dolayi o devesini bulup da sevinen
kimsenin sevinmesinden daha ¢ok sevinir®*'; “Kul kaybettigini buldugunda nasil sevinirse
Allah da kisinin namaz ve zikir icin mescide ayak basmaswla oylece sevinir®® denilerek
Allah’in sevinmesi gegmektedir. Razi’ye gore kim bir seyden razi olursa onunla mutlu olur ve
sevinir. Dolayisiyla Allah’in sevinmesi o seyden razi olmasi anlaminda anlagilmalidir. Allah’1n
gazabi yani 6fkelenmesi, O’nun nehyettigi fiilleri yapanlara ceza vermesidir.** Allah emir ve
yasaklarmi dinlemeyenlere 6fkelenmektedir.”® Savastan kaganlar Rabbin ofkesine ugrarlar.”"
iman’dan sonra kisi kalbini kiifre acarsa Allah ona ¢ok kizar.®* Soziinden donenlere Allah
kizar.?® isyanlar1 dolayisiyla yahudiler Allah’m gazabima ugramislardir.”® Kim mii’mini kasden
Sldiiriirse Allah ona gazab eder.”® Allah’in lanetledigi, 6fkelendigi kimseler vardir.®® Allah,

Cehennemliklere kizar yani cezalandurir.”’

Haya; ¢ekingenlik ve utanma demektir. Razi’ye gore haya, bir degisiklik ve kirilma olup,
azarlanma ve kinanma korkusundan dolay1 insanda meydana gelir. Ayette: “Allah bir sivrisinegi
hatta daha iistiiniinii bir mesel yapmaktan hayd etmez”*®; “Allah gercegi soylemekten hayd
etmez, ¢ekinmez® buyrulmustur. Hadiste: “Allah hayd sahibi ve Kerim dir. Kul ellerini ona
kaldirdiginda onlara bir hayir ihsan etmeden, bos olarak geri cevirmeden hayi eder™®®
buyrulmustur. Razi’ye goére haya, beseri bir hal olup kusur ve eksiklik ifade ettiginden haberi
sifatlardaki Allah’in hayasini te’vil etmek kaginilmazdir. insan utancindan kizarir, sonucunda da
buna sebep olan fiili yapmaz. Allah haya ile vasiflandigi zaman arazlarin baglangici degil,
sonuglar1 lizerine hamledilmelidir. Allah’in haya etmesi, o fiili terketmesi yani yapmamasi
demektir.?**

Haya imindan®” ve imandan bir subedir.?®®; islamin ahlaki,®® her seyi giizellestiren
niteliktir.”® Hz. Peygamber, “Allah’tan hakkiyla hayd edin” buyurarak Allah’a karsi haya
duyan bir kulun gonliindekileri, yedikleri ve ictiklerininin heldl ve haram olmasini, 6liimii ve
sonrasim hatirindan asla ¢ikarmamasi oldugunu sdylemis, “Iste kim béyle davramirsa o

246 Bz, Razi, Esdsii 't-Takdis, 5.170.

247 Buhard, “Daavat”, 3; Miislim, “Tevbe”, 1-8.
248 fbn Mace, “Mesacid”, 19.

249 Bkz. Razi, Esdsii 't-Takdis, 5.173.

20 Bkz. Bakara, 2/61; 90; A’raf, 7/152.

251 Bkz. Enfal, 8/16.

2 Bz, Nahl, 16/106; Sira, 42/16.

253 Blkz. Taha, 20/86.

24 Blkz. Al-i Imrén, 3/112.

2% Blkz. Nisa, 4/93.

%6 Blz. Maide, 5/60.

57 Bkz. Fetih, 48/6.

28 Bakara, 2/26.

29 Ahzab, 33/53.

260 fbn Mace, “Dua”, 13; Tirmizi, “Daavat”, 104.
81 Bkz. Razi, Esdsii 't-Takdis, 5.173; Mefditihu I-Gayb, 11/144 vd.
262 Byhard, “Iman”, 16; Miislim, “iméan”, 59.

263 B David, “Siinnet”, 14; Nesai, “iman”, 16.
%64 bn Mace, “Zithd”, 17.

265 Tirmizi, “Birr”, 47; ibn Mace, “Ziihd”, 17.
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Allah’tan hakkiyla hayd etmis sayilir®® diyerek kulun Allah’a karsi nasil hayali olmasini
aciklamigtir. Allah’a karsi haya, ihsan suuruyla Allah’in her an bizi gozetledigi, gordiigi
bilinciyle hayati hikmet penceresinden yasamak,”®’ basa gelen bela ve musibetlere vardir bunda
da bir hikmet ve hayir diyerek sabretmek, basina giizel seyler gelince de hamd ve slikretmektir.
Allah’a kars1 haya; Allah korkusu ve O’ndan ¢ekinmeden dolay1 nehyedilen seyleri yapmamak
olarak sdylenilebilir. Gazali’ye gore de Allah’in sevmesi; riza ve alakaya, gazabi1 da cezaya
yorumlanmalidir.?® Razi’nin diisiincesinde Allah’in gazabi, O’nun kulunu cezalandirmas, haya
etmesi de o fiili kulun terketmesidir.®® Haberi sifatlarn bu sekilde te’vili, uliihiyyetin tenzihi
acisindan daha uygun oldugu sdylenilebilir.

B.12. istiva

Allah’a zati veya fiili bir sifat nisbet edilen Istiva; mutedil, diizgiin ve esit olmak; karar
kilmak, oturup yerlesmek; yonelmek, yukar1 ¢ikmak; hakim olmak, tahta oturmak gibi ménalara
gelir?® Razi’ye gore “Rahmdn arsa istivd etti™ ayetindeki “istivA” tabiri, zahiri olan ve
hudisa delalet eden “oturma” anlamina degil, “hitkkmetme, galip olma, {istiin olma” anlamlarina
hamledilebilir. Allah’1n istivasindan muradin arsa yerlesmek seklinde O’na cisim atfedilmesinin
cdiz ve asla uygun olmadigidir. Allah, cihet ve mekanla muttasif olmasini nefyetmektedir.
Ayetin 6ncesi ve sonrast Allah’in kudretinin kemalini, uldhiyyette ise azametinin yiiceligini ve
tasarruflarmin  tam oldugunu acgiklamaktadir.””> Rézi’ye gore bu Aayette arsm ozellikle
zikredilmesindeki amag, onun halkin nazarinda mahlukatin en biiyiigii olmasidir. Allah, arsi
anarak riitbe itibariyla arsin altinda bulunan her seye dikkat ¢ekmektedir. Allah’in arsa istivasi,
Allah’in sonradan yarattigt mahlukdtin en biiytigli olan arsa tam hakimiyeti seklinde
yorumlanmasi dyetin siyak ve sibakina yani hem 6ncesi ve hem de sonrasi itibariyla uygundur.
2B Ciiveyni’ye gore de, mahlukatin en biiyiigii olmasi dolayisiyla Allah ona hiakim oldugunu
ondan kiiciik olanlara da hakim oldugunu zihinlere yerlestirmektedir.?™

Bir rivayette: “Elini kubbe seklinde yapip bu sekilde arsin semavatin iizerine koydu™*"

haberinde Rézi, soranin idrakini yaklastiracak sekilde konuyu yaklastirarak ve 6greterek, idrak
edecegi bir sekilde Allah’in azdmetini agiklamak oldugunu belirtir.?® istiva, tam ve mitkemmel
manasima da gelir. "Allah, gokleri ve yeri alti giinde yaratti, sonra Ars iizerine istiva etti™"’
ayetinde “Arsa istiva”dan maksat, Allah’in miilkiiniin tamamlanmasidir. Allah’a nisbet edilen
istiva’nin yaratiklara benzemesine imkan tanmimayan bir sifat oldugu anlasilmaktadir. Bir takim
siphe ve zanlara maruz kalmadan yapilan te’vilde Allah’in arsa istivdsy; O’nun ilmi ve

kudretiyle biitiin kdinata hakim yegane ilah manasina gelmesidir. %

288 Tirmizi, “Kiyamet”, 25; ibn Hanbel, Miisned, 1/387.

87 Bkz. M.Cagrici, “Haya”, istanbul; 7DV Islam Ansiklopedisi (DI4), 1997, cilt: 16, s. 554-5.
%8 Gazali, el-Tktisad, $.85.

289 Bz, Razi, Esdsii 't-Takdis, 5.173; Mefdtihu I-Gayb, 11/144 vd.

219 {sfahani, Miifredadt, “sve” mad; ibn Manzur, Lisdnii‘I-Arab, “sve” mad.
" T4ha4, 20/5.

212 Razi, Esdsii't-Takdis, 5.181; Mefatihu I-Gayb, XXI1/5 vd.

218 Razi, Esdsii't-Takdis, 5.181; Mefatihu I-Gayb, XXI1/5 vd.

2% Ciiveyni, es-Samil, $.554-5.

215 Miislim, “Mesacid”, 33.

278 Razi, Esdsii't-Takdis, 5.190.

21T A’raf, 7/35.

218 Razi, Esdsii't-Takdis, 5.181; Mefatihu I-Gayb, XXI1/5 vd.

TIDSAD
Tiirk & Islam Diinyast Sosyal Arastirmalar Dergisi /The Journal of Turk & Islam World Social Studies
Yil: 4, Sayi: 14, Aralik 2017, s. 154-182

178



Fahreddin Razi’de Haberi Sifat Sorunu

SONUC

Ayet ve hadislerde gegen; yed, vech, ayn, istiva, niizdll, ityan, 1sba‘, kadem, dihk vb. gibi
Allah’a nisbet edilen haberi veya sem’i sifatlar, islami literatiirde miitesabihat tiiriinden
sayilmustir. ilk donemden itibaren pek cok keldmi tartisma ve fikri cereyana sebep olan
Yaratici’ya nisbet edilen bu lafizlarin kelime anlamlarini Miisebbihe, Miicessime ve Hagviyye
gibi bazi kesimler beser Ozelliklerini te’vil etmeden Allah’a nisbet ettiklerinden itikadi ve
kelami problemler zuhir etmistir. Problemleri ¢6zme sadedinde konuyla ilgili “Esdasui 't-Takdis fi
Ilmi’l-Kelam” adinda miistakil eser yazan Keldm ve Felsefe alimi Fahreddin er-Razi
(6.606/1210), zahirl manalar1 Allah’in diger varliklara benzemesine neden olan bu gibi lafizlarin
O’nun tenzihine uygun bir sekilde te’vil edilmesi gerektigini sOylemektedir. Yine O, haberi
sifatlarin ve miitesabihlerin olmasi, diisiinmeye, istidlale ve te’vil ile ilgili ictihada ve mezhep
goriislerini  dikkate almaya, goriislerini degerlendirmeye, yanlis goriis sahiplerinin yanlig
goriislerinden kurtulup hakikate ulagsma gibi hikmetleri de igerdigini belirtmektedir.

Razi, Allah’mn varlik ve kaliciliginin vacip, degisim ve yok olmanin muhal, O’nun isim ve
sifatlar1 tesbih ve tatil saibelerinden uzak oldugunu belirtmektedir. Allah’in ¢ikmasi; her seyi
zapt ve istild altina almasidir. Inmesi, iyilik yapmas1 ve nimet vermesidir. Gelmesi, hiikmetmesi
ve infaz yapmasidir. Yiizii, varligi ve comertligi, ihsdnidir. Gozii, korumasi, yardim etmesi ve
kollamasidir. Giilmesi, affetmesi, izin vermesi ve razi olmasidir. Eli, in’am ve ikrdmda
bulunmasi ve se¢mesidir. Allah’n Hz. Adem’i Rahman sdretinde yaratmasi, Allah’in Hz.
Adem’i yaratilmislarm en degerlisi, kdinatin 6zii, tistiin yetenekleriyle dlemlerden iistiin tutmasi
ve imtihan olabilmesi i¢in rahmetiyle bu dalemi onun i¢in var etmesidir. Allah i¢in kullanilan
“nefs”, O’nun zat1 ve hakikati anlamindadir. Allah’a kavusma ve karsilasma yani lika, O’nun
hakimiyeti ve hitkmii altina girip, rahmetine ulasmaktir. Allah’in yerin ve goklerin niiru olmast;
Allah’1n semavat ve yeryiiziinii en giizel sekilde ve en miikemmel tedbirle aydinlaticisi, 1slah ve
hidayet edeni, diizene koyam anlamindadir. Allah'a yakinlik, cismin cisme yakinlhigi degil; o
manevi bir yakinhiktir. Allah’in yaklasmasi ve beraberliginden maksad, rahmetinin ve
magfiretinin kula yaklasmasi ve yakinlagsmasidir. Allah’in haya etmesi de; o fiili terketmesi yani
yapmamasi seklinde te’vili ulGhiyetin tenzihi acisindan daha uygundur. Arsa istivasi ile Allah,
cihet ve mekénla muttasif olmasini nefyetmekte, Allah’in ars’a istivasi;; O’nun ilmi ve
kudretiyle biitiin kAinata hakim yegine ilah olmasini ifade etmektedir. Ilgili yetin &ncesi ve
sonrastyla birlikte Allah’in kudretinin kemalini, ulGhiyyette ise azdmetinin yiiceligini ve
tasarruflarinin tam oldugunu agiklamaktadir.
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