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KURAN'DA IDRAB USLUBU?
Ozet
""Meal ve tefsir, ayni zamanda biri dar, digeri
genis anlamiyla bir tefekkiir, tezekkiir, teakkul,
tedebbiir ve tefakkuh ibadetidir."

Idrab sézliikte kaginmak ve sakinmak demektir. Kuran'da yer verilen idrab
uslibunun cesitleri agiklanmigtir. Zira idrabi duyanlar, etkisini goniillerinde
hissetmislerdir. Dahas1 insanin hem dilsel hem de sanatsal ihtiyacina temas eden o
sozciikler, dikkatle dinlenmistir. Bu bakimdan Kuran, asirlarca iizerine arastirmalar
yapilan bir ilahi kitap olma 6zelligini korumustur. Bu ¢alismada Kuran'in tiimiine
yaylilan retorik 6zelligine ve sozciiklerin dilsel ya da anlamsal hususiyetlerine 151k
tutulmustur. Kuran'r rabbinden alan Peygamber, sihir yapmak veya biiyiiciiliikle
suclanmistir. Hatta onun bir sair, sdylediginin de siir oldugu iftiras1 atilmistir.
Ayrica ona bagkaca ithamlarda da bulunmusglardir.

Aragtirmada Kuran'in Arapca olarak gonderiligsine temas edilmistir. Ayrica idrab
kelimesinin sozlik ve terim manalar1 arastirilmistir. Burada iptal sozciigii ile
onceki tlimcenin anlamimin yok edilmesi ve sonrakinin ortaya ¢ikarilmasi
kastedilmistir. Iptali idrabm Kuran'da olmadigin1 beyan edenler olmustur. Daha
sonra intikali idrab tiirii incelenmistir. Zira bu idrabin bir yargidan digerine gecmek
oldugu vurgulanmistir. Son olarak mahzufi idraba deginilmistir. Bunun metinde
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Kuran'da idrab Uslitbu

olmayan ama bulundugu diisiiniilen bir idrab tiirii oldugu ve Kuran'da olduk¢a az
bulundugu belirtilmistir. Biitiin bunlardan sonra bu tiirlerle ilgili ayetlere ve nasil
idrab ifade ettiklerine deginilmistir. Bu arastirma, kisa bir sonu¢ ve elde edilen
bulgularla bitirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kuran, idrab, Iptali, Intikali, Mahzufi
ABANDONMENT STYLE IN THE QORAN
Abstract

Abandonment (Idrab) means avoid and keep away in the dictionary. It is
disclosed types of Idrab style in the Qoran. For those heard 1drab's effets, they felt
it's impact. Moreover, it had carefully heard those words that contacted both
linquistic and artistic needs for human beings. From this perspective the Qoran had
preserved its character as a divine book that been investigated for centuries above
it. In this study it had lighted the rhetorical characteristic and linquistic or semantic
features that spread of the whole of the Qoran. In this process the prophet, who
received the Qron from Allah, was accused of doing magic or with vizardy. In fact,
it had made up a lie that he is a poet and what he says is a poetry. They also had
him in other accusations.

In his study, it also had contacted sending the Qoran in Arabic. Likewise, it was

investigated the meanings of dictionary and term for the word of abandonment.

With the word of cancellation (iptali) here, it was intended the destruction of the

meaning of the previous sentence and the revealing of the meaning of the next clue. 117
There have been scholars who declare that the cancellation variety of abandonment
wasn’t existed in the Qur'an. Afterwards, it was searched the type of cancellation
(intikali) of abandonment. Because it was emphasized that transfer type of
abandonment is to be transferred from one judgment to another. Finally, it was
mentioned the delated (mahzufi) type of abandonment. This t is a type of idrab was
indicated that is not in the text but is thought to be and is very rare in the Qoran.
After all these it was mentioned the verses about these three species and how they
were expressed abandonment. This study was concluded with a brief conclusion
and findings.

Key Words: Qoran, Abandonment, Cancellation, Transfer, Delate
Onsoz

Idrab, sozliikte kaginmak ya da sakinmak anlaminda kullanilmistir. Ancak bu terim, Kuran'da
cesitli manalarda istimal edilmistir. Bu agidan idrab, mevcut haliyle bizlere Kuran'daki
nevilerini tanitmustir. Zira anlamda olusan kii¢iik bir degisim, ¢ogu zaman kiplerde de bir
farklih@ zorunlu kilmistir. Ornegin, idrab belirten bir Kuran sozciigiinii duyan veya dinleyen
kimse, bunun bazi tesirlerini psikolojisinde mutlaka hissetmistir. Dahas1 o lafiz, dinleyenin
ruhundaki bir ihtiyaca cevap verdigi i¢in tiim dikkatleri iizerine g¢ekmistir. Ciinkii indigi
zamandan glinlimiize degin uzun bir zaman gecmesi hasebiyle sozciiklerdeki anlam
genislemeleri, lafizlar arasinda birtakim yeni miinasebetlerin olusmasini saglamistir. Bu
bakimdan Kuran, tiim asirda kurulmus biitlin sehirde okunan ve {izerine aragtirmalar yapilan bir
ilahi kitap olma 6zelligini siirekli korumustur. Hatta o, degerli madenlerin ve derin anlamlarin
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cikarildigr bir umman gibi goriilmiistiir. Bu ¢alismada Kuran'in tiimiine yayilmis olan bir retorik
ile sozciikleriyle ilgili dilsel sanat ortaya ¢ikarilmaya ¢alisilmigtir. Nitekim bu derin anlami ve
belagati dolayistyla rabbinden Kuran'1 getiren Hz. Peygambere, miisrikler tarafindan sihirbaz ve
Kuran'a biiyii suglamasi yapilmis, dahasi onun bir sair, sdylediginin de siir oldugu iftirasi
atilmistir. Bunlarin diginda onlar, bir bi¢imde dinledikleri ayetler sebebiyle Hz. Muhammed'e
bagka ithamlarda da bulunmuslardir.

Bu caligma, idrab kelimesinin sozliikk ve terim anlamlarinin agiklandigi, idrab manasina gelen
harflerin beyan edildigi bir 6ns6éz ve giris ile {i¢ bdliim ve bir sonugtan olusturulmustur.
Onsozde KurAn'mn inisi, Arapca olarak gonderilisi, lafziyla ilgili 6zellikler anlatilmistir. Giriste
ise idrab sdzciigiiniin sozlik ve terim manalar ile Kurdn'da kullanildigt manalar {izerinde
durulmustur. Birinci boliimde idrabin idrab-1 iptali g¢esidinin anlam zenginligi ile iptali
kelimesiyle neyin ifade edildigi lizerinde durulmustur. Burada iptali ile 6nceki bir ciimlenin
anlamin1 yok etmek ve ardindan gelen bir diger bir tiimcenin manasimni ortaya ¢ikarmak
kastedilmistir. Ayrica bu idrab tiiriiniin Kuran'da olup olmadig:1 da beyan edilmistir. Kuran'da
olmadigini beyan edenlerin olmasi hasebiyle ¢alismada, ulemanin bu husustaki ihtilaflaria yer
verilmis ve goriisleri 6zet olarak anlatilmistir. Hatta onlarin, idrab-1 iptalinin Kuran'da
olmadigini belirtenler ile oldugunu beyan edenler olarak ikiye ayrildiklart da agiklanmigtir. Bu
beyanin ardindan Kuran'da idrab-1 iptali anlaminda kullanilan ayetler, toplu bir sekilde izah
edilmeye gayret edilmistir. Bu bakimdan 6zellikle Kuran'in degisik yerlerinde benzer olarak
tekrar edilen ve benzerlik gosteren ayetlere deginilmemistir.

Ikinci boliimde ise ayn1 zamanda arastirmanin ikinci kismini olusturan idrab-1 intikali tiiriine
temas edilmistir. Aslinda idrab-1 intikalin, bir konudan baska birine ge¢cmek oldugunu da
vurgulanmigtir. Burada tertip sirasina gore kisa agiklamalarimi vermek igin ilgili ayetlere ve
nasil idrab beyan ettiklerine deginilmistir. Arastirmanin igiincii boliimi, idrab iislibunun
sonuncusuna tahsis edilmistir. idrabin bu ¢esidinde hazfedilmis ciimle dikkate alinmis ve ondan
yapilan idrab tiiriine temas edilmistir. idrabin bu cesidinin Kuran'da oldukca az oldugu tespit
edilmistir. Neticede bu ¢aligma, kisa bir sonug ve elde edilen bulgularin belirtildigi bir hatime
ile bitirilmistir. (Hiseyin, 2013: 36)
GIRIS

Alemlerin rabbi olan Allah'a hamd olsun!... Salat ii selam, biitiin nebi ve elcilerin efendisinin,
hane halkinin, sahabelerinin ve hesap giiniine kadar onlara uyanlarin iizerine olsun!.. Hemen
belirtilmelidir ki Allah, son el¢i Hz. Muhammed ve ona verdigi son ilahi kitap ile peygamberlik
halkalarin1 tamamlamigtir. Herkes, bu nihai ilahi mesajin, Kurdn oldugundan haberdar

edilmistir. Zira "Anlayabilesiniz diye biz onu Arapga bir Kuran olarak indirdik."® (Yusuf, 12/2)
ayetinde de belirtildigi iizere Allah bu kitabini, Arap lisaniyla indirmistir.

Araplar, hem fesahat: sanath s6z sdyleme hem belagat: s6z sanatlar1 agisindan diger milletlere
biiyiik bir fark attiklarindan dolay1 o dilde indirilen Kuran da hem lafz1 hem de manasi yoniiyle
mucize bir kitap olmustur. Ciinkii Kuran, istiinliik tasladiklar1 bir konuda inkarct muhataplarina
meydan okumustur. Bu ylizden miisrikler, ona bir nazire yapamamislar ve nihayet tistiinliiglinii
kabullenmek mecburiyetinde kalmislardir. Bu siyaktaki bir ayette "Ey Peygamber! Miisriklere
"Yemin olsun ki, bu Kuran'in bir benzerini ortaya koymak i¢in insanlar ve cinler bir araya

® Bu galigmada ayet mealleri, Kuran Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir adli eserden almmustir.
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gelseler ve bu hususta birbirlerine destek olsalar dahi onun benzerini yapamazlar.'" mesajini
haber ver." (Isra, 17/88) denilmistir. Hatta bu konuda ister eski ister yeni, ister miisliiman ister
gayr-i miislim, biitiin bilginler ve ilim adamlari, Kuran'in belagatiyle ilgili hem ¢ok sey sdylemis
hem de ¢ok sey yazmuslardir. Ayrica onlar, Kuran'daki ifadelerin Arap dilindeki beyan tiirlerinin
zirvesini temsil ettigini tek tek makalelerinde ve yaziklar1 eserlerde itiraf etmislerdir. Bu agidan
onun hemen her bir konusu, daima yenilik ve tazeligini muhafaza etmistir. Ne kadar fasih ve
belig olursa olsun, Kuran'n eskimez olusunun temel kaniti, baska herhangi bir edebi ifadenin
olusturamadig1 tesir ya da etkiyi ruhumuz ve bedenimizde meydana getirmesi olarak
goriilmiigtiir. Bunu tespit etmek adina Kurin'da belagatla ilgili bazi ifade Ozelliklerinin
aciklanmasi1 gerekmistir.

Kuran'in ifade ve tabiri ile ilgili mesele ve olaylar, olduk¢a fazla oldugu goriilmiistiir. Ciinki
sonuna kadar bunlar incelemek, herhangi bir arastirmacinin iistesinden gelemeyecegi bir is
olarak tespit edilmistir. Bu yilizden o meselelerden birini incelemek ve Kuran'in idrab islibuyla
ilgili ozelligini dikkate almakla bu sorunun ¢oziimiine odaklanilmistir. Bir de bu arastirma
vesilesiyle ileriki sayfalarda agiklanacagi iizere hakikaten Kuran'da ¢ok anlamli ve harika
belagat tiirlerine denk gelinmistir. Bu meyanda konuyla ilgili énceden s6z sdyleyen ve yazip
gizenlerin birikimleri dikkate alinmis ve miirekkebi hi¢ bitmeyen engin denizden ilim
dagarciklarimiz doldurulmaya ¢aligilmigtir. Bu durumda idrab, genel manada bir seyden uzak
durmak ve sakinmak anlaminda kullanilmistir. Buna karsin sozciik, degisik bilim dallarinda
fakli anlamlarda da istimal edilmistir. Mesela idrab bazen ilk climlenin anlamini iptal eden ve
ikincinin anlamini ise tespit eden bigimiyle idrab-1 iptali 6zelligi kazanmistir. Yine o bazen,
birinci climlenin manasindan ikinci ciimlede baska bir anlama tasiyan 6zelligiyle idrab-1 intikali
hiiviyetine biliriinmiistiir. Ayriyeten idrab, sonraki climlenin delaletiyle yazida olmayan fakat
varmig gibi diisiiniilen hazfedilmis bir ciimleden de yapilmis anlamiyla idrab-1 mahzufi olarak
degerlendirilmistir. Netice olarak bir 6nsoz ile bir girig ve {i¢ boliim, bir sonugtan olusan bu
makalede bu ii¢ kategori, aragtirmanin ana eksenini teskil etmistir. Bu baglamda giriste idrab
kelimesinin sozliik ve terim anlamlari ile ulemanin konuya dair goriislerine temas edilmistir.
Idrab harflerinin en meshurunun, bel morfemi oldugu agiklannmistir. Bunlarin ardindan idrab-1
iptalinin anlamina, ni¢in idrab-1 iptali adi1 verildigine ve Allah'in kelaminda olup olmadigina
temas edilmistir. Bilahare ulemanin bu hususta ayriliga diistiiklerine vurgu yapilmistir. Kuran'da
oldugunu kabul edenlerin delilleri ve olmadigini belirtenlerin de hiiccetleri tek tek agiklanmustir.
(Hiiseyin, 2013: 37) Badehu Kuran metniyle hedeflenen hakiki ger¢ek manayi agiklayan idrabin
ifade ettigi beyan yonii agiklanmig ve idrab-1 iptali Ozelligi olan ayetlerden bir demet
sunulmustur. ikinci boliim, tamamen ikinci idrab tiiriine tahsis edilmis ve ona, idrab-1 intikali
denildigi agiklanmistir. Devaminda idrab-1 intikalinin tanimi yapilmis ve bu tiire ait ayetlerin
bircogu agiklanmistir. Daha sonra kelamda olmayan ama var oldugu bilinen bir ciimleden
yapilan idrab-1 mahzufiye deginilmistir. Bu tipin, Kuran'da olduk¢a az oldugu tespit edilmistir.
Bazi ulemanin bazi itibarlarla idrab-1 mahzufi, 6nceki iki grup igerisinde degerlendirdikleri
goriilmiigtiir. Nihayet makale, kisa bir netice yazisi ve ulagilan sonuglarin beyani ile bitirilmistir.
Calisma, her seyin basinda da sonunda da hamdin, Allah'a ait oldugu duasiyla makale
bitirilmistir.

Idrab sdzciigii, sdzliikte engellemek Sl ve yiiz gevirmek o=!e¥! manalarida kullanilmistir.
Arapgada (23l e &yl denildiginde bununla S ve 4ie Eua el gibi bir mana kastedilmistir.
(el-Cevheri, 1984: "< »="; el-Firiizabadi, 1815: "w =" ez-Zebidi, 1967: "w=") Ibn Manziir
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(6.711/1311) sozliigiinde =2l oo Cu yal ciimlesini &S ve ui el jle izah etmistir. Yine o, fiil
ile ilgili bir diger kullanimin _SY 4ic « a ve 4ie sl seklinde oldugunu ve bununla 48 =
anlaminin belirtilmek istendigini beyan etmistir. Ying 0 4ic w =l 'nun u=,el anlamina geldigini
ifade etmistir. Ayrica o, JSAl 4ic &y e kullamminin aslinda sOyle bir duruma temas ettigi beyan
edilmistir. Bir binicinin binegini, gidecegi yonden bagka bir yone gevirmek istediginde, asasiyla
binitine hafif¢e vurup déndiirmesi hadisesinden neset etmistir. Buna gore sozciige <= ve Jx=
anlami vermek i¢in <« _»= ifadesi buradan alinmis ve dilde kullanilmaya baslamistir. Bu fiilin
4ie Sy pia Ve 44 »al gibi kullanimlaria ek bir de o™ (e W <y i gibi bir kullanimindan da s6z
edilmis ve 4= 4 anlanuna geldigi beyan edilmistir. Bu fiil if'al babindan W ) 4ie Gyl
seklini aldiginda ona &S manasi verilmistir. Yine if*al babindan &as sed ¥l e (D oyl
ifadesiyle <€ manasi diisiiniilmiistiir. (ibn Manzar, 2003: 1X/27-28) Bu arastirmada ¢okca
kullanilan idrab sozciigii ise w =l fiilinin mastar1 kabul edilmistir. idrab sozciigii orfte,
herhangi bir isi terk etmek ve birakmak anlamina alinmustir. (Ibrahim, 2004: 536) Baz
sozliiklerde 4 i kullamminin, esasen 4c = ef oldugu dile getirilmistir. Allah, "Siz,
kiymet bilmez bir topluluksunuz diye biz de sizi Kuran'la uyarmaktan vaz mi gecelim?" (ez-
Zuhruf, 43/5) ayetinde — = kokiinii o=,=! anlaminda kullanmustir. Terim olarak idrab ise bir
sey veya ise giristikten sonra ondan vazge¢mek olarak tammlanmistir. Bu tanim, J 13 Sy a
I «c Ornegi ile agiklanmugtir. (el-Ciircani, 1983: 29) Bu durumda soziin sahibi, ilkin Zeyd'e
vurdugunu sdylemek istemis, ardindan yanligslik yaptigini diisiinerek Amr'1 dévdiigiinii beyan
etmigstir. el-Kefevi (6.1095/1684), Kiilliyyat adli eserinde idrab sézcliglinii soyle agiklamustir:
"{drab sozliikte, iptal etmek ve geri donmek anlanminda kullanilmistir. Nahiv bilginlerine gore
ise sozliikte iki anlamda istimal edilmistir. Bunlarin ilki, bir hata veya unutma sebebiyle ilk
hiikmii iptal etmek ve ondan vaz gegmek olarak belirlenmistir. Bu ilk anlama s <e Jy ) 218 ve L
sxe d 2 ol §rnekleri verilmistir. Ikincisi ise zamam tiikendigi icin ilk hiikmiin iptal edilmesi
olarak beyan edilmistir. Bu anlama o) S¥ ¢, sl ayetinden sonra gelen ¢ sse a5 a5l Jy kismn 6rnek
verilmistir. Boylece sanki birincinin miiddeti tamamlanmis, ikinci bir anlatima ge¢ilmis ve
birincinin olmadigini ifade etmek istemistir. Bununla da ilk yarg: iptal edilmistir." (el-Kefevi,
1868: 1/195) et-Tehanevi (6.1158/1745) de yazdig1 eserde Kefevi'nin idrab ile ilgili bu gériistinii
kabul etmistir. (et-Tehanevi, 1963: 11/280) Idrab ile ilgili bir baska goriiste sdyle denilmistir:
"Idrab, sdzle bir seyi sdyledikten sonra ondan vaz gecmek veya onu ihmal etmek suretiyle yeni
bir sozii sOylemek olarak tanimlanmigtir."” (Hiiseyin, 2013: 38; el-Miinavi, 1990: 1/71) Fakat
1stilahi olarak idrab terimini en iyi tammlayan, Radi el-Esterabadi (6.688/1289)'dir. Idraba,
olumlu veya olumsuz olmasina dikkat edilmeksizin ilk ctimledeki yargi hakkinda s6z sahibinin
tamamen sessiz kalmasi olarak tanimlamistir. Buna s <c & 2 Jels W Ornegi verilmistir. Ayni
zamandan atif edat1 da olan bel idrab takisi, Zeyd'in gelmemesine dair hiikiim hakkinda sanki
suskun kalindigini ifade etmistir. Buna gore bu yargmin dogru olma ihtimali s6z konusu ise bu
durumda Zeyd'in gelmedigi onaylanmistir. Yine kararin dogru olmama imkani var ise buna gore
Zeyd'in geldigi beyan edilmistir. Nitekim 5 < Jv 2 Jels climlesinde de durum bu 6rnekteki
gibidir. Zira boyle bir climlede Zeyd'in gelmesi de gelmemesi de ihtimal dahilinde goriilmiistiir.
(Radi el-Esterabadi, 1978: TV/417-418) Ancak bazi ulema ise idrabin, hicbir sekilde herhangi
bir yargiyr olumsuz yapmadan, 6nceki yargi hakkinda susulmasi manasinda oldugunu beyan
etmistir. (et-Teftazani, 1868: 1/55)

Idrab harflerinin en meshurunun, bel baglaci oldugu bildirilmistir. Bu takinin ardindan bir
climle geldiginde bel edatinin, ikinciyi belirtmek adina birinciden vaz geciren bir harf oldugu
beyan edilmistir. Bu sebepten otiirlii bel morfeminde idrab manasinin meydana geldigi tespit
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edilmistir. Nitekim {5558 3G O A5 135 Gad’) 3831 10853 "Senden dnce higbir peygamber
gondermedik ki ona, 'Benden baska ilah yoktur. Su halde sadece bana kulluk edin.' diye
vahyetmis olmayalim. Hal bdyle iken bazilari, 'Rahman ¢ocuk edindi.' dediler. Hasa! O, bundan
miinezzehtir. Bilakis o evlat dedikleri, lituf ve ihsana mazhar olmus kullardir." (el-Enbiya,
21/26) ayetinde oldugu gibi bu baglag, bir idrab-1 iptali belirtmis ya da {G 8Gall (5555 gy

"Dogrusu arinan ve rabbinin adin1 anip namaz kilan kurtulusa ermistir. Fakat siz, diinya hayatin
tercih ediyorsunuz" (el-A‘1a, 87/16). Vahyindeki gibi bir idrab-1 intikali olarak goriilmiis ve bir
yargidan digerine veya bir gayeden otekine gecmeyi beyan ettigi ifade edilmistir. Ardindan
miifred bir kelime gelirse bel baglacinin ikinci kismu birinciyle iliskilendirilen bir atfi harfi
oldugu bildirilmistir. (ez-Zebidi, 1967: 1/6894) Ibn Serrac (6.316/929)"1n el-Usil adli eserinde
bu konuda soyle bir bilgi verilmistir. Bel takisinin, birinciden vaz gegmek ve ikinciyi kabul
etmek anlaminda oldugu tespit edilmistir. Buna gore | e o 133 Cu pn, o 5al ds dil 2 Jela ve L
8l el Ji da) el gibi ciimleler, verili bilgileri dogrulayan 6rnekler olarak gosterilmistir (Ibnii's-
Serrdc, 1985: 11/58) Ancak Kufeli dil bilginleri bel morfeminin, kayitsiz sartsiz idrab ifade
etmek tizere kullanildigini beyan etmislerdir. Sibeveyhi (6.180/796) ise ayn1 takinin idrab ifade
etmesi i¢in dncesinde nefiy ya da nehiy ile amilinin tekrar etmesi gibi iki sartin gerceklesmesi
gerektigini belirtmistir. O, bu beyanini s« a8 Lo 5l 2528 Lave 5 ee a4 Y 5l 35 a0 Y geklinde iki
ciimle ile drneklendirmistir. (ibn Hisdm, 1995: 1/23) Bazi1 ulema, bel edatindan énce bazen idrab
manasini kuvvetlendirmek i¢in ¥ olumsuz harfinin geldigini bildirmistir. Bel takisinin diger
anlamlarindan birinin atif oldugu, digerinin istidrak belirttigi tespit edilmistir. bn Asar (6.1879-
1973) ise baglaci, biitlin manasinin idrab ifade eden bir harf olarak tanitmistir. Yani, kisinin
ilkin soyledigi s6z veya yargidan ayrilmasi ve takidan sonra gelen hiikmiin onaylanmasi olarak
anlagilmigtir. Bel morfemi, miifred sozciikleri birbirine bagladiginda matuf aleyhte zikredilen
bir hatadan kurtulmak ya da matuh aleyhten kaginmak i¢in idrab-1 intikali goreviyle
kullanilmigtir. Cilinkii bunun, o ilk hiikiimden resmen ayr1 kalmak oldugu a¢iklanmistir. Fakat
taki, bir climlenin bagka bir ciimleye atif yapmasina aracilik ederse bu, bir kelamin diger bir
kelamla iligkilendirilmesi olarak diisiiniilmiistiir. Bu durumda edat, yargida ortakligi beyan
etmeyen soyut lafzl bir atif harfi olarak gorilmistiir. Boylesi bir baglag, iki bi¢imde istimal
edilmistir. Ayn1 zamanda ilk yargidan ayr1 kalmak olmasi hasebiyle bundan, kelamin anlaminin
iptal edilmesi kastedilmistir. Ikincisi ise ilk yargmn hiikmiinii kaldirmamakla birlikte bir
olaydan digerine soyut gegis olarak goriilmiistiir. (Hiiseyin, 2013: 39; ibn Asir, 1984: XV1/226)

Idrab manas1 veren harflerden bir digerinin em morfemi oldugu bildirilmistir. Bu taki, aslinda
ilk sdylenen kelamin sona erdirilmesi ve ardindan yeni bir ciimlenin baglamasi igin
vazedilmistir. Bdylelikle o, climleye idrab manasi eklemistir. Nitekim Saadlly 2y s Ja &)
(05 A& ks 55y G @siud Oa 2l " Hig kérle gdren bir olur mu yahut karanliklarla
aydinlik esit olur mu?' diye sor. Yoksa Allah'in yarattig1 gibi yaratan ortaklar buldular da bu iki
yaratma arasindaki benzerlikten dolayr mi1 sasirdilar?'..." (er-Ra‘d, 13/16) ayetinde baglacin
idrab belirttigi beyan edilmistir. Bu ayetteki ikinci em baglaci, em-i munkati olarak 'Hayir,
hayir! Aksine onlar, Allah'a ortaklar tutmuslardir.' anlaminda alinmistir. Bu baglamda Ferra
(6.516/1122), bu duruma dil bilginlerinin A Ja ) <l ol $6a @lld & Ja Grneginde em morfemi J:
Al s, <l geklinde tefsir etmis ve anlami da ona gore beyan etmistir. (el-Meydani, 1996:
1/442) Idrab manasi ifade etmek iizere Arap dilinde kullanilan mana harflerinden bir digerinin
ise ev takisi oldugu bildirilmistir. Zira Ferra, ev baglacinin bel manasina geldigini ifade etmistir.
(el-Muradi, 1985: 1/38) Nitekim o, baglacin bu durumuna {&s% 5 3 <all i ) 5GL515) "Bir defa
daha onu yiiz bin ya da daha fazla kisiye elgi olarak gonderdik." (es-Saffat, 37/147) ayetini delil
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olarak gostermistir. Sibeveyhi ise bel baglaci i¢in yukarida one siirdiigii iki ilkeyi tasimasi
halinde ev morfeminin idrab ifade edecegini bildirmistir. Bazi nahiv bilginleri ise ev
baglacindaki idrab manasinin mutlak oldugunu belirtmislerdir. Bunu ileri siirenler, Saffat
suresinin az once zikredilen ayetini buna kanit gostermislerdir. Kifeli lisan ulemast ise herhangi
bir sart olmaksizin ev edatinin idrab ifade ettigi goriisiinii benimsemistir (el-Muradi, 1985:
1/38). Lakin (<)) baglacimin da iptida harfi olmasi halinde idrab manasi verdigi bildirilmistir.
(el-Muradi, 1985: 1/101) Bu duruma {ad=; 433 o) O35 W 32 4 <ly “Fakat Allah sana
indirdigine sahitlik eder. Onu kendi ilmi ile indirdi. Melekler de sahitlik ederler. Sahit olarak
Allah yeterlidir." (en-Nisa, 4/166) ayeti delil olarak gosterilmistir.

Kuran'da idrab, idrab-1 iptali, idrab-1 intikali ve mahzuf bir ciimleden yapilan idrab-1 mahzufi
olmak iizere ii¢ bigimde istimal edilmistir. Bunlar, ¢alismanin devaminda islenmistir.

1. Iptali idrab Uslibu

Nahiv ulemasi, idrab-1 iptalinin anlamini agiklamak i¢in hayli ¢aba sarf etmistir. Nitekim o, ilk
hiikmiin iptal edilmesi ve muhtevasinin yok edilmesi, ardindan gelen hiilkme gegilmesi aSall JUay
oany Lo I aie JUWIY) 5 45 ganiae 35 Bludl 54 geklinde tanimlanmustir. (Salih el-Fizén, 2012: 1/263)
Idrab bir de ilk yarginin silinmesi, hata veya unutma sebebiyle ondan vaz gecilmesi Jia) s
Ot sl Lalad W) 4ie g ga 515 Js¥) olarak da tarif edilmistir. (ibn Yais, 1988: VIII/105) Bu durum
icin i Ji ) ¢\s Ornegi verilmistir. Buna gore Zeyd’in gelmesi ile yolculuga ¢ikmasinin arasini
telif etmek miimkiin goriilmemistir. Bu yiizden Zeyd'in gelme eylemi iptal edilmis, buna karsin
yolculuga ¢ikma eylemi isleme konulmustur.

Yeri gelmisken burada idrab-1 iptalinin taniminda gecen galat ve nisyan sozciiklerinin de
tanimlanmas1 gerekmistir. Galat, bir seyle ilgili kisinin zihninde olusan yanilsamadan dolay1
onun yerine baska bir seyi koymasi ve ardindan yanilsamanin kaybolup gerc¢egin ortaya ¢ikmasi
3 geaiadl jelay i ad) aa gl a0 e o (i o L) olarak belirlenmistir. Iste burada dilin, yanls
bir seyi kasitsiz olarak ifade etmesi olarak anlasilmustir. Mesela, 3 ) Js S <l ) ciimlesinde
kisi, bir kadin gordiigiinii ifade etmis, ancak dili daha evvel ise girip bir adam gordiigiinii beyan
etmistir. Daha sonra s6z sahibi, bundan vaz ge¢mis ve bir kadin gordiiglinii net olarak
belirtmistir. Nisyan ise akilda olmadan ve habersizce bir seyin yerine bagka bir seyin konulmasi

Julb Hshd Yyaale e e pe o (ol pay gdllolarak tamtilmstir. (Hiiseyin, 2013: 40) Zira
matuf aleyh, kasit olmadan 6nceden belirtilmis, ardindan sdylenenin hatali oldugu goriilmiis ve
badehu ondan vaz gegilmistir. Mesela bir kimsenin & & Js) e demesi, buna ornek
verilmistir. Bu soziin sahibi, oncelikle yaninda bir adam oldugunu beyan etmis, daha sonra
beyaninin hatali veya yanlis oldugunu gérmiistiir. Bunu diizeltmek i¢in de yaninda aslinda bir
cocuk bulundugunu ifsa etmistir. Burada her iki durumda da idrab-1 iptali gerceklesmistir. Fakat
yine de akla sdyle bir soru takilmistir. Idrab-1 iptali ile ilgili sdylenenlerin tiimii, Allah'in kelam1
Kuran'da var midir? Eger varsa hangi baglamda vardir? Zira Allah, 4 Ul Ry A G)}
{U)LBN "Kesin olarak bilesiniz ki bu vahyi, kuskusuz biz indirdik ve onu mutlaka koruyan da
yine biziz." (el-Hicr, 15/9) ayetinde serefli kitab1 Kuran1 korumayi taahhiit etmistir.

Idrab kavraminim smirlar1 iyice belirlendigi igin Allah kelami ile Araplarin sézii arasinda biiyiik
bir farkin olduguna temas edilmistir. Bu baglamda unutma veya galat gibi insan kelaminda her
zaman olan bir seyin, Allah kelaminda olmasi ve rabbimizin ondan idrab yapmasi pek miimkiin
goriilmemistir. Bu yiizden ulema, Kuran'da sadece idrab-1 intikali tiiriiniin bulundugunu ve
idrab-1 iptali seklinin bulunmadigini beyan etmistir. Bu ulemadan birinin, Ibn Hacib (570-646)
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digerinin ise Ibn Malik (6.672/1274) oldugu tespit edilmistir. (Ibn Hacib, 1982: 11/214; Radi el-
Esterabazi, 1978: 111/1233)

Ancak Kuran ayetleri dikkatli incelendiginde idrab-1 iptali ve idrab-1 intikali seklinde her iki
tiirliyle idrabin Kuran'da yer aldig1 ve yer yer bazi ayetlerde de kullanildig: tespiti yapilmustir.
Bir farkla ki Kurén'da gecen idrab-1 iptali kullanimlari, hata veya unutmadan
kaynaklanmamustir; aksine onlar, kafirlerin sozlerine mukabil yapilmis idrab-1 iptali tiirleri
olduklar tespit edilmistir. Allah kelami olan Kurin'da sabit ve miisellem bir goriis olarak fahis
bir hata veya unutmanin olmadiginda biitiin ulemanin ittifak ettigi goriilmiistiir. Nitekim Eb{
Hayyan (6.745/1344)* asagiya alinan goriisiinde tam olarak bu hususu dile getirmistir: "Bel
baglaci, 6ncesindekini iptal etmeden ve ortadan kaldirmadan sadece intikal ifade eden bir mana
harfi olarak tanimlanmistir. Eger bel baglacinin ardindan bir kavmin sézii aktarilmamis, onun
yerine Allah'tan haber verilmis ise bu tiir bir idrabin, kesinlikle Kuran'da oldugu bildirilmistir."
(Ebl Hayyan, 1983: 1V/103). Bir de bir kavimden bahsedilirken yapilan anlatim tiirii soz
konusu ise bdylesi bir durum igin idrab-1 iptalinin Kuran'da olmasi uygun bulunmustur. Nitekim
Sabban (6.1206/1792) bu hususa su ifadesiyle agiklik getirmistir: "Eger vaz gegilen kelam
mekul bir s6z ise bel baglacinin idrab-1 iptali olabilecegi beyan edilmistir. Eger boyle degil de
matuf aleyh olan kelam, bir kavil ise bel edatinin idrab-1 intikali olacagi beyan edilmistir." (es-
Sabban, 1997: 11I/113) Bilginlerin bu konudaki goriisleri, iki kisimda incelenmistir. ilk
kisimdaki Ibn Hacib ve Ibn Malik gibi bilginler, bel morfeminin ifade ettigi idrab-1 iptali
tiiriiniin Kuran'da olmadigim iddia etmislerdir. Ikinci kisimdaki bilim adamlari ise idrab-1 iptali
bicimiyle bel edatinin Kuran'da mevcut oldugunu tespit etmislerdir. Fakat yine de onlar bunu
ifade ederken, idrab-1 iptalinin Allah kelamindan dogmadigini, olsa olsa misrikler ile
miinafiklarin sézlerinden yapildigin1 da sdzlerine eklemislerdir. Bu durumu agiklamak adina
(G508 dae T WAL 135 fad’h 335 140650 "Hal boyle iken bazilari, 'Rahman ¢ocuk edindi.'
dediler. Hasa! O, bundan miinezzehtir. Bilakis o evlat dedikleri, liituf ve ihsana mazhar olmus
kullardir." (el-Enbiya, 21/26) ayetine yer verilmistir. Goriildiigii tizere burada bel takisi, idrab
ifade etmek iizere kullanilmistir. Bir de edatin, her iki tiirliniin bu ayet i¢in gecerli oldugu beyan
edilmistir. Zira onun idrab-1 intikali bildirdigini beyan edenler, miisriklerden verilen haber
agisindan bir idrab-1 intikali oldugunu belirtmislerdir. Zira Allah'in verdigi bu haber, i¢inde asla
sek ve sliphe olmayan bir haber olarak ger¢ek ve dogru kabul edilmistir. Burada idrab
iisltibunun kavilden oldugu tespit edilmistir. Fakat ayetteki bel morfeminin idrab-1 iptali ifade
ettigini ileri siirenler, miisriklerin Allah'in ¢ocuk edindigine dair iddialarinin iptal edilmesine
yonelik olarak kullanmildigini dile getirmislerdir. Buna gore ayetteki bel takismin, mekulden
yapilan bir idrab-1 iptali tlirline delalet ettigi beyan edilmistir. Her iki gorilise iyice
odaklanildiginda ciddi bir bigimde anlami canli kilan mananin genisligi, rahatlikla metinden
ortaya c¢ikarilmistir. (Hiiseyin, 2013: 41) Bu durum, metni sinirlayan manayt veren Kuran
delaletinin derinligini bize agmistir. Bu, Kuran'in mucize bir yonii olarak goriilmiistiir. Burada
idrab-1 iptali oldugu bilinen baz1 ayetlere temas edilmistir.

2. Ayetlerden iptali idrab Usliibu Ornekleri

* Bu medeni ayette yiice yaratici {Osies) L Sl aa & Gl sl Oy Glé Gl 150850 "yahudiler
'Kalplerimiz perdelidir!" dediler. Aksine inkarlar1 sebebiyle Allah onlara lanet etmistir. O

4 Her ne kadar yazar bu eseri, (6.414/1023) tarihinde vefat eden Eb(i Hayyan et-Tevhidi'ye atfetmis olsa da

bu atif, yanlistir; dogrusu, (6.745/1344) tarihinde vefat eden Ebli Hayyan el-Endeliisi olmalidir.
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yiizden onlar, ¢ok az inanirlar." (el-Bakara, 2/88) bilgisine yer vermistir. Ayetteki bel baglacinin
idrab-1 iptali kullanimina 6rnek oldugu bildirilmistir. Burada Allah, kiiftirleri ve kendilerini
hakikatin bekgileri olarak gormeleri sebebiyle Allah'in kulaklarmi sagirlastirdigl, gozlerini
korelttigi batil taraftarlarini tanitmistir. Halbuki onlar, Kuran't ve onun mucizelerini en 6nce
tasdik etmesi gereken dini gruplardan biri olarak goriilmiistiir. Kurdn1 onaylamak sdyle dursun
onlar, Hz. Peygambere gelerek 'Kalplerimiz perdeli ve kiliflidir ve tizerlerinde de perdeler
vardir.' demislerdir. Boylelikle onlar, bir hakikati sulandirmaya ¢alismiglardir. Bu da kalplerinde
oldugunu sdyledikleri perde veya kilifin, esasinda kendi elleriyle yaptiklari sebebiyle
olugmustur. Allah'tan gelen bir sey, asla degildir. Bu nedenle onlar, muhataplarin zihninde alg1
olusturmay1 hedeflemislerdir. Iddialarini giiriitmek ve temelsiz oldugunu ortaya koymak igin
ayette bel baglaci, idrab etmek {izere kullanilmistir. Buradaki idrab, mekul bir sézden yapilmis
bir idrab degildir. Zira kalplerinin bu hali, artik bir vakia haline gelmistir. Bu ylizden idrab,
kalplerinin kilifl1 olduguna dair sézlerinden otiirii yapilmistir. Zira biitiin kalpler, dogruyu idrak
etme ve hidayeti kabul etme vasfiyla donatilmis olarak yaratilmistir. Oysa kilif ya da perdeler,
haktan uzaklagmalar1 ve gercekleri inkar etmeleri yiiziinden kendi tasarruflari ile bizzat
olusturduklar aslinda gergekligi olmayan bir durum olarak tespit edilmistir. Bu nedenle onlar,
Allah'in lanetini ¢oktan hak etmislerdir. Allah, bu ayette onlarin melun olmalarini inkarlarina
baglamistir. Sadece bu degil tabii ki, dahasi onlarda bu hakikatleri kabul edenlerin, ¢ok az
oldugu da beyan edilmistir. Boylelikle ayetteki bel idrab edati, az 6nce agiklanan hakikatler ile
gergekleri, en ince ayrintisiyla ve en net sekliyle bize resmetmistir. (et-Taberd, 1984: 1/408; Ebi
Hayyén, 1983: I/301; ez-Zemahseri, 1976: 1/295)

* Allah, bu medeni ayette yine yahudilerle ilgili Gsa a1 53 dle 05 08 15355465 (il 51135 150 &1 S5
{OS M\ & U8 &5 "Onlar, 'Yahudi veya hiristiyan olun ki dogru yolu bulasiniz.' dediler. Sen de
onlara de ki 'Hayir! Biz, hanif olan Ibrahim'in dinine uyariz. O, miisriklerden degildi." (el-
Bakara, 2/135) agiklamasimi yapmustir. Ayetteki morfemin idrab-1 iptali kullanimina Grnek
oldugu bildirilmistir. Kuran, yahudilerle ilgili olduk¢a fazla malumat vermistir. Zira onlar,
bulduklar1 her batil yol ve sapikliga dalmislardir. Buna mukabil Kuran batili ve taraftarlarini
desifre etmek ve onlarin gittikleri yolun dalalet ve sapiklik oldugunu beyan etmek igin
indirilmistir. Ayrica inisinin {izerinden uzun bir siire ge¢mis olmasina karsin Kuran, yine de
miisliimanlarin onlara kars1 tetikte olmalar1 gerektigini beyan etmek i¢in de nazil olmustur. Iste
bu Kuran ayeti bize, bos, sagma sapan ve akil dis1 yahudi iddialarindan bir digerini daha
aciklamistir. Ayrica Kuran, hakikat yaninda hi¢bir gergekligi bulunmayan bir iddialarim1 da
giindeme getirmistir. Bir de onlar, kendileri i¢in uygun gordiikleri yahudi ve hiristiyan dinlerine
baglh iki grubun hidayette olacag1 iddiasin1 da yeniden giincel hale getirmislerdir. Fakat onlarin
bu iddialarina kars1 yapilan ilahi reddetme, Hz. Muhammed'in diliyle gerceklestirilmistir. Allah,
Hz. Muhammed'den onlara su mesaji vermesini istemistir. Miisliimanlar, asla yahudi ve
hiristiyanlarin istedigi ve dedigi gibi onlarin dinlerine tabi olmamustir. Bu agidan Hz. Ibrahim'in
dini, miisliimanlar davet ettikleri yahudi ve hiristiyan dinlerinden tamamen farkli bir din olarak
goriilmiigtiir. Allah, bel morfemi ile onlarin bu iddialar1 ve sdzlerinden idrab yapmustir. (el-
Kurtubi, 1952: 1I/139; Ebli Hayyan, 1983: 1/305-306) Bel edati, onlarmn { s k< PP RETS
15¥e5) seklindeki sozlerini iptal etmek, (Hiiseyin, 2013: 42) ayrica hak dinin yegane gercek ve
sahih din oldugunu, bunun da senin getirdigin ve Hz. Ibrahim'in temsil ettigi din oldugunu ispat
etmek icin getirilmistir. (Ebt Hayyan, 1983: 1/306)
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* Allah, bu medeni ayette miisliimanlarin savasta kaybettikleri canlar i¢in oliip gittiklerinin
vurgulanmasini istememistir. Ciinkii ayette ¥ G135 2GAT (b &sal 4 Jule 8 O Gl 14058 Y5
{Osy%35 "Allah yolunda Sldiiriilenler igin 'Sliiler' demeyin. Hayir, hayir! Dediginiz gibi onlar
ol degillerdir. Aslinda onlar diridirler, fakat siz, bunu fark edemezsiniz." (el-Bakara, 2/154)
beyanina yer verilmistir. Ayetteki bel baglacimin idrab-1 iptali kullanimina 6rnek oldugu
bildirilmistir. Bedir savasi ve o harpte sehid olanlar hakkinda bu ayet nazil olmustur. Bu,
miisliimanlarin miisriklerle giristikleri ilk biiyiik savas olarak goriilmiistiir. Iste bu ayet, o
savasta sehid olan miiminlerin iizlintilerini hafifletmeyi hedeflemistir. Bu yiizden de ayette
'Falanca 06ldii, filanca da o6ldii ve diinyaliklar1 gitti.' gibi sozlerin sOylenmesine yasak
getirilmistir. Bunun yerine dldiiriilerek sehid olanlarin ebedi bir hayatta olduklarinin ve orada
yasadiklarinin beyan edilmesi emri tavsiye edilmistir. (Eba Hayyan, 1983: 1/448) Zira baska bir
ayette Oy Aliad Ga ) AU L Can 3 {0850 2635 Sie SLAT 05 B5al il e o8 () G5 95
AT e Y ) by ) e Aaiy G5 SO0 b U5 e Ca38 YT 2l G gy 18k I Gl
{u-'-'ﬂyl‘ "Allah yolunda oldiiriilenleri sakin oliiler sanma! Bilakis onlar diridirler; Allah'in Lituf
ve kereminden kendilerine verdikleriyle sevingli bir halde rableri yaninda riziklara mazhar
olmaktadirlar. Arkalarindan gelecek ve heniiz kendilerine katilmamis olan sehid kardeslerine de
higbir keder ve korku bulunmadigi miijdesinin sevincini duymaktadirlar." (Alu imran, 3/169-
171) denilmistir. Miisliimanlarin sdylemesine yasak getirilen bir seyin igeriginden idrab-1 iptali
yapilmigtir. Bu durumda ayet, 'Onlar diridirler.' seklinde takdir edilmistir. Yoksa mananin
'Hayir, onlar diridirler.' seklinde anlagilmasi dogru degildir. Clinkii ayet, muhataplara bu haberin
iletilmesini hedeflemistir. Bu sebeple ayetteki Gl sdzciigii, hazfedilmis bir miiptedanin haberi
kabul edilmistir. Bu acgidan sozciik, idrab belirten bel takisindan sonra gelmis bir istinaf olarak
degerlendirilmistir. Allah'in ayette yer verdigi G i ¥ 38V ifadesi, sehidlerin yasadigi hayatin,
bu diinya insani i¢in hissedilebilir olmadigini ve madde 6tesi oldugunu beyan etmek igin
gelmistir. Fakat yine de bu hayatin, ruhlarin mutlak yasamui {lizerine ilave edilmis ayr1 bir yagam
oldugu varsayilmistir. Ciinkii ruhlar i¢in bir yasamin varligindan ve onlarin, siirekliliginden s6z
edilmistir. Dahas1 onlar, cennete girdirildiklerinde veya cehenneme atildiklarinda orada
kendilerine yapilan azabi ya da yarar1 hissetme ve ayrica hasir esnasinda cesede girme
kabiliyetinde var edilmiglerdir. Allah yolunda sehid olanlarin i¢inde oldugu yasam ise cennet
nimetleri ile yiice dlemlerden yararlanma idraklerine ve kemale dogru giden bir inkisafa sahip
bir hayat olarak degerlendirilmistir. (ibn Asir, 1984: I1/46)

* Allah, bu medeni ayette & stins ¥ 250 G 5151 Galdl adle Ul L 30 01 508 200 0581 ) sl 20 381315y
{Os8 Y5 WS "Onlara 'Allah'im indirdigine uyun.' denildiginde 'Hayir, biz atalarimizdan
gordiiglimiize uyariz.' derler. Ya atalarinin akli bir seye ermemis ve dogru yolu
bulamamuglarsa!" (el-Bakara, 2/170) seklinde biri akil digeri hidayet olmak iizere dogru bilgiye
ulagsmanin iki yolunu miisriklere gostermistir. Ayetteki bel baglacinin idrab-1 iptali kullanimina
ornek oldugu bildirilmistir. Bu metinde miisrikler ile Hz. Peygamber arasinda gecen diyalogun
bir sahnesine yer verilmistir. Hz. Muhammed, onlar1 hakka tabi olmaya ve Allah'm indirdigi
Kuran'da temsil edilen hak yola davet etmistir. Nitekim onlar, Allah'in peygamber eliyle
gergeklesen bu davetini reddetmis, ona olumsuz yanit vermis ve kalplerine iyice yerlesmis olan
atalarinin batil yollarindan gideceklerini beyan etmislerdir. iste burada da idrab, miisriklerin
lisanu tizerinden yapilmistir. Bu bakimdan bel edati, idrab-1 iptali olarak degerlendirilmistir. Zira
taki ile Allah'in dinine baglanma iptal edilmis ve babalarinin dinine tabi olmalar ise tespit
edilmistir. Bu agidan Ukberi (6.616/1219), konuyla ilgili olarak "Bel baglaciyla burada
birinciden idrab yapilmistir. Yani miisrikler 'Biz, Allah'm indirdigine tabi olmayiz.' demislerdir.
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Bu nedenle ayette bir kissadan digerine yapilmis bir gegis yoktur." bilgisine yer vermistir. (el-
Ukberi, 1886: 1/139) Agikgasi burada baglag, idrab-1 iptali i¢in gelmistir. Ayette miigriklerin hak
dine uymas1 gibi sadece tek bir konudan s6z edildigi i¢in idrab-1 intikali olmas1 dogru kabul
edilmemistir. Bu yiizden idrab, batil ve dalalet yollarina tutunmak suretiyle kafirlerin
durumlarint tahlil etmistir. Ayet, bize miisriklerin yasadigi zulmet halini de agiklamistir.
(Hiiseyin, 2013: 43) Ciinkii onlar, babalarinin i¢inde bulunduklar1 dalalet ile davet edildikleri
imanin nuru arasindaki farki temyiz edecek bir akla sahip varliklar olarak goriilmemislerdir.
Hem "Kalplerimiz perdelidir." soziinii séyleyen bdylesi insanlarin bu iki sey arasindaki farki
gormeleri nasil beklenebilir ki!..

* Yiice Allah, bu medeni ayette yiiz yil uyuttuktan sonra uyandirdigi kisiyle ilgili bilgi
vermistir. Ayetteki bel baglacinin idrab-1 iptali kullanimina 6rnek oldugu b11d1r11mlst1r Ayetm
metni ve meali soyledir: &) A0 e 330 0 o2 = - d‘ﬁ Liishe e “-’J‘A A e a PR 3\}
{ ole 4 g e a5 (an BRCY™ EAT B G 2 6 4 (u ale s "Yahut evlerin duvarlar catilari
izerine yikilmis, 1ss1z bir kasabaya ugrayan kimsenin durumu gibidir. Bu kisinin 'Biitiin buralar1
oldiikten sonra Allah nasil diriltecek?' demesi iizerine Allah, onu yiizyil 6lii olarak tuttu, sonra
diriltti. 'Ne kadar kaldin?' diye sordu. 'Bir giin veya giiniin bir kismi1 kadar kaldim.' dedi. Allah,
'Hayir, yiizy1l kaldin.' buyurdu..." (el-Bakara, 2/259) ayetinde ben-i israilin bir peygamberine
isaret edilmistir. Onun, Uzeyir (a.s) oldugu ve ugradigi sehrin ise beytii'l-mukaddes oldugu
beyan edilmistir. Babil krali Buhtunnasr tarafindan yakilip yikildiktan sonra oraya ugramistir.
O, bu bolgenin imar edilemeyecegini ve orada yasamin yeniden canlilik kazanamayacagini
diisiinmiistiir. Fakat bunu insanlara sdylediginde kendisiyle alay edilecegini de sanmistir. Buna
mukabil o, insanlara olaylardan s6z etmeye ve onlara Allah'in kudretini agiklamaya calismistir.
Tam bu sirada Allah onu yiiz y1l 6lii halde birakmistir. Daha sonra oranin nasil imar edildigini
gosteren ve Oliileri nasil dirilttigini ifade eden Allah'in essiz kudretini izhar etmek i¢in onu
yiizy1l sonra yeniden diriltmistir. Boylelikle ger¢cekte gegen zamanin yiiz yil oldugunu, Allah'a
ve lstlin kudretine dair kalplerinde en ufak bir siiphe ve hastalik olanlarin da kanaatlerini
cliriitmek ve gecersiz kilmak i¢in bel baglaci, idrab-1 iptali bigcimiyle kullanilmigtir. Netice
itibariyle bu ayette idrab, Allah'in kudretinin her seye yettigini gostermek iizere kullanilmstir.
(Ebt Hayyén, 1983: 11/292; el-Alasi, 1983: 111/22; ibn Asdr, 1984: 11/443) Aslinda biz, burada
Allah'in nebisi Uzeyir'in imanindan asla siiphe icinde degiliz. Ancak, insanlar nezdinde
delillerin daha somut, elle tutulur, gozle goriiliir, daha etkili ve tesirli olmasi, en nihayet insanin
psikolojisinde daha canli bir etki etki olusturmasi i¢in buradaki hitap, kuslarin diriltilmesine ve
Hz. Ibrahim'in kissasina benzer olarak getirilmistir.

* Medine'de nazil olan bu ayette Allah, cimrilik ederek mallarini stoklayan ve onlar1 fakirlerle
paylagsmayanlar hakkinda bir beyanda bulunmustur. Ayetteki bel baglacmm idrabl iptali
kullanimina 6rnek oldugu blldlrllmlstlr Ayetln metni ve meali soyledir: & & o als Gl fmas v 5}
mm,uaﬂuu\}w\ E e vy Aalal) 25 40 1sa0 W (Al 261 55 5h 5 20 18R sh allad (e ) AU

{5l & yslaxs "Allah'm liitfundan kendilerine verdigi nimette cimrilik gosterenler, sakin bunun
kendileri igin hayirlt oldugunu sanmasinlar, bilakis bu onlar i¢in ¢ok kotiidiir. Cimrilik ettikleri
sey kiyamet giinii boyunlarma dolanacaktir. Goklerin ve yerin mirast Allah'indir. Allah,
yaptiklarmizdan haberdardir." (Alu Imran, 3/180) Ciinkii cimrilik, Allah'n kotiiledigi ve
Araplar arasinda hayli yaygin olan toplumsal orflerin digladigi oldukca olumsuz bir nitelik
olarak goriilmiistiir. Oyle ki onlar, cimrilikten uzak duranlar dvmiisler ve mesela Hatim et-Tai
(6.578) gibi comertlerin sohretini de ciimle dleme ilan etmislerdir. Miisliimanlarin yasamini
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diizenleyen ana ilkeler kitabi olarak Kuran ise bunun dogrusu olan comertligin ve onu hak
edenlerin kimler oldugunu agiklamak i¢in gelmistir. Gergekte bu Kurdn nassi, miinafiklarin
durumunu acgiklamak i¢in indirilmistir. Zira onlar, yardima cagrildiklari her yerde mutlaka
yardimdan uzak durmuslar ve cimrilik de etmislerdir. Onlar, bununla yetinmemis, ayrica diger
insanlarin da kendileri gibi cimrilik etmelerini telkin etmislerdir. Nitekim "Onlar, Oyle
kimselerdirler ki hem kendileri cimrilik ederler hem de diger insanlara cimrilik yapmalarini
emrederlerdi.” (en-Nisa, 4/37) ayetinde onlarin bu durumuna deginilmistir. Dagilip gitmeleri
icin Hz. Peygamberin yaninda olanlara yardim edilmemesi gerektigine dair sozler de
etmislerdir. Bu ayetin, miisliimanlar hakkinda indigi goriisii asla dogru kabul edilmemistir.
Ciinkii o donemlerde miiminler, bdylesi bir cimrilik nifakindan uzak durmuslardir. Bu nedenle
cogu miifessir bu ayetin, zekatin verilmesine karsi ¢ikanlar hakkinda indiginde goriis birligine
varmiglardir. Bu durumu yapsa yapsa o donemde ancak miinafiklar yapmustir. (ez-Zeccac, 1998:
1/492; ez-Zemahseri, 1976: 1/483; Ibn Astr, 1984: 111/29) iste idrab, burada cimrilik edenler ile
zekata karsi ¢ikanlarin bu davraniglarinin, kendileri i¢in daha hayirli oldugunu iddia edenlerin
bu tutumlarmin yanlishgm vurgulamak i¢in ise kosulmustur. Fakat gercekte onlar, hakikaten
cimriliklerini inatla siirdiirmiislerdir. Nitekim bu, onlar a¢isindan tamamen ser olarak
goriilmiistiir. Boylelikle idrab yoluyla cimriligin, gercekten biiyiik bir ser oldugu agiklanmustir.
Ayrica nekesligin daha hayirli bir sey oldugu ve mali korumay1 amagladigi diisiincesinin
anlamsizlig1 beyan edilmistir. (Hiiseyin, 2013: 44)

* Yine medeni olan bu ayette Allah, yahudilerin kendilerini temize ¢ikarmalar1 ve buna iligkin
ileri siirdiikleri kanitlara temas etmistir. Ayetteki bel baglacinin idrab-1 iptali kullanimina 6rnek
oldugu bildirilmistir. Ayetin metni ve meali sdyledir: £1i fa (835 40 05 2eadil (&35 Gl J) 55 ally
it &s4llat Y5 "Kendilerini temize cikaranlara ne dersin? Hayir, Allah diledigini temize ¢ikarir
ve kimseye de kil payr kadar haksizlik edilmez." (en-Nisa, 4/49) Bu ayet, "Allah, kendisine
ortak kosulmasini asla bagislamaz..." en-Nisa, 4/48) ayetiyle tehdit edilmeleri, Allah'a ortak
kosmadiklari, aksine "Biz Allah'in ogullar1 ve dostlariyiz." (el-Maide, 5/18) beyanmi ile
kendilerinden s6z ettigi 6zel ve birinci sinif kullart olduklar1 izahi tizerine yahudiler hakkinda
nazil olmustur. Ibn Abbas (6.68)'m anlattigina gére yahudilerden bir grup, ¢ocuklariyla birlikte
Hz. Peygamberin huzuruna gelmisler ve ona, bu sabilerin bir giinahinin olup olmadigini
sormuglardir. Bu soruya Hz. Peygamber, onlarin bir giinahlarinin olmadigi cevabini vermistir.
Bunu duyan yahudiler de kendilerinin bu giinahsiz ¢ocuklardan farksiz olduklarini, onlar gibi
giinahsiz ve masum olduklarini beyan etmislerdir. Onlar, geceleyin kiifiir ifade eden bir sey
soylemediklerini ve yine giindiiziin kiifiir anlamina gelecek bir giinah da islemediklerini beyan
etmislerdir. Yahudiler kendilerini temize ¢ikarmada ¢ok ileri gidince Allah, insanin kendisini
temize ¢ikarmasinin sagma oldugunu ve buna asla itibar edilmemesi gerektigini beyan etmistir.
Zira temize ¢ikarma yetkisinin, Allah'ta oldugunu hatirlatnugtir. Iste {¢l éa é} & &} "Hayrr,
Allah diledigini temize ¢ikarir..." ayetindeki bel edati, idrab-1 iptali olarak degerlendirilmistir.
Ciinkii taki yoluyla Yahudilerin, kendilerini temize ¢ikarma islemini iptal edilmis, onun yerine
Allah'm diledigi kulunu tezkiye edecegini ve dilemesinin itaatine bagh oldugunu agik¢a beyan
edilmistir. Ciinkii Allah, islerin i¢ yiiziinden haberdar oldugu i¢in kullarinin giinahsiz olup
olmadigini belirleme yetkisini kendine saklamistir. Onlarin kendilerini temize ¢ikarmalari, igin
hakikatini bilmeyen ve asla da bilemeyecek olan kimseler tarafindan yapildigi igin ¢ok
yakisiksiz bir tutum olarak degerlendirilmistir. Boylelikle idrab, yahudilerin ve onlar gibi
olanlarm kendilerini giinahsiz olarak saymalarinin, kesinlikle faydasiz oldugunu ve bunu yapma
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hakkinin, Allah da oldugunu beyan etmek {izere ayete yerlestirilmistir. (er-Razi, 1981: X/130;
ez-Zemabhseri, 1976: 1/533; Ebl Hayyan, 1983: 111/270; Ebii's-Suid, 1983: 11/64)

* Bu medeni ayette Allah, yahudilerin Allah ile ilgili yanls tutumlarindan birini daha vahiyle
tenkit etmistir. Ayetteki bel baglacmln idrab-1 1pta11 kullanimina 6rnek oldugu b11d1r11m1$t1r
Ayetin metni ve meali syledir. (3 i siia 815 5 1516 Ly 1 sialy 2o RSP P cllagy
{¢L% &K "Yahudiler 'Allah'in eli baglanmg!' dediler. Asil kendi elleri baglanmistir ve bu
sOyledikleri sz yiiziinden lanetlenmislerdir. Olay, onlarin dedigi gibi degildir. Aksine Allah'n
iki eli de aciktir ve diledigi gibi infak eder...." (el-Maide, 5/64) Allah, yahudilere o kadar
comert davranmistir ki onlar, insanlar arasinda en ¢ok mala sahip millet olmuslardir. Buna
mukabil segilen elciyi inkdr ederek ve onu yalanlayarak isyan edince Allah, verilen rizik
bollugunu almistir. Bunun sonucunda i¢lerinde kibirli biri, o ¢irkin 'Allah'in eli baghdir.' s6ziinii
dillendirmistir. Hi¢ biri de sarf edilen o kotii sozii yadirgamamistir. Bu nedenle o agir sozi,
sanki hepsi sdylemis gibi hepsine nispet edilmistir. (ez-Zemahseri, 1976: 1/628; Ebu Hayyan,
1983: 111/522; el-Kurtubi, 1952: V1/238) Onlar, Allah'in elinin bagl oldugunu dile getirmekle
aslinda, onu cimrilikle nitelendirmek istemislerdir. Ciinkii onlar, 6teden beri kisinin karsiliksiz
bir seyler vermesini el figiirii ile ifade etmisler, comertlik ve bollugu ifade etmek icin el agiklig1
tabirini kullanmislardir. Bu baglamda onlar, & (= ¢ 3% &l ifadelerini sOylemis, ama onlarin
Kuran harig 6% J¢ deyimini dile getirdikleri goriilmemistir. Oyle de olsa bu, ¢ok giiclii bir istiare
olarak algilanmistir. Cilinkii bu 6zelligi beyan edilen bir kimsenin, kisa zamanda elinin agilmasi
asla beklenmemistir. Bu nedenle tabirin, asir1 cimriligi ve onarilmaz bir pintiligi ifade etmis
olmas1 diisiiniilmiistiir. Allah, o mesum sozlerine 'Aksine Allah'in iki eli de sonuna kadar
aciktir.' cevabii vermistir. Cilinkii nimetleri sayillamayacak ve miktar1 bilinemeyecek kadar
fazla olan Allah'n, ¢ok comert bir ilah ve elleri de tamamen ag¢ik bir rab oldugu beyan
edilmistir. Buna gore bel idrab edati, yahudilerin Allah ile ilgili dile getirdikleri olumsuzlugu
reddetmek ve Allah'in, dlemlerden hi¢ kimsenin sayamayacagi ve miktarini belirleyemeyecegi
nimetlerini izhar etmek ayete (Hiiseyin, 2013: 45) yerlestirilmistir. (ibn Asar, 1984: 1V/234)
Zemahserl (538/1114)'ye gore buradaki bel edati, yahudilerin sézlerini gegersiz kilmak igin
kullanilmigtir. Bu da Allah'tan cimriligi uzaklastirmak ve comertligin en ileri diizeyini ona
nispet etmek i¢in bagvurulmus etkili bir kanit ve miithis bir delildir (ez-Zemahseri, 1976: 1/628).

* Bu mekki ayette Allah, Hz. Yusuf'a yapilan yanlishig ve zulmii dile getirmistir. Bu sirada
ayette bel edatina yer verilmistir. Ayetteki bel baglacmm idrab-1 iptali kullanimina 6rnek oldugu
blldlrllmlstlr fgili ayetin metni ve meali soyledir: ALl a0 N 5 08 QS ay uandd e 153055
{Gsiaai L e GRAal) 205 Jaea %3iad 1550 "GEmleginin iistiinde uydurma bir kan izi de gosterdiler.
Yakub, 'Hayir, nefsiniz sizi kotli bir is yapmaya siiriiklemis; artik bana diisen ancak giizelce
sabretmektir. Anlattiginiz seyler karsisinda bana yardim edecek olan da sadece Allah'tir.' dedi."
(Yusuf, 12/18) Bu ayet, Hz. Yusuf'un kissasindan 6nemli bir sahneyi canlandirmistir. Zira bu
sahnede kardesler, onu kuyuya atmada ittifak etmisler, gdmlegini ¢ikarmiglar, sahte bir kana
bulamiglar ve yalanciktan kurdun onu yedigini apagik bir yalan olarak iddia etmislerdir. Bu
nedenle ayette sifat olmasi gereken kelime miibalaga ifade etmesi i¢in mastar olarak
kullanilmigtir. Bununla sanki onun, yalanin ta kendisi ve en katiksizi oldugu vurgulanmak
istenmistir. Nitekim Araplar ¢okca yalan konusana 431 53l s 4=y @SN g8 demiglerdir. Ancak
Allah' elgisi Yakub, onlarin bu yalanina kanmamistir. Zira gémlekte herhangi bir yirtigin
olmamasi, kardeslerin goéziinden kagmistir. Nitekim Hz. Yakub, ogluyla ilgili bu olay: ilk
duydugunda biiyiik bir ¢iglik atmig ve gomleginin kendisin getirilmesini emretmistir. Ardindan
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getirilen gomlegi almis, onu yiiziine goziine iyice slirmiis ve ondaki kan ile yiizli kanlanincaya
kadar da aglamistir. Daha sonra akli basmna gelen Yakup, gomlegi incelemis ve ardindan
"Allah'a yemin olsun ki ben, simdiye kadar bu kurttan daha yumusak karakterli bir kurt
gormedim." demistir. "Cocugumu yemis fakat gomlegine higbir sey yapmamistir." demistir.
Bazi ulema, Yusuf'un gémleginde kardeslerin sahtekarligini ortaya ¢ikaran ti¢ kanit oldugunu
beyan etmistir. Buna goére o mintan, kardeslerin yalan sdylediklerini isareti sayilmis, yliziine
siirdligiinde yeniden gérmeye baslamis ve en nihayet arkadan yirtildiginda da Hz. Yusuf'un
beratina delil kabul edilmistir. (ez-Zemahseri, 1976: 11/203; er-Razi, 1981: XVIII/103; Ebii's-
Sutd, 1983: IV/260) Hz. Yakub, diger ogullarimin Yusufu oldiirmeye yeltenmelerindeki
katiiliik, besledikleri kiskanclik ve bu ylizden kendisine yalan sdylemeleri gibi ser planlarindan
haberdar edilmistir. Idrab burada, Hz. Yusuf'u kurdun yedigine iliskin iddiay1 iptal etmek, onu
kuyuya atmaya sevk eden iglerindeki seytani duygu ve diisiinceleri ortaya ¢ikarmak igin
getirilmistir. Ayrica idrab, Kurdn'in da belirttigi gibi daha sonra ucuz bir pahaya satilmasi
hakikatini de ortaya sermistir.

* Mekki olan bu ayette Allah, Lut peygambere gelen iki melegin getirdigi azap emrine temas
etmistir. Ayetteki bel baglacinin idrab-1 iptali kullammma 6rnek oldugu bildirilmistir. ilgili
ayetin metni ve meali soyledir: {5 48 |18 Ly Sia B 15068y (55°80s 258 &) 36y "Lut onlara
'Siz buralarda ¢ok tanidik kimselerden degilsiniz.' dedi. Onlar ise 'Oyle ama biz sana, insanlarin
kuskulandiklar1 azap haberini getirdik.! Dediler." (el-Hicr, 15/62-63) Lut toplumu seytana
uymayi sirdiiriip, korii koriine inkarcilikta ve kiifiirde agir1 gidince ilahi irade, iizerlerine azabin
gonderilmesine karar vermistir. Daha 6nceden Hz. Lut, bu topluma el¢i olarak génderilmistir.
Azabin inecegini haber vermek iizere ona iki melek gorevlendirilmistir ki bu ayet, iki melek ile
bu elgi arasinda gegen konusmanin bir bolimiinde almmustir. Ayetteki &5, ifadesi, elginin iki
melekten hoglanmamasi ve onlar1 yadirgamasi manasinda anlasilmistir. El¢i, iki melegin basina
bir sey gelmesinden de endise duymustur. ki melek, ona kendisinin hoslanmadig1 sey ile
gelmediklerini beyan ederek yanit vermistir. Aksine onlar, diigmanina karsi el¢iye sifa veren ve
sevinilecek bir seyi, yani toplumuna siirekli vadettigi azabi1 getirdiklerini sdylemislerdir. (ez-
Zemahseri, 1976: 111/317) Elgi, zaten bu azabi, inanmadigimi gordiigiinde toplumuna evvelce
vadetmistir. Fakat onlar, bunu kuskuyla karsilamislar, olabilecegini diistinmemisler ve bu haber
yiizinden Hz. Lut'u yalanci saymiglardir. Buna karsin melekler, isin tiim detaylariyla elgiye
anlatmislardir. Biitiin bunlardan sonra elgiye nasil bir kotiiliikk ariz olsun ve basina bir sikinti
gelsin ki! Ebii's-Sulid (6.982/1574) tarafindan dile getirilmis olan bu goriisiin, olduk¢a makul bir
goriis oldugu soylenmistir. (Ebii's-Sutid, 1983: V/83) Bu bel baglacindaki idrab, Hz. Lut'un
Allah'in kendisine zafer nasip etmeyecegine iliskin kanisimi iptal etmek i¢in gelmistir. Buna
gore mana, 'Biz seni yardimsiz koymadik. Biz seni, onlarin arasinda yapayalniz birakmadik.
(Hiiseyin, 2013: 46) Aksine biz, siirekli olarak azap ile onlari tehdit ettiginde seni yalanlamayi
stirdiirdiikleri i¢in yok edilecekleri azabi sana getirdik.' seklinde takdir edilmistir. Bu durumda
ayette iki tane idrabin oldugu belirtilmistir. ilk idrab, Hz. Lut'un endise duydugu igren¢ fiilin
melek misafirlerine yapilabilecegi hissine kapilmasindan otiirii meleklerin gelmedigi, aksine
onu diigmanlarindan kurtaracak olan azabi, sevinci, huzuru ve mutlulugu getirdikleri anlaminda
malum korkunun sonucundan yapilmistir. ikinci idrab ise, azabin gelmesini yalanmak veya ona
siiphe ile bakmaktan yapilmistir. (Ebii Hayyan, 1983: V/461; el-Aldsi, 1983: X/40) Bunlar, Hz.
Lut ile melekler arasinda inanmadiklarinda baslarina gelecek azabin gerceklesmesi ve
toplumuna yaptig1 tebligde soylediklerinin aynen gerceklesmesi gibi iki agidan iilfet
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olusturmustur. Islerin ¢ikmaza girdigi her zaman, mutlaka Allah'm yardimi nebilerine
yetistirilmis olmasi, olayin hakikatini beyan etmistir.

* Bu mekki ayette Allah, miisriklerin ayetlerdeki bazi meseleleri farkli sekilde algilama ve
anlamalarindan otiirii ileri geri konusmalarina cevap vermistir. Ayetteki bel baglacinin idrab-1
iptali kullanimina 6rnek oldugu bildirilmistir. Ayetin metni ve meali sdyledir: 4l (S & Gy 135}
(Osa3 ¥ AZKT & e & W) SE 5% W del W5 "Biz, bir ayetin yerine baska bir ayeti
getirdigimiz zaman -ki Allah neyi indirecegini ¢ok iyi bilir- 'Sen sadece uyduruyorsun.' dediler.
Oyle degil, fakat onlarin cogu bilmezler." (en-Nahl, 16/101) Allah, bu ayette bize, miinafiklarmn
akillarinin kit oldugunu, ¢ok az dengeli olduklarini, ¢ok az iman ettiklerini ve hatta iman
etmeleri beklenmeyen bir kavim olduklarini beyan etmistir. Boylelikle ilm-i ezelde Allah,
onlarin sakilerden olacaklarini takdir etmistir. Zira onlar, nasih ve mensuh ayetlerin hiikiimlerini
miisahede ettiklerinde Hz. Peygamberin (Ibn Kesir, 1996: IV/604) bir iftiraci oldugunu ifade
ettiklerini sOylemislerdir. Netice itibariyle buradaki idrab, onceki uydurmalarindaki gibi,
Kuran'a kars1 gerceklestirdikleri bagka bir uydurmayi yani siipheye bulagmis bir uydurmayi iptal
etmistir. Onceki uydurma ise yeri ve makamm itibariyle muhalif gibi goriinen ayetlerle
Kuran'dan olarak inen diger ayetler arasinda kasten bir sulandirma girisiminde bulunmuslardir.
Halbuki bu degisiklikler, siddet ile yumusama arasinda ya da umum ile husus agisindan dikkate
almacak seyler olarak goriilmiistiir. Ya da ihtilafi konum ve gaye ya da bagli bulundugu hallere
iliskin olan diger ihtilaflar olarak takdir edilmistir. (ibn Asdr, 1984: X/30) Allah, bu sebeple
"Hayr, hayir! Is, asla onlarin dedigi gibi degil. Aksine onlarin gogu gercegi bilmezler." diyerek
idrab yapmustir. Yani aksine hakikatten haberleri olmamis veya c¢ogu, ayetlerde yapilan
degisikliklerdeki hikmetleri gérememistir. Hiikkmiin onlarin ¢ogunluguyla iliskilendirilmesinin,
aslinda bir kisminin bu durumdan haberdar oldugu halde sirf terslik ve inat olsun diye inkar
etmeleriyle alakali oldugu beyan edilmistir. (el-Aldsi, 1983: X/3) Allah, burada iki pargaciktan
olugan idrabi miinafiklarin durumuna goére belirlemistir. Onlarin bir kismi, hiikiimlerin
degistirilmesi veya nesh edilmesindeki hikmeti kavrayamamus, digerleri ise bunlardan haberli
olmalarina ragmen kiifiir ve inatlarindan sebebiyle karsi ¢gikmay1 siirdiirmiislerdir.

* Bu mekki ayette Allah, Hz. Ibrahim ile kavmi arasinda cereyan eden karsilikli konusmadan
almmus bir sahneyi dikkatlere sunmustur. Ayetteki bel baglacinin idrab-1 iptali kullanimina
ornek oldugu bildirilmistir. Ayetin metni ve meali $oyled1r JG ) {()-usjd\ e &l 2l Galdly Ual | ;3\-"-}
(Gl (e BI85 o Wl Ba kb () ucuyb el &5 &6 0 "Onlar da 'Bize gergegi mi getirdin,
yoksa bizimle oyun mu oynuyorsun!' diye sordular. Ibrahim ise 'Hayur, sizin rabbiniz, goklerin
ve yerin rabbidir; onlar1 o yaratmistir; ben buna sahitlik edenlerdenim.' diye cevap verdi." (el-
Enbiya, 21/55-56) Bu diyalog, Hz. Ibrahim ile kavmi arasinda cereyan etmistir. Onlarin
iisliiplarindan elginin sozlerini mizaha yorduklari, delilinin gii¢lii oldugunu anladiklarindan
toplumdaki degerine binaen onu batila nispet etmedikleri ve onunla iyi ge¢inmeye calistiklart
sonucu ¢ikarilmistir. Zira bu sozleriyle onu, «=¥ olarak tanitmamus, daha derin bir saka
yaptigini1 diigiinerek abarttigini s0ylemek i¢in eglenceciler grubundan bir kisi olarak kabul
etmislerdir. Oyle ki o sdzii sdyleyen bir kisi sanki eglenceyle anilan, eglenceyle muttasif olan
bir gliruhtan sayilmigtir. Bag tarafindaki istitham, zahirine gore degerlendirilecek bir istitham
degildir. Aslinda o, anlamsiz bulma, tuhaf gérme ve uzak kabul etmeyi ifade eden bir soru
olarak gdriilmiistiir. Hz. ibrahim, yine kendilerinin u-uc)J‘ e i ?‘ sOzlerinden bir idrab yaparak
onlara cevap vermistir. (Hiiseyin, 2013: 47) Ciinkii idrab ile elginin eglenceci olmadigi ve
gokleri yaratan rabbin de gercek rableri oldugu beyan edilmistir. Yani putlarinin, esasinda
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kiigiik birer rabler olmadig1 ve gokleri ve yeri yaratmaktan aciz olduklar1 beyan edilmistir.
Aksine taptiklar1 fiziksel putlar, taslardan yontularak yapimustir. (lbn Astr, 1984: IX/174)
Boylelikle onlarin sézleri iptal edilmis, gokleri ve yeri yaratan Allah'a yaptig1 hakiki davet izhar
edilmistir. Bu heykeller, yeryiiziinde neyi yaratmislar ki!.. Yaratmak nere onlar nere!...

* Bu mekki ayette Allah, yeryliziinde biiylikliik taslayanlar ile zayif birakilanlar arasinda
kiyamette siiriip giden bir tartiyjmaya yer vermistir. Ayetteki bel baglacinin idrab-1 iptali
kullanimina 6rnek oldugu b11d1r11m1§t1r Ngili ayetln metni ve meali soyledlr Py udﬂ‘ dlﬂ}
TR O s R Sl | ghazzi) Gl Js5) {Wjuﬁﬁdaest;ua\md;@\u;esmmw\ |sialall Gl
\J_)ssu.qﬂ\d\_\s\@djny‘ug}uhﬂ\ V3l G 18 1 a5 1305 AT Ok il 86 O Gagels 3 iy i
{5 slaxy 158 Yl O30 Jd "Biiyiikliik taslayanlar horlananlara 'Size dogru yol gosterildikten
sonra sizi ondan biz mi cevirdik? Hayir, giinah isleyenler sizdiniz.' derler. Horlananlar,
biiyiikliik taslayanlara sdyle bir cevap verirler: 'Bilakis! Isiniz gece giindiiz dolap gevirmekti;
bize Allah1 inkar etmemizi ve ona ortaklar kogsmamizi telkin ediyordunuz.'" Sonunda azabi
goriince icten ige yanarlar. Biz de inkarcilarin boyunlarina halkalar gegiririz. Onlar ancak yapip
ettiklerinin karsiligini goriirler." (Sebe, 34/32-33) Bu ayet, bir kiyamet sahnesini, orada iki
grubun birbirleriyle olan diyalogunu zihinlerde canlandirmigtir. Birinci grubun miistekbirler,
digerinin ise birincilerden duyduklarina itaat eden miistezaflar oldugu beyan edilmistir. Bu
ylizden miistezaflar, Allah'n inkdr etmelerinin sebebini miistekbirlerin kendilerini ona iman
etmelerini engellemekle agiklamiglardir. Yani onlar olmasaydi miiminler gibi kendilerinin de
iman edeceklerini vurgulamislardir. Aksine miistekbirler, miistezaflarin s6zlerini reddetmis ve
imansizliklarinin kendileriyle iliskilendirilmesinin haksizlik oldugunu belirtmislerdir. Ger¢ekte
inangsizliklarinin asil sebebinin, kendilerinin siirekli giinah ve kotiiliikk islemeye meyilli bir
toplum olmalarinda aranmasi gerektigi belirtilmistir. Zira ayette 'Siz zaten miicrim bir
kavimsiniz.' denilerek durumlari net olarak tespit edilmistir. Yani, bu durumda olmalari,
tamamen kendi segimleri yiiziinden baslarina gelmistir. Bu arada ¢ok zor durumda kalan
miistezaflar, 'peki, gece giindiiz yaptiginiz hilelere ne olacak!" dile getirerek onlara bir hamle
yapmiglardir. Boylece onlar, ilk idrabi dikkate alarak baska bir idrab ile digerlerine yanit
vermiglerdir. Allah'a iman etmemek veya onu inkar etmek, iddia edildigi gibi bizim
kendiligimizden yaptigimiz bir sey degildir. Aslinda gece giindiiz siirekli olarak tuzaklara
cekilmemiz ve sirke ya da kiifre itilmemiz, inkéra saplanmamizin en 6nemli nedenleridir. Bazi
miifessirler bu anlama tefsirlerinde isaret etmislerdir. (el-Beydavi, 1984: 567; Ebl Hayyan,
1983: VI1/383; el-Alasi, 1983: XXII/145; Ebii's-Sutd, 1983: VII/134; el-Kurtubi, 1952:
XIV/303; ez-Zemahseri, 1976: 111/290-291) Her iki bel takisi, idrab-1 iptali ifade etmek tizere
kullanilmustir. Idrab, bazi gergekleri ispat etmek iizere istimal edilmistir. Buna gore her tabi
olan, kiyamet giinii uydugundan kendini temize ¢ikarma gayretine girismistir. Hatta onlar, bu
kadarla kalmamig, daha ileri giderek Allah'in huzurunda birbirlerini ciiriim ile suglamiglardir.
Bu durum, aslinda miistekbirlere uyanlarin nefislerinin gercekte hastalikli bir yapida olduklarin
gostermistir. Halbuki elgilerin teblig ettigi hakikatler, hilekarlarin &yle basit atraksiyonlariyla
engel olamayacaklar1 kadar acik ve net mesajlar olarak goriilmiistiir. Ayet, yine de liderlerin
gece meclislerinde insanlardan bir kismimi sapitmak yoluyla hafif de olsa bir etkilerinin
oldugunu beyan etmistir.

* Bu medeni ayette Allah, islam ile sereflenen baz1 kabile mensuplarmin Hz. Peygamber kars1
sergiledikleri olumsuz tavirlari giindeme almustir. Ayetteki bel baglaciin idrab-1 iptali
kullanimina 6rnek oldugu bildirilmistir. ilgili ayet ve meali soyledir: 158y J8 1 2l & &ile & i

TIDSAD
Tiirk & Islam Diinyas: Sosyal Arastirmalar Dergisi /The Journal of Turk & Islam World Social Studies
Yil: 4, Sayi: 12, Eyliil 2017, s. 116-146

131



Mustafa Kayhan

(Gila d ) el R G e B @ gy K8 e "fslam'a boyun egmelerini sana bir iyilik
yapmus gibi gdsteriyorlar. Onlara, 'Islam'a girmenizi bana yapilmis bir iyilik sanmayin! Eger
diirtist olacaksaniz kabul etmelisiniz ki asil Allah, sizin i¢in iman yolunu agarak size liitufta
bulunmustur.' ger¢egini ilan et." (el-Hucurat, 49/17) Bu ayet, herhangi bir zorlama olmadan
kendi isteklerine bagll olarak Islam ile onurlanan ben-i esed kabilesi hakkinda inmistir.
(Hiiseyin, 2013: 48) Fakat onlar, sirf kendi iradeleriyle [slam dini benimsemelerini, Hz.
Peygambere karsi bir koz olarak kullanmaya kalkismiglardir. Bunu daha da ileri tasiyarak diger
kabileleri gibi kendilerinin, Hz. Peygamber ile savasa girismediklerini, dahasi cocuk, aile ve
mallar1 ile geldiklerini beyan etmislerdir. Burada Allah, onlarm Islam ile sereflenmelerini bir
vesile kilmalarini ve bunu dikkate alarak basibozuk davraniglarda bulunmalarini tenkit etmistir.
Boylece iddialarinda dayandiklar1 deliller bosa ¢ikmis, bel baglaciyla da basa kakmalari
reddedilmistir. Zira onlar, imana erdikleri i¢in minnete kalkigsmalarinin yanlis oldugu beyan
edilmistir. Bu konumda minnet etmek, kendilerini bu yeni dinle onurlandiran Allah'in hakk1
oldugu beyan edilmistir. Boylelikle onlar, isteyerek imana gelmislerdir. Allah, onlarin
iddialarma bakarak iizerinde bulunduklar1 durumu, iman olarak degerlendirmistir. Dolayisiyla
burada séz sOyleme hakki, minnetin Allah'in hakki olmasi baglaminda goriilmistiir.
Diyebilecekleri en uygun soz, kendilerinin iman etmis bireyler olarak kabul edilmeleridir. Yani
bir anligina iman ettikleri varsayilsa, onlar bu imanlarmi, Allah'in kendilerine lLitfettigi bir nimet
olarak gormeleri gerektigi bildirilmistir. Bu nedenle ayete Géaia &X &) sarti ilave edilmistir.
Boylece idrab burada ilkin bakista iman etmelerini, basa kakma araci olarak gérmelerinin dogru
olmadigim1 ifadeye dokmiistiir. Ikinci olarak ise dogru diisiinen kimseler olsaydilar esas
faziletin, iddia ettikleri seyde olmadigi, aksine onun, Allah'n bir inami ve bagisi oldugu
anlayisini 6ne alabileceklerine temas edilmistir. Clinkii Allah, onlar1 dalaletten hidayete erdirmig
ve imanla miiserref kilmistir. (Hiiseyin, 2013: 49)

3. intikali idrab Usliibu

Idrab-1 intikali, her hangi bir iptal yapilmadan bir olaydan digerine ¢ikis (s i ) dad (0 7 554
Jday) e olarak tanimlanmustir. (el-FeyyGmi, 2006: 24) Eb( Hayyan ise baglacin 6ncesinde
gecenden higbir sey iptal etmeksizin bir konudan digerine intikal JUai ye e A1 ) (o (e Jlim)
G W olarak tanimlamigtir. (Eb Hayyan, 1983: IV/103) Bu idrab tiiriniin hem miifred hem de
ciimlelerde kullanildig1 beyan edilmistir. Bir kimsenin s «c & &) els W s6zii, bu tiire 6rnek
olarak verilmistir. S6ziin sahibi, Zeyd'in geldigini haber verdikten sonra, gelmenin Amr i¢in de
olabilecegi duygusuna kapilmig, ardindan 5_<c J: demistir. Yani o, bu kelamiyla aslinda s> J:
s_«= demek istemistir. Boylece bel baglaci, birinciyi iptal etmeden bir haberden digerine gegise
aracilik etmistir. Yine birinin 104 < ST s 35 ¢l demesi, baglacin ciimle olarak kullanilmasina
ornek olarak verilmistir. Zira kisi ilkin Zeyd'in gelecegini bildirmis, fakat daha sonra aslinda
ona ikram ettigini belirtmek istemistir. iclerinde ibn Hacib ile Ibn Malik'in yer aldig1 bir grup
nahiv bilgini, Kurdn'da var olan tiim idrab istimallerinin, idrab-1 intikali oldugunu
belirtmislerdir. Buna karsin ¢ogu ulema, idrabin her iki ¢esidiyle Kuran'da var oldugunu kabul
etmislerdir. Buna birinci boliimde kismen deginilmistir. Idrab-1 intikali iislibu, ilkine ters gelen
bir manadan bagka bir anlama lafizlar ile yapilan gegiste varsayilan bir olgu olarak kabul
edilmistir. Bu manalar arasindaki hizli gegisler ile birkag kelimelik bir metindeki anlam
obeklerinin farkliligi, dinleyenlerin dikkatini celbeden bir unsur olarak goriilmiistiir. Idrab-1
intikali manasina benzer bir anlam verdigi ifade edilen hususlardan birinin de tahsis oldugu
beyan edilmistir. Birazdan agiklanacak olan Kuran ayetlerinde bu durum daha net bir sekilde
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gdsterilmistir. Sonra idrab-1 intikalin ifade ettigi belagat sirlarma da temas edilmistir. Idrab-1
iptali ile kiyaslandiginda bunun, Kuran'da daha cok kullamldigi goriilmiistiir. Zira idrab
iislibunun iptali veya intikali olmasindaki temel ayrinti, mekulun halktan olmasi onu iptali,
haktan olmasi ise onu intikali olarak tespit edilmesinde biiyiik yarar saglamistir. Ciinkii Allah'in
kelaminda iptalin asla s6z konusu olmayacagi diisiiniilmiistiir.

4. Ayetlerden Intikali idrab Usliibu Ornekleri

* Bu mekki suredeki ayette Allah, miisriklere azabinin gece veya giindiiz gelmesinden emin
olup olmadiklarina, azabin gelmesi halinde sadece ona yalvardiklarina temas etmistir. Bu ayette
idrab-1 intikali belirten bir bel morfemi kullanilmistir. Ayetin metni ve meali soyledir: eS-ub\ dﬂ}
Gy 8 ) 4l G505 L Cailid ()2 B 80) i) {Odalia &K ) (e B el A ) A& S Lide &6 &)
{655,%  "De ki: 'Ne dersiniz, size Allah' azabi gelse yahut o vakit gelip catsa size, Allah'tan
baskasina m1 yalvarirsiniz? Dogru sozlii iseniz sOyleyin bakalim!" Aksine, yalmz Allah'a
yalvarirsiniz. O da yalvarmaniza konu olan belay1 dilerse kaldirir, siz de ortak kostugunuz
seyleri unutursunuz." (el-Enam, 6/40-41; Hiseyin, 2013: 50) Bu ayette idrab, intikali olarak
gelmistir. Ciinkii konunun, asla iptal veya aldatmanin yapilamayacagi bir mevzu olmasindan s6z
sahibi olanin Allah oldugu beyan edilmistir. Bu nedenle Allah, ilk anlamdan bagka bir gercege
donmiistiir. Ik anlamda, insanin fitratinda yer edinmis olan bir hakikate vurgu yapilmistir. Bu
ise insan yalniz bagina iken ve bir bela igerisindeyken, mesela denizde oldugu bir sirada, gemisi
su almaya baslasa en ufak bir siiphe duymadan kalbi tamamiyla Allah'a baglanmis ve daha 6nce
Allah'a es kostugu tanrilari da tamamen unutmustur. Bundan sonra insanin nagar olarak sadece
Allah'a dua edecegi gercegi takdim edilmistir. Sadece bu da degil, dahas1 insan, ona yoneldigi
ve dua ettiginde istegini verecek olan ve basinizdaki belay1 def edecek olanin da sadece Allah
oldugunu gérmiistiir. Boyle bir durumda Allah'in diginda ortak kostugu her seyi ve Allah't inkar
etmek icin giristigi her kavgay1 insan, artik arkasinda birakmustir. (el-Aldsi, 1983: VII/149) Bu
nedenle bel takisi, hem idrab ifade etmek, hem de ilk ciimledeki olumsuz manayi iptal etmeden
birinden digerine ge¢mek ic¢in istimal edilmistir. Zira onceki climlede olumsuzluga vurgu
yapilmig ve putlarin, miisriklerin baslarina gelen azabi kaldirabilecekleri anlayisi tamamen alt
iist edilmistir. Bdylesi bir inancin miisriklerde olmasi, iptali gerektirmemistir. (EbG Hayyéan,
1983: 1V/128; el-Kurtubi, 1952: V1/423; es-Semin el-Halebi, 1986: IV/628)

* Bu medeni ayette Allah, Lut toplumunun yaptigi ¢irkin fiile ve onlarin ¢ok miisrif bir kavim
olduklarina temas etmistir. Burada idrab-1 intikali belirten bel morfemi kullanilmistir. Ayet ve
meali soyledir: {uﬁ)m 258l fldl ()58 Be B QB35 &5 &) "Ciinkii siz, kadinlari birakip
da cinsel tatmin i¢in erkeklere yanasiyorsunuz. Dogrusu siz taskin bir milletsiniz." (el-Araf,
7/81) Bu vahiy, Lut milletinin gercekte ne yaptigini agiklamak i¢in gelmistir. Zira onlarla ilgili
bilgiler, Kuran'da ¢oke¢a zikredilmistir. Bu yiizden Kuran, ilkin onlarin mevcut statiilerini yani,
kadinlar terk edip erkeklere biiylik bir sehvetle varmalar1 ger¢egini agiklamistir. Ardindan bel
edat1 ile ilgili bir bagka hakikate, yani ifrata kagma ve asir1 gitme gercegine intikal edilmistir.
Buradaki idrab, malum inkéarlarindan dolay1 onlar1 buna sevk eden amilin, yani her seyde asirt
gitmeyi aligkanlik haline getirmelerinin bildirildigi idrab-1 intikaliye gecilmistir. Yine idrab,
malum inkardan biitiin ayiplar1 ve kusurlari kendilerinde bir araya getirdiklerine iligkin bir
idrab-1 intikaliye doniilmiistiir (el-Aldsi, 1983: VIII/170). Buradaki idrabin ayette belirtilmeyen
ama sonrasindaki verinden anlasilan hazfedilmis bir tiimceden idrab olabilecegi de sOylenmistir.
Yani onlar, bu konuda higbir zaman ve hi¢bir yerde hakli gériilmemislerdir. Zira onlar, daima
asiriliga kacan ve siirlan asla gdzetmeyen bir kavim haline doniismiiglerdir. Bu idrab ile bir
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olaydan, yine asilikte sinir tanimayanlar olduklarini haber veren baska olaya gecis yapilmustir.
(Ebl Hayyan, 1983: 1V/334; Ebii's-Suld, 1983: 11I/245) Bir de bunun, o toplumun bu kotii fiili
kaniksamalar1 ve ayette kinanmalar1 dikkate alinarak yapilmig bir idrab olarak da goriilmiistiir.
Ya da onlarin ¢irkin eylemlerini bildirmekten rezaletlerinin neset ettigi ve sehvetlerine uymay1
saglayan tutumlar yiiziinden onlar1 ilzam eden bir hiikmiin ¢ikmasina aracilik eden bir idrab
olabilecegi de dikkatlere verilmistir. Bu, aliskanlik zaten haline getirdiklerine ek olarak ayrica
yaptiklari ekstra bir bozgunculuk olarak asiriliga kagtiklarina temas edilmistir. Aslinda isyanlari
bununla simirli goriilmemis, aksine sehvetlerini gidermek ve olumsuz islere girismek gibi
konularda da asirilik etmislerdir. (ez-Zemahseri, 1976: 11/92)

* Bu mekki ayette Allah, insan ve cinlerin ¢ogunu cehenneme dolduracagimi, zira gozleri,
kulaklar1 ve kalpleri oldugu halde gérmediklerini, duymadiklarin1 ve anlamadiklarini beyan
etmistir. Bu ayette idrab-1 intikali belirten bir bel morferm kullamlmlstlr Ayetin metni ve meali
sOyledir: Y O el Ly il ¥ um‘ Hly e sl ¥ sl G Gyl Gadl G 1588 e Ul g
(G0 2 el of el FOSRELNLS ad & G2l "Yemin olsun biz, cinler ve 1nsan1ardan birgogunu
cehennem igin yarattik. Onlarin kalpleri vardir ama kavrayamazlar; gozleri vardir ama
goremezler; kulaklar1 vardir ama isitmezler. Onlar tipki hayvanlar gibidirler. Hatta onlar,
hayvanlardan da daha sapkindirlar. Iste asil gafiller, kesinlikle onlardir." (el-Araf, 7/179;
Hiuseyin, 2013: 51) Bu mesaj, Allah'in yarattig1 ve kendisine ibadet etmelerini istedigi iki aleme
yani insan ve cin dlemine 6zel olarak verilmistir. Ayetteki 1-"533 ifadesi, halekna manasinda
kullanilmistir. Bu konu, tefsir kiilliyatinda detayli olarak ele alinmistir. Buna gore Allah,
varliklar1 heniiz yaratmadan evvel onlarin ne tiir isler isleyeceklerini bilmesine ragmen, onlar1
yaratmay1 murat etmis, gokleri ve yeri var etmeden elli bin sene evvel kendi indindeki kitabina
yazmustir. (Ibn Kesir, 1996: 1I/513) Miislim (8.261/875)'de buna benzer bir hadisten soz
edilmistir. "Abdullah b. Amr'in rivayet ettiine gore Hz. Peygamber, 'Ger¢ekten Allah, gokleri
ve yeri yaratmadan elli bin sene evvel varliklarin riziklarini, ecellerini ve kaderlerini takdir
etmistir. Allah''ln ars1 o zamanlar su iizerindeydi.' buyurmustur." (Mislim, 1955: 2653)
Cehennemi dolduracaklar ile, evlilikten dogmayan, giinah bir yolla birlegsme olan ve ¢ok cabuk
ve kolayca inkara hizmet eden gayr-i mesru ¢ocuklarin kastedildigine dair zayif bir goriis beyan
edilmistir. (Izzeddin, 1996: 1/1151) Allah onlar1 kendilerine asla merhamet edilmeyecegini
bildirdigi kalpleri miihiirlenmis, hakki taninmak i¢in géniillerini ise kogmayanlar kilmig ve ibret
almak icin Allah'm yarattig1 varliklara ibret nazariyla gozlerini kullanmayanlar haline getirmis,
en nihayet kendilerine okunan ayetleri hi¢ dikkate almayanlar yapmistir. Bu vaziyetleriyle onlar,
anlayislarini yitirmis, gérme yeteneklerini kaybetmis ve igitme kabiliyetlerini mahvetmislerdir.
(ez-Zemahseri, 1976: 11/314) Kendilerini cehenneme ithal edecek seyleri siirekli yapmalari ve
kolayca oraya girmelerini saglayan islere dalmalari yiiziinden Allah onlari, sanki de cehennem
i¢in yaratilmis varliklar kilmistir. Iste kalbi miihiirlenmis kimseyi resmeden bu Kuran nassinin
dile getirdigi ilk hakikat ve ilk haberin bu oldugu beyan edilmistir. Daha sonra Allah, ilk
karardan idrab etmis ve daha kotii bir sekilde dzelliklerini belirttigi ikinci emre intikali saglayan
sOzlinii agiklamistir. Zira Allah, 'Onlar, daha da sapiktirlar.’, yani hayvanlardan daha da
sapkindirlar, buyurmustur. Zira hayvanlar bile kendileri i¢in faydali ve zararli olanlar1 idrak
etmislerdir. Bu nedenle o canlilar, imkanlari 6l¢iisiinde zararliy1 defetme ve yararliy1 elde etme
cabasim gostermislerdir. Ayetin betimledigi insanlar ise onlar gibi bile degildirler; zira onlar,
yararlt olanla zararli olanin farkini gorememislerdir. Aksine dahasi bunlar, emirlere karsi
gelmisler, nimeti 6Gnemsememisler ve kendilerini elim bir azaba acik hale getirmiglerdir. Burada
su anlamda bir goriis de beyan edilmistir. Bu canlilar, sahipleri tarafindan bir seyden uzak
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tutunca onun emrine uymuslar ve uzak durmuslardir. Yine sahipleri o hayvanlari, dogru bir seye
sevk edince onlar buna da tabi olmuglardir. Bunlar ise hayirli ve dogru hicbir seyi kendilerine
yol edinmemislerdir. Yine soyle bir aciklama yapilmistir: Erdemli olma ve onlart 6grenme
yetenegi bu canlilara verilmemistir. Buna karsin insanlara bu ozellikler verilmis ve onlar,
kendilerine liitfedilen bu ozellikten de istifade etmislerdir. Bunlar, o canlilara verilmese bile
onlar, isyana kalkismamislardir. Bu insanlar ise rablerine asi olmuslar, hatta o hayvanlardan
daha da kotii bir duruma diigmiiglerdir. Bazi ulema bu konuda soyle bir goriis ortaya atmmstir:
Ayrica bu canlilar, sahiplerini tanimislar, onlar1 aramislar ve onlarin sdéziinden disari
cikmamiglardir. Fakat bu insanlar ise rablerini tanimamig, onu anmamis ve ona itaat
etmemislerdir. Bu karsilastirmada insanlarin, belirtilen ve belirtilmeyen isler bazinda o
canlilardan daha da sapkin olduklar1 goriilmiistiir. Bu durumda idrab, Allah' itaat etmeyen ile
ilgili iki sekil tasvir etmistir. Sonugta ilkini tespit etmis, ardindan da ikinciye geg¢is yapmustir.
[lkine gore Allah kendilerini var ettiginden beri bunlar, ona itaat edebilecek bir diizeye kendileri
hazir hale getirememislerdir. (Hiiseyin, 2013: 52) Bu durum, Allah katinda ve onun ilminde
zaten tespit edilmigtir. Diger bigimin ise Allah'in onlar1 hayvanlar olarak nitelemesinde var
oldugu beyan edilmistir. Daha sonra Allah, onlarin durumunu hayvani 6zellikten daha Gteye
tagimis ve onlarin, bu canlilardan daha da sapkin olduklarin1 beyan etmistir. Zira o canlilarda
kismen de olsa anlama ve algilama yetilerinin oldugu goriilmiistiir. Binaenaleyh insanlara
bahgedilen itaat, bilgi gibi seylerin, hayvanlara verilmesi halinde onlarin, mutlaka Allah'a
bunlardan daha ¢ok itaat edecekleri belirtilmistir. Zira insanlarin bir kismi, itaat bile
etmemislerdir. (el-Aldsi, 1983: V1/449)

* Bu mekki ayette Allah, Hz. Nuh ile toplumun elebaslar1 arasinda gecen bazi konugmalara yer
vermistir. Bu ayette idrab-1 intikali belirten bir bel morfemi kullanilmistir. Ayetin metm ve
meali soy]edlr LS\‘)M LSJL‘ L\h\)\ ?A u.ml\ ‘}[\ «J,_u\ &l yag Lﬂ.m \‘).m.\ ‘}[\ Eiigt LAM}S (e \;)&S u.\_ﬂ\ M\ dhs}
{8 2l (1 Jimb (e e 2&1 (67 s "Kavminin ileri gelen inkércilart 'Biz seni ancak bizim gibi
bir insan olarak goriiyoruz. Sana s1g goriislii ayak takimimizdan baskasinin uydugunu da
gérmiiyoruz. Sizin bize kars1 bir {istiinliigliniiziin oldugunu da kabul etmiyoruz. Bilakis sizin
yalanct oldugunuz kanaatini tasiyoruz.' dediler." (HGd, 11/27) Bu ayette kendilerine gelen
elgileri reddeden kafirler giiruhuna bir mesaj verilmistir. Bu giiruh, Nuh'un toplumu olup onun
kendilerinden daha istlin olmadigini ispatlamaya ve onu neden kendilerine elgi olarak tayin
ettigini 6grenmeye girismislerdir. Nitekim onlar, 'Biz seni ancak bizim gibi bir insan olarak
goriiyoruz.' demislerdir. Onlar, bir de elciye uyanlarin, toplumun en diisiik kesimleri oldugunu
beyan ederek iddialarini ispata kalkismiglardir. Onlar, Nuh'un el¢i olarak kendilerinden daha
iistiin bir meziyetinin de olmadigini ileri siirmiislerdir. Ardindan zikrettikleri olumsuz durumdan
donmiisler, daha kotii ve ¢irkin bir nitelemeye intikal ederek sozlerine idrab ile son vermislerdir.
Daha kotii niteleme yapan bu inangsizlar, elgiyle birlikte miiminleri yalancilar olarak goriip
gostermislerdir. Buradaki bel morfemi, idrab-1 intikali ifade etmistir. Zira Nuh kavminin ileri
gelenleri, onu ve ona uyanlar1 tasvir ederken bir sifattan digerine intikal etmislerdir. Idrab
yapildiktan sonra onu ve inananlarini yalanci olmakla itham etmislerdir. Boylece onlar, olduk¢a
fazla abartmuslar ve bunun sonucunda onun yalanci oldugunu beyan etmislerdir.®

* Bu mekki ayette Allah, gece ve gilindiiz baslarina gelebilecek belalara karst miisrikleri kimin
koruyacagma ve aslinda onlarin Allah1 anmaktan yiiz ¢evirdiklerine dair bir beyanda

% Yazar, miiracaat ettigi eserlerde bu ayetin idrab-1 intikali olduguna temas eden herhangi bir miifessiri gérmedigini
bildirmistir. Bir dnceki ayette anlatilanlar1 dikkate alarak kendi goriisiinii dile getirmistir.
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bulunmustur. Bu ayette idrab-1 intikali belirten bir bel morfemi kullanilmigtir. Ayetin metni ve
meali soyledir: {{siasns 235 &5 56 ab 0 el (e 5 JIIL &35 Ga (5} "De ki: 'Azap etmek
istediginde gece giindiiz rahmana karsi sizi kim koruyabilir?' Yine de onlar, rablerini
hatirlamaya yanagmiyorlar." (el-Enbiya, 21/42) Allah'in kudretini dikkate alirlar, onu kabul
ederler ve nihayet alaya almaktan uzak dururlar diye Allah, Hz. Peygambere zorluk
zamanlarinda miisrikleri kimin korudugunu sert bir dil ve elestirel bir iisliipla sormasini emir
buyurmustur. Ardindan cevabi beklenmeden Allah, & J: demek suretiyle idrab yapmistir. Yani
Allah, Hz. Peygamberinden onlar1 birakmasini, onlara bir sey de sormamasini, aslinda onlarin
rablerinin zikrinden yiiz cevirdiklerinden otiirii sorularin herhangi bir tesir gostermeyecegini
beyan etmistir. Bu nedenle onlara herhangi bir hatirlatma yapilip yapilmamasinin durumu higbir
sekilde degistirmeyecegi ve onlarin yiiz ¢evirmeye devam edecekleri bildirilmistir. Bu yiizden
ayette idrab, esit diizeyde iki sey arasinda olusan bir azarlama bigiminde gegis ve intikal ile
gerceklesmistir. Misriklerin 1slah olmasi igin yapilan ilk azarlamadan ve rablerine sirt donen
topluluk olmalarindan 1slahlarinin beklenmedigi ikinci azarlamaya intikal edilmistir. Yani
onlarin kinama ve azarlama ile yola gelmeleri, asla beklenen bir husus olarak goriilmemistir.
Yani azap icinde kivranarak bir agmaza girdiklerini ve rahmandan baska kendilerini koruyacak
kimsenin olmadigin1 anlayabilmeleri i¢in Allah, Hz. Peygamberden onlara soru yoneltmeyi ve
azarlamay1 bir siireligine tehir etmesini ve onlar1 kendi hallerine birakmasini emretmistir. (ez-
Zemahseri, 1976: 11/573; Ebt Hayyan, 1983: VI/314; Ebii's-Sutid, 1983: VI/96; el-Alasi, 1983:
XVI1/51)

* Bu mekki ayette Allah, miigriklere verilen mal ve evlatlarin onlarin hayrina olmadigini, aksine
onlarin, bunun nedenini bilmedigini beyan etmistir. Bu ayette idrab-1 intikali belirten bir bel
morfemi kullanilmistir. Ayet ve anlami soyledir: & & § W} {Cnis b (e 4y 2l W G gl
{5 Y & el Al "Saniyorlar m1 ki onlara mal ve evlatlar verirken yalnizca iyilikleri i¢in
cirpintyoruz! Hayir, onlar isin farkina varamiyorlar." (el-Miiminin, 23/55-56) Bu ayette Hz.
Peygambere biraz teselli verilmistir. Ciinkii Allah'in verdigi nimetlerle kafirlerin mallarina mal
eklemeleri ve buna karsin yine de onu inkar etmeleri Hz. Peygamberin zihnini mesgul etmistir.
Ayetteki & i s0zii, ister tiimiine isterse bir kisim miisrik ya da kafire yonelik olsun, husbana
yonelik bir azarlama ve istitham-1 inkari olarak goriilmiistiir. (Hiiseyin, 2013: 53) Zira mevcut
durumlari, tipki bu husbani dogru kabul edenleri hali gibi olugu beyan edilmistir. Bu nedenle
bdyle bir seyin ondan uzaklastirilmast veya gonliinde yer iggal etmesine mahal vermemek igin
normalde kisilerde de bu sifatin bulunmasi hos karsilanmamustir. (ibn Astr, 1984: IX/376)
Badehu Allah, miisriklerin iginde yiizdiigli mal ve evlat nimetinin ne manaya geldigini, onlara
verilen bu mal ve evlat nimetleriyle aslinda onlarin yavas yavas isyana dalmalarin
saglandigimi ve daha fazla giinah kazanmalarina neden oldugunu agiklamistir. Oysan onlar,
bununla Allah'in kendilerini sevdigini, bu yilizden nimetleriyle litufta bulundugunu, fayda ve
yararlari i¢in gayret ettigini, vaktinden evvel islediklerinin karsiliklarinin kendilerine verildigini
sanmislar ve bunu, ona yormuslardir. lIyilik sahibi miiminler, amellerinin karsiliginin
kendilerine ahirette verilecegi miijdelenmistir. Fakat kafir ve miisriklere isledikleri hayirlarin
ahirette bir kargiliginin olmamasi ve ¢ok kotii bir yer olan cehennemin yatacaklari yer olmasi
baglaminda diinyada isledikleri hayirlarin bir karsiligi olarak mal ve evlatla liitufta bulunmasi
gibi bir mananin ayete verilmesini de uygun goriilmiistiir. Bu ayette bel edat1 ile yapilan idrab,
baska bir hakikatin beyan edilmesine zemin hazirlamistir. Mal ve evlatla nimete ermeleri
sebebiyle bunlar lizerinden yavasca ayartildiklar1 ig¢in sonugta nelerin kendilerini bekledigini
kavramakta aciz kalmislardir. Boylelikle giderek tipki akilsiz, duygusuz ve hissiz varliklara
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benzeyerek hayvanlastiklarini da bilememislerdir. (ez-Zemahseri, 1976: 11/573; Ebt Hayyén,
1983: VI/314; Ebii's-Sulid, 1983: V1/96)

* Bu mekki ayette Allah, bir koleye sahip bir efendi ile bir¢ok efendisi olan bir kdleyi
miisriklere 6rnek olarak vermis ve bunlarin bir olup olmadiklarini diigiinmelerini emir etmistir.
Bu ayette idrab-1 intikali belirten bir bel morfemi kullanilmigtir. Ayetin metni ve meali soyledir:
(0500 ¥ &b T 05 A Aaall S o 605 JAS1 Ll S5 (5L 21855 48 S4 S 4l Gyl "Allah
sOyle bir ornek veriyor: Bir adam var ki onun birbiriyle ihtilafli birgok ortak efendisi
bulunmaktadir; bir adam da var ki bir tek kisiye baghdir. Simdi bu iki adamin durumlar: esit
olabilir mi? Biitiin 6vgiiler, Allah'a mahsustur; fakat ¢cogu, biitlin 6vgiilerin Allah'a ait oldugunu
anlamamakta direnmektedirler." (ez-Ziimer, 39/29) Allah burada Hz. Muhammed'e hitap ederek
kavmine su drnegi vermesini salik vermistir. Iki kéleden birinin pek ¢ok sahibi olan1 hakkinda
ne diisiiniirsiiniiz? Aralarinda ihtilaf ve zitliklar bulunan ortaklar, bu kole lizerinde otorite
kurmaya calismuslardir. Her biri, onun kendine ait oldugunu ve sadece kendisinin verdigi
emirleri yapmasi gerektigini iddia etmislerdir. Ortaklar ona sirayla is yaptirmig, bu konuda
birbirleriyle ¢ekismis, degisik ve zor islerde her biri onu, kendi tarafina ¢ekmeye c¢aligmistir.
Sahibi ise bir ihtiyaci oldugunda kolesini savunmustur. Kole, ortaklarin arasinda kalarak
afallamis ve bazen umursamazlik bile gdostermistir. Bu nedenle buyrulan isler, kolenin kalbini
daraltmis ve diislincelerini de felg etmistir. Mesela o, yaptigr isten hangi ortaginin memnun
kaldigin1 bilememis ve sorunlarini hangisine arz edeceginden de umutsuz kalmistir. Diger kole
ise sadece bir efendiye hizmet sunmus ve tiim dikkatini ona ydneltmistir. Istenilen hizmeti itaat
ederek yerine getirmis ve dogru islerinde de efendisine gliveneceginden asla sliphe duymamustir.
Biitiin dikkatini isine verdigi i¢in kalbini de huzur kaplamistir. Simdi ey miisrikler, bu iki
koleden hangisi, daha iyi ve giizel bir durumdadir? Allah, bu misalle, ¢esitli tanrilara tapan bir
miigrik ile sadece kendisine ibadet eden bir miiminin durumlari ortaya koymak istemistir. Yine
bu misal, ¢esitli tanrilara tapan, her birinin onu kendine ibadete davet yetkisi oldugunu diisiinen,
bu konuda birbirleriyle catisan, istiinliik kurmaya kalkan, neticede sasiran, zayiflayan,
hangisine tapacagina karar veremeyen, hangisine gilivenecegini bilemeyen, kimden rizik
isteyeceginde kararsiz kalan, tiim dikkatini kaybeden ve tiimiiyle akli ¢alismayan bir kdlenin
durumuna 151k tutulmaya ¢alisilmistir. Yine bu 6rnek, sadece bir tanriya tapan, emirlerini yerine
getiren, sevinecegi ya da kizacagi meselelerin farkinda olan, acil olan iglerinde ona liitufla
davranan ve iyiliklerinin karsiligin1 ahirette verecegini belirten diger kdlenin durumuna bir izah
getirilmistir. Bunlarin esit olmas1 miimkiin goriilmemistir. (ez-Zemahseri, 1976: V1/62) Iste
ayet, bu hakikati aciklamistir. Ardindan Allah, bagka bir idraba intikal etmistir. Onu da,
insanlarin ¢ogunun bunu anlamadigimin beyan edilmesi olusturmustur. Ebii’s-Sutid bu konuda
sOyle bir agiklama yapmustir: "Buradaki bel baglaci ile, zikredilen bigimiyle iki koélenin bir
olamayacagindan insanlarin ¢ogunun yani miisriklerin olayr tam manasiyla bilemediklerini
aciklamaya intikal eden bir idrab yapilmistir." Bdylelikle onlar, sirklerinde ve sapkinlik
batakliginda bocalamalarin1 (Hiiseyin, 2013: 54) slirdiirmiislerdir. (Ebii's-Sudd, 1983: VII/253;
el-Aldsi, 1983: XVII/51; el-Cemel, 1980: 111/600)

* Bu mekki ayette Allah, miisriklerin pek ¢ok tanriya tapmanin mi yoksa bir tek ilaha kulluk
etmenin mi dogru olduguna dair soézlerini aktarmus ve sirf Hz. Peygamberle catismak igin
onlarin bunu dile getirdiklerini ifade etmistir. Onlarin diismanlik besleyen bir topluluk
olduklarinin ifade edilmesi sirasinda bir de bel baglaci kullanilmistir. Ayetin metni ve meali
sOyledir: {Osaad 338 2 0 Y32 ) 8l 5 5i50a e 5h 4l A Uil ‘)j@}} "Onlar, 'Bizim tanrilarimiz mi
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iyi yoksa o mu?' diyorlar. Bu karsilastirmayi sirf sana karsi ¢ikmis olmak icin yapryorlar. Onlar,
gergekten inat¢1 bir muhalefet sergiliyorlar." (ez-Zuhruf, 43/58) Bu, Hz. Peygamber ile Hz.
[sa'nin durumunu agiklamak iizere kafirler arasinda gegen karsilikli bir konusmadan almmustir.
Onlar, Hz. Peygambere kendi tanrilarmin m yoksa Hz. Isa'min mm daha hayirli oldugunu
sorusunu cevaplamasini istemiglerdir. Allah, onlarin bu sdzleriyle hakikatin pesinde
olmadiklarini, buna mukabil, Hz. Peygamberle tartismak niyetinde olduklarin1 elgisine
bildirmistir. Bu ihtardan sonra Allah, onlarm yaman bir diisman olduklarini belirterek daha
berbat ve cirkin olan bir durumlarina parmak basmis ve bundan idrab-1 intikali dogmustur. Yani
onlarin, catismayi, tartismayr ve cedellesmeyi huy edinmis birer varlik olduklarimi ifade
etmigstir. Boylece burada bel baglaci, ¢irkin bir bicimden daha fena bir bi¢ime tedrici olarak
intikal eden bir idrab olusturulmustur.®

* Bu mekki ayette Allah, miisriklerin toplulugunun yenilgiye ugrayacagni, arkalarina
bakmadan doniip kagacagini, halbuki kiyamet giiniine ayarlanmis bir randevularinin oldugunu
ve onun da c¢ok acikli olacagini beyan etm1§t1r Bu baglamda ayette bir bel takisina yer
verilmistir. Ayetin metni ve meali sSyledir: A A2y dhde pa A2l iy 5 FRPY waall 5l
{JAU "Yakinda o topluluk da yenilecek ve arkalarmi doniip kagacaklar. Ama asil vadeleri
kiyamet giiniidiir ve kiyamet giinii siiphesiz daha dehsetli ve daha acidir." (el-Kamer, 54/45-46)
Bedir'deki biiyiik savasta miislimanlar, onlara ¢ok aci vermistir. Cilinkii miisrikler orada hem
hazirliklarint hem de sayilarin1 ¢cok gormiisler ve bu gurur, onlar1 giinah kazanmaya sevk
etmistir. Hatta bununla yetinmemisler ve "Biz, zaferi hak etmis bir topluluguz" (el-Kamer,
54/44) bile demislerdir. Allah, onlarin bu hadsiz soézlerine topluluklarinin yenilecegi ve
arkalarini doniip kagacaklarina dair bir cevap vermistir. Aslinda Allah, onlar1 diinyada hezimete
ugratmakla yetinmemis, ayrica ahiret diizlemindeki yerlerini de pesinen sdylemistir. Bu sebeple
baska bir anlama intikal etmek icin ayette idrab-1 intikali tiirline yer verilmistir. Bu idrab ile
ahirette bulunacaklar yer bildirilmistir. Zira onlar ahirette, diinyada baslarina getirilen beladan
daha biiyiik ve cetin bir azabi hak etmislerdir. idrab ile ayette, savas alanindaki hezimetten ve
cetin azaptan Allah'in onlara ahirette reva gordiigli daha zor ve acimasiz bir azaba intikal
edilmistir. (Eba Hayyan, 1983: VIII/183)

* Bu mekki ayette Allah, yetistirdikleri {iriinlerin bir faydasini géremeyen ve varini yogunu
kaybeden bir ¢iftgiyi miisriklere 6rnek olarak getirmistir. Bu arada ayette bir bel morfemi
'Dogrusu ¢ok zarara ugradik! Daha dogrusu biisbiitiin mahvolduk.' derdiniz." (el-Vakia, 56/66-
67) Yani ekin i¢in yapilan harcamalar yliziinden biiyiik bir bor¢ ve yiik altina girdiklerini ikrar
etmiglerdir. Ya da ayete dildeki Jsa)ll a) kullanimindan hareketle insan borglanmaya
zorlanmustir, anlamn da verilmistir. Esasen & ve sozlilkte » & bir seyle birlikte bir
olumsuzlugun bulunmasi anlaminda kullanilmistir. Ya da riziklariin telef olmasi hasebiyle
kendilerinin helake ugradiklarin1 beyan etmislerdir. Allah, bu beyandan sonra bagka bir emre
gecgerek idrab yapmustir. Bu, ilkinden daha énemli goriilmiistiir. Bu nedenle ona gegis yapilarak
idrab-1 intikali gergeklestirilmistir. Bunda da onlarin riziklarindan mahrum kaldiklarini ve onu
elde edemediklerini beyan edilmistir. Ciinkii bu, onlarin bizzat kendi elleriyle islediklerinin bir
sonucu olarak gorilmistir. Ciinkli onlar, bu tiir amelleri islemisler, bu ylizden mallar1 helak

® Yazar, miiracaat ettigi eserlerde bu ayetteki bel baglacina temas eden kimseyi gérmedigini bildirmistir. Bir
oncekinde anlatilanlara kiyasla ayetteki baglagla ilgili diigiincelerini dile getirmistir.
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edilmis ve mallarindan elde edecekleri kara (Hiiseyin, 2013: 55) erisememislerdir. (Ebii's-Sutd,
1983: VI11/198; el-Aldsi, 1983: XXVI1/149)

5. Mahzufi idrab Uslibu

Ulema, baz1 durumlarda sadece metinde yer verilmeyen hazfedilmis bir climlenin ayete takdir
edilmemesi halinde idrabin olusmayacagim1 beyan etmistir. Buna, idrab-1 mahzufi, yani
hazfedilmis bir cimleden yapilan idrab adi1 verilmistir. Tefsirlerde yapilan arastirmalarda buna,
bir idrab tiir olarak yer veren bir miifessire rastlanilmamistir. Fakat onlar, bu tiir idrab1 bundan
evvelki idrab cesitleri icinde miitalaa etmislerdir. Fakat sadece Azime'nin Dirasat li Uslabi'l-
Kuran adli eserinde buna yer verildigi tespit edilmistir. (Azime, 1972: 1I/2) Bu yiizden
calismada mahzuf bir climleden neset eden idrab-1 mahzufi iislibu ayr1 bir boliimde
incelenmistir. Zira idrab edati, ayetlerde is olsun diye kullanilmamistir. Aksine bel edati, hazif
gerektiginde bagvurulan bir iisliip olarak degerlendirilmistir. Onceki iki kistmda yapildigi gibi
buna bir tanim yapilmamistir. Ayrica bu tiire dahil ayetler, idrab-1 iptali ve idrab-1 intikali ile
kiyaslandiginda oldukc¢a az oldugu tespit edilmistir. Bu nedenle bu tiirle iligkili ayetler,
climlenin hazf edilmesi dolayisiyla idrab-1 mahzufi iislibu ad1 altinda iglenmistir.

6. Ayetlerden Mahzufi idrab Usliibu Ornekleri

* Bu medeni ayette Allah, miisriklere Allah'mn indirdigine iman etmeleri istendiginde onlarin
atalarinin dinine uyacaklarini sdylemelerinden soz etmistir. Bu baglamda bir tane bel baglacina
yer Verilmistir Ayetin metni ve meali s0yledir: ARG RPN AN R SH AT P FA s R
(&% ¥y B & ey ¥ 2500 9% 514 GeWl "Onlara 'Allah'm indirdigine uyun.' Denildiginde, 'Hayr,
atalarlmlzdan gordiigiimiize uyariz.' dediler. Ya atalarinin akli bir seye ermemis, dogru yolu
bulamamiglarsa!" (el-Bakara, 2/170) Bu vahiy, insanin amellerinin tek temel 6l¢iitiiniin, nesiller
boyu nebilerin getirdigi Allah''n hidayetine uymak oldugunun en net delili sayilmustir.
Miisriklerin babalarina ait bir dine yaptiklar1 davet ise Kuran'in bir¢cok yerinde de belirtildigi
iizere cehennem azabina c¢agiran seytanin daveti olarak goriilmiistiir. Bu vahiyde mahzuf bir
ciimleden idrab yapilmistir. Bu tiimce Wl 4dle Usa 5 Lo ais Jy bl J 51 L ais ¥ seklinde bir agilimla
belirtilmistir. (EbG Hayyan, 1983: 1/480; el-Kurtubi, 1952: 1I/210) Ciimlenin gaip kipiyle
kurulmasinda Allah'a yapilan davetin ululuguna iligkin bir isaretin olduguna vurgu yapilmistir.
Oncesinde bir nefiy olmamasina ragmen elgi, Allah'a yaptigi cagriyr net olarak ortaya
koymustur. Davet i¢in ise & J Sy y-u\ seklinde emir kipi kullanilmistir. Miisriklerin Allah'in
indirdigine tabi olmamakla ilgili sozlerine gelince bu nas, 4 Jj L & ¥ gibi olumsuz ile
gecilmesi durumu gizlenmistir. ifade ettigi icaz manasma ek olarak hazif, KurAn metninde
neden oldugu ¢ok harika bir unsur olarak goriilmiistiir. (Hiiseyin, 2013: 56)

* Bu mekki ayette Allah, kendisinin oldiiren ve dirilten oldugunu, gece ile giindiiziin siirekli
degisiminin kendisinin belirledigini, miisriklerin ise hala akillari1 kullanmadiklarini ifade
etmistir. Ardindan bunlarin da tipki Onceki benzerlerinin sdylemlerini tekrar ettiklerinin
Vurgulandlgl bir sirada bel baglam kullanilmugtir. Ayetln metni ve meali sdyledir: (2 dﬂ\ 5}
(G OB W (e 1516 Ly 40 slas Sl DLy il GBA) ATy Eueis"O, yasatan ve ldiirendir. Gece ve
giindiiziin yer degistirmesi onun eseridir. Artik aklinizi kullanmayacak misiniz? Buna ragmen
onlar, hala eskilerin soylediklerine benzer seyler soyliiyorlar." (Miimintn, 23/80-81) Bu
mesajdaki hitap, kiyamet giiniine inanmay1 reddedenlere yoneltilmistir. Yine Allah, varliklara
yerlestirdigi hikmeti disiinemeyen, bdoylelikle 6giit alamayan ve aklin1 kullanamayanlar
yermistir. Bu ayette de bir idrab-1 mahzufl oldugu disiintilmiistiir. Buna goére hazfedilmis ciimle
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L8 Qb agtild (5 s Wl ) glaaty g 1 ytiay o18 geklinde takdir edilmistir. (EbG Hayyéan, 1983: VI/418; el-
Alasi, 1983: XVIII/57) Burada mahzuf bir ciimle oldugu i¢in bir idrab-1 mahzufi séz edilmistir.
Zira ayeti zahirini soyle bir miilahaza ettigimizde muhataptan gaibe gecildigi goriilmiistiir. Bu
durum, belki de idrabin iltifat sanatina doniismesini saglamistir. Bu durumda bel baglaci idrab
iislfibunda degil, ama atif olarak goriilmiistiir. Bu durumda takdiri yapilan mahzufun, idrab ileyh
ile muvafik oldugu goriilmiistiir. Her iki goriise dair agiklamalarda fiilin gaip sigasinda oldugu
dikkate almmustir. (ibn Asdr, 1984: IX/400)

* Bu mekki ayette Allah, Hz. Ibrahim'in putlara yaptig1 islemi sorgulayan putperestlere ve
onlarin saldirilarina temas etmistir. Hz. ibrahim'in belki de biiyiikleri olan bir putun yaptlglna
1saret ettlgl bir durumda ise bel baglacina yer verilmistir. Ayetln metni ve meali soyledir: ! ;5‘-5}
(sl ) A8 ¢ b S8 15 a5 40ad 0 08} (L) G Gl 15 &dsd Gl vfbrahim getirilince, ‘Bunu
ilahlarimiza sen mi yaptin?' dediler. Ibrahim, 'Hayir, bu isi su biiyiikleri yapmustir. Eger
konusabiliyorlarsa onlara sorun!' dedi." (el-Enbiya, 21/62-63) Bu ayetteki idrabin da yine bir
idrab-1 mahzufi oldugu ve ciimlede var olmayan tiimceden idrab yapildigi beyan edilmistir. Bu
mevcut olmayan ciimle ise a2 S 4lsé Jy alail ol seklinde takdir edilmistir. Allah'm elgisi Hz.
Ibrahim, bununla onlar1 yalanlamay: ve aleyhlerinde bir delil ortaya ¢ikarmayi hedeflemistir.
Putlar1 hakikaten gercek ilah olsalar, kendilerinden bekleneni geciktirmeden yapabilecekleri
beyan edilmistir. Kudret sahibi degilseler zaten ilah olamayacaklari vurgulanmistir. (Ebi
Hayyan, 1983: VI/324)

* Bu mekki ayette Allah, daha evvel elgisinin hi¢ bir kitap yazmadigin1 ve okumadigini, aksi
halde inkéarcilarin siipheye diisecegini beyan etmistir. Bu baglamda bir de bel baglacina yer
verilmistir. Ayetm metni ve meali soyledlr CIEY 1Y Bl 445 95 S (e Al B Ll CK )
{O5AED ) Gl 4255 g Aladl 1850 Gl sl 3 CIE S 5A O (¢l "Sen bundan &nce ne bir
kitap okuyabiliyor ne de onu elinle yazabiliyordun; Oyle olsaydi gercegi ¢iiriitmeye ¢alisanlar,
kuskuya kapilirlardi. Hayir, o Kuran, bilgiye mazhar kilinmis olanlarin akillarina yatmis apagik
ayetlerdir. Ayetlerimizi zalimlerden bagskasi inkar etmez." (el-Ankebit, 29/48-49) Bu ayet,
esasen Kuran'n Allah katindan oldugunun delili sayilmistir. Zira Hz. Peygamber, Kitap
okumamig ve yazi da yazmamustir. Kitap okumus ve yazi yazmis olmasi halinde bu, miisrikler
tarafindan biitlinliyle slipheli bir durum olarak goriilecegi bildirilmistir. Boyle olmamasina
ragmen onlar, yine de siipheye kapilmiglar ve Gyle ki Kuran't baskasinin ona yazdirdigini,
anlattigin1 ve onun da bunu onlardan 6grendigini bile dillendirmislerdir. Iste burada idrab,
idrab-1 mahzufi olarak hazfedilmis bir ciimleden yapilmistir. Bu silinmis ciimle ise e G20 G
Gl Al g ol = s ol 48 U seklinde takdir edilmistir. Netligi sebebiyle Kuran, asla siiphe
duyulmayan bir kitap kabul edilmistir. Aksine o, apacik ayetlerin olusturdugu muhtesem bir
kitap olarak telakki edilmistir. Burada hazif yapmanin gerekgesi, bir dnceki sdézden hazfin
anlasilmasi oldugu ve soziin uzatilmasinin bir anlami olmadig1 beyan edilmistir. Bu da Kurén'in
icine lime lime islenmis bir belagat tislibu oldugu belirtilmistir. (Hiiseyin, 2013: 57)

* Bu mekki ayette Allah, Hz. Peygamberin miisriklere kendilerinin mi yoksa Allah'in m1 daha
giiclii ve muhtesem varliklar1 yarattigini1 sormasini istemis ve kendisinin, insan1 yapiskan bir
topraktan yarattigini beyan etmistir. Buna el¢inin hayranlik duydugu, buna mukabil miisriklerin
alay ettlgmm beyan edildigi yerde bir bel bagla01 kullamlmlstlr Ayetm metni ve meali sOyledir:
{Gs0A85 Chal Ui {oY oub Ge BUIL ) WL Ga o WA La] 4 203808) "Simdi sen, onlarm su
soruya cevap vermelerini iste: Kendilerini yaratmak mi daha zor, yoksa baska yarattiklarimizi
m1? Nitekim biz onlar1 yapiskan bir gamurdan yarattik. Dogrusu sen hayranlik duydun, onlarsa
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alay etmektedirler.” (es-Saffat, 37/11-12) Bu ayette idrab iki sekilde gerceklesmistir. ilki, 2giiLI
ciimlesinin delalet ettigi ve 3=l s Lo Gsusy ¥ 0s)% Y »4 geklinde takrir edilen mahzuf bir
ciimleden yapilmistir. Nitekim burada iki idrabin bulundugu ve ilkinin de bu idrab-1 mahzufi
oldugu, Dirasat adli eserinde biiyiik bilgin Azime tarafindan dile getirilmistir. Bu mahzuf
climlenin olmamasi halinde ayette bir idrab-1 mahzufinin varliindan s6z edilemeyecegi
bildirilmistir. (el-Cemel, 1980: 111/532; el-Alasi, 1983: XXIII/76)

* Bu mekki ayette Allah, Hz. Ibrahim'in bir sdziinii, daha sonra gelenler igerisinden onu takip
edenler arasinda siirekliligi olan bir s6z haline getirdigini agiklamistir. Fakat hakkin kendisi ve
onu aciklayan elci gelinceye kadar Allah, onlar1 ve babalarint diinyalik nimetlerden
yararlandirdigini beyan sadedinde bir bel baglact da kullanmistir. Ayetin metni ve meali
soyledir: {Gu Jshns Gall Sela o ey o¥5 Cufa 01 {Osmatn pelad adie 8 330 A Ll
"Bunu, pesinden gelecekler arasinda devam edecek bir sz olarak dile getirdi. Umulur ki buna
donerler. Bunlar1 ve atalarini ise gergegin bilgisi olan Kuran ve aydinlatici elgi gelinceye kadar
diinya nimetlerinden yararlandirip yasattim." (ez-Zuhruf, 43/28-29) Bu ayetteki idrab,
hazfedilmis bir ciimleden yapilmis bir idrab-1 mahzufi olarak kabul edilmistir. Zira Ebii’s-Suid,
bu ayete yaptig1 tefsir sirasinda durumun bdyle olduguna isaret etmistir. Zira bu idrab, ayni
zamanda kelamin uyumu ile baglamindan da anlagilacagi tizere hazfedilmis bir ciimleden
yapilan bir idrab-1 mahzufl olarak degerlendirilmistir. Yani o, bunu bizzat kendi gocuklarina
tavsiye etmis ve sirk kosanlarin bir muvahhidin duasiyla yeniden tevhide donmesini umarak onu
siireklilik gosteren bir dua ciimlesi yapmustir. Fakat Hz. Ibrahim'in olmasini {imit ettigi is, asla
gerceklesmemis, bilakis peygambere cagdas olan bu kimselere verilen nimetler ziyade edilmis
ve uzun Omiirleri sayesinde uzun yillar nimetlerden faydalandirilmiglardir. Oysa onlar,
kendilerine taninan bu uzun miihlet ile aldanmislar, nefislerinin arzu ve isteklerine uymuslar ve
kelime-i tevhitten de ¢ok uzaklastilar. (Ebii's-Sutid, 1983: VIII/45) Yani onlar, hakka yiizlerini
donmedikleri zaman bile Allah onlara cezalarini kesmek igin acele etmemistir. Bun mukabil
onlara mal, saglik ve evlatlar vermis ve el¢i gondererek yeniden liitufta bulunmustur. Bunlara
karsilik onlardan kendisine siikretmeleri istenmis, ancak kendilerinden umulani yerine dahi
getirmemiglerdir. Dahas1 onlar, i¢inde yiizdiikleri azginlik sebebiyle taskinlik {istiine tagkinlik
sergilemislerdir. (el-Aldsi, 1983: XXV/77) Idrab-1 iptal ve ardindaki konumun da gosterdigi
tizere burada, bel edatindan sonra hazfedilmis bir ciimlenin varligina isaret edilmistir. Bu ciimle
ise anlam olarak "Yok yok! Oyle degil! Bunlar ve onlardan evvelki atalari, tevhide
donmemisler, kendilerini putlara ibadetten alikoymamuslar ve bdylelikle de Hz. Ibrahim'in
tavsiyesine uymamuslardir." bigiminde anlam verilmis ve metin olarak da ~ells e¥5 as pal s
o)) Apm 53 15381 Y 5 plaa¥) salie (e Vsl s ol 2m il W 051 5Y) geklinde takdir edilmistir. (fbn Asir,
1984: XI11/200)

* Bu mekki ayette Allah, serefli Kuran'a yemin etmis, ardindan bir bel baglaci ile idrab yapmis
ve iclerinden birinin uyarici olarak secilmesini tuhaf karsiladiklarini beyan etmistir. Bu
baglamda bir bel baglacina da temas edilmistir. Ayetin metni ve meali soyledir: {93}2:3\ gj}ﬁ\j a3}
(Come 25515 (5080 O i 53s 2hels O 1sse 0t "Kafl sani yiice Kurdn'a yemin olsun ki
kafirler, i¢lerinden bir uyaricinin gelmesine sastilar ve 'Bu tuhaf bir seydir!' dediler." (Kaf, 50/1-
2) Bu ayetteki idrab-1 mahzufi inanmamak, inkar etmek ve inat etmek gibi kétiiliiklere ilaveten
miigriklerin olduk¢a olumsuz bir durumda olduklarini agiklamak i¢in kasemin, aslinda
hazfedilmis cevabina bir isaret oldugu beyan edilmistir. Sanki séyle denilmistir: Allah, bu
Kuran't sana insanlar1 uyarmak amaciyla indirmistir. Fakat onlar, buna inanmamislardir. Aksine
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onlar, el¢iyi ve onun gilindeme getirdigi konular1 bir kibirlenme ve tuhaf bulma vesilesi
kilmislardir. Ayet, sdyle bir mana verilmeye de uygun bulunmustur. "Ey Muhammed! Bu serefli
Kuran'a yemin olsun ki sen, elbette insanlara gonderilmis el¢ilerden birisisin. Bundan sonra soz,
sOyle stirdiiriilmiistiir. Onlar, bu Kuran'dan siipheye diismiislerdir. (Hiiseyin, 2013: 58) Buradan
muhalif olduklarni ifade eden bir intikal gerceklestirilmis ve idrab yapilmstir. Oyle ki onlar,
Kuran" sasilacak bir is olarak gérmiislerdir. (Ebii's-Sutid, 1983: VIII/125; EbG Hayyan, 1983:
VIII/120) Aldsi (6.1802-1854), bu manaya tefsirinde isaret etmistir. (Alasi, 1983: XXVI/172)

* Bu ayette Allah'in kafirler ile miisriklere verdigi rizki kesivermesi halinde onlarin kimden
rizik elde edeceklerini sorgulamis, ardindan onlarin bir taskinlik ettiklerini ve gercegi
kabullenmeye yanasmadlklarlm ifade sadedinde bir bel morfemine yer vermistir. Ayetin metni
ve meali soyledir: {);ﬂ-\; Fe g Al g A el ) &85 gsﬂ\ 1% 4zl "Allah, litfettigi rizki
kesiverse size rizik verebilecek olan kim? Hayir, hayir! Oyle degil! Aslinda onlar, azgmlikta ve
haktan sapip uzaklagmakta israr ediyorlar." (el-Miilk, 67/21) Allah, yagmur yagdirmayarak ve
diger bazi kurallar1 uygulayarak bazen insanlarin riziklarimi daralttigi olmustur. Bu ayetteki
idrab-1 mahzufi hazfedilmis bir ciimle dikkate almarak yapilmustir. Idrab boylelikle soziin
makaminin gerektirdigi bir takdirden yapilmistir. Sanki azarlama ve kinamanin ardindan soyle
denildigi beyan edilmistir. Onlar, bundan etkilenmemisler ve hakka da boyun egmemislerdir.
Aksine onlar, tagkinlik ederek, inatgilik yaparak ve gurura biiriinerek haktan uzak kalmak igin
ok 1srar etmislerdir. (Ebii's-Sutid, 1983: IX/9; Aldsi, 1983: XXIX/22) Bunun, asirlar boyunca
miisriklerin takindiklar1 en belirgin tavir oldugu beyan edilmistir. Ama her zaman oldugu gibi
sonlarinin hezimetten baska bir sey olmadigi da goriilmiistiir. Ciinkii kiifiirdeki israrciliklart ve
bu yiizden haktan uzak durmalar1 higbir zaman kendilerine yarar saglamamustir.

* Bu ayette Allah, yapilan nasihatlerden miisriklerin neden 6giit almadiklarini ve sanki aslandan
kacan yaban esekleri gibi olduklar1 benzetmesiyle aktarmistir. Esasinda her birine verilmis bir
sayfanin olmasi istekleri anlatilirken bir de bir bel baglaci kullanilmistir. Ayetin metni ve meali
soyledir: 5% Of s (50 I8 25 ) {30508 e SR (040G 58 1) (Gm ol 5083 e 21 Lad)

{B'Jﬁu-’o Lala "Boyle iken onlara ne oluyor ki adeta aslandan iirkiip kacan yaban esekleri gibi
ogiitten yliz cevirip kagiyorlar! Uyaricilardan 6gilit almak yerine onlardan her biri, agilmig
sahifelerin kendisine verilmesini istiyor." (el-Miiddessir, 74/49-52) Bu ayetteki idrab da idrab-1
mahzufi olup hazfedilmis bir ciimleden olusturulmustur. O ciimlenin de s6z makaminin
gerektirdigi bir climle olduguna isaret edilmistir. Ayette sanki sdyle bir sey denildigi ifade
edilmistir. Onlar, Hz. Peygamberin dgiidiiyle yetinmemislerdir. insanin aklin1 dehsete diisiiren
apagik kevni delaletler, Kuran'daki sozlii ayetler ve Allah'in varligina isaret eden her sey, bu
oglidiin kapsaminda degerlendirilmistir. Fakat isyankarliklari, asiriliklar ve inkarlar sebebiyle
onlar, bu 6giide kulak asmamiglardir. Aksine onlarin her biri, peygamberlere verildigi gibi,
Oniine acilmig ve okunmaya hazir kitaplarin kendisine de verilmesini talep etmislerdir. Burada
ayrica simdi gok 4aleminde yazilmis, yazildiginda meleklerce hemen indirilmis, heniiz
katlanmamis, miirekkebi kurumadan tevdi edilmis ve okumaya hazir hale getirilmis kitaplar da
kastedilmistir. Bunun ancak iki bi¢imde olacagi diigiiniilmiistiir. Bir giin onlar, Hz. Peygambere,
eger sana uymamiza ¢ok sevineceksen, dlemlerin rabbinden ibareli falan oglu filan adina gokten
gelen bir kitab1 hepimize tek tek getirmelisin, demislerdir. (Ebii's-Suad, 1983: V/427; Alds,
1983: XXIX/168) Aslinda bunun bile, onlarin icine diistiikleri delaleti gostermeye yetip de
artacagl beyan edilmistir. Bu yiizden kalplerinin, hi¢ kimseye karsilik veremeyen kor ve sagir
insanlarin kalplerinden farksiz oldugu beyan edilmistir.
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* Bu ayette Allah, kendi adin1 siirekli anan ve namazini kilan kimselerin felaha erecegini dile
getirmistir. Buna ragmen insanlarin yine de diinya menfaatlerini yegledigini belirtirken bir bel
baglacina yer vermistir. Ayetin metni ve meali sdyledir: {3 30all &,73% Jiy {lad 435 Al &35}
"Dogrusu arinan ve rabbinin adini anip namaz kilan kurtulusa ermistir. Fakat siz diinya hayatin
tercih ediyorsunuz.” (el-Ala, 87/15-16) Yine bu ayette de idrab, mahzuf bir ciimleden yapilan
idrab-1 mahzufi olarak degerlendirilmistir. Zira kelamin bizzat kendisi, boyle bir durumu isaret
olarak algilanmstir. Ayette sanki de soyle denildigi degerlendirilmistir. Kurtulus regetesi
verildikten sonra onlarin kurtulmak i¢in hi¢ bir caba gostermedikleri, aksine diinyalik arzularin
pesinde kostuklar1 ve onlar1 elde etmeye c¢abaladiklart beyan edilmistir. Mesajin kafirlere
yonelik oldugu disiiniildiigiinde ayetten ahiretten yliz gevirdikleri, sadece diinya yasamina
baglandiklari, sadece diinyayla ilgilendikleri ve diinya yasamini tercih ettikleri ayetten
anlagilmigtir. Fakat ayet ile herkese hitap edildiginin ifade edilmesi daha dogru (Hiiseyin, 2013:
59) bulunmustur. (ez-Zemahseri, 1976: 1V/245; Ebl Hayyan, 1983: VIII/460)

SONUC

Hamd olsun Allahal.. Salat i selam, Hz. Peygambere, aile yakinlarina, sahabeye,
inananlara ve tiim ona uyanlara olsun!.. Her yolun bir sonu olmustur. Bu baglamda Kuran'da
idrab ile ilgili aragtirmada bir seviyeye ulasilmigtir. Derken bu arastirmada da bir sonuca
vartlmistir. Bu acidan incelemede elde edilen sonuglari paylagma zamam artik gelmistir.
Allah'in asikar ayetleri ile derin bilgi sahibi ulemanin 6lmez eserleri arasinda gerceklesen bu
arastirmada elde edilen sonuglarin sunma zamani gelmistir. Bu {immetin bilginleri, aragtirmada
kalemlerinin miirekkebiyle yolumuza 1sik tutmuslardir. Ulema, idrab iislibunun, Kuran'in
mesajini aktarmada istimal ettigi bir tarz oldugu gergegini dile getirmistir. Allah'in inayetiyle bu
calismaya da idrab Uslibu veya Kuran'da idrab belagati basligi uygun bulunmustur. Bu
calismada, daha onceki tefsir ve diger ilim dallardaki alimlerden bize kadar gelen ilmi mirasla
yolumuzu aydinlatmis, bu makalede idrab belagati ve Usliibuyla alakali Kuran'daki temaslar
ortaya cikarilmaya calisilmustir. Iste bu gayretlerin bir sonucu olarak bu calisma tesekkiil
etmistir. Varilan sonuglarm, konuyla ilgili en son neticeler oldugu asla iddia edilmemistir.
Ancak her insanin bir ¢abasi oldugu ve bu sebeple g¢abalarimin neticesinin de bunlardan
olustugu dikkatlere sunulmustur. Basari, Allah''n yardimlarinin bir neticesi oldugu siirekli
akilda tutulmustur. Burada da bazi neticeler elde edilmistir. Elde edilen neticeler, kisa
paragraflar halinde asagida siralanmistir.

Arap dilinde idrab sozciigiiniin sozliikk ve terim anlamlarina deginilmistir. Hatta dil bilginleri,
idrab isliibuna ya da idrab belagatina deginen birgok malumata eserlerinde yer vermislerdir.
Bunlarin i¢inden konuyu en iyi isleyen ve eserinde ortaya koyanin, Serhu's-Safiye ve'l-Kafiye
adli eseriyle er-Rida oldugu beyan edilmistir. Esasen bilginler idrabi, idrab-1 iptali, idrab-1
intikali ve idrab-1 mahzufi olmak iizere iice ayirmislardir. Bu ti¢iinden her biri bu arastirmasin
ana arterlerinden birini olusturmustur.

Arap dilinde olup Kuran'da da istimal edilen ve idrab manasi veren birka¢ harfin oldugu dile
getirilmistir. Bunlarin igerisinde en meshurunun ise bel edati oldugu belirtilmistir. Bu sebeple
konu, sadece bel baglaciyla sinirli olarak islenmistir.

Ibn Malik ve ibn Hacib gibi bilginler, Allah'm kelanuinda iptal edilecek bir durum olmadigini ve
boylelikle de idrab-1 iptalinin bulunmadigim beyan etmislerdir. Karsi gelenlere de itiraz
etmislerdir. Bunlarin karsisinda yer alan bilginler ise Kuran'da idrab-1 iptalinin oldugu gorisiinii
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benimsemislerdir. Bu agidan Kuran incelendiginde onda idrab-1 iptali belirten bel baglacinin
bulundugu tespit edilmistir. Iptal edilen sdziin miisrik veya kafirlere ait olmasi halinde idrab-1
iptali, Allah'a ait olmasi durumunda ise idrab-1 intikali oldugu beyan edilmistir.

Ayn1 metnin i¢inde birbirine zit iki seyin olmasi, idrab-1 iptali olarak ulemanin dikkatini ¢ekmis
ve onlar, bu durumu degerlendirmislerdir. Zira idrab, bir isi, durumu olay1r veya yargiy1
yiirtirlitkten kaldirip digerini tespit ederken onda bir bicimden digerine gecis gibi bir degisiklik
gozlemlenmistir. Bu durum, aymi zamanda dinleyicilerin dikkatini cezbeden bir hal olarak
goriilmistiir. (Hiiseyin, 2013: 60) Dahasi idrab-1 iptali, bir climle igerisinde birbirine zit iki
yarg1 belirtmesiyle insanlarin da dikkatlerini tizerine ¢ekmistir. Bu durum Kurin'da yer alan
cesitli iisliplarin birbirinden farkini dinleyicilere gérme yetenegi kazandirmstir. Idrab-1 iptali
tiirli ve bilhassa kafirlerin s6zlerini iptal etmek i¢in indirilen ayetler, ayn1 sahnede birbirine ters
iki durumu ayni anda dinleyiciye sunma imkani1 saglamistir. Bu acidan herhangi bir dinleyici,
idrab islibu yardimiyla iki bi¢im arasindaki fark iyice belirginlestigi i¢cin hakki ile batilin net
olarak ortaya konmasina olanak saglamistir.

Idrab-1 intikali, tiirleri arasinda ikinci idrab bigimini temsil ederek istimal edilmistir. Bu tiiriin
Kuran'da ¢ok genis bir diizlemde kullanildig1 yapilan ¢alismalarda net olarak belirgin bir hale
getirilmigtir. Biinyesinde bir yarg: iptali barindirmadigi i¢in idrab-1 intikali aym ayette ¢ok
cesitli bicimleri dinleyicilere sunmustur. Idrab-1 intikali, birka¢ sozciigii asmayan bir ayetteki
nice hakikatleri takdim etme sirasinda bolca icazin ¢esitli 6rneklerine atiflarda bulunmustur.
Ayrica bunun, kitabullahin essiz bir mucize teskil ettigini ve cesitli gizemleri igerisinde
barindiran bir kitap oldugunu gosterdigine vurgu yapilmustir.

Kuran''n sundugu bilgilerin bir siralamasini yapmak, idrabin bir diger faydasi1 olarak
degerlendirilmistir. Ornegin, kiyametle ilgili bir sahneden soz edilirken bunlar her zaman bir
sirlama ve siniflamayla anlatilmigtir. Kuran bdylelikle 6nce en zor olani, ardindan ondan daha
da zor olam anlatmay1 yeglemistir. Idrab-1 intikali ile saglanan tiirler arasinda yapilan gegisler,
Kurdn metnine bir canlilik katmis ve hareket kazandirmustir. Oyle ki bu, Kurdn metninin
cansizligini ortadan kaldirilmistir.

Hazfedilmis bir ciimleden yapilan idrab, bize metinle ilgili genis bir ufuk saglamigtir. Zira hazif,
climleyle uyumlu bir takdirin yapilmasina imkan tanimistir. Bu durum, metnin manasini
anlamak icin bize bir derinlik sunmustur. Ayrica haziften yapilan idrab, gaybin karanliklarinda
el yordamiyla bulmaya ¢aligmak olarak goriilmiistiir. Zira mahzuf cimleye Kuran metninde yer
verilmemistir. Bu, onu duyan kimseyi, bu yolla kelimeler diinyasinda bir arastirma yapmaya
tesvik etmistir.

Iste burada dile getirilen neticeler, aslinda elde edilen sonuglarn topluca belirtilmis hali olarak
goriilmiigtiir. Bu yilizden yazar, genel ¢er¢eveyle uyumlu olan Kuran ile ilgili bu ¢alismasinda
konunun bilim diinyasina sunulmasinda kendini basarili ve yeterli gordiigiinii beyan etmistir.
Yardimcilarin en iyisi olan Allah'tan kendisini muvaffak kilmasini dileyen yazar, eninde ve
sonunda hamdin de Allah'a ait oldugunu ifade etmistir. (Hiiseyin, 2013: 61)
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