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GAZZALi DUSUNCESINDE TEMSIL

Cenan KUVANCI"

Gormedin mi» Allah nasil bir misal verdi.
Giizel bir s6z, kokil (yerde) sabit,
dallar1 gékte olan giizel bir aga¢ gibidir.!

Ozet

Temsil fizik alem ile fizikotesi alemi arasindaki benzerlik iliskisine dayanir. Bu
iki alem arasinda siki bir bag vardir. Bundan dolay1, duyusal alem fizikStesi aleme isaret
eder. Varliklar ilahi asillarini yansittugi icin, onlar icin kullamilan dil Tanr icin de
kullanilir. Temsil ve temsili dil idrak sahamizi genisletir ve varligin mazmununu
anlamaya yardimct olur.

Anahtar Kelimeler: Temsil, Gazzali, Temsili dil,

Analogy in Gazzali’s Thought
Abstract

Analogy is resisted on similarity relation between physical universe and
metaphysical world. There is a tight connection between these two world. Therefore
the physical world refers to the metaphysical world. Since beings reflect divine
originals, words which is used for them is also used for God. Analogy and analogical
language extend our cognitive field; and thus help to understand the secret meaning /
open secret.

Key Words: Analogy, al-Ghazali, Analogical Language,

Temsil (analoji) varlik'in farkli mertebeleri arasinda benzerlik iliskisi kurmaya
dayanir. Analoji mantigina dayalt olarak, olgu ve olaylar arasinda veya fiziki dlemde var
olan seylerle fizikétesinde var olan seyler arasinda bir benzerlik iligkisi kurularak ortaya

" Yrd. Dog. Dr., Erciyes Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Din Felsefesi Bilim Dalt., cenank@erciyes.edu.tr
I Kur'an't Kerim, 14: 24.
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konulan anlamlandirma bi¢imine temsil denilir. Temsilde, “arada bir engel karine
bulunmak sartiyla, bir sozii, benzerlik ilgisiyle kendi manast disinda kullanma”
s6zkonusudur.2

Temsil, benzerler arasinda her yonden bir benzetlik ve esitlik oldugu iddiasina
dayanmaz; o, iki farklt sey arasindaki musterek kismi manaya dayanarak, biri hakkinda
verilen hitkmu digeri hakkinda da vermektir. Dolayisiyla, bir seyin baska bir seye belli
bazt durum ve &zellikler bakimindan benzer olmasi yeterlidir. Yani, temsilde temsile
konu olan iki sey arasinda tim yonlerden bir esitlige gerek yoktur. Sézgelimi, ev
parcalardan olusmustur, dolayistyla hadistir. Aynt sekilde, alem de pargalardan olustugu
icin, ev gibi, o da hadistir.3 Akilla giines arasinda da bir benzerlik iliskisi kurulur. Oyle
ki, gbzle gorilecek seyler giines 15181 ile gorulir. Akledilen seyler, yani zihne konu olan
seyler ise akil ile bilinir. Keza, riyada gorillen glines sultani temsil eder, ay da veziri.
Oysa, sultan ne sekil ne de mana bakimindan giines’e, vezir de ay'a benzer. Bunlar
arasindaki benzerlik ménevi ve tek yonld bir iligkidir. Sultanin herkesten stin bir
makamt ve her seyin tizerinde bir hakimiyeti ve umumi bir tesiri oldugu icin, glines
sultana benzetilir. Ay da glines 151811 diinyaya yansitmakla glines ile dinya arasinda bir
vasttadir. Dolayistyla, vezir de sultanin adalet ve hakimiyetini millete yaymakta bir
vasita olmast itibariyle ay'a benzetilit. Burada gergeklesen, “ciizi bir benzerlikten
dolayz, zihinin bir tasavvur veya varlik yerine digerini koymasi stretiyle, lafzin medlal
degistirmesidir.” Temsil “chemmiyetini, adi konulmamis ruh hallerine, 6diing de olsa,
dis alemden benzerlik ilgisiyle bir ad verilebilmesi imkanini saglamaktan alir. zira,
hasselerimizin tanittig1 alemle i¢ diinyamuz arasindaki gegis, ancak temsili istidre yoluyla
ifadeye kavusur. “Temsill istiare, istibdal yolu ile mucerret yerine miisahhast ikime
etme esasina dayanir. Misahhasin yari seffafligs ardinda miicerredi yakalama imkanint
ararz. 11k anda zahiri mana ile karsilasiriz, onun altinda, bu mananin vesile oldugu asil
maksat gizlenir.”*

Actkea anlasilacagi tizere, temsilde zahirden batina, sahidden giibe gecis
s6zkonusudur. Bu anlamda, Gazzali'ye gbre, olgu ve olaylar alemi gayb alemine ¢tkan
merdivendir. Bu iki 4lem arasinda bir bag ve miinasebet olmasaydi, birinden digerine
yukselis diistintlemezdi. Zira, Allah olgu ve olaylar alemini gayb aleminin karsisina
yetlestirmistir. Bu bakimdan, sehadet aleminde olan bir sey gayb alemindeki bir seyin
temsili ya da misalidir. Bir seyin misal olabilmesi i¢cin, onun temsil ettigi seyle arasinda
bir tir benzerlik ve uygunluk olmak durumundadir. > Temsili dilde, gayb alemine ait
varlik ya da olgu ve olaylar, insanlarin duyulariyla asina olduklari fizik aleme ait
kavramlarla temsil edilmektedir. Alem Allah'1 bilmege aracilik eden bir kitap gibidir. O,
yazilmus Gyle ilahi bir yazidir ki, onda ilahi manalar bulunur. Akill kisiler bulunduklari
cesitli derecelere gbre bu yaztyt okurlar. Akillilarin alemdeki olgu, olay ve durumlari
okumast demek, onlarin tasidigt gizli hikmeti anlamalari demektir.0 Goriinen gergegin
arkasindaki gizli anlam, herkesin géremedigi bir acik sirdir. Varligin mazmunu “Sirr-1

2 M. Kaya Bilgegil, Edebiyat Bilgi ve Teorilers: Beldgat, Enderun Kitabevi, Istanbul, 1989, s. 154.

3 Gerard Cihami, Mevsuatii Mustalahatii'l-Felsefetii Inde’-Arab, Mektebetii Litbnan, Beyrut, 1998, s. 181.

4 M. Kaya Bilgegil, Edebiyat Bilgi ve Teorileri: Beldgat, s. 155; 163.

5 Ebu Hamid Muhammed B. Muhammed Gazali, Miskatii’l-Envar, Misfatii'l-Esrar, Tah. Abdilaziz
Izzuddin Es-Seyrevan, Alemii'1-Kitiib, Beyrut, 1986, s. 153.

6 Tmam-1 Gazali, Hak Yolcularmm Mirac, (Cev. Yaman Arikan), Esin Matbaast, Istanbul, 1971, s. 130.
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Ekber” en buytk sirdir. Her gbz goriir, ama bildigini gériir. Varligin esrarina pek az
kimse niifuz edebilir.”

Su halde, fizikGtesine erisimin en Onemli araglart temsil, istiate ya da
mazmunlardir. Duyu algisini asan hakikatin hissettirilmesi konusunda, bunlar
anlayisimizt yukari dogru firlatan rampalart andirir. Temsil, bu anlayista bir Ust
hakikatin ifade edilmesi veya aydinlatilmasinda en isabetli yollardan birini olugturur.?
Cunki gorilen yani migsahede édlemi, gériinmeyenin, yani gayb aleminin yiizi;
hissedilen ve algilanan, kendisini idrakimize agmayanin esigi olarak telakki edilir. Bu
baglamda, dil dile getirilemez olant séyleme macerast olarak ¢ikar karsimiza.” Bunun
icin, genellikle insan diinyalart bitlestirmek icin képri gérevi géren temsillere ihtiyag
duymaktadir. Bu dinyada zihiren tecelli etmemis sey ancak benzetme yoluyla
bilinebilir. Temsili dil en Gstiin hakikat hakkinda konusabilecegimiz en 6nemli aragtir.!0

Stiphesiz, bu noktada, dil manevi olanin maddi bir kaliba dékiilmesini ve onun
sekle sokulmasini saglayan bir ara¢’t temsil eder. S6zgelimi, Kur'an dilsel bir metin
olmast hasebiyle hem maddi, hem de hayali dlemle ilgilidir. Kur'an'daki ibareler,
uyuyan kimsenin uykusunda gérdigh misaller ve stretler mesabesindedir, ve tabir
edilmesi gerekir. Baska bir ifadeyle, Kur’an lafizlari, bir kimsenin uykusunda gérdigu
stretler gibi icinde gizli olan mananin agiFa c¢ikarilmasina gereksinim duyan maddi
stretler halini almistir. B6ylece, dil duyusal delalet alanindan ¢tkarak mana ve ruhlar
aleminde gizli ve 6rtili bulunan hakikatlere yonelik temsilen teskillere donitigir.!!
Temsilen teskil, stret yiikleyerek teskil etmektir. Yani, kendine bizatihi mahsus
olmayani, kendinde tekrar etmektir. Bunun icin bir aslin bulunmasi gerekmektedir.!2

Daha o6nce ifade ettigimiz gibi, temsil varlik'in farkli dereceleri arasinda
benzerlik kurmaya dayanur. Varlik bir oldugundan, olan ve var olan her sey su ya da bu
sekilde varligin ebedi kaynak ya da aslini yansitmalidir. Alem hem vahyedilmis bir
kitap, hem de dal ve yapraklar bir tek gévdeden serpilip gelisen bir aga¢ gibidir.
Vahyedilmis kitabin harfleri agacin yapraklarini andirir, ve tipkt yapraklarin dallara ve
en son gévdeye baglandig1 gibi, aymi sekilde harfler de kelimelere, sonra ciimlelere ve
en sonunda da kitabin tek ve topyekiin hakikatine baglanir.! Harfler her durumda ayni
olabilir, ama farklt diizenlemeler icinde bir araya getirilir. Béylece bize farkl kelimeler
verilir. Harflerin baglt basina bir anlamlart yoktur. Onlart bir araya getirdigimizde
anlami olan kelimeler haline gelirler. Aynt sekilde, Allah’in kozmik kelimelerinin de
ancak bulunduklart dogal diinya baglaminda bir anlamt olur.

Dogrusu, gerceklik diizeylerinin devamhiligy, yiksek dizeyin hicbir zaman asagt
bir diizey acisindan tanimlanamayacagini ve fakat agagi olanin, yiksek olanin daima bir

7 Sahin Ugar, Varlkgm Mdind ve Mazmnnn, iz Yayincilik, Istanbul, 1995, s. 13.

8 Turan Kog, Lskim Estetigz, Isam Yayincilik, Istanbul, 2005, s. 24.

9 Kog, Islim Esterigi, Isam Yayincilik, s. 165.

10 Ray Livingston, Geleneksel Edebiyat Teorisi, (Cev. Necat Ozdemiroglu), Insan Yaynlari, Istanbul, 1998, s.
123.

U Nast Hamid Ebu Zeyd, [/ahi Hitabm Tabiati: Metin Anlayssimez: ve Kur'an Himleri Uzerine, (Cev. Mehmet
Emin Masali), Kitabiyat, Ankara, 2001, ss. 323-324.

12 Yalein Kog, Theologia nin Fsaslars: Felsefe nin ve Teoloji*nin Nagariyats Ugerine Bir Inceleme, Cedit Nesriyat,
Ankara, 2008, s. 198.

13 Titus Burckhatdt, Iskam Sanat: Dil ve Anlam, (Gev. Turan Kog), Klasik Yayinlari, Istanbul, 2005, s. 67.
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misali oldugunu hatira getirir. Diinyevi diizeyde her sey gerceklik derecesini ondan
aldig1 daha yitksek gercekligin bir temsili olup, onu yansitir. Bazilar yiksek gercekligi
daha dogrudan ve acik bir sekilde yansitirken, bazilart daha kapali ve dolayli yansitir.
Bunlar, insanin varlik mertebelerini agsarak Allah’a yaklagsmasini saglar.'4

Bu baglamda, insanin varolus Orlntlisi, yaraticisina yikselmenin en 6nemli
aract olmaktadir. Bu, ruhl bir yukselistir. Insan 6nce gbge, daha sonra gégin
yaraticisina yikselir. Dolayistyla, bu alem ve onun icinde var olanlar hakkindaki bilgiler
gayba sarkmak icin birer basamaktir.!> Madde diinyasindaki her bir sey icin, tipkt bir
merdivenin basamaklari gibi, ilahi aslina kadar varan, bir digerinin tizerinde temsiller
dizisi bulunur.

Allah egyayr nasil yaratiyor? Onlart nasil biliyor? Nasil kelam ediyor? O’nun
zatina mahsus kelamt nasil oluyor? Bunlar insan ile temsil edilir. Eger insan kendinde
bu stfatlart tanimamis olsayd:, Hak Teala hakkinda misali anlayamazdi. Clunkd temsil
bir seyi agiklayan, izah eden s6z, mana ve halden ibarettir. Riiyada gérdiigiimiiz seyler,
o seyin ayni varligt olmayip, onun misalidir. Bir seyin misalini gérmek, bir yerde onun
aslini gérmek gibi kabul edilir. Bu baglamda, Gazzali'ye gére, “ben riiyamda Allah™1
gbérdim” diyen kimse, ben O nun zatint gérdim demek istemez. Zira, onun gérdigi
bir misaldir. Allah'1n zat1 gérilemez, ama misali gérilebilir. Stiphesiz, Allah Teala nin
kulunu Hakk'a ulagtiracak vasitalar yaratmasi kudreti dahilindedir.1¢

Hz Peygamber “Allah Adem’i kendi siretinde yaratt” demistir. Ciinkii insan
Allah™in yedi zati sifatini, yani “hayat,” “ilim,” “irade,” “kudret,” “semi,” “basat” ve
“kelam” yansitan yetilerle donatlmustir. Burada, stret nitel bir benzerlik anlamina
gelir.!” Bu, dlemdeki insanlarin iligki icinde oldugu her seyin insanin mahiyetini
belirleyen ilahi gerceklige dayanarak anlasiilmak durumunda oldugu manasina
gelmektedir. Bu ylizden, sézkonusu sozcikler normal anlamlarindan daha genis
anlamda kullanilir. Bu, iki sekilde yapilir. Birincisi semantik kurallardaki standart
ornekler bir miktar degistirilir; ikincisi, semantik kurallarin bazisi terk edilir. “Kudret,”
“semi,” “kelam” . . . gibi s6zctiklere miimin kisilerin kisisel ve mahrem tecribelerinden
alinan, onlarin dogru kullanim sekline iliskin yeni standart rnekler verilerek onlara
yeni anlamlar yiiklenir.18

Actkea anlasilacagi tizere, “stret” kelimesi ile kastedilen Allah*a mahsus olan ve
bilinmesi asla mimkin olmayan O’nun zatinin mahiyet ve hakikati degildir. Zira,
O’nun zat herhangi bir kalip ve sekle girmez. Stretten maksat, bir misal ve tecellidir.
Goreceli bir bigcimde gercek olan, O nun hakkinda olsa olsa ¢cok az bir sey bilebilir.
Zira, insan, gercekligi kendi gercekligi Slctistinde bilebilir. Buna gére, Allah™in su veya
bu oldugunu séylemek, O nun hakikatini titketemez.

14 Lord Northbourne, Modern Diinyada Din, (Cev. Sehabeddin Yalcin), Insan Yaynlari, Istanbul, 1993, s.
36

15 Gazzali, E/-Kzstasii*-Miistakim, s. 63.

16 Gazali, 1&i Madniin, s. 15.

17 Titus Burckhard, Akkn Aynasi: Geleneksel Bilim ve Kutsal Uzerine Denemeler, (Cev. Volkan Ersoy), Insan
Yayinlari, Tstanbul, 1997, ss. 241-242

18 Richard Swinburne, The Coberence of Theism, Clarendon Press, Oxford, 1993, s. 55.
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Bu baglamda sunu da anmak durumundayiz: Cebrail Hz Peygambere Dihyetii'l-
Kelbi seklinde temessil etmistir. O nun zatt béylece Dihyeti'l-Kelbi sekline dénmis
degildir. Bu stret ve sekil Peygambere kendisine vahyolunanin Cebrail tarafindan
olduguna delalet eden bir misal olarak zahir olmustur. Aynt sekilde Allah'in belli bir
siret ve tecellide gorilmesi, O'nun zatinin degistigi ve tecessiim ettigi anlamina
gelmez. Dogrusu, her stretin bir mazmunu vardir, o da ilahi ashidir. Bu bakimdan,
Cebrail'in Dihyetii’l-Kelbi kiliginda gérindigine iliskin hadis Hak Teala'nin rityada
tirli  sekillerde gorilebilmesinin - miimkiin ~ olabilecegine deldlet eden saglam
haberlerden biri sayilir.!

Nitekim, Gazzali'ye gore, ilim malumun bir misalidir. Baska bir ifadeyle, ilim
maluma benzeyen ve ona denk olan bir seydir. O, aynada gériinen suret gibidir.
Sézkonusu stret, haricteki mukabil suretin taklididit. Bu durumda, ilim malumun
zihinde temsil edilmesidir. Zira, var olan bir seyin ayni, zihni ve lisani olmak tizere t¢
tir varligr vardir. Hakiki varlik ayni varliktir. Zihni varlik, ilmi ve sari varliga; lisani
varlik ise, lafzi ve istidlali varhga karsihk gelir. Bir seyin hakiki varligi olmaz ise,
zihinlerde sureti olmaz; zihinlerde streti olmaz ise, o stretin farkina varilmaz; saretin
farkina varilmaz ise, onu dile getirmek miimkin olmaz.20

O’nun misli yoktur ama misali vardir. Onun stretinin bir misali olan insanda,
bu sifatlardan birer 6rnek bulunmasi gerekir. Gergekten insanda Allah™in sifatlarinin
misali vardir. Idrak, idrak edilen seyin stretini ya da misalini almaktir. Bagka bir
ifadeyle, idrak bir seyin hakikatinin bir benzerini almaktir. Tanimdan anlagilacagy tizere,
idrak ile bir seyin harici hakikati degil, onun benzeri aliir. Gergekten idrak edilen
haricteki hakikat degil, onun benzeridir. Kisinin nefsinde hakikatin bir benzeri
resmolunur.?! Bu anlamda, insanin yuriyist, dik durusu kadar ¢agrisimsaldir. Oysa
hayvan vyataydir ve kendine yonelik ilerler. Yani hayvan kendi streti icine
hapsolmugtur. Her hayvan ve bitki kendi hakikatinde sabittir. Insan ilerlemekle kendini
asar; zira, onun ilerleyisi dikeydir.22 O dis ¢izgileri itibariyle sabittir, ama i¢ stretlerinde
sonsuz cesitlilikte olup her an degisir; ve her an Allah’in baska bir isim ya da sGretini
temsil eder. Insan bu alemin bittigi sonraki alemin basladigt noktada durmaktadir.
Gazzall'ye gbre, eger insan bu sifatlarla tavsif edilmemis olsaydi, Allah'1 bilemezdi. Hz
Peygamber, bundan dolayi, “kendini bilen Rabb'ini bilit” demistir. Zira, insana,
kendisinde misalini bulamadig1 bir seyi tasdik ve ikrar etmesi zor gelir. Daha 6nce ifade
ettigimiz gibi, var olan seyler uygun misallerle bilinebilir. Eger seyler arasinda
benzerlikler olmasayds, insan kendini bilmekten Rabb ini bilmeye yiikselemezdi. Allah,
biitiin alemin misalini insanda toplamayip, onu biyiik alemin kiiciik bir kopyast
yapmasayd: ve hatta onu kendi aleminde tasarruf eden bir “rab” kilmasayds, insan,
alemi, tasarrufu, rububiyeti, akli, kudreti ve diger ilahi sifatlar1 bilemezdi. Ciinki nefs
benzerlik ve muvazeneleriyle kendisini yaratan hakkinda bilgiye ylkselmenin basamagi
olmustur.

19 Gazali, [&i Madnin, ss. 15-16.

20 Ebu Hamid Gazzali, E/-Maksadii*l-Esna Fi Serhi Esmaillabil-Hiisna, Dar[i‘l—Kiitiibii‘l—Alemiyye, Beyrut,
Tarihsiz, ss. 7-8.

2t Tmam-1 Gazali, Mukaddes Merdivenler, (Gev. Yaman Arikan), Eskin Matbaast, Istanbul, 1971, s. 66.

22 Martin Lings, Simge ve Kokenirnek: Olugun Anlams Userine, (Cev. Siileyman Sahra), Hece Yaynlari,
Ankara, 2003, s. 68.
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Bununla birlikte, insan idraki Allah'in zatina mahsus sifatlart kavrayamaz.
Cunkd yaratlmis varhklarin hicbirinde, bu has sifatlar1 kavramaya, anlamaya ve
anlatmaya imkan verecek bir misal bulunmamaktadir. Burada bir benzetme sézkonusu
degildir. Ciinkii benzetmede bir seyin, diger bir seyle 6zel bir nitelikte ortak oldugu
sOylenir. Allah’in anilan sifatlart O nun 6zel sifatlart degildir; bize bildirilen ve misalleri
verilen sifatlaridir.  S6zgelimi, siyah ve beyazin araz, sifat, renk ve mevcut olmalar
bakimindan bituntyle birbirine benzedigini séyleyemeyiz. Bunlar onlarin paylastigt
umumi niteliklerdir. Varliklarin hepsi genel varlikta musterektir. Bu, onlarin arasinda
mutlak bir benzerlik oldugu anlamina gelmemektedir.??

Kald: ki, Gazzaliye gore, bu genel sifatlar Allah icin hakiki anlamda insan igin
ise, istidre yoluyla kullanilir. Dolayistyla, dil, mutlak yontyle Allah't anlatmakta,
goreceli yoniiyle de alem ve insani anlatmaktadir. Alemde gérdugimiiz her sey kendi
bagina bir varliga sahip degildir. Sehadet alemindeki her sey 6ding bir varlik sergiler.
Odiing varlik sergileyen seylerin isimleri de &dingtiir. Odiing seylerden alinan
“misaller temsil ettikleri seylerin seviyesine ¢tkamasa da, onlara nispeten benzerler.”?+
Cunki temsil, daha 6nce ifade edildigi gibi, “kiigiik ve itibari bir benzerlikten dolay,
bir seyi zihinde bagka bir sey yerine ikime etmektir.”?> Temsil birbirinden tamamen
farkli olan Tanri ile sonlu varliklar arasinda, en azindan bir tane soyutlanabilir bir
Ozelligin ya da bagintinin bulundugunu kabul etmemizi gerektirir. Tanrt her ne kadar
bizim icin erisilmez ve askin olsa da, butiiniiyle bilinemez degildir.2¢

[14hi isim ve sifatlar hem epistemolojik, hem de ontolojik olarak, gériinen ile
goriinmeyen arasinda bir képridiir. Isimler olmaksizin hi¢ kimse Hak Teala hakkinda
tam bir bilgiye sahip olamaz. Olgu ve olaylarda Hakk in fiili olmasayds, insanlar ne bir
sey bilebilirlerdi, ne de idrak edebilirlerdi.

Bu baglamda, Gazzali lafizlarin manaya iki sekilde deldlet ettigini soyler.
Birincisi, lafizlarin maddi seylere delalet etmesidir. Sézgelimi, “merdiven” bir yere
yikselmek ve c¢tkmak icin kullanilir. Bu anlamda merdiven maddi bir seydir.
“Yitkselme” sozcigl bu maddi varlik vasitastyla cismani yikselmeye delilet eder.
Ikincisi, lafizlarin cismani varliklarin ruh ve manalarina delalet etmesidir. Bu, ya
kelimenin dogrudan dogruya varliklarin sézkonusu yonlerini ifade etmek icin
konulmus olmasiyla veya mecaz ve istiare yoluyla olur. Bu bir tiir terakkidir. Burada,
kelime, kavram ve deliller insan1 ruhen bir yere yiikselten merdivenler gibidir. Nitekim,
deliller insanlart Rabb ine yiikselten merdivenlerdir.?”

Bir sey bilindikten sonra, ona isim verilebilir. O halde, insan icin bir seyi
tanimaya yol ve 6rnek olmayinca, onda o sey i¢in hi¢bir bilgi ve onun kendi yaninda
hicbir isim ve nisant olamaz. Bu takdirde insan onu nasil tantyabilir ve tanitabilir.

25 Gazall, [&i Madnin, ss. 22-23.

24 Gazali, Miskatii*l-Envar, Misfatii*-Esrar, s. 123.

2 Bilgegil, Edebiyat Bilgi ve Teorileri: Beldgat, s. 155.

26 Turan Kog¢, Din Dili, Rey Yayincilik, Kayseri, 1995, s. 69.

27 Imam-1 Gazali, Hak Yolalarmm Mirac, (Cev. Yaman Arikan), Esin Matbaasi, Istanbul, 1971, ss. 129-
130.
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Bundan dolay1, Allah™1 hakkiyla ancak Allah bilir. Yani, O nun kendine has sifatlarint
ve O’nu tanimanin mahiyetini, tam manastyla zatin1 ve hakikatini ancak kendisi bilir.?8

Tanri hakkinda kullandigimiz terimler, zorunlu olarak glicimiziin yettigi ve
ifadelerimizin erisebilecegi seyi dile getirir. Bunun béyle olmasinin nedeni, terimleri
bildigimiz dinyadan almamizdir. Dolayistyla, O nun hakkinda kullandigimiz terimler
(esma) gercekte O nun isimleri degil, anlayisimizt yikselten sozlerdir.?? “Gergi, O'na
benzer higbir seyin bulunmadigini bilsek de, Allah™1 isimlendirir isimlendirmez,
zihnimizde, O nun neye benzedigine iliskin bir kavram yaratiriz. S6zgelimi, Allah'1
Ganl (bagimsiz) gibi zit isimlerinden biriyle isimlendirdigimizde, o ismi kendi
bagimsizlik ile ilgili fikirlerimize dayanarak anlariz.”’3

Insanin bedeni sehadet alemine, ruhu ve kalbi gayb ve melekiit alemine aittir,
Bu iki alemin bulusup kavustugu bir kesisme noktast vardir. Gazzali'ye gére, bu
kesisme noktast melekat aleminin en son mertebesini temsil eden dolayisiyla, duyu ve
sehadet aleminin ilk safhasina denk disen hayal aleminden baska bir sey degildir.
Sehadet alemi stretler alemi, melekat alemi ise, manalar alemine denk duiser. Hayal ve
temsil bu iki alemin kesisme noktasidir. Hayal mananin kendisinde viicut buldugu ve
duyumun dustinceye doéntstigh bir kuvvettir.3! Nitekim, muhayyile gercekligin
ulasilamaz boyutlarina erisgmeye calisirken, kelimelerin sézlik anlami bir ¢apa vazifesi
goriir. Bu bakimdan, sehadetten gayba gecis temsil ve hayalin yardimiyla gerceklesir.
Hayali gerceklik diger iki gerceklik arasinda bir yerde bulunur ve bulundugu yerle
tanimlanir. Clinkd temsiller melekat aleminin duyulara en yakin noktast ve 6ziin en dig
kabugudur.

Gazzili'ye gore, misal, rumuz ve isaretleri melekat alemi ile sehadet alemi
arasindaki iliski ve dengeyi anlayan idrak edebilir. Zira, sehadet dleminde olan seylerin
hepsi melekat dleminin rahani varhigina misaldir. Sehadet aleminde varhigt olan her
seyin, misal aleminde de bir varh§t vardir; ama bunun tersi dogru degildir. Bundan
dolay1, erbab-1 siihid, misal alemine nisbetle duyusal dlemin “sonsuz genislikte ¢6le
atdmis bir yizik gibi” oldugunu sdylemislerdir.? Sehadet alemi kendi stret ve
kalibinda degil, melekat dleminin manasindadir. Sehadet aleminden cismani bir misal
melekat dleminin mandsinin icindedir. Her bir mand ve ruhun, kendi yetkinliklerine
uygun misall saretleri vardir. Szgelimi, ifadeler sehadet 4lemine ait olmasina karsin,
mana gayb ve melektt alemine ait oldugundan, burada aslolan manadir. Gayb ve
melekut alemindeki manalar hakkinda, onlarin sehadet alemindeki benzerlerine delalet
eden ifadeleri kullanmak dogrudur. Bunun icin diinya insan icin Allah’a giden
menzillerden birisidir. Ruhlar alemine yiikselmek ancak cisimler aleminin misalleriyle
olur.33> Aslinda, bu mahrem bir iliskidir. Bilinenle mahrem bir bag kurmadikea, bilgi bir

28 Gazali, ki Madniin, s. 23.

2 Kog, Din Dili, ss. 67-68.

30 William C. Chittick; Sachiko Murata, Is/inz ' Vizgyonn, (Cev. Turan Kog), insan Yayinlari, Istanbul,
2000, s. 137.

3\ Ebu Zeyd, liahi Hitabin Tabiats: Metin Anlaysgimz; ve Kur*an Uimleri Uzerine, ss. 303-304.

32 Davad el-Kayserd, Mukaddemit: Fusiisn*l-Hiken'e Giris, (Cev. Turan Kog, Mehmet Cetinkaya), Insan
Yayinlari, 2011, s. 84.

33 Tmam-1 Gazali, Kur'an'dan Cevherler, (Cev. Hiiseyin Suudi Erdogan), Hisar Cilt ve Yayinevi, Istanbul,
1970, s. 36.
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yerde bostur. Dil ve kavramlarin aracilik ettigi bilgi uzaktan bir bilgidir. Hikmet ise,
bilinenin mahremine girmek gibidir. Bu diizeydeki bilgide, bilinen varlik bitiin i¢
boyutlartyla derini ve mahrem bir sekilde tecriibe edilir. Burada, yetlesik zahird
yorumun otoritesine karst miikisefeye dayali tecriibenin Onceligine dogru giden
entelektiiel bir yolculuk vardir.3

Sehadet alemi melekat alemine nispetle, 6ze nispetle kabuk, ruha nispetle suret
ve kalip, nura nispetle zulmet, yikseklige nispetle alcaklik gibidir. Bundan dolay,
melekat alemi, ulvi dlem, rGhani dlem ve nirani alem olarak isimlendirilmistit. Bu
alemin karsisinda distk, cismdni ve karanlk alem bulunur. Burada, ulvi alemle
kastedilen semalar degildir.?>

Burada, smirlama bizzat lafzin kendisinde degil, medluldedir. Zira, lafizlar
delalet ettikleri medlullere gbre sinirlanirlar. Dolayistyla, lafiz ya da isim Allah hakkinda
kullanddiginda sinirlanmaz. Ayni lafiz insan ve olgu ve olaylar hakkinda kullanildiginda
durum bunun tam tersi olur. Lafzin bizzat kendisinde medluliin mahiyetine ait pek bir
ozellik yoktur. Bu bakimdan, daha énce ifade ettigimiz gibi, dil mutlak yoniiyle Allah's,
goreceli yonuyle ise, alem ve insant anlatmaktadir. Dolayisiyla, lafzin medluld, ilahi ve
mutlak yoni agisindan sinirsizdir, insani ve izafl yonii agisindan da sinurlidir. 36

Acik¢a anlasilacagl tizere, dlem ve onun icindekiler Yaratici'nin bilinmesi i¢in
vardir. O’ nun bilinmesi icin, O nu yansitmak ya da O nun gofgesini disirmek gerekir.
Bu anlamda, misaller daha yuksek bir gercekligin yansimasi ya da gdlgesidir. Misaller
olmaksizin, aklin alam daralir, gidebilecegi yol kisalir. Béyle oldugunda insan kalip ve
suretlet; renkler ve sekiller dlemini agamaz. Bunlar vatlik dleminde en alt mertebededit.
Sonsuz olan ancak temsilen teskil edilerek idrak edilit. Dolayisiyla, temsili dil idrak
sahamizt genisleterek, diinyayr yeniden bicimlendirmemize, varlk ve varolusun
mazmununu anlamamiza yardimct olur. Insan kelimelerle yalniz kendisini ifade
etmekle kalmaz, onlari kullanarak varliga nifuz eder. Dil gizli mandsina niifuz
edilemeyen sirr-1 ekberi arastirma vasitamuzdir. Dilin ger¢cek mazmunu budur.?

Dili sehadet alemiyle sinirlamak, insan hayatint ve onun anlam diinyasin
daraltmaktir. Cagdas endiistriyel-teknolojik kiltir bu anlamda son derece ylizeysel ve
hayalglicinden yoksun bir kiltirdir. Bundan kurtulmanin yolu, hayatimizda ve
toplumumuzda, dilin imkanlarini son smnirina kadar zotlayabilecegimiz belirsiz,
paradoksal ve gizemli kullanim alanlarina yer ag¢maktir. Nitekim, dil kullanim
bicimlerini genisletmek ve derinlestirmek varolus imkanlarini ve adlem hakkindaki
kavrayisimizt genisletir.?

Sonug olarak, kelime ve kavramlar fenomenal ve varolussal yonleri itibariyle
sinirl konvansiyonel bir semantik ¢erceveye sahiptir. Bu diizeyde, dil insanlart kusatan

3 Gerald L. Burns, “Gazali'nin Tasavvufi Hermenotigi,” (Cev. Turan Kog), Isiimi Aragtimalar: Gazili
Oze/ Sayuss, Cilt 13, Say1 3-4, Ankara, 2000, s. 422.

3 Gazall, Miskatiil-Envar, Misfatii*/-Esrar, s. 131.

36 Zeynep Gemuhluoglu, Teolyji olarak Yorum; Gazzali ve Ibn Riigd de Te vil, 1z Yayincilik, Istanbul, 2010, s.
195.

37 Ucar, Varlgm Mand ve Mazmunu, s. 15.

38 Paul M. Van Buren, The Edges of Language: An Essay in the Logic of a Religion: An Interpretation of the
Langnage of Modern Christianity and Its Analogies to Puns, Poetry, and Paradox, The Macmillian Company,
New York, 1972, s. 100.
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adeta kafes gibidir. Cesitli dil kafesleri veya soylemler vardir. Kafesin duvarlarn
kelimelerin kullanim kurallaridir. Duvarlar cesitlidir, fakat sturlart belirlidir. Duvarin
bir dist var mudir? Gazzali'ye gore, duvarin disi vardir; ve hatta hakikat duvarin
disindadir. O halde, amag duvarin 6tesine sarkmaktir. Kafesin disina ¢ikmak istiyorsak,
onun tzerinde durarak, onun disina bir képrii ucu atmak gerekir. Dil, tizerinden Steye
sarkmaya calistigimiz adeta bir platform gibidir.

Ozetleyecek olursak, temsil gercektir ve onun 6tesinde bir hakikat ve mana
vardir. Temsil olgu ve olaylar diinyasindan baslayarak askin olana ya da zahirden batina
gitme cabasint temsil etmektedir. Temsil, actk ifadeden ziyade, yiksek te'sir giiciine
sahiptir. Bundan dolays, insanin tasavvur ve tahayytl imkanlarini zenginlestirir. Bylece
o, sonsuz derecede uzak olani, o uzakhigini kaybetmeksizin, insana yakinlastirir ve hazir
kilar. Acikca anlagilacags tzere, temsiler gercekligin baska yolla erisilemeyecek
boyutlarina yoéneliktir. Boylece, temsil yoluyla insana kapali kalacak olan bir boyuta
ulasma imkan dogar. Ayni zamanda, temsiller gercekligin farkli boyutlarini agiga
ctkarmakla kalmaz, insan varhgmin gizli kalmis derinliklerini de izhar eder.

Nihai olan, sonlu alemi sonsuz sekilde asar. Bu sebeple hicbir sonlu gerceklik
onu dogrudan ve hakkiyla ifade edemez; ancak dolayli olarak ifade edebilir. Bu
anlamda, nihal olani ifade etmenin en énemli aract elbette temsil ve misallerdir. Insan
petdeyi araliyor, misaller de O nun ¢ehresini gdsteriyor. Bu, bizi topyekun hep 6teki
dinyaya gbtiirme ¢abasidir.

Mislimanlara gére, her sey Allah'la baglar ve O'nunla biter. Gazzal'i
distincesinde “Hakk” kavrami bagka her seyin kendisinden hareketle degerlendirildigi
mutlak bir odak noktasidir. Bunun aksine, modern bakis acisina gére, seyler insanla
baslar ve yukariya dogru gider. Bu anlayisa gére yukaridan ve agagidan sézetmek bile
sorunludur; zira, yonlerle ilgili yargida bulunabilmek icin bir kistas se¢mek gerekir.
Modern insanlar bu gibi seyler konusunda kolay kolay anlasamazlar.
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