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GAZALT'YE GORE BiR BiLGi KAYNAGI OLARAK MARIFET

Bedriye REIS*

0z

Tasavvuf ehli tarafindan i¢ tecriibe ile vasitasiz olarak elde edilen marifet, duyu organlari ve
akil araciliiyla sahip olunan bilgiden daha tistiin goriilmiis ve gercek bilginin de s6z konusu
bilgi tiirii oldugu ileri siiriilmiistiir. Tasavvuf geleneginin 6nde gelen temsilcilerinden biri
olan Gazali de marifeti en yiliksek ideal olarak takdim etmistir. Bu makalenin konusu,
Gazali'nin tasavvuf anlayisinda marifetin konumunu belirlemektir. Bu ¢ercevede Gazali'nin
marifeti nasil tanimladigl, marifete ne derece 6nem atfettigi, marifetin imkan ve sinirlari ve
marifetin olusumunda kalbin rolii calismanin esasini olusturmaktadir.

Anahtar kelimeler: Tasavvuf, marifet, ahlak, kalp, miicahede.

MA'RIFA AS A SOURCE OF KNOWLEDGE ACCORDING TO GHAZZALI

Abstract

The mystics believe that the ma’rifa which is obtained by inner experience without any agent
is more superior than the knowledge that is given by senses and mental ability, and they
argue that the ma'rifa is the actual knowledge. Ghazali who is one of the most prominent
figures in the tradition of tasavvuf accepts the ma'rifa that is the ultimate ideal. The subject
of this article is the importance of ma’rifa in the philosophy of Ghazali. It is studied how
Ghazali defines the ma'rifa, and to what degree he emphasizes its importance. Furthermore,
It is examined that possibilities and limits of ma’rifa and the role of the heart for obtaining
the ma’rifa.

Keywords: Tasawwuf, ma'rifa, ethics, heart, mujahada.

Giris

Genelde sifiler 6zelde de Gazalj, akil ve kalbi bilgi araglar1 olmalari agisindan

birbirinden ayirdiklari gibi bunlar araciligiyla elde edilen bilgileri de ayirmislardir.
Onlar i¢ tecriibe ile vasitasiz olarak elde edilen, kesf, ilham, irfan, ilm-i lediin gibi
terimlerle de ifade edilen marifeti, duyu organlari ve akil araciligiyla sahip olunan
bilgiden daha tistiin gérmiis ve gercek bilginin de s6z konusu bilgi tiirti oldugunu
ileri siirmiislerdir.! Maddi dlemde ve diinya islerinde aklin rehber ve bilgi kaynagi
oldugunu kabul eden stfiler, Allah, Allah'in sifatlar, fiilleri, ruh, dhiret vb. konularda
akli istidlallere ve mantiki kiyaslara dayanarak bir bilgiye ulasmanin imkansiz

oldugunu diisiiniirler. Zira onlara gore ilahi hakikatler akilla kavranamayacak kadar
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2 Bedriye REIS

ince, derin ve gizlidir.2 Tasavvuf ehli aklin sahip oldugu bilgiden tamamen farkli olan
bir bilgi ¢esidinin imkanina inanmaktadir ve onlara gore bu bilgi ¢esidi zahirdeki
nesnelerin degil bizzat hakikatin vasitasiz idrakini saglamaktadir.? Bu bilgi ¢esidine
de marifet, kesf, ilham gibi isimler verilmektedir. Stfiler marifete her biri ayr1 bir
yoniine vurgu yapan pek cok tanim getirmislerdir. Yapilan tanimlar cesitli olmakla
birlikte bunlarin ortak noktasi marifetin i¢ tecriibeyle vasitasiz olarak Allah, O'nun
sifatlari, isimleri ve gayb alemi hakkinda elde edilen bilgi olusudur. Zira ilahi
hakikatler yasayarak ve tecriibe ile elde edilir.*

Tasavvuf ehli aklin idrakine ilim, kalbin idrakine marifet ve zevk; ilim
sahibine alim, marifet sahibine de arif ismini vermistir. Onlara goére tasavvufi
marifetin merkezi akil degil kalptir. Marifet Allah'in bildirmesiyle hasil olur. Ilim ise
insanlarin bildirmesiyle idrak edilir.5 Esyanin zahiri ile ilgili bilgilere ilim, i¢ ytizlint
kesf etmek siiretiyle elde edilen bilgilere marifet denir.6 ilim 6grenmekle, marifet
ilahi sevgiyi tanimakla elde edilir. Marifet Hakk Teala’y1 tanimak icin gereklidir, ilim
ise yaratilanlari tanimak i¢in gereklidir.” Zahir1 bilgilere ilim, batini ve kalbi bilgilere
marifet denir. Marifetin kaynag: kalp, ruh, sir, ilham ve kesftir; ilmin kaynagi ise
akilla istidlal, duyu organlari, nazar ve nakildir.8 Marifet ma’liimun dogrudan idrak
edilmesi, ilim ise konunun hakikatlerinden birisinin idrak edilmesidir. Marifet
bilenin bilinenle birlestigi manevi bir hal iken ilim bilinen seyler arasindaki iliskiyi
veya bu iliskilerin biitiintinti kavrayan aklin bir halidir. Marifette kalbin miisahedesi
s0z konusu iken akil boyle bir tecriibeden mahrumdur. Stfilerin 6zellikle Allah, ilahi
sevgi ve vuslat gibi aklin idrak edemeyecegini diistindiikleri meselelerde bu ayrima
daha ¢ok basvurduklar1 goriilmektedir.® Stfiler Hz. Musa (as.) ile Hizir arasinda
gecen hikdyenin, Hz. Musa'nin temsil ettigi ilm-i zahir ve Hizir'in temsil etigi ilm-i
batin yani marifet arasindaki farki agiklamayr amagladigi noktasinda
hemfikirdirler.10 S6z konusu ayirimin dogal bir sonucu olarak tasavvufta alim ile arif
arasinda da ag¢ik bir ayirim yapilmistir. Buna gore her arif alimdir ama her alim arif
degildir.1t Alim zihni faaliyetle 6grenen, bilen, arif ise ahlaki ve manevi arinma
sayesinde sezgi giicii ve dertini tecriibe ile bilen, anlayandir. Alim Allah'1 delille bilir,

2 Silleyman Uludag, [sldm Diistincesinin Yapis, s. 151.

3 Mustafa Cakmaklioglu, [bn Arabi’de Marifetin Ifadesi, Istanbul: insan Yayinlari, 2007, s. 133.

4 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, Istanbul: Marifet Yayinlari, 2002, s. 234;
Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, istanbul: Dergah Yayinlari, 2006, s. 102; Hasan
Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, istanbul: Ensar Nesriyat, 1997, s. 221.

5 Eb( Abdurrahman Stilemi, Tabakdtu’s-siifiyye, Halep: Daru’l-kitabi’'n-nefis, 1986, s. 230.

6 Kelabazi, Ebsi Bekir Muhammed b. ishak Buhari, et-Taarruf Ii Mezhebi Ehli’t-tasavvuf, Beyrut:
Daru’l-kiitiibi’'l-ilmiyye, 2001, s. 72.

7 isfehani, Ebli Nuaym, “Hilyetii'l-evliya”, Sahabeden Giiniimiize Allah Dostlari, (¢cev. Komisyon),
Istanbul: Sule Yayinlari, 1995, 111, 285.

8 Musa Bilgiz, Kur'dn'da Bilgi, [stanbul, 2003, s. 74.

9 Ebu’l-ala Afifi, Tasavvuf: Islim’da Manevi Hayat, (¢ev. E. Demirli-A. Kartal), Istanbul: iz
Yayincilik, 1999, s. 216, 218.

10 Ebu’l-ala Afifi, Tasavvuf: Isldm’da Manevi Hayat, s. 220.

1 Salih Cift, Hakim Tirmizi ve Tasavvuf Anlayisi, istanbul, 2008, s. 283.
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Gazall'ye Gore Bir Bilgi Kaynagi Olarak Marifet 3

arifise Allah'1 Allah'la tanur. Arifin bilgisi miilk alemini de melekiit alemini de kapsar.
0 manevi sezgiyle dlemi miisahede eder.12 Zahir bilginleri ve arifler arasindaki farki
net bir sekilde ortaya koyan Bayezid'in "Ulema ilmi éliilerden almistir, biz ise ilmi hi¢
6lmeyen bir Diri'den aldik" szl stifilerin temel iddialar1 arasinda yer almistir.13 Alim
'bakalim ben ne yaparim?' der. Arif 'gérelim o neyler' der.1* Arif Rabbini alim nefsini
diisiiniir's Alime tabi olunur, arif ile hidayete erisilir.16 Hucviri sifilerin ilim ile
marifet arasinda yaptiklar1i ayirima temas ederek soyle der: "Sifiler manadan
miicerret ve mudmeleden hali bilgiye ilim, bunu bilene de dlim adini vermislerdir. Su
halde onlar sadece ifade ve ibareler konusunda bilgi sahibi olan, ifade ve ibarelerin
manalarint kavramadan lafizlarini ezberleyen kimselere alim ismini vermektedirler.
Bir seyin manasi ve hakikati hakkinda bilgi sahibi olan zevata da drif demektedirler."7
Bayezid-i Bistami'ye gore alim, Allah'in kitabini ezberleyen kimse degildir. Aksine
alim, ilmini diledigi vakit ezberleme ve 6grenme olmaksizin Rabbinden alan
kimsedir. Bu kimse yakin sahibidir. Marifet ilmi Allah'a yakin kilinanlara mahsustur.
Allah'in kitabini1 O'nun istedigi sekilde yasayan kimseler olduklari i¢in Allah onlara
ozel deliller gostermek stretiyle diger insanlardan ayirmistir.1® S6z konusu ayrim
konusunda stfilerle ayn1 paralelde olan ve tasavvuf diisiincesinin gelisiminde ¢ok
o6nemli bir konuma sahip olan Gazali’nin marifetin tanimina, imkan ve sinirlarina
dair gortsleri irdelenmeye degerdir.

1) Marifetin Tanimi ve Degeri

Gazall'nin marifet diislincesini ve marifete getirdigi tanimlari ortaya koyma
yolunda, yakini elde etme noktasinda hislerin ve aklin giivenilirligini tartismaya
acmasl, yasadigini ileri siirdiigii siiphe devresinin ve buhranin ardindan dogru yolun
stifilerin izledigi yol oldugunu fark etmesi kuskusuz en 6nemli kose taslarini
olusturur. O duyular1 ve akl bilgi vasitalar1 olarak kabul etmekle birlikte bunlarin
sinirlarini belirlemeye calisir. Miiellifimiz delile ve diistinmeye dayanan akli bilginin
yetersizligini, hata ve karisikligi barindirabilecegini ortaya koymus dolayisiyla
bunun disinda baska bir bilme tarzinin mimkin ve gerekli oldugunu ispata
koyulmustur. Ona gore hissi idrakin verdigi bilgiyi akil yalanlayabildigine gore akli
idraki de gecersiz kilacak bir baska idrak miimkiin olabilir. Dolayisiyla o oncelikle
gorme duyusundan hareketle duyularin yetersizligi ve tasidiklar zaaflar tizerinde
durmus, bunu da aklin duyu organlarina ihtiya¢ duymadan bir idrak giiciine sahip

12 Siilleyman Uludag, "Arif", DIA, 111, 361.

13 Feridiiddin Attar, Tezkiretii’'l-evliya, (¢ev. Siileyman Uludag), istanbul: Mavi Yayincilik, 2002, ,
206; Seyfullah Sevim, Isldm Diisiincesinde Marifet ve Ibn Arabf, istanbul: insan Yayinlari, 1997,
s.103.

14 Feridiiddin Attar, Tezkiretii'l-evliya, 1, 200.

15 Sehlegi, Ebu’l-Fadl Muhammed, Kitabu’n-nur min Kelimati Ebi’t-Tayfur, (nsr. Abdurrahman
Bedevi, Satahatu’s-siifiyye icinde) Kahire: Mektebetii’'n-nahdati’l-misriyye, 1949, s. 166.

16 Mustafa Kara, Tasavvufve Tarikatlar Tarihi, s. 87.
17 Hucviri, Kegfii'l-mahciib: Hakikat Bilgisi, (gev. Siileyman Uludag), ), Istanbul: Dergah Yayinlari,
1996, s. 533.

18 Mekki, Eb( Talib Muhammed b. Ali, Kiitu’l-kuliib, Kahire, 2001, I, 341-342.
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4 Bedriye REIS

oldugunu ve ustinligini anlatmak icin ortaya koymustur. Buna gore duyu
organlar1 kendilerini idrak edemedikleri gibi karsilarinda hazir bulunmayan objeyi
de idrak edemezler. Duyu organinda bir bozulma olursa ya idrak gerceklesmez ya
zaylf olur veya yanlis algilama olur. Duyu organlar1 nesnenin sadece zahirini idrak
edebilir, mahiyetini idrak edemez—Hi¢cbir duyu varliklarin tamamini algilayamaz,
sadece sonlu olanlar1 idrak eder ve duyular siklikla yanilirlar.1® Gazali’'nin varliklari
ve hakikatlerini duyularla ilgili olanlar ve akil yiirtitme ile (istidlal) bilinenler olarak
ikiye ayirdigi gorilmektedir. Buna gore bilgiye konu olan seyler duyular alanina
giren seylerden ibaret degildir. Mesela insandaki miidrike kuvveti, ilim, kudret irade
gibi glicleri ve korku, utanma, ask, 6fke gibi 6zellikleri bes duyudan biriyle algilama
imkani yoktur. Gazali'ye gore biz bunlar1 bir cesit akil yliriitme ile kavrariz. Yazi
yazan birini gérdiigiimiizde onun ilim, irade ve kudret sahibi oldugunu ancak akil
yuriitme ile biliriz. Yoksa elinin hareketini ve yazdiklarini gormemiz bizi bu bilgiye
ulastirmaz. Dolayisiyla burada akil devreye girmektedir.20

Biitiin diger stfiler gibi Gazali de hissl ve maddi alemle ilgili olan tecriibi ve
tabif akla karsi cikmaz. Ustelik akli 6ven pek ¢ok ifadesi de vardir.2! Bununla birlikte
miellifimiz, vahyin 15181na tabi olmadig1 takdirde bagimsiz aklin dini konularda
basariya ulasmasini mimkiin gérmez. Onun bu noktada temel goriisii aklin sadece
nakli anlamada bir ara¢ olmasidir.22 Gazali'nin bu yaklasiminin sifilerin genel
goriisiiyle paralel oldugu goriilmektedir. Ciinkii sifiler aklin, rubiibiyete vakif olmak
icin degil sadece kullugu yerine getirmeye yarayan bir alet oldugunu disiintirler.23
Akla deger atfeden ifadelerine karsin Gazall aklin metafizik alanda basarisiz
olduguna dair diisiincesini 1srarla savunmus ve bu diisiincesinden hi¢bir zaman
taviz vermemistir. Ona gore peygamberlerin haber verdigi hususlar1 sadece akil
tasdik edebilir fakat seriatin nuruyla aydinlanmayan sadece akla tabi olan, onunla
yetinen kisi dogru yolu bulamaz. Zira aklin sahasi dar ve sinirlidir. O fizik dlemden
oteye yol bulamaz. Akil sinirlayarak idrak eder.24 Aklin kavrama alaninin disinda
kalan hususlar1 kavramak niiblivvetin 6zelligidir.2> Aklin faydas1 peygamberin

19 Gazali, Miskatii'l-envdr, (thk. Ebu’l-ala Afifi), Kahire: Daru’l-kavmiyye, 1964. s. 44-47; Mehmet
Ayman, Gazdli'de Bilgi Sistemi ve Siiphe, Istanbul, 2000, s. 95-99; Necip Taylan, Gazzdli'nin
Diistince Sisteminin Temelleri, Istanbul: MUIFV Yayinlari, 1994, s. 69; Yasar Aydinli, Gazdli:
Muhafazakar ve Modern, Bursa: Arasta Yayinlari, 2002, s. 66-67; Mehmet Vural, Gazali
Felsefesinde Bilgi ve Yéontem, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2004, s. 165-166.

20 Gazali, Mi'yarii'l-ilm fi’'l-Mantik, Beyrut, 1990, s. 60-61.

21 Gazali, Mizanii'l-amel, Beyrut, 1986, s. 102-103; Gazali, ihyd, I, 116; Gazali, Migkatii'l-envdr, s.
44-47; Gazali, Mi'yaru'l-ilm, s. 29-31.

22 Yasar Aydinli, Gazall: Muhafazakar ve Modern, s. 129-131.

23 Attar, Tezkiretii’l-evliya, 11, 84.

24 Gazalj, el-iktisadfi’l-i’tikad, Beyrut, 2003, s. 3-4; Yasar Aydinly, Gazdli: Muhafazakdr ve Modern,
s. 79-80, 114; Yiiksel Goztepe, "Gazali ve Oncesi Bazi Stifilerin Akla Elestirel Bakis1", Tasavvuf
[Imt ve Akademik Arastirma Dergisi, 19, (2007), 323.

25 Gazali, el-Munkizii mine'd-daldl, Mecmiatii Resdil iginde Beyrut, 2000, s. 557; bk. Siilleyman
Diinya, el-Hakika fi nazari'l-Gazali, Kahire: Daru’l-maarif, 1965, s. 147.
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getirdiklerini anlamay1 saglamasindadir. Gazali “Bundan étesine aklint yorma” der.26
O Allah'1 bilmenin akilla degil seriatla vacip oldugunu, 61iim 6tesiyle ilgili hususlar:
seriatin agikladigini, aklin ise bunu sadece kavrayip kabul ettigini belirtir.2” Buna
gore aklin iki temel fonksiyonu vardir ki bunlardan biri peygamberi tasdik digeri de
ilahi mesajlar1 anlamaktir. Gazali’'nin akildan olumlu bir sekilde bahsetmesi bu iki
anlamin disina ¢ikmaz.28 Gaybi ve rabbani bilgiler ise aklin sinirin1 asmakta sadece
kudsi-nebevi ruha tecelll etmektedir.2? Maddi alemin bilgisini ifade eden zahiri
bilgiye karsilik ilahl alemin bilgisi olan marifet batini bilgidir. Miiellifimizin
Tehdfiitii'l-felasife'de de temel iddiasi ilahiyat meselelerinin akli delillerle
cozilemeyecegidir. Bu tiir meseleler akilla bilinemez, zira ilahiyat alanindaki deliler
matematikteki deliller gibi kesin degildir. Gazall akli tek basina bilginin kaynagi
olarak kabul eden felsefecilere siddetle karsi ¢ikar.3? Onun kelama dair tenkitlerinin
temelinde de bu bakis acis1 vardir. O da diger sifiler gibi kelamcilarin akla
dayanarak Allah, ahiret vb. konularda fikir beyan etmelerini yanlis bulur.31 Ebi
Hamid metafizik meselelerin akli asan hususlar oldugunu bunlarin tamamen
seriatla bilinebilecegini ileri siirer.32 Su halde Gazali duyu organlar1 ve akli da bir
bilgi kaynagi olarak kabul etmekle birlikte bunlar1 metafizik alanda yetersiz goriir,
ancak fizik alanda gecerli olabilecegini kabul eder.

Akil Allah’in sifatlar, fiilleri, kdinattaki tasarrufu, ntibiivvet, dhiret gibi
ilahiyat konularinda aciz olduguna gore akil disinda bu bilgiyi saglayacak baska bir
vasita var midir? Varsa bu nedir?

Gazali duyular1 ve akli marifete ulasma hususunda sinirlh ve eksik olarak
gortr. Onun "rabbani hususlar” dedigi metafizik konular hakkinda bilgi sahibi olmak
aklin istiinde bir bilgi vasitasina ihtiya¢ gosterir ki bu da kesf ve ilhdmdir. Yani
Allah"t bilmenin kaynag1 rasyonel bilgi degildir. Bu hususta zihnin akil yiirtitme
zorunlulugu bulunmamaktadir.33 Salt akil ilahi hakikatlerin kesfinde yetersizse de
miiellifimize gore bu hakikatleri bilmeyi insan i¢in miimkiin kilan bir yol vardir. Zira
Gazali Allah'in kalbine attif1 nur olmasa hakikate ulasamayacagini agikca ifade
eder.3* O kesf yoluyla bilgiye ulasma imkaninin olabilecegini samimiyetle savunur.3>
Dolayisiyla miiellifimiz iki ¢esit bilgiden bahseder: Akil yoluyla elde edilen akli bilgi
ile manevi tecriibeler ve ilahi tecelliler vasitasiyla elde edilen kesfi bilgi yani marifet.

26 Gazali, Ihyd, 1, 52-53.

27 Gazali, [hyd, 1, 155.

28 Yasar Aydinl, Gazali: Muhafazakdr ve Modern, s. 126.

29 Gazali, el-Munkizii mine'd-daldl, s. 556; Miskdtii'l-envdr,s. 77; ihyd, [1I. 6; Silleyman Diinya, el-
Hakika fT Nazari'l-Gazdli, s. 147-148.

30 Gazali, Tehdfiitii'l-felasife, (thk. Stileyman Diinya), Kahire: 1972, s. 180-181.

31 Gazali, Thyd, 1, 41-42; Kasim Kufrali, "Gazzali”, DIA, 1V, 752.

32 Gazali, Tehdfiitii'l-felasife, s. 287.

33 Necip Taylan, Gazzali’nin Diislince Sisteminin Temelleri, s. 27.

34 Gazali, el-Munkizii mine'd-daldl, s. 539.

35 Hiisamettin Erdem, “Gazali’de Bilgi Meselesi”, Islami Arastirmalar, Gazali Ozel Sayisi, 3-4,
(2000).
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6 Bedriye REIS

Eb Hamid ildhi hakikatlerin bilgisinin ancak tasavvufi tecriibeyle elde
edilebilecegini ve sifilerin bu imkani gergeklestirdigini belirtir.3¢ Bu manada bilgi
ona gore arastirma ve inceleme sonucu gerceklesen bir kazanim degil, bir lGtuf ve
bagistir.3” Aklin hedefi maddi alem iken kesfin nihal hedefi hakikatin kendisidir.
Hakikatin bilgisine ulasmanin yolu da hakikatin vasitasiz miisahedesidir. Kesfi bilgi
vasitasiyla ulihiyet hakkinda bilgi sahibi olmak miimkiin olur.38 Buradan hareketle
aklin Allah'in varligini bilme noktasinda islevsel oldugu, fakat bizzat Allah't bilme
hususunda yetersiz oldugu soylenebilir. Zira Allah'in varligini bilmek baska bir
seydir, Allah1 tamimak bagka bir seydir. Akil Hakk't dogrudan tanima noktasinda
acizdir. Boyle bir bilme ve tanima uygulanan tasavvufi yontemler neticesinde elde
edilen kesfi bilgiye dayanir. Marifete kesf ve ilhamdan bagka bir yolla ulasilamaz
Allahr dogrudan, vasitasiz bilme araci yani marifetin hasil oldugu yer akil degil
kalptir.3? Su halde Gazali iki tiir bilgi kabul etmektedir: Varligin goriiniislerine ait
olan bilgi ki buna akil ve duyu organlariyla ulasilir. Digeri varligin i¢ yiiziine ve 6ziline
ait olan bilgidir ve bu bilgiye de akil iistii kuvvetler olan ilham ve kesf yoluyla ulasilir.

Gazall'ye gore bilgi kaynagi olarak insanda ilk olusan sey duyulardir. Her
idrak tiirii insanin belli bir varlik alanini algilayabilmesi i¢in yaratilmistir.40 Her bir
alg1 asamasinda sadece o ve ondan 6nceki alg1 alanina ait durumlar kavranabilir. Bir
ustteki alana ait hususlar bilinemez. Cenin temyiz ¢agindaki ¢ocugun bildiklerini
bilemez. Miimeyyiz, akil asamasina gelmis kisinin anladiklarini, o da velilere ve
nebilere mahsus olan alani1 kavrayamaz. Niiblivvetin hakikatini de nebiden baskasi
bilmez.#1 Her bir asama gittikce genislemekte ve en sonunda varligin tamamini
hakikatine uygun olarak algilayan mertebeye ulasilmaktadir.#2 Duyu organlar
nesnelerin kendi alg1 alanlarina giren taraflarini taniyabilirler. Duyular ve onlara
has idrak tamamlaninca insanda temyiz kudreti yaratilir. Yedi yasina tekabiil eden
bu déonem artik insanin hayatinda yeni bir ddonemdir. Duyu organlarinin alanini asan
seylerin idrak edilmeye basladig1 s6z konusu asamayi bir baska devre takip eder ki
bu devrede insanda akil giicii hakimdir. Akil giiciiyle de insan zorunlu, miimkiin ve
imkansiz olan seyleri ve kendisinde daha 6nce bulunmayan durumlar:1 kavrar.43
Gazali bir asama daha ileri giderek biitiin insanlarin ortak oldugu bu bilgi edinme
yollarina duyular1 ve akh asan bir giicii ilave eder. "Insanda agilan baska bir goz"
olarak niteledigi bu g6z araciligiyla insanin gayb alemini, gelecekte olacak olaylari
ve aklin kavrayamadig1 bazi seyleri gordiigiini ileri siirer. Bu durum duyu
yeteneginin temyiz glicliniin alanina giren hususlari, temyiz kuvvetinin de aklin

36 Gazali, el-Munkizii mine'd-daldl, s. 554-555.

37 Yasar Aydinly, Gazali: Muhafazakar ve Modern, s. 140.

38 Mustafa Cakmaklioglu, ibn Arabi’de Marifetin Ifadesi, s. 156.
39 Gazali, Thyd, 111, 11; Gazali, el-Munkizii mine'd-dalél, s. 558.
40 Gazali, el-Munkizii mine'd-daldl, s. 556.

41 Gazall, Mizdnii'l-amel, s. 28-29.

42 Yasar Aydinl, Gazdli: Muhafazakdr ve Modern, s. 81.

43 Gazali, el-Munkizii mine'd-dalél, s. 556; [hya, 1V, 141-142.
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alanina giren hususlar1 kavrayamamasina benzer. Gazall'ye gore aklin
kavrayamayacagi alan niibtivvet alanidir. Bunu tam olarak nebiler kismen de veliler
anlayabilirler. Nasil heniiz temyiz ¢aginda olan bir ¢ocuga ancak akilla idrak
edilebilecek konular anlatildiginda bunlar1 anlayamaz ve inkar ederse akil sahibi
bazi kimseler de niiblivvet alanina giren seyleri kabule yanasmaz. Bu yaklasimin
temelinde bilgisizlik vardir. Ciinki bu tir kimselerin tek dayanak noktalar1 soz
konusu yetinin kendilerinde bulunmayisidir. Kendilerinde bulunmayan bir seyi yok
zannederler. Mesela anadan dogma bir kére renkler ve sekillerden bahsedilince
bunu anlamayarak inkar edecektir. Gazali niiblivvetin anlasilabilmesi i¢in Allah'in
insana ornek olarak riiyay: verdigini belirtir. Zira insan uykuda iken gaybtan ya a¢ik
bir sekilde veya ta’bir yoluyla anlasilacak sekilde haberdar olur. O soyle der: "Nasil
ki akil insan gelisiminin belli bir safhast olup bu safhada insanda duyular araciligiyla
algilanamayan ve ma’kuldt tiirtinden olan pek ¢ok seyi goren bir goz agiliyorsa, tipki
bunun gibi niibtivvet de degisik bir safhadir. Su halde niibiivvet safhasina erebilen
insanda éyle bir g6z acilir ki bu géziin nurunda gayb dlemi ile aklin bilemeyecegi seyler
belirir."** Algi alan1 cevher ve arazlari asamayan akil, rabbani konularin daha
baslangicinda sarsinti gecirir. Bu konular aklin 6tesinde olan ve peygamberlik ve
velilik alemlerinde parlayan bir nur ile idrak olunur. O halde Allah aklin 6tesinde bir
alan olan iman ve yakin nuruyla miisahede edilir. Bu noktaya bircok mertebe tek tek
asilarak varilir.#> Aydinh soyle der: "Gazdli'ye gére insan bu alana ait bilgiye salt
kendi olanaklariyla ulasamaz ama soz konusu bilgi ona bir sekilde verilir. Bu nedenle
Gazali genel anlamiyla metafiziksel varlik alaninin bilgisini insan igcin imkdnsiz
gormitiyor. Nitekim o bu alani bilmeye ve tanimaya yatkin olan "kutsal-nebevi ruhu”
insani idrak asamalarindan birisi olarak degerlendirmektedir. Onun kabul etmedigi
husus, bagimsiz aklin bu alana kendi basina bu alana niifiiz etme ve bu alanla ilgili
dogru sonuglara ulasma imkdnina sahip olmasidir. "6

Gazali Miskatii’l-envdr'da da duyusal, hayali, akli, fikri ve kudsi-nebevi olmak
lizere bes algl asamasindan bahseder. Duyusal ruh, bes duyunun getirdikleriyle
sadece duyular alemine ait hususlar1 kavrama 6zelligine sahiptir. Hayall ruh duyu
organlarinin getirdiklerini kaydedip depolar. Hafiza ve hatirlama yetileri de buna
baglh olarak calismaktadir.4” His ve hayalin 6tesinde tiimel zorunlu bilgilerin idrak
edildigi akli ruh ise hayvanlarda ve ¢ocuklarda bulunmaz. Gazall insanin 6zii olarak
niteledigi bu yetiye Ihyd'da kalp der.#8 Fikri ruh ise salt akli bilgileri alip bunlar
arasinda te’lif ve terkipler yaparak daha iistiin sonuglara ulasir. Bu yeti sayesinde
gerceklesen cikarimlarla sonsuz sayida sonug¢ elde etmek mumkiin olur.#® Fikri

44 Gazali, el-Munkizii mine'd-daldl, s. 556; Necip Taylan, Gazzadli’'nin Diistince Sisteminin Temelleri,
s.61-63.

45 Gazali, Ihyd, 1V, 141-142.

46 Yasar Aydinl, Gazdli: Muhafazakdr ve Modern, s. 82.

47 Gazali, Miskatii'l-envar, s. 76-77; Mi'ydru'l-ilm, s. 60-61; ihyd, 111, 7.

48 Gazali, el-Munkizii mine'd-daldl, s. 556; Miskdtii'l-envdr, s. 77; ihyd, 111, 9-10.

49 Gazali, Miskatii'l-envar, s. 77.
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ruhun tizerinde kudsi-nebevi ruh bulunur. Akli ve fikri ruhlarin kavramaktan aciz
oldugu gaybi-lediinni yani metafizik bilgiler ise peygamberlere ve bazi velilere
mahsus olan kudsi-nebevi ruh vasitasiyla anlasilir. Gazali bu noktada aklin tamamen
devre dis1 oldugu kanaatindedir. Mehmet Aydin’in ifadesiyle “Artik burada terkip ve
tahlil eden, toplayp ¢ikaran nazari bir akil degil, hakikati dogrudan dogruya
yakalayan bir idrak glicii séz konusudur ki Kur’dn onu “fudd” terimi ile adlandirir.50
Rabbani marifetler, dhiretle ve goklerin ve yerin melekituyla ilgili hususlar bu
ruhun idrak alanina girer. “Bdylece sana emrimizden bir ruh indirdik” > ayetinde bu
ruha isaret edilmektedir. Gazali bu alanin imkanina dair muhtemel itirazlara karsi
soyle seslenir: "Ey akil dlemine takilip kalan kisi! Aklin istiinde, akla agilmayan
seylerin agildigi baska bir alanin bulunmasi uzak bir sey degildir.">2 Aklin etki alani
tecriibenin bitip niibiivvetin basladigi noktada son bulur.>3 Miiellifimiz aklin
Otesinde ve akla agilmayan seylerin acildig1 bu marifet alanini zevk, irfan ve vicdan
terimleriyle ifade etmis, bu ruhtan pay alanlar1 da zevk, irfan veya vicdan ehli olarak
adlandirmistir.54 Kirlerden arinmis, aydinlatici, kendisinde ilim nurlari parlayan ve
Allah tarafindan desteklenmis olan nefs, kudsi-nebevi akil olarak da adlandirilir.
Kuvvetli bir sezgi (hads) ve keskin bir zekaya sahip olup fikir ve nazara ihtiyag
duymaz. Bilakis mele-i a’la vasitasiyla ilim nurlar1 ona feyezan eder. Adeta
bedeninden soyunmus ve kudsi alemle ittisal etmistir.>> Afifl'ye gore aklin ve hissin
Otesinde olan bu idrak giicii her insanda potansiyel olarak bulunur. Fakat bilfiil
olarak bulunmaz. Ancak rihi tekamiiliinii gergeklestiren bazi insanlara 6zgtidiir. 56

Gazali'ye gore yeryiiziinde niiblivvet nurunun 6tesinde aydinlatici baska bir
nur yoktur. Slfiler bu niiblivvet nurunun kandilinden beslenirler. Bilgilerini
o6grenme yoluyla degil de tadarak ve yasayarak elde eden siifilerin yolu en dogru
yoldur.>” O halde Gazalt'nin marifet diisiincesinde niiblivvet ve niiblivvet nuru
mefhumu odak noktasini olusturmaktadir. Marifet derecelerinin en {stiinde
niiblivvet vardir. Bunun bir altinda da tasavvuf ehlinin bilgisi yani kesf ve ilham yer
alir. Dolayisiyla tasavvufi tecriibe nebevi tecriibenin bir alt diizeyidir. Stfiler akla
dayali diisiinme yoluyla degil ilhamla bilgi sahibi olurlar. Peygamberlerin
tecribesinde oldugu gibi herhangi bir egitim siirecinden ge¢meye ihtiyac
duymaksizin kalbi ve ahlaki arinma yoluyla ilahi hakikatler kalplerine dogar.58

50 Mehmet Aydin, Din Felsefesi, Izmir: Selguk Yayinlari, s. 88. Gazali'nin “kutsal peygamberlik
ruhu” ile ilgili gériislerinde ibn Sind'nin etkisi hakkinda bk. Seyfullah Sevim, Isldm
Diistincesinde Marifet ve Ibn Arabi, s. 80.

51 Stra 42/52.

52 Gazali, Miskatii'l-envdr, s. 77; el-Munkizii mine'd-daldl, s. 556; ihyd, 111, 10.

53 Yasar Aydinly, Gazali: Muhafazakar ve Modern, s. 122.

54 Gazali, Miskatii’l-envadr, s. 77-78. bk. el-Munkizii mine'd-daldl, s. 556-557.

55 Gazali, Medricii’l-kuds, Beyrut: 1981, s. 65; Gazali, Tehdfiitii'l-feldsife, s. 237.

56 Afifl, Tasavvuf: Islam’da Manevi Hayat, s. 24.

57 Gazali, el-Munkizii mine'd-daldl, s. 554-555.

58 Bezun Hasan, el-Marife inde'l-Gazali, s. 140; Yasar Aydinl, Gazdli: Muhafazakar ve Modern, s.
142.
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Gazali sifiler niiblivvet kandilinin nurundan aydinlandiklari i¢in onlarin yolu olan
tasavvufun en dogru yol oldugunu belirtir ve onlarin yasadiklar: fena tecriibesini,
kesf ve misahedeleri, meleklerin ve peygamberlerin ruhlarinin goériilmesi,
seslerinin isitilmesi gibi halleri tatmayan, yasamayan kimselerin nibiivvetin
hakikatini kavrayamayacagini iddia eder. Niiblivvet ancak tasavvuf yoluyla
anlasilabilir. Velilerin kerametleri niiblivvetin baslangi¢ halleridir. Yani niibiivvetin
baslangici velilerin yasadigi tecriibelere benzer. Sifilerin halvete cekilip ibadetle,
riyazet ve miicihedeyle mesgul olmalari Restilullah’in (sav.) Hira’da inzivaya c¢ekilip
ibadetle mesgul olmasina benzer. Hz. Peygamber’in (sav.) zamanini Hira'da
gecirmesi nedeniyle Araplar “Muhammed Rabbine asik oldu” demislerdir. Bu hali
delillere dayali olarak arastirip 6grenmek ilim, dogrudan dogruya yasamak ise
zevktir. Hiisn-i zan ile degerlendirerek imkanini kabul etmek de iman adini alir. Bu
li¢ yolun disinda kalan anlayis, tasavvuf yolunu inkar eden ve alaya alan cahillerin
yaklagsimidir. Onlarin gozleri kor, kulaklar: sagirdir. Gazall s6z konusu tecriibe ve
zevki sagmalik olarak goren ve alaya alan kimseleri, Hz. Peygamber’in (sav.)
sozlerini alay konusu yapan miinafiklara benzetmektedir.5°

Miiellifimiz marifeti stfilerin kesf, ilham, ilm-i lediin gibi kavramlarla ifade
ettikleri kalbi bilgi anlaminda kullandig1 gibi bazen salt bilgi, bilme anlaminda da
kullanir.® O en tstiin bilgi tiirti olarak degerlendirdigi kalbi bilgiden bahsederken
bazen marifetullah bazen de el-ilmii billah kelimelerini kullanir.6 O marifeti soyle
tanimlar: “Marifetullah derken halk yiginlarinin atalarindan 6grendikleri i’tikadi veya
kelamcilarin hasimlarina karst miicadele etme ve kelami giiclendirme yolunu
kastetmiyorum. Benim kastettigim bir tiir yakin bilgisidir. Bu yakin bilgisi mticahede
yoluyla icini manevi kirlerden temizleyen ve Hz. Peygamber’in hakkinda "dlemlerin
imani tartisayd: Ebii Bekir'in imani agir gelirdi” buyurdugu Hz. Ebi Bekir’'in imani
seviyesine yltikselen kulun kalbine Allah'in biraktigi bir nurdur.” demistir.62 Marifet,
kalp Allah’in nuru ile agilip aydinlanmadik¢a gerceklesmez.63 Miiellifimiz miikasefe
ilmi ve marifet kavramlarini ayni anlamda kullanir.4 Ona goére ahiret yolu ilmi
(ilmu’l-ahira) miikasefe ilmi ve muamele ilmi olmak tlizere ikiye ayrilir. Muamele
ilminin gayesi miikasefe ilmi, onun da gayesi marifetullahtir.6> O batin ilmi dedigi
miikasefe ilmini ilimlerin en tstiinii ve gayesi olarak nitelendirir.6® Miikasefe
ilimlerinin en yticesi de marifetullahtir.6”

59 Gazali, el-Munkizii mine'd-daldl, s. 555.

60 Gazali, Ihyd, 1V, 101, 157; V, 164.

61 Gazali, Thyd, V, 20-21.

62 Gazali, Ihyd, 1, 78.

63 Gazali, fhyd, 1, 38; Gazali, Faysalu "-tefrika Beyne’l-Islam ve’z-Zendeka, Mecm{atii Resail, s. 251.
64 Gazali, fhyd, 1, 102; 111,s.475; 1V, 34; V, 31.

65 Gazali, Ihyad, 1,78.

66 Gazali, Ihya, 1, 38.

67 Gazali, Thyd, 1V, 168.
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Ic alemini diinyevi kirlerden arindirip devamli olarak Allah’1 zikretme
noktasina ulasincaya kadar ibadete devam eden kimseye marifet nurlari tecelll eder.
Su halde marifet kotii huylardan arindirilip temizlendigi zaman kalpte tecelli eden
bir nurdan ibarettir. Bu nur sayesinde kisi o vakte kadar taklit yoluyla bildigi, sadece
isimlerini duydugu ve ancak kapali ve ytizeysel bir sekilde algiladig1 pek ¢cok hususu
goziiyle goriiyormus gibi (miisdhede) bilmeye ve anlamaya baslar.® Bundan sonra
Allah’in zat, sifat ve fiilleri, diinya ve ahirette mahlikati hakkindaki hikmetleri,
niibiivvet, vahiy, seytan ve melegin manasi, seytanin insana diismanliginin sebebi,
meleklerin peygamberlere nasil goriindukleri ve vahyi onlara nasil ulastirdiklari,
yer ve goklerin melekiitu, seytan ve melek ordularinin kalpteki savasi, melek ve
seytanin kalbe nasil tesir ettigi, ahiret, cennet, cehennem, kabir azabj, sirat, mizan
ve hesap hakkinda hakiki marifete ulasilir. Kisi "Allah’in “kitabini oku! Bu giin sana
hesap sorucu olarak kendi nefsin yeter.” ¢° ve “Ahiret yurduna gelince iste asil yasama
odur. Keske bilmis olsalardi.””? ayetlerinin manasin1 kavrar. Allah’a miilaki olup
cemalini miisahede etme ve O'na yaklasmanin (kurb) ne anlama geldigini, mele-i
a’'laya yiikselip melekler ve nebiler derecesine yaklasmakla mutlulugu elde etme
keyfiyetini ve cennet ehli arasindaki derece farkini 6grenir.”! Miuellifimize gore bu
tiir konulara kelamcilarin ve felsefecilerin tam olarak vakif olmasi zordur. Ciinkii
onlarin izledikleri yol dogru degildir. S6z konusu meselelerin asillarin1 tasdik
etmekle birlikte bunlar1 yorumlarken ihtilafa dismiisler ve farkli gruplara
ayrilmisglardir.’2  Bir gruba gore bahsi gecen mefhumlardan bir kismi temsill
niteliktedir, semboliktir. Bazilar1 Allah't bilme konusunda huldl, ittihad gibi
hezeyanlar savurmuslar, biiyiik iddialar ortaya atmislardir. Bazilar1 ise
marifetullahin avamin anlayip inandigindan daha 6te bir sey olmadig1 goriisiindedir.
ihtilaAfin sebebi gayb1 bilme hususunda dogru bir yol ve yoéntem izlenmemis
olmasidir. Dogru yontem ise basiretin acilmasinmi saglamaktir. Gazall “Biz miikdsefe
ilmi derken bu meselelerin lizerindeki perdeyi kaldirip hakki gézle gériilecek ve
stipheye yer birakmayacak sekilde apacik ortaya ¢ikaran ilmi kastediyoruz"” der. Bu
imkan insanin 6zlinde vardir.”? Gazali s6z konusu imkani kendisine gore iki kesin
delille, sadik riiya ve Hz. Peygamber’in gelecekten haber vermesiyle destekler.
Peygamberlere ve sadik riiyaya inanan kimsenin kalbin biri disariya yani duyulara
digeri melekit alemine agilan iki kapisi bulundugundan kusku duymamasi gerekir.
ikinci kap1 ilham ve vahiy kapisidir.74 Fakat bu kapinin acilmasi kalp aynasinin
lizerine biriken kir ve pastan arindirilmasi ile gerceklesebilir. Gazali'nin “ahiret yolu
ilmi” ile kastettigi sey Allah'i, sifat ve fiillerini bilmeye engel olan kirlerden kalp

68 Gazali, Ihyd, 1, 38; Faysalu'-tefrika, s. 251.

69 Isra 17/14.

70 Ankebiit 2/64.

71 Gazali, Thyd, 1, 38-39,; 11I, 348-349; Fatihatii'l-ultim, Kahire; 1322, s. 40.

72 Gazalj, ihyd, I, 39; Abdiilhalim Mahmud, “el-imamii'l-Gazali ve Marifetii'l-gayb”, Mihrican, s.
161.

73 Gazali, Ihya, 1, 39.

74 Gazali, Thya, 111, 31.
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aynasinin nasil arindirilacagini bilmektir. Kalbin temizligi de nefsani arzulardan
uzak durmak ve biitiin hallerinde peygamberlere tdbi olmakla saglanir. Kalp
cilalandig1 ve Hakk’a yoneldigi nispette hakikatleri almaya acik hale gelir. Gazali bu
ilimleri kitaplarda yazilmayan ve ehlinden baskasina anlatilamayan gizli ilimler
olarak degerlendirmis ve ayrintiya girmemistir.7> Allah'in varligi ve birligi,
peygamberlerin dogrulugu, ahiret giinii gibi iman hakikatlerinin tam bir idraki
ancak zevk yoluyla miimkiindiir. Zevk ise riyazet ve miicahede siirecinden ge¢meyi
gerektirir. Su halde marifet nazar ve kiyas yoluyla elde edilebilecek bir bilgi tiiri
degildir.

Eb(l Hamid’'in marifetle ilgili bir baska tanimi soyledir: "Marifet bizzat
yaklasmanin (kurb) kendisidir. Bu da kalbin aldigi, onda etkili olan ve bir eser birakan
seydir. Hatta bu bilgi maddi organlarda bile tesirli olur. [lim atesi gérmek, marifet ona
dokunmak gibidir." Ona gore sozliik anlamiyla marifet, siiphe kabul etmeyen ilimdir.
O sifilerin marifeti eger s6z konusu olan Allah’in zat1 ve sifatlar ise siiphe kabul
etmeyen ilim olarak tanimladiklarini belirtir. Zat'in marifetinden maksat Allah'in
varligini, birligini, nefsi ile kdim oldugunu ve hicbir seyin O'na benzemedigini
bilmektir. Sifatlarin marifeti ise Allah'in Hayy, Alim, Kadir, Semi ve Basir oldugunu
bilmektir. Marifetin sirr1 ve ruhu tevhittir. Allah'in sifatlarinin yarattiklarinin
sifatlarina benzemekten miinezzeh oldugunu kabul ve tasdik etmektir. Marifet
bilgisine sahip olmanin alameti kalbin Allahl miisahede ile yasamasidir. Kalbin
sirrtyla miisadhede ve ri’'yet makamina yiikselmesi gercek marifetin ulastigi
mertebeyi gosterir. Hakiki marifet batini iradeyle olur.”¢ Allah zatinin nurunun ve
sifatlarinin taninmasi icin kendini perde arkasindan gosterir. Ama bakanin
yanmamasl i¢in biitiin perdeleri kaldirmaz. Allah’in azametinin tecellisi korku ve
heybeti, hiisn ve cemalinin tecellisi aski, sifatlarinin tecellisi mahabbeti, zatinin
tecellisi de tevhidi gerektirir. Allah diinyay:1 karanlik yaratmis, giinesi de onun i¢in
151k kilmistir. Bunun gibi marifeti karanlik kalpler i¢in 151k yapmistir. Bulutlarin
glines 1518111 engellemesi gibi diinya sevgisi de marifet 15181n1 engeller.””

Gazall marifeti dibine inilemeyen derin bir deniz olarak tasvir eder. Her talip
rizki 6lgliisiinde bu denize dalabilir. Allah”1 tanima hususunda en yiiksek derece
peygamberlere sonra da velilere aittir.” Bu siddiklerin ve mukarreblerin ilmidir.7?
insanin  miikemmelligi  Allah’y, sifatlarimi  ve fillerini bilmesinde yani
marifetullahtadir.80 Marifetullahtan 6nce héasil olan her bilgi onun icin bir
basamaktir. Ulasilabilecek en son menzil marifetullahtir.81 Biitlin amellerden

75 Gazali, Ihyd, 1, 39-40.

76 Gazali, Ravzatu't-tdlibin ve umdetii's-sdlikin, Mecmilatii Resdil i¢inde, Beyrut, 2000, s. 111.
77 Gazali, Ravzatu't-tdlibin, s. 112.

78 Gazall, [hyd, 1,78, 102; IV, 34.

79 Gazali, Ihyad, 1, 38.

80 Gazali, fhya, 111, 11.

81 Gazali ,el-Maksadii'l-esnd, s. 147; [hyad, 1V, 168.
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74

maksat da marifetullahtir.82 Marifet kalbin gidasidir. Gazali “Kalpten kasit “de ki ruh
rabbinin emrindendir” ayetinde ifade edilen rabbani ruhtur.” demistir. insaniruhun
ozelligi ve yaratilis amaci hakikatleri bilmektir.83 Marifet nurlar1 gayb aleminden
kalbe gelir. Ciinkli kalp gayb alemindendir. Hasyet, heybet, havf gibi haller de
marifetin eserleri ve belirtileridir.84 Allah’1 tanimamak kalp i¢in 6ldtrticii bir zehir,
buna karsilik Allah’t tanimak (marifetullah) kalbin hayat verici panzehiridir.8> Esas
olarak Gazalt'nin bilgiden anladig1 sey Allah hakkindaki bilgidir.8¢ O “Ben insanlari
ve cinleri ancak bana ibadet etsinler diye yarattim.”8” ayetini kaydederek Allah’i
tanimadan O’na ibadet etmenin miimkiin olmadigini ifade etmis ve Hucviri gibi o da
ayeti, marifeti ibadet kapsaminda degerlendirerek aciklamistir. Buna gore bir
anlamda marifet yaratilisin amaci olmaktadir. Ciinkii kul 6ncelikle kendisini ve
Rabbini tanimakla ytikiimlidiir. Peygamberlerin gonderilmesindeki en biiyiik amag
da budur.88

As1l itibariyla Gazali marifetin fitri oldugu goriisiindedir. Insan nefsi ilim ve
hikmetin kaynagidir. Ilim ve hikmet, meyvenin tohumda bulunusu gibi kuvve
halinde orada gizlidir.8° Insani nefslerde gizli halde bulunan ilmin kuvveden fiile
cikmasi i¢in belli bir ¢abaya ihtiya¢ vardir. Yerin altindan suyu ¢ikarmak icin kuyu
kazmak gerektigi gibi. Ogrenme cabasi ilmin ortaya ¢ikmasini saglar. Boyle bir
gayret icine girmeden ilim sahibi olmak ancak peygamberlere mahsustur. Siradan
insanlar ¢aba harcamak ve ¢alismak zorundadir.?® Gazali'ye gore ruhlarin ezel
bezmindeki ikrarindan kasit bilkuvve mevcut olan ilim kabiliyetinin varligidir. O
buradaki ikrarin dil ile yapilan bir ikrar degil, bedenlerden tecrit edilmis olan
nefslerin ikrari oldugunu ifade eder. Miiellifimiz buradan hareketle her insanin iman
tizere dogdugunu yani Allah’a imanin ve O’'nu tanimanin insanin fitratinda mekniiz
oldugunu belirtmistir. Fakat insanlardan bir kism1 bunu unutarak yiiz ¢evirmis ve
kafir olmustur. Bir kismi ise bir zaman gaflet ile unutur sonra tekrar hatirlar. Bu
nedenle Kur’dnda hatirlamaya (tezekkiir) sik sik vurgu yapilmistir. Tezekkiir
insanin fitratinda mevcut olan ve unutulan bir seyin tekrar giin ytziine ¢ikmasidir.1
Taalliim/68renme de insanin disaridan bir seyi elde etmesi degil, cilalandiktan
sonra bir suretin aynada goriinmesi gibi nefsinde mevcut olan seyin iizerinden
ortiiniin kalkmasiyla yani kesfle olur.%2 ilimler biitiin insani nefslere yerlestirilmis
olup her insan ilimleri 6grenmeye kabiliyetli olarak yaratilmistir. Bununla birlikte

82 Gazalj, fhyd, I, 78; 1V, 204; Cevahiru'l-Kur'dn, s. 27.
83 Gazali, Kitabti’l-erbain, s. 155.

84 Gazali, Kitabti’l-erbain, s. 32.

85 Gazali, el-Munkizii mine'd-daldl, s. 558.

86 Yasar Aydinly, Gazali: Muhafazakar ve Modern, s. 71.
87 Zariyat 51/ 56.

88 Gazali, IThyd, 1V, 24.

89 A'raf 7/172.

20 Gazall, Mizdnii'l-amel, s. 104.
91 Gazali, Mizdnii'l-amel, s. 105.
92 Gazali, Mizdanti'l-amel, s. 106.
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bazilar1 harici ve sonradan meydana gelen sebep ve engelden dolay1 bu kabiliyetini
kaybedebilir. “Her ¢ocuk fitrat lizere dogar” hadisi bu gercege isaret etmektedir.
Nefs-i natika-i insaniye asli safligin1 ve temizligini korumasi halinde kiilli nefsin
kendisini aydinlatmasina kabiliyetli ve ma'k{l siiretleri ondan almaya elverislidir.?3
Ancak nefsler feyizlenme ve istidat bakimindan farkl farkhidirlar. Bazilar1 neredeyse
ates degmeden tutusacak yag gibidir. Kisa zamanda meydana gelen feyz devamli
olur ve arkasi kesilmez. Bazilar1 uzun siire tefekkiirle mesgul olsa dahi onda fikir
nev'inden bir sey meydana gelmez. Boylece insanlar Allah’a yakinlik bakimindan
farklilik gosterirler.?* Demek ki bazi nefsler diinya hayatinda maruz kaldiklari ¢esitli
zaaf ve hastaliklar sebebiyle hakikatleri idrak edemez hale gelirken diger bir kismi
yaratilistan sahip olduklar1 asli sihhati korumaya devam ederek s6z konusu
kabiliyeti yasadiklar1 siirece tasirlar. Saglikli nefsler peygamberlerin nefsleridir.
Hasta nefsler ise birbirinden farkl derecelerdedir.?> Gazall bu farkliligin, nefslerin
diinyaya dalip kendilerini kaptirmalarindan kaynaklandigini ileri stirmiistir. Nefsin
kesif bedenle olan birlikteligi, tamamen onun ihtiyaglarini karsilamaya yonelmesi
ve diinya zevklerine bogulmasi, hastalanmasina neticede fitraten sahip olduklar:
ilmi kaybetmesine yol acar. Diinya ile aradaki kuvvetli bag ¢6ztildigii zaman nefs
lediinni ilmi bulmakla aydinlanir ve anlar ki bunu ilk yaratilista, safiyetini korudugu
zamandan beri biliyordur. Iste nefs unuttugunu tekrar hatirlamak, kaybettigini
bulmak ve yaratilisinda mevcut olan asli ilmi yeniden elde etmek i¢cin 6grenmeye
ihtiyac duyar. Ciinki ilimler insani nefslerde yok olmaz yalnizca unutulur. Su halde
nefsin 6grenmeyle mesgul olmasi, daha énceden mevcut olmayan bir ilmi var kilmak
degil, nefsin ilk yaratilistaki temizligine ve fitratina donmesi, saddete ulasmak ve
kemale ermek i¢in kendisinde kuvve halinde mevcut olan seyleri fiile cikarmasi ve
bunun icin cesitli sebeplerle sonradan ariz olan hastaligin giderilmesi anlamina
gelir.?6 Gazall ledinni ilmi elde etme kabiliyetine sahip olan kimselerin
ozelliklerinden de bahsetmistir. O 6grenme ve ilim tahsil etmek i¢cin ¢abalamanin
hasta nefslerin isi oldugunu distnir. “Hastaligi hafif, kendisinde mevcut olan
kusurlari az, gérmesini engelleyen perdeleri ince ve mizaci saglam olanlarin ise ¢ok
fazla bir caba ve gayret sarf etmeleri gerekmez. Az bir tefekkiir kendilerini asillarina
dondiirmeye, kendinde bi’l-kuvve olani fiile, gizli olani aciga ¢ikarmaya yeter. Kisa
zamanda pek ¢ok seyleri 6grenir ve bunlari en giizel sekilde aktaran kdmil bir alim
olur. Kiilll nefse yonelerek aydinlanirken, ciiz’i nefse donerek feyz sagar. Bir yandan
aydinlanirken diger yandan aydinlatir. Ask yoluyla aslina benzer, haset damarini, kin
kékiinii koparir, diinyanin siislerinden ve ¢er-¢épiinden yliz cevirir. Bu mertebeye
erisince artik hakikati bilmis ve kurtulusa ermis olur. Biitiin insanlarin istegi ve gayesi
de bu noktaya ulasmaktir.”?7 O halde marifet asil itibariyla sonradan kazanilmis

93 Gazali, er-Risdletii’l-lediinniye, s. 233.
94 Gazall, Medricii’'l-kuds, s. 64-65.

95 Gazali, er-Risdletii’l-lediinniye, s. 233.
96 Gazali, er-Risdletii’l-lediinniye, s. 234.

97 Gazali, er-Risdletii’l-lediinniye, s. 234-235.
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olmayip dogustandir, fitri bir bilgidir. Kesf de kuvve halindeki bilginin agilmasidir.
Bilgi insanin fitratinda mekndizdur. Insana zaten verilmis olan potansiyel bilginin
ortaya ¢ikmasi bazi sartlarin yerine getirilmesini gerektirir. Bu sartlar da kesif
bedenle ve diinyayla olan kuvvetli bagin gevsetilmesi, kalbin arindirilmasidir. Bu
potansiyel bilginin tezahiirii kalben arinmiglikla mtimkiindiir.°8

Marifeti elde etmek icin kisinin belli bir ¢aba sarf etmesi gerekir mi yoksa
hi¢bir gayrete ihtiya¢ olmaksizin Allah'in litfuyla hasil olan bir bilgi tiirti miuidiir?
Gazall'nin ifade ettigi sekilde “Allah'in kalbine attig1 nur”, acaba birden bire Allah
tarafindan insanin kalbine mi atilmaktadir yoksa kulun bilingli ve devaml
¢abalarinin bir tirtinii miidiir?

Gazall'ye gore marifet belli sartlar1 yerine getirmeyi gerektirmekle birlikte
nihai noktada vehbidir. Marifeti Allah'in kalbe attig1 bir nur olarak degerlendirmesi,
s0z konusu fikrini desteklemektedir.?® Onun bu yaklasimi tasavvuf diisiincesindeki
genel gorisiin bir ifadesidir. Zira sifilerin ittifakla kabul ettigi hususlardan biri de
Allah icin delilin sadece Allah olmasidir. Marifet bizzat Allah'in bahsetmesiyle
miimkiin olur, dolayisiyla Allah vergisidir. Allah litfedip kendini tanitmasaydi akil
O'nu taniyamazdi.190 Bununla birlikte marifeti elde etme konusunda hig¢bir ¢abaya
gerek olmadigini s6ylemek de yanlis olur. Bu noktada Allah'in iradesi belirleyici olsa
da kul tamamen pasif kalamaz. Uzerine diisen birtakim gérevler vardir. Her seyden
once Hakki tanimak i¢in O'nun kazasina ve ahkamina riza gostermek gerekir.101
Marifetin hasil olmasi i¢in kalbin bu bilgiyi almaya hazir hale getirilmesi gerekir.
insanin bu yéndeki gayreti kalbi hazir hale getirmekle sinirhdir, bundan oteye
gitmez. Zira marifet ilahi bir ltuftur ve bu hususta temel belirleyici olan Hakk'in
iradesidir. O halde Allah ancak kendisinin bildirmesiyle bilinir. Kesfi bilgi kesbi degil,
Allah tarafindan dogrudan verilmis bir bilgidir.192 Buna gére marifet Allah’in kulunu
bilgilendirmesidir.193 Su halde kul ¢alisip cabalar, amel ve ibadetlerini en miikemmel
sekilde yerine getirir. Ahlaki kurallara en gilizel bicimde ridyet eder, bunun
sonucunda da Allah sirf bir latuf olmak tlizere ona ilham ve marifet ad1 verilen bir
bilgi ihsan eder. Kul dini hakikatlar ve ilahi sirlar1 bu bilgiyle en iyi sekilde kavrar.104

Gazali'ye gore ilahi hakikatler levh-i mahfiizdan kalbe yansidigi i¢in kesfi bilgi
calisma ve 6grenmeyle degil, ilahl bagisla elde edilen bir kazanimdir ve akil bu
noktada devre disidir.105 Bu bakimdan akli bilgi, iktisabi bir 6zellige sahipken kesf

98 Bk. Mustafa Cakmaklioglu, [bn Arabi’de Marifetin Ifadesi, s. 154.

29 Gazalj, ihyd, I, 78; el-Munkizii mine'd-daldl, s. 539.

100 Keldbazi, et-Taarruf li Mezhebi Ehli’t-tasavvuf, s. 69.

101 Attar, Ferididdin, Tezkiretii'l-evliya, 11, 214.

102 Silleyman Uludag, Isldm Diisiincesinin Yapisi, s. 132; Mustafa Cakmaklioglu, [bn Arabi’de
Marifetin Ifadesi, s. 146, 164.

103 Sakir Goziitok, “ Tasavvufi Egitimde Bilginin Elde Edilmesi”, Tasavvuf [Imi ve Akademik
Arastirma Dergisi, 6, (2001), 97.

104 Siileyman Uludag, [sldm Diisiincesinin Yapisi, s. 132.

105 Gazali, fhyd, 111, 23; Mizdnii’l-amel, s. 38.
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ve ilham bir tiir bagis ve latuftur.196 Ona gore nihayette kuluyla arasindaki perdeyi
kaldiracak olan Allah’tir. O ilah1 hakikatleri diledigi kullara istedigi sekilde a¢iklar.107
Elbette kulun ¢abasi gereklidir ancak ilahi latuflar bir tiir nizktir ve kulun payina ne
diisecegi Allah'in takdirine baghdir.198 Ciinki kulun Allah’in rahmetini celbetmek
hususunda ihtiyar1 ve giicii yoktur. Allah’in peygamberlere ve velilere a¢tig1 rahmeti
beklemek tek yapabilecegi seydir. Bu noktada stfinin akil veya diger idrak yetilerine
ihtiya¢ duymayacagi soylenebilir. O ilmini sadece Allah'tan alir.19° Kulun zihninde
hasil olan ilmi stretler gercekte kulun fiiliyle degil, Allah’in yaratmasiyla meydana
gelir. Kulun bunda rolu Allah’in rahmetinin kendi tizerine akmasi i¢in kendisini hazir
hale getirmektir.11 Dolayisiyla marifet, tesekkiilii bakimindan Allah’in inayetine
baghdir.l1l? Miicahede, riyazet, kalbi arindirmak ve dilinya ilgilerinden
uzaklastirmak, bu hususlarda peygamber ve velilere benzemeye ¢alismak bu ilmi
elde etmeye yardimci olur. Su halde kalp tasfiyesi, riyazet ve miicihede marifet
kapisin1 acan anahtar mesabesindedir.112 Marifetin kalpte hasil olmasi bir anda
gerceklesecek bir sey olmayip birtakim ilmi ve ameli asamalar1 geride birakmayi
gerektirir.113 Son asamada Allah’in kisiye kendisini actig1 kadariyla yetinmekten
baska bir care yoktur ki Allah’in seckin kullar1 dahi bu hususta farkli bir durumda
degillerdir.114 Asil itibariyla hangi vasitayla elde edilirse edilsin bilginin kaynagi
Allah’tir. Allah hem bilginin kaynagidir hem de bilgi elde etmeye dair ¢abalarin nihai
hedefidir.115 Zira kalbe ilahi nuru atan ve marifeti bildiren Allah’tir.

2) Marifetin imkan ve Sinirlar

Allah"t tanimay1 nihal gaye edinen sffiler, insanin O'nu ger¢ek anlamda
tanimaktan aciz oldugu kanaatine ulasmislardir.116 Asil itibariyla “Sifi diisiince
mutlak Zatin bilinemezligi ilkesi ile var olusun amacinin Hakk’i tanima oldugu ilkesi
arasindaki gerginligi her zaman tasimistir."117 Allah isim ve sifatlarindan
mahlikatin kavrayabileceklerini onlara a¢mis ve ogretmistir. Hakkn gercek
anlamda tanimaya yaratiklarin gilici yetmez. Hicbir sey O'nun azamet nurlarinin
tecellisine dayanamaz. O’'ndan baskasi O'nu taniyamaz. Mutasavviflarin bu konudaki
diistincelerinin temel dayanag "Onlar Allah't takdir edemediler” 118 mealindeki ayet

106 Yasar Aydinli, Gazdli: Muhafazakar ve Modern, s. 140.

107 Gazali, er-Risdletii'I-lediinniye, s. 233.

108 Gazali, [hyd, IV, 95-96.

109 Gazalj, fhyd, 111, 23-24; Mizdanii'l-amel, s. 39.

110 Gazali, el-Maksadli'l-esnd, s. 83.

1 Necip Taylan, Gazzali’'nin Diisiince Sisteminin Temelleri, s. 152.

12 Gazali, [hyd, 1, 62.

113 Osman Isa Sahin, “Nazariyetii'l-ma’rife inde’l-Gazali”, Mihrican, s. 366.

114 Gazali, [hya, I, 62.

115 Yasar Aydinli, Gazdli: Muhafazakdr ve Modern, s. 39-40.

116 Hucviri, Ali b. Osman Ciillabi, Kesfii'l-mahciib: Hakikat Bilgisi, s. 409; Silileyman Uludag,
Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 234.

17 Seyfullah Sevim, Isldm Diisiincesinde Marifet ve Ibn Arabi, s. 106.

118 En'am 6/91.
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ile Hz. Ebl Bekir'e atfettikleri " kendisini tanimaya iliskin yaratiklarina, kendisini
tanimaktan aciz olduklar1 suurundan baska bir yol birakmayan Allah't tesbih
ederim. " seklindeki s6zdiir.11° Kelamcilarin aksinel20 mutasavviflar, Allah'in akilla
idrak edilemeyecegi noktasinda ittifak halindedir. Ciinkii sonlu olanin sonsuzu idrak
etme imkan1 yoktur.1?1 Dolayisiyla Allah't bilme akil ile degil vahiy ve ilhamla
miimkiindir. Akil kullugu ifaya yarayan bir alettir yoksa rubiibiyete vakif olmak icin
degildir.122 Gazali'ye gore insani1 Allah’a yaklastiran husus, kendisinde mevcut olan
organlarini ve kuvvetlerini ilimlerin en yiicesi ve sereflisi olan Allah’1t tanima
(marifetullah) yolunda kullanmasidir. Hatta o insanin miikkemmelligini bu bilgiyi
elde etmesine baglar.123 Insani diger varhiklardan ayiran ve iistiin kilan Allah"i
tanima yetenegi yani marifeti elde etme kabiliyetidir.124 Kalbin melek{tun sirlarini
bilmeye kabiliyetli olusu onun melekiit dlemine ait oldugunu ve Allah'la 6zel bir
irtibati oldugunu gosterir. Eger boyle olmasaydi Allah't tanima imkani olmazdi.
Nitekim insan Rahman’in slreti lizere yaratilmistir. Dolayisiyla Allah ve insan
arasinda yakinlik vardir. Gazal'nin Rahman’in streti ilizere yaratilmis olmasi
dolayisiyla insanin Allah’a benzedigi ve rhun ilahi dleme ait olduguna dair
dusiinceleri marifetullahin imkanini kabul ettigini gosterir.125

Daha once belirtildigi gib sifilerin Allah’in akilla taninamayacagina dair
ittifakina Gazali de katilmistir. O "el-umiru'r-rabbaniye" olarak nitelendirdigi
rabbani hususlarin akil tarafindan anlasilmasinin giigliigiine isaret etmistir. Gozler
sesleri algilayamadigi gibi vehim ve hayal de rabbani isleri algilayamaz. Alg: alani
cevher ve arazlar1 asamayan akil da ayni sekilde bu hususta yetersizdir. Um{r-1
rabbaniye akildan daha yiice ve lstiin bir nurla, niibiivvet ve velayet alemlerinde
parildayan bir nurla idrak edilebilir.126 Zira o marifeti elde etme imkanina herkesin
sahip olmadigin1 diisiiniir. Ilahi sirlar1 herkes bilemez. Mesela baz taslarda isin
ehlinin bile anlamakta zorluk ¢ekecegi 6zellikler bulunabilmektedir. Benzer sekilde
ilaglardaki birtakim o6zellikleri ancak isin uzmani olan doktorlar bildigi gibi ilahi
sirlar1 da peygamber ve veliler bilirler.127 Nitekim insanlar bilgilerin ¢oklugu ve
azligl, bildiklerinin énem ve serefi nispetinde birbirinden ayrilirlar. Ayrica bu
bilgilerini elde etme yollari ile de ayrilirlar. Ciinkii bazilar1 ilham ve kesf yolu ile
bazilar1 kesb ve 6grenmek stretiyle bilgiye ulasirlar. Bir kismi siiratle bir kismi da

119 Serrac, Ebli Nasr et-Tisi, el-Luma’, Misir: 1960, s. 56-57; Siileyman Uludag, "Marifet", DI4,
XXVIII, 55.

120 Allah’in varhiginin akilla bilinip bilinmeyecegi hususnda Maturidiler ile Es’ariler arasindaki
goriis ayrihgr hakkinda genis bilgi icin bk. Oztiirk, Resul, “Maturidi’nin Keldm Sisteminde
Allah’1 Bilme (Marifetullah) Meselesi”, EKEV Akademi Dergisi, 24 (2005).

121 Serric, , el-Luma’, s. 58.

122 Attar, Ferididdin, Tezkiretii'l-evliya, 11, 84.

123 Gazali, [hyd, 111, 11.

124 Gazali, [hyd, 111, 3.

125 Muhammed B Hildl, el-Gayb ve’s-Sehdde fi Fikri’l-Gazali, Tunus: 2003, s. 344.

126 Gazali, [hyd, 1V, 141.

127 Gazali, [hyd, 1, 52-53.
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agir ve yavas bir sekilde elde ederler. Alimler, hakimler, veliler ve peygamberlerin
bu bakimdan dereceleri farklidir. Her bir derece bir basamak seklinde diisiiniiliirse
en lst basamakta peygamberler bulunur. Ciinkii ¢aba harcamadan ve giicliik
cekmeden ¢ok cabuk ve kisa bir zaman icinde biitiin hakikatler onlara kesfolunur.
Miikasefe siretiyle salik Allah’a mana, hakikat ve sifat bakimindan yaklasir. S6z
konusu basamaklar, Allah’a dogru devam eden yolculuktaki konak yerleri gibidir ve
sayllamayacak kadar ¢oktur. Her salik, ancak kendisinin ulastig1 ve geride biraktigi
menzilleri bilir, 6niinde daha pek ¢ok menziller bulunduguna inanmakla birlikte
bunlarin hakikatinden haberdar degildir. Allah'in latuf ve keremiyle actig1 rahmet
kapilar1 pek ¢oktur. Bir veya birka¢ kisiye mahsus degildir. Ancak “Allah Teald’nin
rahmet esintilerine arz edilen kalplerde tecelli eder”. Gazall “Muhakkak ki,
Rabbinizin émriiniiz icerisinde size tecellileri vardir. Ona hazirlaniniz”128 hadisini
naklederek, bu hazirligin kalpte kotii ahlakin meydana getirdigi kirlilik ve pisligi
temizlemekle miimkiin olacagini belirtir. Ona gore kalplerin ilim niirlarina kapal
kalmasina sebep, onlarin kotii seylerle mesgul edilmesidir. O kalpleri birer kaba
benzetir. Su ile dolu bir kabin icine hava girmeyecegi gibi, Allah’tan baskasiyla
mesgul olan kalbe marifetullah girmez.12° Gazali ceninin bebeklik durumunu,
bebegin miimeyyizlik ¢agini, miimeyyizin akil devresini, bu safhada olanin veliyi,
velinin peygamberin sahip oldugu bilgileri, peygamberin de melegi anlayamadigini
belirterek gercek anlamda bir seyi tanimanin ve hakkinda bilgi sahibi olmanin ancak
tecriibe ederek, ona ulasarak ve onun 6zelliklerine sahip olarak miimkiin oldugunu
anlatmaya calismistir. Aksi halde tanima imkani olmaz.139 Burada Gazali insanlarin
idrak kapasitelerine ve algl seviyelerine vurgu yapmistir. Herkesin her bilgiyi
kavrayamayacagl, anlama derecelerinin farkli oldugu agiktir. Bu yiizden bazi
insanlarin hakikati anlama ve ilahi sirlar1 kavrama hevesine kapilmamalari gerekir.
Zira bu tir konularin aklin giicliniin de 6tesinde olmasinin yaninda insanlarin farkl
idrak kapasitelerine sahip olmalari isi daha da karmasik hale getirmektedir. Ayrica
ma’nen mertebeleri birbirinden farkli olan peygamber ve velilerin de bu hususta bir
ve ayni olmadiklari bir gergektir.

Gazali'nin marifetin imkanina dair distinceleri iki alemin mevcidiyeti fikrine
dayanmaktadir. S6z konusu iki alem miilk ve melek{ttur.131 Kalbin iki kapisindan
disa agilan kapisi sehadet dlemine ice acilan ise melekiit alemine yoneliktir. Allah,
melekler ve gayba ait sirlar melek(t aleminin alanina dahildir.132 Akl asan, aklin
kavrayamadig1 bazi seyleri goren ve Gazali’nin "Insanda agilan baska bir géz" olarak
niteledigi yetinin faaliyet ve ilgi alan1 gayb ve melekiit alemidir. Dolayisiyla marifetin
imkan1 melekiitun bilinebilirligiyle ilgilidir. "Boyle bir bilgiye sahip olmak sehadet

128 Elbani, Silsiletii'l-ehddisi’s-sahiha, Riyad: 1995, 1V, 512.

129 Gazali, Thyd, 111, 10-11.

130 Gazali, el-Munkizii mine’d-daldl, s. 556; ihyd, III, 10; Mesdail fi marifetilldh, (nsr. N.A. Faris, el-
Ebhds), 1961, s. 209.

131 De Vaux, el-Gazali, (¢ev. Adil Zuaytir), Beyrut: el-Miiessesetii’l-arabiyye, 1984, s. 182.

132 Gazali, Miskatii'l-envar, s. 50-51.
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dleminin Ustiline ¢ikarak melek{ta acilmak demektir."133 Gazali dlemi rihani ve
cismani olarak ikiye ayirmistir. Bu iki dlem akli-hissi, ulvi-siifli, gayb-sehadet ve
milk-melekit seklinde de isimlendirilir. Bu ayirim maddi varlik alanina yonelik
algilama ile maddi olmayan varlik alanina yonelik algilamay1 esas almaktadir.134
Miilk alemi duyu organlariyla algilanan kainat, melekit ise basiret niru ile idrak
olunan gayb alemidir.135 Iki dlem duyularin idrak edip etmemesi acisindan gayb ve
sehadet olarak ayrulir. Ancak bu biitlin insanlar i¢in gegerli degildir. Yani bazi
kimseler sehadet dlemini miisahede ettikleri gibi gayb alemini de miisahede ederler.
Bu alem hakkinda bilgi sahibi olabilenler peygamberler ve velilerdir. Ciinkii onlar
sahip olduklar1 kudsi-nebevi ruh vasitasiyla birtakim rabbani marifetleri idrak
ederler.13¢ Gazall zahirl goziin his ve sehadet dlemine, batinl goziin ise melekit
alemine ait oldugunu belirtir.137

Sehadet alemi melekiita giden bir merdiven olup sirat-1 mustakim {izere
yluriimek bu merdivende ylikselmekten ibarettir. Eger iki dlem arasinda hig¢bir bag
olmasaydi melek{it alemine yilikselme yolu kapali olurdu. Bu imkan olmasaydi da
Allah'a yaklasmak (kurb) miimkiin olmazdi.138 Ulvi, nirani ve rihani olan melekit
alemine yiikselebilme kabiliyetine sahip olarak yaratilmis olan insan bu aleme
dogru bir yolculuga ¢ikmayi tercih etmeyip siifl], cismani ve zulmani nitelikte olan
sehadet aleminin sinirlari iginde kalmaya razi olursa insanlik 6zelligini kaybeder,
hayvan derekesine hatta daha da asag1 seviyeye diiser. O halde insan kendisine
sunulan kabiliyet ve imkanlar1 kullanmadig1 takdirde hayvanlardan daha asag bir
seviyeye diismeyi hak eder. insan esfel-i sfiline atilmistir. Oradan en yiice aleme
cikabilir.13? Su halde kalp ile esfel-i safilinden goklerin melek@tuna yolculuk yapmak
gerekir. Dogduklar: hal lizere kalip baba ve dedelerinden gordiikleriyle yetinenler
goklerle yer genisligindeki cennet yerine dar ve karanlik mahbesleri tercih
etmislerdir.140 Gazall akil sahibi kisilere melekat alemi hakkinda fikretmeyi tavsiye
eder. En uzak hedefe varabilmek i¢in kademe kademe ilerlemek gerekir. En yakin
kademe olan nefsin ardindan sirasiyla yerytizii, atmosfer, hayvanlar ve bitkiler, daha
sonra yedi kat gokler, kiirsi, ardindan ars ve melekler gelir. Biitiin bunlar gecildikten
sonra ars ile kiirsinin, goklerle yerin ve ikisi arasinda yer alan varliklarin Rabbini
seyretme makamina yiikselmek miimkiin olur.14! Peygamberlerin mirac1 son
noktaya ulasinca hedefe varir. Oradan bazi gayb ilimlerine ve kullarin kalplerine

133 Necip Taylan, Gazzali’'nin Diistince Sisteminin Temelleri, s. 149.

134 Gazali, Miskatii'l-envdr, s. 65; Yasar Aydinly, Gazdli: Muhafazakdr ve Modern, s. 65.

135 Gazalj, ihyd, c. 1, s. 166; bk. Muhammed B Hilal, el-Gayb ve’s-Sehdde fi Fikri’l-Gazdli, s. 161.

136 Gazali, Miskatii'l-envdr, s. 77-81; Muhammed B Hilal, el-Gayb ve’s-Sehdde fi Fikri’l-Gazdli, s.
165.

137 Gazali, Miskatii'l-envdr, s. 49.

138 Gazali, Miskatii'l-envdr, s. 66-67.

139 Gazali, Migkatii'l-envdr, s. 49-50; ihyd, 1V, 36; el-Maksadti'l-esnd, s. 117.

140 Gazali, Thyad, 11, 305.

141 Gazali, Thyd, V, 187.
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vakif olurlar.142 Gazali'nin kozmoloji goriisii zorunlu olarak siradan insanin
kavrayamayacagi yani duyulari ve akli asan bir alana, 6zel bir bilgi alanina yoneltir.
Dolayisiyla kozmoloji fikrinden marifet diisiincesine bir ge¢is s6z konusudur.143

Allah'in bilinmesi noktasinda siifiler O'nun hem bilinebilecegini hem de
bilinemeyecegini ifade ederler. Bu yaklasim Gazali'de de aynen devam etmektedir.
Zira onun bazen marifetullahin imkanini kabul edip bunu ispatlamaya ¢alisan bazen
de marifetin muhalligine vurgu yapan celiskili ifadeleri vardir.1#* Gazali'nin
"[limlerin en iistiin olani Allah’l, sifatlarini ve fillerini bilmektir. (marifetullah) insanin
kemdli bundadir. Allah’a yaklasmasi saddet ve iyiligi de kemdline bagldir."#> "En ytice
amag da bu ilmi elde etmektir."146 "Marifetullah disinda mutluluk yoktur. Mutluluk
ancak Allah't tanimaktadir."47 "Ulagsilabilecek en ylice menzil marifetullahtir 148 gibi
ifadeleri marifetin imkanina ve gerekliligine isaret eder. Diger yandan "Allah"
O'ndan baska kimse bilemez" diyen de Gazali'dir.14° O bir yandan kurb ve tevhidden
bahsederken diger yandan Allah't tanimanin imkdn dahilinde olmadigina dair
aciklamalar yapar. Asil itibariyla geligkili gibi goriinen ifadelerin bir ytlziinde
Allah’'in bilinebilirligi diger yiiziinde bilinemezligi vardir. Dolayisiyla Gazall Allah
bilme ve bilinemezlik problemini zat-sifat ayrimina gitmek yani Allah'in iki ayr
yoniinlin varligina isaret etmekle ¢6zme yoluna gitmistir. Bilinemezlik tarafi Zata,
bilinebilirlik tarafi ise sifat ve fillere yoneliktir.150 Biitiin sinir, kayit ve tasavvurlarin
Otesinde olmasi hasebiyle Zat asla taninamaz. Zatin idraki konusunda tipki diger
stfiler gibi Gazall de bilinemezligine vurgu yapar. Zatin bilinemezligi konusunda
geleneksel anlayis dogrultusunda tenzihten yanadir.151

Gazall Clineyd-i Bagdadi’nin “Allah’t ancak Allah bilir” séziinii naklettikten
sonra “Yeminle séylerim ki, Allah’t diinyada da ahirette de O’ndan baska kimse
bilemez” diyerek Allah’in bilinemezligine vurgu yapmistir.152 Bununla birlikte ona
gore “Allah’t tanmiyorum” diyen de “Allahn tanimiyorum” diyen de dogru
soylemektedir. Her ne kadar bu iki ifade birbirine zit gibi gériinse de. Mesela “Eb{

142 Gazali, Miskdtii'l-envdr, s. 50-51.

143 Muhammed B Hildl, el-Gayb ve’s-Sehdde fi Fikri’l-Gazali, s. 162.

144 Shehadi, Fadlou, Ghazali's Unique Unknowable God, Leiden 1964, s. 37-38; Muhammed B
Hilal, el-Gayb ve’s-Sehdde fi Fikri’l-Gazali, s. 338.

145 Gazali, [hyd, 111, 11.

146 Gazali, Cevahiru'l-Kur'dn, Misir 1964, s. 27.

147 Gazali, [hya, 111, 348.

148 Gazali, el-Maksadii'l-esnd, s. 147.

149 Gazali, el-Maksadli'l-esnd, s. 48.

150 Shehadji, Fadlou, Ghazali's Unique Unknowable God, s. 35-36, 39.

151 Ibn Arabi de Allah'in zAtinin bilinmesiyle varhginin ve ilah olusunun bilinmesi arasinda ayrima
gitmistir. Allah zat mertebesinde her tiirlii belirlenmislikten miinezzeh oldugu i¢in hicbir
sekilde idrak edilemez. insanin Allah'1 tanima hususunda ulasabilecegi nihai nokta ultihiyet ve
sifatlar mertebesidir. Sifatlarinin bilinmesi ise ancak O'nun bize kendini agmasiyla yani kesfle
miimkiindiir. Zatin bilinemezligi hususunda ibn Arabi de tenzihten yanadir. Bk. Mustafa
Cakmaklioglu, Ibn Arabi’de Marifetin Ifadesi, s. 134.

152 Gazali, el-Maksadii'l-esnd, s. 48.
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Bekir’i taniyor musun?” sorusuna bir kimse “evet taniyorum. Onu tanimamak
miimkin mudur? S6hreti cihani sarmistir, diller hep ondan bahseder” cevabini verse
sozii dogrudur. Bir baska kisi ayni1 soruya “ben kimim ki Eb( Bekir’i taniyayim. Onu
ancak onun gibi veya ondan daha degerli olan bilebilir. Ben onun ancak ismini ve
bazi oOzelliklerini bilebilirim ama onu tanidigimi iddia edersem bu biyik bir
cliretkarlik olur” seklinde cevap verse bu kimse de dogru sdylemistir. “Allah’t
taniyorum” ve “Allah't tanimiyorum” ifadelerinin her ikisi de bu bakimdan dogrudur
ama tanimanin mimkiin olmadigim1 soylemek tazim ve hirmete daha yakindir
Gazall'ye gore soz konusu ifadeleri bu sekilde anlamak ve degerlendirmek
gerekir.153 "Allah'1 tanimiyorum" diyen O'nun zatina bakmis ancak igine diistiigi
hayret ve saskinliktan dolayr bu ciimleyi sarf etmistir. "Allah'tan baskasim
tanimiyorum"” diyen de O'nun fiillerine ve eserlerine bakmis, varlikta Allah'tan ve
O'nun fiillerinden baska bir sey gormemis, bunun tlzerine de O'ndan baskasini
tanimadigini soylemistir.1>4 Bir seyi tanimak demek onun miistak isimlerini yani
vasiflarini bilmek degil, hakikat ve mahiyetini tanimak demektir. Allah hakkinda
alim, kadir, midebbir vs. seklindeki bilgi zatinin hakikatine ve mahiyetine dair
degildir, sifatlardan tiiremis olan isimleri bilmektir. Mesela ates isaret edilerek “bu
nedir?” diye sorulsa “yakicidir” seklinde bir cevap mahiyetine dair bir cevap olmaz.
Yine su gosterilerek “bu nedir?” diye sorulsa ve “soguktur” cevabi verilse ayni
sekildedir. “Ates nedir? Sorusuna verilen “yakicidir” cevabi “kendisinde yakicilik
vasfl bulunan belirsiz bir seydir” anlamina gelmektedir. Bunun gibi Allah hakkinda
alim, kadir gibi bir tanimlama da “ilim ve kudret sifatlarina sahip olan miiphem bir
seydir” demektir. Bu anlamdan oteye ge¢cmez. Buradan c¢ikan sonug¢ Allah’'in
mahiyetinin bilinemeyecegidir.155 Allah “Vacibu’l-viiciiddur” dedigimizde O’nun
hakkinda bir izah yapmis olmuyor muyuz? Diye sorulsa vacibu’l-viicid demek
Allah’in bir sebep ve faile muhta¢ olmadigin1 yani O’'ndan baska varliklarin var
olmak icin bir sebep ve faile ihtiyac1 varken O’nun boyle bir ihtiyactan miistagni
oldugunu ifade etmekten ibarettir. O’'na dair biitiin sdylenenler zatina dair degil
sadece isimler, sifatlar ve izafetlerdir.156

Acaba Allah’1 tanimanin yolu nedir?

Allah’t tanimanin iki yolu vardir. Birincisi tam bilgi veremeyen yoldur.
ikincisi de kapali olan yoldur. Birincisi isim ve sifatlardan hareketle ve kendimize
benzetme yoluyla tanimaktir. insanda bulunan gérme, isitme, konusma vs. sifatlarin
Allah’ta da oldugunu 6greniyoruz ve eksik bir kavrayisla zihnimizde bir seyler
olusturuyoruz. Oysa bizim hayat sahibi olusumuz, kudretimiz, ilmimiz ile Allah’in
hayat sahibi olusundan, kudretinden, ilminden vb.den son derece uzaktir. Bu
vasiflarla Allah’1 tanimak ve tarif etmek zan, tesbih ve isimlerde ortaklik kurmaktan

153 Gazali, el-Maksadii'l-esnd, s. 48-49.

154 Gazali, Mesdil fi Marifetilldh, s. 210.

155 Gazali, el-Maksadii'l-esnd, s. 49-50; Gazali, Ravzatu't-talibin, s. 126
156 Gazali, el-Maksadii'l-esnd, s. 50.
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baska bir sey degildir. Insan kendi 6zellikleri ile Allah’in sifatlar1 arasinda bir
mukayese yapar. Ancak O’'nun sifatlari bizim sifatlarimiza benzemekten uzaktir.
Benzerlik yani misabehet yoktur. Her ne kadar biz benzerlik diisiinsek ve
miinasebet kursak da bu bir zan ve vehimdir. Bu yol ile Allah’1 bilmek ve tanimak
zan ve tesbihin hakim oldugu eksik bir taniyistir.1>7 Su halde sifatlar insandaki
karsiliklarindan tamamen farkhidir. Sadece lafiz olarak benzerlik vardir. Bundan
dolay1 Allah'in sifatlarini insanin 6zelliklerinden hareketle bilmek yetersiz bir
bilmedir.158

Allah’t tanimanin ikinci yolu ise kulun biitiin rub{ibiyet vasiflarina sahip olup
Rab oluncaya kadar beklemesidir. Allah’t kesin olarak tanima yolu sadece budur,
baska bir sekilde taninamaz, ancak bu yol da Allah’tan baskasi icin kapaldir. Zira
Allah’tan bagkasi i¢cin boyle bir seyin gerceklesmesi diisiiniilemez. Dolayisiyla
Allah’tan baskasi O’nu gercek anlamda taniyamaz.15° Nitekim peygamberi de ancak
peygamber olan bilebilir, kendisine niiblivvet verilmeyen Kkisi ise peygamberligi
ancak isim olarak bilir. Ayni sekilde bir talebe de hocasini bilgide onun seviyesine
ulasmadik¢a taniyamaz. Gazali’'nin burada soylemek istedigi sey kisinin bizzat
tecriibe etmedigi bir seyi bilmesinin ve hakkinda fikir sahibi olmasinin imkan
dahilinde olmadigidir. Bir anlamda “Allah olmadan Allah’i bilmek imkansizdir.160
insan kendisini bile tam olarak taniyamazken Allah'l nasil tamyabilir?161 Gazali
burada sahsi tecriibeye dayanan bilgiye vurgu yapar. Bu, kisinin kendisinden
hareketle bir baska sey hakkinda bilgi sahibi olmasidir. Bilinmeyenin bilinene
kiyasiyla ortaya ¢ikan dolayl bilgiye, kendimizin bilgi sahibi bir varlik olusundan
hareketle Allah'imn Alim olusunu kavramamiz érnek verilebilir. Yine isiten ve goéren
varliklar olmamiz nedeniyle Allah'in Semi ve Basir sifatlar1 hakkinda bir fikir sahibi
olabiliriz. Nitekim kor olan bir kimse bizim "Allah her seyi goriir" veya sagir olan
birisi de "Allah her seyi isitir" s6ziimiizii anlayamaz. Burada dnce bir 6zellige sahip
olmak sonra da o 6zellige mukayese ile ona sahip olan bir bagkasini tanimak s6z
konusudur. Dolayisiyla Allah'in bizde bir 6rnegi ve miinasibi bulunmayan, ismen de
olsa ortakligi olmayan bir vasfini bilmemiz miimkiin degildir. Gazall “Yer ve gék ehli
Allah’in ancak isim ve sifatlarini anlayabilirler” der ve bu durumun insanin sadece
ismini ve ozelliklerini duydugu, fakat tatmadigl, yasamadigi, en ince ayrintisina
kadar niiftiz edemedigi her sey icin ayni sekilde oldugunu belirtir.162 Su halde insan
Allah'in mahiyetini kavrayamaz ama kendisindeki sifatlardan hareketle sifatlarini
kavramaya yol bulabilir.163 Sifatlar1 bilmek ise zatin1 bilmek demek degildir.164 O

157 Gazall, el-Maksadii'l-esnd, s. 51-52.

158 Shehadji, Fadlou, Ghazali's Unique Unknowable God, s. 76.

159 Gazali, el-Maksadii'l-esnd, s. 52-53.

160 Gazali, el-Maksadii'l-esnd, s. 53; Mesdil fi marifetilldh, s. 208.

161 Gazali, Mesdil fi marifetilldh, s. 209.

162 Gazali, el-Maksadii'l-esnd, s. 54; Muhammed B Hilal, el-Gayb ve’s-Sehdde fi Fikri’l-Gazali, s. 333.
163 Necip Taylan, Gazzali’'nin Diisiince Sisteminin Temelleri, s. 159.

164 Gazali, Mesail fi marifetillah, s. 2009.
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halde Allah zati itibariyla hi¢cbir sekilde bilinemez ¢linkii bu bakimdan tektir. Fakat
tecellileri ve sifatlar itibariyle tesbihi olarak taninabilir.

Insan i¢cin Allah’in zAtinin hakikatini tanimak miimkiin olmadigina gére acaba
isim ve sifatlarini tam ve kesin bir bilgi ile bilinebilir mi? Gazali’'nin bu soruya verdigi
cevap da olumsuzdur. O "Heyhat bunu da hakiki manada ve tam olarak ancak Allah
bilir" diye cevap vermistir. Ciinkii Allah’in ilminin hakikatini ancak O’nun ilmine
denk bir ilme sahip olan kimse bilebilir ki hi¢cbir insan i¢in bdyle bir sey s6z konusu
olamaz. Allah"n ilmi elbette insanin ilmine benzemez. Bu nedenle insan ancak kendi
ilmine benzetmek suretiyle yani tesbihe ve vehme dayali olarak bir fikir sahibi
olabilir. Bu da hakikatten uzaktir. Aym1 durum diger sifatlar1 icin de s6z
konusudur.165 [simler fiillerden tiiremedir. Bunun i¢in ancak fiilleri kavradiktan
sonra isimler anlasilabilir. Mevci(t olan her sey Allah'in fiillerindendir. Allah’in
fiillerini ayrintili olarak bilmek ise kulun giiciint ve kapasitesini asar ¢iinkii fiillerin
sinirt yoktur. Bunlar1 ancak genel hatlariyla bilmek imkan dahilindedir.166 Gazali
“Onun misli gibi bir sey yoktur” 167 ayetine isaret ederek Allah’in bir es ve dengi
bulunmadigini ancak misali oldugunu séyler. “Allah Adem’i kendi siiretinde yaratt1”
hadisi de bu misale isarettir. Allah goren, isiten, bilen vs. oldugu gibi insanda da bu
vasiflar vardir. Ciinkii bu vasiflar insanda olmasaydi Allah’1 bilemezdi. “Nefsini bilen
Rabbini bilir” s6zii de bu gercegi anlatmaktadir.168 Ayrica kendisinde misali
bulunmayan bir seyin varligini kabul etmek insana zor gelir. Bu sebepledir ki insanin
bilgisi, ylice Allah't vasfeden sifatlarin en 6zel olanini yani zatina mahsus sifatini
kavrayamaz. Clinkii mahlikat icinde bu zata mahsus sifatin bir 6rnegine sahip olan
yoktur. Bu agiklamalar gostermektedir ki Allah’1 ancak Allah bilir. O'nun kendine has
ozelligini ve kiinhiinti ancak kendisi bilir.16? Su halde Allah1 kendisinden baskasi
tanlyamaz. Insanin 0’nu tanima hususunda ulasabilecegi en son nokta, 0'nu hakiki
manada tanimanin insan i¢in imkansiz oldugunu bilmesidir. Bunun farkina
vardiginda insan miikemmelligin zirvesine ulasmis olur. S6z konusu imkansizlig1 da
ancak bir nebi veya siddik kavrayabilir. Hz. Peygamber’in “Seni dvmeye giictim
yetmez. Sen kendini évdiigtin gibisin” s6zii ve Hz. Eb(i Bekir’'in s6zii bunun delilidir.170
O soyle demistir: "Mahlikdta kendisini tanimaktan dciz olma disinda kendisini
tanima yolu birakmayan Allah'a hamdolsun."17! Bir anlamda sifileri ve
peygamberleri marifet hususunda diger insanlardan ayiran ve daha 6ne geciren sey,
onlarin Allah’in bilinemez oldugu gerceginin daha fazla farkinda olmalaridir.172
Gazall yalniz mukarrebin zliimresine dahil olan kimselerin idrak edebilecegi ve halk

165 Gazali, el-Maksadii'l-esnd, s. 56-57.

166 Gazali, el-Maksadii'l-esnd, s. 108.

167 Sara, 42/11.

168 Gazali, el-Madniin bihi ald gayri ehlihi, s. 340-341.

169 Gazali, el-Madniin bihi ald gayri ehlihi, s. 340-341; Ravzatu't-tdlibin, s. 126.
170 Gazali, Kitdbii'l-erbain, s. 39; Mesdil fi marifetilldh, s. 210; ihyd, 1V, 311.

171 Gazali, [hyd, c. ], s. 139-140.

172 Shehadi Fadlou, Ghazali's Unique Unknowable God, s. 75.
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yiginlarinin kavrayamayacagl sirlardan bahsederken Allah'in sifatlarina da
deginmistir. Allah'in sifatlarinin da pek ¢ok gizli yonleri vardir ve insanlarin ¢ogu o
incelikleri kavrayamaz. Peygamber onlardan ilim, kudret gibi tecellileri a¢ik olan ve
insanlarin anlayabilecegi kisimlar1 zikretmistir. Bu sifatlarin insanlarin ilim ve
kudretleriyle bir gesit ilintisi oldugu i¢in Allah'in s6z konusu sifatlarini mukayese
yontemiyle anlayabilirler. insan yalniz kendinde olan1 bilir. Bu yiizden insanin giicii
kendinden hareketle Allah’in bazi sifatlarin1 anlamaya yetebilir. Fakat O'nun
sifatlarinin kendisinde bulunanlardan ¢ok daha miikemmel oldugunu da bilir.173

Allah’t tanima sinirli bir tanima olduguna gore en yiice maksat olarak
nitelendirilen marifet nasil miimkiin olacaktir?

Gazali marifeti sahili olmayan bir umman olarak niteler. Bu ummana dalanlar
ancak giicleri oraninda ve ezelde kendilerine takdir edildigi kadar dalabilirler.
Allah’in celalinin kiinhiinii kavranmak muhaldir. O'na giden yolun sonu yoktur ve bu
yolda ytiriiyen saliklerin derecelerinin de bir sonu yoktur.174 Bu noktada Gazali'nin
hayret vurgusu da énemlidir. O Jhyd'da tefekkiir bahsinin girisinde Allah'in Zati
lizerinde fikir yiirlitmenin yanlishgl iizerinde durmus ve Zatini kavramanin
imkansizhgin dile getirmistir. O soyle der: "Izzetine herhangi bir yén ve sinir
belirlemeyen; azametinin sinirint kavramada vehim ayaklarinin yiikselecegi, diisiince
oklarinin varacagi bir hedef tayin etmeyen; tam tersine kendini arayanlarin kalplerini
yiiceliginin sahrasinda hayret ve saskinlik icinde birakan; gondiiller isteklerine ulasmak
icin her harekete gectiklerinde celdlinin nurlart kendilerini zorla geri ¢eviren Allah'a
hamdolsun."” Ciinkii akillar O'nun nurlariyla ilk karsilastiklarinda bile hayrete diiser
ve gerisin geriye déonmeye mecbur kalirlar.l7> Allah'in Zat1 hakkinda tefekkiir
yasaklanmis bir sahadir. Zat ile ilgili diistinmek, aklin gii¢ yetiremeyecegi bir olgu
oldugu ve aklin hayret ve dehsete diismesine yol ac¢tig1 icin zat ve sifatlara dair
tefekkiire girismemek gerekir.176 Gazali'ye gore ilahi sifatlarn kavrama konusunda
aklin hayrete diismesinin sasilacak bir yani yoktur. Zira akil sinirh bir alanda at
kosturabilir.177 Fiillere dair diistinme ise serbesttir. Clinkii fiilleri, Allah’in ilminin,
hikmetinin ve sanatinin tezahiirleridir. O’'nun celal, azamet ve kudretini gozler
oniine serer. Biz Allah'in sifatlarini degil ancak sifatlarinin tecellilerini
seyredebiliriz. I1ahi fiiller de fail-i hakiki olan Allah’in sifatlarin1 miisahede ettigimiz
birer vasitadir.178 Demek ki fiillerini yani evreni bilme yoluyla Allah'1 bilmek,
dlemden Allah’a ulasmak miimkiindiir. Zira her sey varligin1 O'na bor¢ludur, her

173 Gazali, fhyd, 1, 139-140.

174 Gazali, [hyd, 1V, 34; V, 28.

175 Gazalj, ihyd, V, 161.

176 Gazali, [hyd, V, 174; bk. Gazali, Kimyd-y1 Saddet, (¢ev. M.A. Miiftiioglu), istanbul, ts., s. 724-725.
177 Gazali, Tehdfiitii'l-felasife, s. 205.

178 Gazali, fhyd, V, 174-175.
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seyin yaraticis1 0’dur, her sey O'nun tezahiiriidiir. Alemde O0’ndan baskasi yoktur.
"Sadece O’'nu goriiyorum" soézii bu gergegin bir ifadesidir.17°

Zat bilinemedigi gibi istiva', niizil vb. Allah’a nispet edilen hususlar da tam
olarak kavranamaz. Bu nedenle akli te'villere basvurmak sakincalidir.180 Zira
metafizik meseleler akli asan hususlardir ve bu konular tamamen seriatla
bilinebilir.181 Dolayisiyla ayetlerde ve hadislerde gecen miitesabih lafizlarda
kastedilen manay1 avamin anlamasi1 miimkiin degildir ve bu nedenle de avamin
miitesabihler lizerinde kafa yormaktan uzak durmasi gerekir.182 Miiellifimize gore
veliler ve ilimde derinlesmis olan kimseler kastedilen manay1 anlarlar. Diinyaya
kendilerini kaptirip marifetullah sahasina girmeyen ilimlerle mesgul olan kimseler,
ilahi hususlar1 (umir-1 ilahiye) anlamaktan aciz kalirlar. Bu durum bir sanatla
ugrasmayan Kkisinin o sanatin inceliklerinden haberdar olmamasina benzer. Bir
sanatin inceliklerini ancak yillarin1 o sanata vermis ve omriinii vakfetmis kimse
bilir.183 Avama gizli olan manalar ve sirlar peygamberlere, velilere ve ilimde
derinlesmis olanlara gizli degildir. Altin, giimiis vb. madenler gibi insanlar da
birbirinden farkli olarak yaratilmistir. Madenler ¢ok cesitli cevherleri barindirdig:
gibi kalpler de bilgi cevherlerinin madenleridir. Bazi kalpler niibiivvet, velayet, ilim
ve marifetullah madenidir, bazis1i da hayvani arzularin ve seytani huylarin
madenidir. Farkli meslek ve sanatlar agisindan bakildiginda da insanlar arasinda fak
oldugu goriilmektedir. Bazi kimseler sanatlarinda o kadar mahirdir ki, bir baskasi
onun ustalik kazandigl zamanda ortaya koydugu eserler bir tarafa ilk basladigi
donemlerde yaptiklarini dahi 6mrii boyunca ¢abalasa yapamaz. Gazali'nin verdigi
bir baska érnek soyledir: Insanlardan bazilar1 cesaretsiz ve korkaktir. Sahilde
otururken bile denizde meydana gelen biiyiik ve hir¢in dalgalara bakamaz. Bazisi
bunu yapabilir, ancak ayagini suya sokmakla yetinir ve yiizmeye cesaret edip de
ayagini yerden kaldiramaz. Bir kismi sahile yakin yerlerde ytzebilir, fakat derin ve
tehlikeli bolgelere gidemez. Bir diger kismi da biitiin bunlari yapabilse de dibe dalip
da dalgichik yapma ve inci ¢ikarma cesaretini gosteremez. Iste marifet denizine
dalma konusunda da insanlarin durumu bunun gibidir.184¢ Gazali’'ye gore ugsuz
bucaksiz marifetullah denizinde insanlarin seviyeleri birbirinden farklidir.18>
Miiellifimiz insanin esyay1 miisahede edip tanimasinin bile bir seyi ince bir perde
arkasindan goérmeye benzedigini ifade etmistir. Bununla birlikte tanima (kesf)
dereceleri farkhidir. Esyay1 sabahin alaca karanliginda gormekle giin 1s181inda
gormek arasinda fark vardir.186

179 Gazali, el-Maksadii'l-esnd, s. 58-59.

180 Gazali, flcdmii'l-avam an [Imi’l-Keldém, (Mecmatii Resail icinde), Beyrut: 2000, s. 308-312.
181 Gazali, Tehdfiitii'l-feldsife, s. 287.

182 Gazali, [lcamii'l-avdam, s. 303. bk. el-Iktisad fi’l-i’tikdd, s. 36-37.

183 Gazall, [lcdmii'l-avdm, s. 304-306.

184 Gazall, [lcamii'l-avam, s. 316.

185 Gazali, el-Maksadii'l-esnd, s. 58-59; Mesdil fi marifetilldh, s. 210.

186 Gazali, el-Maksadii'l-esnd, s. 92-93.
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Acaba ariflerin Allah’t tanimalarinin son siniri1 nedir?

Muellifimiz bu hususta soyle der: “Son sinir O’nu tanimaktan dciz olduklarini
kavramalaridir. Allaht gercek anlamda taniyamadiklarint ve tanimalarinin da
miimkiin olmadigini, rubibiyet vasiflarinin mdhiyetini kavramayi saglayan gercek ve
kesin bir marifet ile O’nu tanimanin Allah’tan bagskast i¢cin muhal oldugunu
anlamalaridir. Bu gergegi biitiin acikligiyla kavradiklart zaman O’nu tanimis olurlar
yani Allah’1 tanima noktasinda insan igin miimkiin olan son sinira ulasmis olurlar.” Hz.
Peygamber dahi Allah’t sanina layik bir sekilde 6vmeye giicliniin yetmeyecegini
itiraf etmistir. Hayret ve dehsete kapilmadan zat1 hakkinda bir tefekkiir miimkiin
olmaz. Marifetin artmasi ise ancak isim ve sifatlarin1 tanima hususunda olur.187
Anlasilan odur ki marifette son noktaya ulasmak miimkiin degildir. Dolayisiyla boyle
bir ¢aba icine girmek yersiz hatta Allah’1 idrak edememekten kaynaklanan bir
kusurdur.

Gazall'ye gore Allah’t tanimanin iki yolundan birincisi zaten kullar igin
kapalidir. O'nu idrak etmek icin ¢abalayan kimseyi celalinin heybeti sarsar, O’'na
dogru goziinii diken kimsenin gozlerini dehset biiriir. Bu yol peygamberler de dahil
biitiin kullar i¢in kapalidir. Clinkii Gazali onlar1 istisna etmemistir. Allah’t isim ve
sifatlariyla tamimaktan ibaret olan ikinci yola gelince insanlarin seviyeleri bu
hususta farklidir. Allah’in kadir, alim vb. oldugunu genel olarak bilen bir Kkisi ile
yerde ve goklerde O'nun kudret ve sanatinin inceliklerini, harikalarini ve delillerini
goren, bunlarin ince ayrintilarina kadar farkinda olan ve Allah’a yakinlasmayi
saglayan meleklik vasiflar1 ile donanmis olan bir kimse elbette bir olamaz. Imam-1
Safil ‘yi hizmetkari da tanir, 6grencisi Miizeni de. Ancak ikisinin ona dair bildikleri
ayni degildir. Yine bir alim on farkli sahada bilgi sahibi olsa, bu on sahadan yalniz
birinde uzmanlasmis olan bir talebesinin hocasina dair bilgisi de ancak onda bir
oranindadir ve son derece sinirlidir. Bu da uzmani oldugu sahada hocasiyla ayni
seviyeye ulasabildiyse gecerlidir. Peygamber ve velilerin onu tanima hususundaki
derece farkhiliklar1 da boyledir. insan Allah’in miilk ve melekit dleminde harika ve
delillerini tanidik¢a marifeti artar, Allah"1 tanima hususunda daha ¢ok mesafe kat’
eder.188

Marifet hususunda insanlarin birbirinden ¢ok farkli oldugunu ifade eden
Gazali ariflerin bu sahada nereye kadar gidebilecegi konusuna da aciklik getirmeye
calismistir. Ona gore “ariflere hicbir sey gizli kalmaz” demek miimkiin degildir.
Clink belirtildigi gibi Allah’1 kendisinden bagka hi¢ kimse tam manasiyla taniyamaz.
Miiellifimiz ariflerin nereye kadar gidebilecegi konusunda bir 6rnege basvurmustur:
Bir hiikiimdarin sarayinin etrafinda genis bir meydan vardir. Bu meydanin sonunda
da bir smir bulunur ki halkin o noktadan ileriye ge¢cmesi yasaktir ve ge¢cmeye
kalkisanlar da cezalandirilir. Ancak tlkenin ileri gelenleri ve énemli mevkilerde

187 Gazali, el-Maksadii'l-esnd, s. 54; Ravzatu't-tdlibin, s. 126.
188 Gazali, el-Maksadii'l-esnd, s. 55-56; Mesdil fi Marifetilldh, s. 208.
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bulunanlarin bu sinir1 gegme izni vardir. Onlarin da mevkilerine gore farkl yakinlik
ve uzaklikta oturmalari miimkiindir. Hikiimdarin sarayina ise yalmz vezir
girebilmektedir. Benzer sekilde insanlarin da ilahi hazrete yakinlik ve uzakliklar
farklidir. Meydanin sonundaki sinir1 gegme izin ve yetkisine sahip olanlar ariflerdir.
Onlar her ne kadar halkin asamadig1 o noktay: gecebilme bakimindan ortak olsalar
da farkli mesafelerde bulunmaktadirlar. Gazali bu diisiincesini soyle ifade eder:
“Meydanin ortasinda bulunan “hazire-i kuds”e gelince orast driflerin dahi ayak
basamayacagi derecede ylice ve gozlerini oraya dikenlerin gormekten dciz kalacagi
derecede yiiksektir. Bu ytice makama kiigtik btiytik kim bakarsa hayret ve dehsetten
goziinii kapatir ve o g6z dciz ve bitkin olarak kendisine geri doner.”189

O halde marifetullahin nihayeti yoktur.190 Allah sonsuz ve sinirsiz oldugu i¢in
marifetullaha da bir sinir konulamaz. Allah't tanima hususunda ariflerin derecelerini
de sinirlandirmak mimkiin degildir.1°1 Buna gore her insan Allah't kendi hal ve
mertebesine gore idrak edebilir ve bu idrak her hal i karda sinirlidir. Batini basiret
goziiyle Allah’in celal ve cemal tecellilerini goren arifler cemal ve celalin mahiyetini
tam olarak kavrayamasalar da - c¢iinkii tam manasiyla kavramak insanin gliclinii
asar- oniinden kaldirilan perdeler oraninda hakikatlere vakif olabilirler. Zira hazret-
i rublibiyetin giizelliginin sonu olmadig1 gibi o giizelligi 6rten perdelerin de sonu
yoktur. Allah’in nurdan yetmis perdesi vardir. Bu nurlarin sa¢tigi aydinlik ve parilt,
giines, ay ve yildizlarin 1siklarinda oldugu gibi farklilik gésterir. Once en az 151k
verenler goriiniir.192 Bu nedenle arif Allah't dogrudan miisdhede edemez ve marifet
Zat'a taalluk etmez. Dolayisiyla her ne kadar ilahi hadiseler arif kisiler i¢in agik bir
sekilde ortaya konulsa da sanki arada ince bir perde varmis gibi netlikten uzaktir.
Birtakim hayal karisimlari icerir. Bu alemde tiim bilgiler sembol ve isaretlerin etkisi
altindadir. Bunlar bilgileri bulandirir ve safiyetlerini giderir. Bir de bunlara diinya
mesgaleleri eklendiginde durum daha da karmasiklasir. Miisahede ve netlikte tam
bir mitkemmellik ancak ahirette gerceklesir. ilaht hadiseler sinirsizdir. Arif kisi
bildiklerinin ¢ok 6tesinde bilinmesi gereken konular oldugunun ve bunlarin Allah’in
bilgisi dahilinde bulundugunun farkindadir. Dolayisiyla marifetin ashini elde
edinceye kadar istiyak icinde kivranir durur. Ancak bu istiyakin diinyada da ahirette
de sona ermesi miimkiin degildir. Bunun sonu demek ahirette kulun 6ntine Allah’in
celalinin, sifatlarinin, hikmetinin ve fiillerinin eksiksiz serilmesi demektir ki bu
muhaldir. Ciinkii Allah’in sifatlarinin tecellileri sonsuzdur.193 ilimde derinlesmis
olanlar ve ariflerin dahi her ne kadar marifet sahasinda avami arkada birakip

189 Gazali, flcdmii'l-avam, s. 316-317; [hya, 1V, 142.
190 Gazalj, ihyd, V,122.

191 Gazalj, ihyd, IV, 34.

192 Gazali, ihyd, 1, 444-445,

193 Gazali, ihyd, V, 38-39.
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millerce mesafe kat’ etmis olsalar da dnlerinde heniiz ulasamadiklar1 mesafe daha
coktur. Onlara kesfolunanlar, gizlenenlere nispetle ¢ok daha azdir.194

Bu noktada Gazal'nin insanin bizzat kendinden hareketle Allah1
taniyabilecegine dair iddiasi da 6nem arz etmektedir. Allah o kadar ¢ok sir ve inceligi
insanin kiigticiik varliginda toplamistir ki bu 6zelligi ile o neredeyse biitlin kainata
denktir. Sanki o dlemin muhtasar bir niishasidir. Adem’in stireti Allah’m hattiyla
yazilmistir. Dolayisiyla insan bu hususta tefekkiir etmek yani kendini tanimak
suretiyle Allah’in bilgisine ulasabilir.1?> Gazall ruhun ilahi kaynakli olusuna vurgu
yapar. “De ki ruh rabbimin emrindendir.” 196 dyetinde de isaret edildigi gibi O'ndan
bir par¢a tasimaktadir ve O’na benzer taraflari vardir. insani nefsin kaynag Allah
oldugundan nefsini bilme Allah’t bilmenin aracidir. Tasavvuf geleneginde sik¢a
karsimiza ¢ikan “nefsini bilen Rabbini bilir” ifadesine bu bakimdan biiyiik 6nem
atfedilmistir.1%7 Insanin kendinde mevcit olan &zelliklerden hareketle Rabbini
tanimasi ve marifete ulasmasi bahis konusu olunca “Allah Adem’i kendi siiretinde
yaratt1”198 hadisi de 6nemlidir. Clinkii bu s6z ile insan ile Allah arasinda zat, sifat ve
fiiller acisindan benzerlikler oldugu ve Allah’in sahip oldugu isim ve sifatlara insanin
da sahip oldugu anlatilmak istenir. Buna gore insan ile Allah arasinda bir ontolojik
yakinlktan ve ortakliktan s6z etmek miimkiindiir. Insan tasidig1 ruhun cisim veya
araz olmamasi, mekadn ve cihetle kayith olmamasi ve cisimlere 6zgii nitelikler
tasimamasi yoniiyle Allah'in zatiyla; diri olma, gérme, isitme, irade etme, gli¢
yetirme vb. 6zellikleriyle de Allah’in sifatlariyla benzerlikler tasimaktadir. Fiillerin
benzerligi ise insanin kendi dlemi olan bedenindeki tasarrufu ile Allah’in kainattaki
tasarrufu noktasindadir. Mesela idare ve tasarruf etme bakimindan kalp ile ars,
beyin ile kiirsi, duyular ile Allah’a daima itaat eden melekler, sinirler ve organlar ile
gokler, insanin tahayyiil giicii ile levh-i mahfliz arasinda benzerlikler vardir.
Miellifimize goére bu benzerlikler olmasaydi insan kendini bilmekten Rabbini
bilmeye ylikselemezdi. Allah insani biiyiik alemin kii¢lik bir kopyasi yapmasaydi ve
onu adeta kendi aleminde tasarruf eden bir rab kilmasaydi insan dlemi, tasarrufun
ne oldugunu, akl, kudreti, ilmi, rubiibiyeti ve diger sifatlari1 bilemezdi. O halde insan
sahip oldugu benzerlikleriyle yaraticisini bilmeye yiikselmenin basamagi olmustur.
insan ile Allah arasinda var olan ontolojik yakinlk insanin Allah’t tanimasina yani
marifete imkan saglar. 199

Sonug olarak Gazali Zat disindaki hususlarda marifetin miimkiin oldugu
fikrine sahiptir. Ciinkii o kalbini arindiran kimseye melekit aleminin sirlarinin

194 Gazall, [lcdmii'l-avdm, s. 305.

195 Gazali, Mizdnii’'l-amel, s. 25; Miskatii'l-envdr, s. 71.

19 isra, 17/85.

197 Gazali, Mizdnii’l-amel, s. 24; Smith, Margaret, al-Ghazali. The Mystic, London: Luzac, 1944, s.
107.

198 Buhari, Isti’zdn, 1; Miislim, Birr, 115; ibn Hanbel, 11, 244, 251, 315, 434.

199 Gazali, Miskdtii’l-envdr, s. 71; el-Madniinu’s-sagir, Mecmilatii Resdil iginde, Beyrut: 2000, s. 365.
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acilacagini, 6ntline hakikatlerin serilecegini,2%0 kul ile Rabbi arasindaki perdelerin
kalkacagin1 ve marifet nurlarinin tecelll edecegini, 20! ilahi tecellilerle birlikte
miikasefe ve miisahedelerin gerceklesecegini belirtmistir.202 Kesf ve ilham ile bilgi
edinmenin miimkiin oldugunu 1srarla savunmus ve ispatlamak i¢in bir¢cok delil 6ne
stirmiistiir.203 Sonu¢ olarak Gazali'nin Allah’t tanima hususundaki olumsuz
yaklasimi marifeti temelden inkdra degil Allah’in kiinhiinii ihata etmenin muhal
oldugu fikrine dayanur.

3) Marifet-Kalp iliskisi

Kur’an'da akil ve bes duyu ile birlikte kalp de bilgi vasitasi, anlama ve akletme
yetisi olarak zikredilmektedir. Kalbin kérlesmesi, miihtirlenmis ve perdeli olmas1204
bu yetinin kaybina isaret etmektedir. “Ey Muhammed! Heva ve hevesinin tanri edinen,
bilgisi oldugu halde Allah’in sasirttigi, kulagini ve kalbini miihiirledigi, goziinti
perdeledigi kimseyi gérdiin mii?.”20> ayetinden anlasildig1 lizere bilgi de kalbin
mihirlenmesine engel olamamaktadir.206 Akletmeyen bir kalbe sahip olan
insanlara yaptiklar1 kotti davraniglar giizel olarak gosterilir. Neticede iman ile amel
arasinda olmasi gereken zorunlu bag kopar. Heva ve hevesin ilah edinilmesiyle bile
bile inkarin ortaya koydugu sonug, kalbin anlama ve akletme yetisi olmaktan
cikmasidir.207 Kalp hem bilgi kaynagi hem de bilgi vasitasidir. Islami bilgi
tasavvurunda bes duyu ve akil disinda sezgi, sagduyu ve midrike olarak da
isimlendirilen ve bilgi kaynagi olarak islev goren yetiler de vardir. Hakiki bilgi aklin
tamamlayicisi olan ayn1 zamanda akli da asan kalbi bilgiden ibarettir.208 Nitekim
stifilere gore kalp marifetin, ilahi sevginin ve ilahi tecellinin merkezidir. Kur'an'da
kalpten tefekkiir, tedebbiir, idrak ve bilginin merkezi olarak bahsedilmesi, sifilerin
onu yakini bilginin yani marifetin odak noktasi olarak kabul etmelerini hakl
cikarmaktadir.209 Ayni gelenegin 6nemli bir temsilcisi olan Gazali de bu konuda s6z
konusu yaklasimi benimsemis ve kalbi bilginin mahalli olarak nitelendirmigtir.210
Ona gore marifet kalbin gidasidir.2!! Kalp hayal ve his alanina girmeyen anlamlari
algilamasi ozelligi ile bedenin diger cliz’'lerinden ayrilir. Mesela alemin mahlik
oldugunu, kadim, miidebbir, hakim ve ilahi sifatlar1 tasiyan bir yaraticiya muhtag

200 Gazali, fhya, 111, 23.

201 Gazali, Biddyetii'l-hiddye, Mecmilatii Resdil icinde, Beyrut 2000, s. 396.

202 Gazali, el-Munkizii mine’d-daldl, s. 555.

203 Gazali, fhyq, 111, 28-30.

204 Bakara 2/6; Hacc, 22/46; Casiye 45/23; Nisa 4/155; Mutaffifin 83/13.

205 Casiye 45/23.

206 Elmalili Hamdi Yazir'in da ifade ettigi gibi o kimse bilgin de olsa ilmine ragmen hakki duymaz
olur. bk. EImalili, Hak Dini Kur’an Dili, VII, 91.

207 Genis bilgi icin bk. Mevliit Uyanik, Isldm Bilgi Felsefesinde Kalbin Anlamasi: Gazzali Ornegi,
Ankara: 2005, s. 84-86.

208 Mevliit Uyanik, Isldm Bilgi Felsefesinde Kalbin Anlamasi: Gazzalf Ornegi, s. 68.

209 Afifl, Tasavvuf: Islam’da Manevi Hayat, s. 216-217.

210 Gazalj, ihyd, I1I, 11; V, 165; el-Munkizii mine’d-daldl, s. 558.

21 Gazali, Kitabii'l-erbain, s. 155.
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oldugunu idrak etme kalbin 6zelliklerindendir. Gazali "Biz bu garizeye akil adini
verelim" diyerek bir anlamda kalbin akil yetisini de icerdigini ifade etmistir.
Gazall'nin distincesinde akil kalbin kuvvetidir.212 Akil ile kalbin tasidig1 ortak anlam
da bu noktada onemlidir: hakikati bilen, idrak eden, rabbani ve rihani latife.213
Gazall lezzetleri tasnif ederken ilim ve hikmeti akli lezzet olarak zikretmis, akilla
olan iliskisinden dolay1 ilimden ancak kalbin zevk alacagini ifade etmistir. O bu
hususta soyle der: “Akil olarak tabir edilen bir sifatla ilgisi oldugu igin ilimden kalp
zevk alir.” O burada kalbe akletme 6zelligi atfetmis, akli kalbin bir fonksiyonu olarak
nitelendirilmistir. Yani ona gore akleden kalptir.214

Gazall his ve aklin yanilticihigini, bunlarin yakine ulastiramayacagini
anlayinca gilivenebilecegi bilgi kaynagi olarak tecriibeye dayanan kalbi bilgiyi
benimsemistir.21> Ona gore insan Allah't kalbi ile bilebilir. Onun Allah ile kurdugu
bag kalp vasitasiyla olur?16 Kalbin bilmesi dogrudan bilmedir. Allah’in zatina ve
sifatlarina dair bilgiler gibi nazari aklin idrak etmede yetersiz kaldig1 hususlarda
islevsel olur.217 Diger bir ifadeyle kalbin idraki zevki ve hissi bir idraktir. Bilenle
bilinen arasina hicbir vasitanin girmedigi dogrudan bilmenin sifi terminolojide
marifet olarak adlandirildigi daha o6nce belirtilmisti. Su halde Insami diger
varliklardan ayiran ve tstiin kilan Allah't tanima yeteneginin yani marifetin araci ve
gerceklesme alani kalptir. Allah't bilen, O'na yaklasan, O'nun i¢in ¢alisan kalptir.
Allah'tan perdelenen de O'nun disindaki seylerle dolu olan da kalptir.218

Gazall ilimlerin bir kisminin akla dayali diisiinme ve 6grenme ile diger
kisminin ise kalbe ilka edilmek stiretiyle elde edildigini ifade eder. Birincisini insani
ta’llim ikincisini rabbani ta’lim olarak adlandirir. istidlal ve calisma s6z konusu
olmadan elde edilen ilme ilham denir. Istidlli olarak elde edilen ilme de "itibar" ve
"istibsar" ad1 verilir. Belli bir ¢caba gostermeden ve 6grenme olmadan kalbe dogan
ilim de ikiye ayrilir: Birincisi kulun nasil ve nereden geldigini bilmedigi ilimdir. Buna
ilham denir. ilham velilere ve Allah’in seckin kullarina mahsustur. Yani 6zel ve sinirh
bir bilgi tiiriidiir. Ikincisi de kulun nasil ve nereden geldigini bildigi ilimdir ki,
melegin miisahedesi yoluyladir. Bu da peygamberlere mahsus olan vahiydir.21?
Fakat her ikisi de ayn1 kaynaktandir ve beseri ¢cabanin miidahale imkani olmadigi
lediinni ilim kapsamindadir. Bunlarin disindakiler ise aklin {iriinii ve neticeleri olan
ta’limi bilgilerdir.220 Miiellifimize gore bazi seyler kiyas ve delille bilinemez. Mesela

212 Gazali, fhyd, V, 19.

213 Gazali, [hya, 111, 4.

214 Gazalj, ihyd, IV, 124; Mevliit Uyanik, Islam Bilgi Felsefesinde Kalbin Anlamasi: Gazzalt Orneg“i, S.
105.

215 Mehmet Vural, Gazzdli Felsefesinde Bilgi ve Yéntem, Ankara: 2004, s. 45.

216 Gazali, [hya, 111, 11; bk. Mevliit Uyanik, Isldm Bilgi Felsefesinde Kalbin Anlamast: Gazzali Ornegi,
s. 108.

217 Mevliit Uyanik, [sldm Bilgi Felsefesinde Kalbin Anlamasi: Gazzalf Ornegi, s. 117.

218 Gazali, fhya, 111, 3.

219 Gazalj, ihyd, I11, 22; er-Risdletii'l-lediinniye, s. 230-231.

220 Afifi, Tasavvuf: Isldm’da Manevi Hayat, s. 219.
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amellerin kalpte nasil bir etki yaptig1 veya hangisinin dhirette saddete hangisinin
hiisrana sebep olacagini bilmek gibi akli ve duyular1 asan hususlar ancak ilham veya
vahiyle bilinebilir.221 Eb( Hamid c¢alisarak kazanilan (kesbi) bilgi ile ilham
arasindaki farka da deginmistir. Bilginin mahiyeti, yeri ve sebebi bakimindan ilham,
kesb1 bilgiden farkli degildir. Ancak ilham aradaki perdenin agilmasi sonucu elde
edilmesi bakimindan farklidir. Buna gore fark bilgiyi edinme bi¢imidir. Yani her ikisi
de bilgi olmas1 bakimindan ve mahallin de kalp olmasi bakimindan benzerken,
ilhami kesbi bilgiden ayiran sey perdenin kalkmis olmasidir. Ciinkii perdenin
ortadan kalkmasi, kulun ihtiyarina bagh degildir. Calisarak kazanilan ilimde ise
ihtiyar ve irade s6z konusudur. Bu bakimdan vahiy de ilhamdan ayrilmaz. Vahiyle
ilham arasindaki tek fark bilgiyi getiren melegin goriilmesi keyfiyetidir. Clinkii ilim
kalplerimizde melekler vasitasiyla hasil olur.2?22 Gazili'nin s6z konusu
yaklasimindan anlasilmaktadir ki o burhan ve delilin gecerli oldugu alanda kesf ve
ilhamla ulasilan bilgilerin, istidlali olarak elde edilen bilgilerle celismeyecegi
goriisiindedir.223 Kesf araciligiyla vahiyle bildirilen ve delille ortaya konan dinin
hiikiimlerini bizzat goriir hale gelmek yani yakine ermek miimkiin olur.224 Bilginin
sebebi ister bilgiyi veren melek olsun ister levh-i mahflizdan gelen bilgi olsun, ikisi
icin de aynidir. Bununla birlikte ilhamda ilahi bir lituf devreye girerek levh-i mahfiiz
ile kalp arasindaki perdeleri ortadan kaldirir. Boylece hakikatin bilgisi dogrudan
elde edilir.22> Perde arkasindan melekit dlemine vakif olmak ve kesf ve ilhamin
kalpte meydana gelmesi bazen apacik bir sekilde bazen de netlikten uzak ve bulanik
bir sekilde gerceklesir.226

Acaba kalbin bilgiyi almasi nasil miimkiin olacaktir?

Gazall bunu bir 6rnekle agiklamistir. O soyle der: " Bir havuz diistinelim. Bu
havuza iist tarafinda bulunan derelerden yol acilip su aktarilmasi imkdn ddhilinde
oldugu gibi bu havuzun derince kazilip topraginin atilmasi béylece dibindeki temiz
suya ulasilmasi da miimkiindiir. Hem bu su daha berrak, daha stirekli, daha derin ve
daha ¢ok olur. Iste kalp havuza, bilgi suya, duyu organlari da nehirlere benzer. Bilgi
kalbe nehirler mesabesinde olan duyu organlari ve gézlem vasitasiyla gelebilecegi
gibi, halvet ve uzlet ile bu nehirlerin kapatilarak kalbin temizlenmesi ve tizerindeki
tabakalarin kaldirilmasi siiretiyle bilgi pinarlart kalbin derinliklerinden fiskirabilir.”
Demek ki duyu organlarini saf dis1 ederek ve kalbin derinliklerine dalarak kalp bilgi
ile doldurulabilir. Havuza dis kaynaklardan gelen sular zahiri ilimleri, i¢

221 Gazali, Kitabti’l-erbain, s. 58.

222 Gazalj, ihyd, I11, 23. bk. Siileyman Diinya, el-Hakika fT Nazari'l-Gazdli, s. 128-129.

223 Resat Ongoren, “Bir Bilgi Kaynagi Olarak Tasavvufta Kesfin Degeri”, Istanbul Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 5, (2002), 92, 96.

224 Resat Ongoéren, Bir Bilgi Kaynagi Olarak Tasavvufta Kegsfin Degeri, s. 95.

225 Mehmet Vural, “Gazzali Epistemolojisinde Sezgi ve Ilham”, Tasavvuf IImi ve Akademik
Arastirma Dergisi, 3/9, (2002), 184-185; A. Kamil Cihan, Ibn Sina ve Gazali'de Bilgi Problemi,
Istanbul: insan Yayinlari, 1998, s. 119.

226 Gazali, Thyd, 111, 19.
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kaynaklardan fiskiran sular ilham ve marifeti sembolize eder. ilimlerin kalbe
intikali, bes duyu ile olabildigi gibi, miisahede yoluyla da miimkiindiir. Burada bilgi
degismemekte fakat bilginin elde edilis bicimi degismektedir. Halvet ve uzletle kalbi
temizleyip derinliklerine dalmak, perdeleri bir bir kaldirmak stiretiyle kalpten ilim
pinarlarini akitmak, bdylece kalbi ilimle doldurmak, ilham ile bilginin hasil olusunu
tasvir eder. Bu 0rnek ayni zamanda ilham ile kesbi bilgi arasindaki farki ortaya
koyar. Diger yandan bu 6rnekle miiellifimizin dis dlemden gelen tecriibi bilgiye de
yer verdigi ancak ilhama daha ¢ok deger atfettigi anlasilmaktadir.227 Bu noktada bos
olan kalpten bilginin nasil dogacag1 sorusu akla gelecektir. Bu problemin farkinda
olan Gazali, kalbin levh-i mahfiz ile iliskisine deginerek konuya aciklik getirmeye
calisir. Buna gore esyanin hakikatleri levh-i mahflizda ve mukarreb meleklerin
kalplerinde yazilidir. Allah alemin planini 6nce bastan sona levh-i mahfiizda yazmus,
ardindan da bu plana uygun olarak her seyi varlik alemine getirmistir. Viicut bulan
bu alemin bir slreti de his ve hayalde bulunur. S6zgelimi bir kimse goklere ve yere
baksa sonra gozlerini yumsa bunlari seyrediyormus gibi hayalinde gok ve yeri gortir.
Daha sonra bu siiretler hayalden kalbe intikal eder, boylece his ve hayale girmis olan
esyanin hakikatleri kalpte hasil olur. Kalpte meydana gelen olgu, hayalde hasil olan
dleme, hayaldekiler de insan hayalinin ve kalbinin haricinde bulunan mevcut
cismani aleme uygundur. Mevcut alem de levh-i mahflizda bulunan niishaya
uygundur. Buna gore dlemin ontolojik olara doért mertebesi vardir:

a) Cismani varligindan 6nceki levh-i mahftzdaki varlig
b) Maddi varlig:

c) Hayaldeki varhigi

d) Akli varligi yani siiretinin kalpteki varhigi

Insan bu alemlerin bilgisinden ancak kendisine ulasani bilebilir. Kalp ile levh-
i mahfiz arasindaki perde kaldirildiginda kalp oradaki esyayr goriir ve levh-i
mahfiizdan kalbe dogrudan ilim akar. Dolayisiyla duyu organlar yoluyla bilgi elde
etmeye ihtiyac1 kalmaz.228 Kalp 6zellikle beden goziint ve kalp goziini kullanmak
sliretiyle miilk ve melek(t alemiyle ilgili bilgileri 6grenebilme yetenegine
sahiptir.22° Diger bir 6rnege gore nasil ki gozde giinesin sireti, bazen glinese bazen
de giinesin yansidig1 suya bakmak slretiyle meydana geliyorsa, kalpte de bazen
duyular yoluyla bazen de levh-i mahflizdan gelen yansimalarla dlemin hakikatinin
streti hasil olur.230 Kalp ile levh-i mahfiz arasindaki perde kalktig1 zaman oradan
kalbe dogru bilgi akmaya baslar. Kisi bu mertebeye ulastifinda artik duyular
vasitasiyla ilim elde etmeye ihtiyaci kalmaz. Clnki ilmi kaynagindan almaya

227 Gazali, Ihya, 111, 24-25.

228 Gazalj, ihyd, I1I, 25; Ramazan Ertiirk, Siiff Tecriibenin Epistemolojisi, Ankara: Fecr Yayinlari,
2004, s. 104.

229 Gazalj, ihyd, I1I, 26; Ramazan Erturk, Siff Tecriibenin Epistemolojisi, s. 87.

230 Gazali, hyd, 111, 25; Ramazan Ertiirk, Siff Tecriibenin Epistemolojisi, s. 88.
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baslamistir. Bu durum yerin dibinden suyun fiskirip havuzu doldurmasi gibidir.231
Ancak kisi hislerden meydana gelen hayallerin ardina diiserse, levh-i mahfiz ile
arasina perde girmis olur ve oradan bilgi alamaz. Bu da nehirlerden toplanan suyun
yerden fiskiracak olan suyu engellemesi veya bizzat giinese bakmakla onun sudaki
aksine bakmanin ayni sey olmamasina benzemektedir.232 Gazali bu agiklamalardan
sonra kalbin iki kapisi oldugu neticesine varmistir. Bunlardan birisi levh-i mahfiiz
ve melekit adlemine digeri de miilk ve sehadet alemi de denen duyular alemine,
tabiata ve esyaya dogru acilir.233 I¢ kapidan melekit lemine acilip duyulara gerek
kalmadan levh-i mahflizu miisahede etme yalnmiz Allah’1 diisiiniip zikredenler icin
miimkindir. O halde veli ve peygamberlerin ilimleriyle alim ve filozoflarin ilimleri
arasinda fark vardir. Birinci grubun ilmi kalbin melekt alemine ag¢ilan i¢ kapisindan
gelirken, ikinci grubun ilmi milk alemine agilan duyu organlar1 kapisindan
gelmektedir.234 Gayb alemine acilan kapi vahiy ve ilhamin giris noktasidir.23>
Gazali'nin kalbin iki farkl kapisina dair yaklasimi parcali, cikarimsal ve eksik olan
felsefl ilimle kiillj, kusatici ve dogrudan olan enbiya ve evliyanin ilimleri arasindaki
ayirim noktasini gostermesi acisindan dikkate degerdir.236

Gazali bilgiyi elde etme noktasinda sifiler ile ulema arasindaki metot farkina
da dikkat ¢ekmis, stifilerin kalbi temizlemeyi esas alan metodunun 6nemi iizerinde
durmustur.237 Sifiler 6gretime dayali ilme degil ilhama temayiil gosterirler. Onlarin
metodu nefs miicadelesine dncelik vermek, kotlii huy ve vasiflar: terbiye etmek,
diinya ilgilerinden uzaklasip biitiiniiyle Allah'a yonelmektir. Bu gerceklestiginde
Allah kulunun kalbine ilim nurlarini akitir. Melekit aleminin sirlari o kisiye acilir ve
ontine hakikatler serilir.238 Sifilerin bilgisi duyulara muhta¢ olmayan bir kaynaktan
yani kalpten dogar. Duyularin bizi yaniltma 0zelligine sahip olmasi, onlara
glivenilemeyecegini gosterir. Buna karsilik kalp temizlenerek levh-i mahfiz ile
arasindaki perde kaldirilirsa saglam ve giivenilir bir kaynak haline gelir.23° Sifi
tecriibe sirasinda kalp gozi melekt alemine agilarak oradan birtakim bilgiler elde

231 Gazali, Ihya, 111, 25. Sonraki dénemlerde Ibn Haldun da kalbin melekiit alemiyle irtibat kurup
dogrudan bilgiler almasinin miimkiin oldugunu savunmustur. Bk. ibn Haldun, Sifédii's-sdil, (hz.
Silleyman Uludag), s. 108-110.

232 Gazali, [hyd, 111, 26.

233 Gazali, fhya, 111, 26. Pascal da GazalY'de oldugu gibi insanda biri matematigi ve tabiat bilimlerini
kuran digeri manevi dleme agilan iki géziin varhgindan bahseder. Hilmi Ziya Ulken’in tabiriyle
Pascal’in “kalp mantig1”, Gazali'nin “kalp g6zii"niin yeni felsefe icinde devami olmustur. Ayrica
Pascal’in Fideizm konusunda da Gazali’den etkilendigi iddia edilmistir. Bk. Hilmi Ziya Ulken,
Egitim Felsefesi, istanbul: 2001, s. 46; Hilmi Ziya Ulken, Felsefeye Giris 1, s. 95; Abdullatif Tiizer,
Bir Varoluscunun Iman Savunusu Pascal’da Fideizm ve Gazalf Acisindan Bir Degerlendirme,
istanbul: 2006, s. 113-137; Mehmet Bayrakdar, “Islam Diisiincesi: Etkilenmesi ve Etkisi”,
Islamiyat, 7/2, (2004), 38.

234 Gazali, Ihya, 111, 26.

235 Gazali, fhya, 111, 49.

236 Mustafa Cakmaklioglu, Ibn Arabt’de Marifetin Ifadesi, s. 164.

237 Gazali, [hyd, 111, 22-23.

238 Gazali, [hyq, 111, 23.

239 Gazali, Thyd, 111, 25-26; el-Munkizii mine’d-daldl, s. 538-539.
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eder. O halde Insanin levh-i mahfiizla irtibatin1 kalp saglar. Yani kalp ilahi 4leme
acilan bir penceredir. Gorme tecriibesi nasil goz ile fiziksel diinya arasinda kurulan
bir képrii ise s6z konusu manevi tecriibe de kalp gozii ile melekiit dlemi arasinda
kurulan bir kopriidiir. Kalp levh-i mahfuz ile kalp gozii vasitasiyla baglanti
kurmaktadir.240 Miiellifimiz iki grup arasindaki farkin daha iyi anlasilmasi igin
verdigi bir baska drnek soyledir: Hiikkiimdarlardan birinin huzurunda Cinli ve Rum
sanatkarlari kendi sanatlarinin daha iistiin olduguna dair miinakasaya girdiler. Bir
odanin karsiikli iki duvarinda hiinerlerini sergilemeleri istendi. Araya da
birbirlerini gérmelerini engellemek icin bir perde ¢ekildi. Rum sanatkarlar pek cok
degisik ve giizel boyay1 bir araya getirerek resimlerini yaptilar. Buna karsilik Cinli
sanatkarlar ise hicbir boya kullanmadan sadece duvari temizleyip cildlamakla
yetindiler. Is bitip de iki taraf arasina konulan perde kaldirilinca Rum
sanatkarlarinin yaptiklari resim ve slislemeler daha parlak ve goz alic1 bir sekilde
kars1 duvara aksetti. Ciinkii onlar duvar1 adeta bir ayna gibi yapmislar ve karsi
tarafin resimleri oldugundan daha giizel bir sekilde gériinmiistii. Iste kalplerini
temizleme ve arindirma hususunda veliler de ayn1 ¢abay1 gosterirler. Bu 6rnekte
Rumlar zahir ulemasini, Cinliler tasfiye ehli olan sifileri temsil ederler. Neticede
Rumlarin nakiglar Cinlilerin duvarina yansidigi gibi sonsuz pariltilariyla Hakk'in
tecellileri kalplerinde parildamaya baslar. Alimlerin ve filozoflarin kalplerine bilgi
naksetmeleri Rumlarin ¢alismalarina benzer. Kalp de ilah{ ilimlerin naksoldugu bir
mahaldir. Ya ilimler kalbe calisarak 6grenme yoluyla naksedilir ya da levh-i
mahflizdan yansimasi saglanir.241 Miiellifimizin verdigi oérnekten de anlasilacagi
lizere kesf daha net gormeyi saglar. Yani kesfle yakin hasil olur. Gazali kalbin
melekit dlemine acilan i¢ kapisini ve levh-i mahfizu miitalaa etmesini anlayabilmek
icin riyalar yoluyla kalbin ge¢mis ve gelecek hadiselere vakif olusu tlizerinde
diistinmeyi tavsiye eder.242

Bilginin tli¢ temel 6gesi vardir. Bu 6geler bilen, bilinen ve bu ikisi arasindaki
baglantinin urinii olan bilgidir. Gazali bilgi fenomenini esyanin gorintiilerinin
aynaya yansimasina benzetir. Daha 6nce de gectigi gibi ona gore kalp bir aynaya
benzer. Renkli cisimlerin siiretlerinin aynaya yansimasi gibi ma’limatin hakikatleri
de kalbe yansir. Bir sahsin ayna karsisina gectigini ve onun siiretinin aynaya dogru
oldugunu diisiinelim. Bu durumda ii¢ olgu karsimiza ¢ikmaktadir. Ayna, sahsin
slreti ve siliretin aynaya aksedip orada goriilmesi ayr1 birer olgudur. Ayni sekilde
kalp, esyanin hakikati ve bu hakikatin kalpte meydana gelmesi ayr1 ayridir. Gazali
ilim-alim-ma’liim {igliisiiniin konumunu séyle belirtir: Alim (bilen 6zne) esyanin
hakikatine uygun bir sliretin olustugu kalp, ma’liim (bilinen nesne) esyanin hakikati
ve ilim (bilgi) de esyanin hakikatine uygun bir slretin kalp aynasinda

240 Ramazan Ertiirk, Siff Tecriibenin Epistemolojisi, s. 87, 89.
241 Gazalj, ihyd, 111, 26-27; Mizanii'l-amel, s. 40-41.
242 Gazali, Thyd, 111, 26.
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olusmasidir.243 Gazall Medricu'l-kuds'te s6z konusu ili¢ unsura bir dordinciistinii
ekler ki o da 1siktir. Clinki siiretler aynada 151k vasitasiyla zahir olur. Hakikatlerin
kalpte inkisaf etmesini saglayan niir ise Cebrail'dir. O bilgilerin kalplere feyezanini
saglamakla gorevli melektir. Filozoflar ise bu nliru akil olarak isimlendirirler. Onlara
gore beseri ruhlarin bilgileri almasina vasita olan sey akildir.244 Gazali de akli kalbin
151k ve ziyasi olarak nitelendirir. Kalp bu 1sikla Cenab-1 Hakk'1 goriir. Buna gore akil
kalbin hizmetcisidir.24> Her ma’limun bir hakikati ve her hakikatin bir sireti
oldugunu belirten Gazall'ye gore kalp aynasinda zuhiir eden yani goriilen bu
hakikatin stretidir. Zira bir sahsin aynanin karsisina gegmesi durumunda aynada
yanslyan onun bizatihi kendisi degil kendisine uygun misali, stretidir. Gazali bu
aciklamalardan sonra su tamimi yapar: “llmin hakikatine uygun misalin kalpte
olusmasina ilim denir” 246 Gazall ayni konuda bir bagka 6érnege daha yer vermistir.
Mesela “tutma” eylemi icin bir tutan el, ikinci olarak tutulan nesne 6rnegin kili¢c ve
Uclincu olarak da el ile kilicin birlesmesi yani elin kilic1 tutmasi gerekir. Buradan
hareketle bilinenin misalinin kalbe ulasmasi da ilim adin1 alir. Bilgi hakikatin kalbe
ulasmasi1 anlamina geldigine gore bilginin meydana gelmesi icin bilen ile bilinen
arasinda bir baglanti olmasi sarttir. Bilen ve bilinen bulunup da bu ikisi arasinda
iliski kurulmamissa bilgi meydana gelmez. Gazali, bir sliretin aynaya aksedip orada
goriilmesini engelleyen bes sebepten bahseder ve benzer sekilde kalp aynasinda
Hakk’in hakikatinin tecelli etmesinin 6niinde de bes engelin mevcut oldugunu ifade
eder. Insanin melekiit lemini temAsa etmesi kalp goziinii 6rten perdelerin ortadan
kaldirilmasina baghdir. S6z konusu bes engel sunlardir:

1-Kalpte bir eksiklik bulunmasi: Eksik oldugu icin ma’limat burada tecelli
etmez.

2-Kalbin giinah kirleriyle kirlenmis olmas1: Ust iiste biriken giinahlar kalbin
kararmasina ve paslanmasina sebep oldugu i¢cin Hakk’in tecellisi imkansiz hale gelir.
Ancak parlak ve cilali bir kalpte tecelll s6z konusu olabilir ki bunun da yolu
arzulardan yiiz cevirmek, ibadet ve taate yonelmektir.

3-Kalbin hakikat yoniine ¢evrilmemesi. Gazali kalbin tezkiye ve tasfiyesini
gerekli gormekle beraber bunun yeterli olmayacagini da ifade eder. Kalp Hakk"1
talep etmez ve yoniinii ona ¢cevirmezse Hakk bu kalpte tecelli etmez.247

4-Arada perdenin bulunmasi. Cocukluktan itibaren telkin edilen inang,
kanaat ve koklesmis fikirler de hakikatlerin idrakine bir engel olusturur. Kelamcilar,
mezheplere taassupla baglananlar hatta yerin ve goklerin melek{itu lizerinde

243 Gazali, fhya, 111, 15; A. Kamil Cihan, Ibn Sina ve Gazali’de Bilgi Problemi, s. 93.
244 Gazali, Medricii'l-kuds, s. 93.

245 Gazali, Kimyad-y1 Saddet, s. 25.

26 Gazali, ihyd, 111, 16.

247 Gazali, Thyd, 111, 16-17; Medricii'l-kuds, s. 94-95.
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tefekkiir eden salih kimselerin ¢cogu bu hataya diismiislerdir. Clinkii taklidi imanlari
kalplerine iyice kok salmis ve kemiklesmistir.

5-Aranilan seyin nereden ve nasil elde edileceginin bilinmemesi yani hakikati
elde etme yol ve yéntemlerinin bilinmemesi. Ilimlerin elde edilmesi icin istidlal,
nazar, tefekkiir ve tezekkir yollarim1 bilmek sarttir. Neticeye varmak i¢in bazi
bilgilere 6nceden sahip olmak lazimdir.248

Yaratilis itibariyla her kalp hakikatleri bilmeye Kkabiliyetlidir. Zira kalp
sereflidir, emr-i rabbanidir. Bu 6zelligi ile daglarin, goklerin ve yerin yiiklenmekten
cekindikleri ilahi emanetleri tasimaya gli¢ yetirmistir. Gazall'ye gére emanet marifet
ve tevhiddir. Her insanin kalbi bu emaneti tasimaya miisait olmakla birlikte yukarda
sayilan engeller bunun 6niine gegmektedir.24° Bu sebeple Hz. Peygamber "her dogan
fitrat lizere dogar. Ancak ebeveyni onu ya Yahudilestirir ya Hiristiyanlastirir ya da
Mecusilestirir." buyurmustur. Hz. Omer'in " Kalbim rabbimi gérdii" sézii de bu
bakimdan 6nemlidir. Ciinkii takva sayesinde kalbinin 6niindeki perde kalkmistir.250
Su halde marifet insanin yaratilisinda var oldugu i¢in riyazet, miicahede, kalp
tasfiyesi gibi yontemler bunun tezahiiriiniin 6niindeki engelleri ortadan kaldirmay1
saglar. Yoksa s0z konusu yontemler kesfi bilgiyi elde etmede dogrudan belirleyici
degildir. Bu noktada esas belirleyici Allah'in iradesidir.2>1

Gazall'ye gore ilim nurlarinin kalplere tecellisini engelleyen sey, kalplerin
pisliklerle dolu olmasi1 ve Allah’tan bagka seylerle oyalanmasidir. Ciinkii kalpler
kaplara benzer. Icinde su bulunan kaplara hava girmez. Benzer sekilde Allah'tan
baska seylerle mesgul olan kalplere de marifetullah girmez. Gazali'nin "Sebep Allahin
cimriligi ve esirgemesi degildir c¢iinkii o cimrilikten miinezzehtir" seklindeki
ifadesinden anlasilmaktadir ki, ilim ve marifet sirf Allah vergisi olarak algilanamaz.
Bunun yani sira kalbi temizleme ve tecelliye hazir hale getirme ¢abasi gereklidir.252
Su halde kalpte marifetin olusmasi bir taraftan istidadi diger taraftan Allah'in
latfunu gerektirdigi gibi onu elde etmek icin belli bir hazirlik da sarttir.

Amellerin gayesi kalp lizerinde etki meydana getirmektir. Kalp amellerden
etkilenmesiyle orantili olarak hidayeti ve marifet nurunu kabule ehil hale gelir.2°3
Glnahlar kalbin kararmasina ve katilasmasina, ibadetler de arinmasina ve
aydinlanmasina etki ederler. Dolayisiyla kalbin miikasefeye hazir hale gelmesi de
miikasefeden mahrum kalmasi da aydinlanmaya veya kararmaya neden olan
amellere baghdir.2>¢ Gazali kalbin marifet nuruyla aydinlanmasini kalbin
temizlenmesine ve parlatilmasina baglayarak soyle der: “Kalbini takva ile mamur

248 Gazali, Ihya, 111, 17.

249 Gazali, Ihyd, 111, 17; Medricti'l-kuds, s. 95-96.

250 Gazali, Ihyad, 111, 18; Medricii'l-kuds, s. 96.

251 Bk. Mustafa Cakmaklioglu, Ibn Arabi’de Marifetin Ifadesi, s. 157.
252 Gazali, [hyd, 111, 11.

253 Gazali, hyd, IV, 169-170.

254 Gazali, Thyd, 1V, 168.
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ettigin zaman seninle Rabbin arasindaki perdeler kalkar ve marifet nurlar: tecellf
eder. Kalbinden hikmet pinarlar1 akar, miilk ve melekiit dleminin sirlart ¢oziiliir ve
kalbin nasil 1slah edilecegine dair ilimler senin i¢in kolaylagir.”25>

Sonug

Gazal'nin marifet diisiincesini mercek altina aldigimizda aklin metafizik
alandaki yetersizligi fikrinin konunun merkezini olusturdugunu goriiriiz. O kelam
ve felsefe yoluyla hakikate ulagsmanin, akli mutlak 6l¢iit kabul ederek metafizik alana
dair bilgi sahibi olmanin imkansizligini net bir sekilde ortaya koymustur. Sifi
tecriibeyi akli kiyaslara tercih etmis, kendisinden 6nce yasamis olan diger stfiler
gibi Allah't tanima noktasinda aklin yetersiz oldugunu ileri siirmistiir. Miellifimiz
duyularin ve aklin yetersizliginden, hata ve karisikligi barindirabileceginden
hareketle bu ikisinin disinda bagka bir bilme tarzinin miimkiin oldugunu ispat
etmek istemistir. Akla deger atfeden ifadelerine karsilik Gazall, metafizik ve
eskatolojik konularda aklin aciz olduguna dair goériisiinii 1srarla savunmus ve bu
diistincesinden higbir sekilde taviz vermemistir. Ona gore akil fizik alemden 6teye
gecemez, Faaliyet alani dar ve sinirlidir. Dolayisiyla gaybi ve rabbani konularda bilgi
sahibi olmak icin aklin tistiinde bir bilgi vasitasina ihtiyac¢ vardir. Gazali’ye gére bu
vasita kesf ve ilhamdir. Miiellifimiz kesf ve ilhamin imkanini samimiyetle savunur.
i1ahi hakikatlerin bilgisi ancak tasavvufi tecriibeyle elde edilebilir ve bu imkani
gerceklestirenler de sifilerdir. Miellifimizin insanda a¢ilan bir baska goz” olarak
nitelendirdigi ve aklin iistlinde olan idrak yetisi araciligiyla insan gayb alemini ve
aklin kavrayamadigi bazi seyleri goriir ve bilir. Gazall bu idrak yetisini
“peygamberlik ve velilik dlemlerinde parildayan bir nur” olarak tasvir etmistir.
Yeryiiziinde niibiivvet nurunun {stiinde aydinlatici baska bir nur olmadigini ve
stfilerin de bu niibivvet nurunun kandilinden beslendiklerini belirten Gazalj,
buradan hareketle bilgisini 6grenme yoluyla degil de tadarak ve yasayarak elde
eden sifilerin yolunun, en dogru yol olduguna inanir. Akla dayali diistinme yoluyla
degil de ilhamla bilgi sahibi olan siifiler, peygamberlerde oldugu gibi herhangi bir
6grenme siirecinden gecmeye ihtiya¢c duymaksizin ahlaki arinma ve seyr u siilik ile
ilahi hakikatlere vakif olurlar. Gazéli'ye gore marifet arindirilip saflastirildiginda
kalpte tecelll eden bir nurdan ibarettir.

Gazall'ye gore marifetin konusu olan Allah, melekler ve gayba ait sirlar
meleklt aleminin alanina dahildir. Dolayisiyla marifetin imkani melekiitun
bilinebilirligiyle ilgilidir. Marifet sehadet aleminin tstiine ¢ikarak melekiita agilmak
demektir. Ebi Hamid’e gore insan melekit dlemine ytlikselebilme kabiliyetine sahip
olarak yaratilmistir. Dolayisiyla kendisine verilen kabiliyet ve imkanlar1 kullanarak
bu alemin bilgisini elde etmek, insana gercek degerini kazandirir. Allah’1 bilme ve
bilinemezlik problemini Gazali, Zat-sifat ayrimina gitmek, yani Allah’in iki

255 Gazali, Biddyetti'l-hiddye, s. 396.
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vechesinin varligina isaret etmekle ¢ézme yoluna gitmistir. Zat'in bilinemezligi
hususunda geleneksel anlayis dogrultusunda tenzihten yana tavir almistir. Her tiirli
sinir, kayit ve tasavvurlarin 6tesinde olmasi sebebiyle Zat asla bilinemez. Marifet
Zat'in disindaki hususlara taalluk eder. insan Allah’in mahiyetini kavrayamaz. Ancak
kendisindeki baz1 6zelliklerden hareketle O'nun sifatlar1 hakkinda fikir sahibi
olabilir. Su halde Allah tecellileri ve sifatlar itibariyla tesbihi olarak taninabilir.
Hakk’in bilinebilir olan vechesi de ancak tasavvufi tecriibeyle yani kesf ve ilhamla
bilinir. Allah’1 tanima hususunda ulasilabilecek en son nokta, O'nu gercek anlamda
tanimanin insan i¢cin imkansiz oldugunu bilmektir. Gazali'ye goére insan, bizzat
kendisinden yani kendisinde bulunan ilahi isim ve sifatlardan hareketle Allah’i
taniyabilir. Dolayisiyla kendini tanimak Rabbi tanimaya imkan saglar. Gazali
marifeti sahili olmayan bir umman olarak tasvir eder. O’'na giden yolun bir sonu
yoktur ve Allah't tanima hususunda ariflerin derecelerini sinirlandirmak miimkiin
degildir. Her insan Allah’t kendi hal ve mertebesine gore idrak edebilir, ancak bu
idrak her hal i karda sinirhidir. Marifetin zirvesine ulasmak diinyada da dhirette de
tam anlamiyla miimkiin degildir. Clinkii zirveye ulasmak Allah’in cemal ve celalinin,
sifatlarinin, hikmetinin ve fiillerinin eksiksiz bir sekilde bilinmesi demektir ki bu
imkansizdir.

Gazali insan i¢in en yiiksek idealin marifeti elde etmek oldugu kanaatindedir.
Her kalp istidadi 6l¢iisiinde marifet sahibi olur. Marifet asil itibariyla sonradan
kazanilan bir bilgi olmayip dogustandir. Insanin fitratinda mekn{iz olma ézelligine
sahiptir. Kesf de kuvve halindeki bilginin agilmasidir. Potansiyel olarak kalpte
bulunan bilginin ortaya ¢ikmasi diinyayla ve bedenle olan gii¢li bagin zayiflatilmasi
ve kalbin temizlenmesiyle miimkiin olur. Siifilerin marifetin Allah vergisi olduguna
yonelik vurgusu Gazali’de de goriilmektedir. Buna gore kul Allah’t bilemez, ancak
Allah kendisini kula bildirir ve tanitir. O bu fikrini destekler mahiyette marifeti
Allah'in kalbine attig1 bir nur olarak tasvir etmistir. Ancak onun bu yaklagiminin,
marifeti elde etmek icin hicbir ¢abaya gerek olmadig1 seklinde anlasilmasi dogru
olmaz. Bu noktada Allah’in iradesi belirleyici olsa da kul tamamen pasif kalamaz.
Dolayisiyla ¢caba harcamadan marifete ulasilmaz fakat her caba harcayan ve cile
ceken de marifeti elde edemez. Kalp Gazali'nin marifet diisiincesinde merkezi bir
konuma sahiptir. Clinkii hem bilginin hem de ahlakin olusum mahalli kalptir. Gazali
insanin Allah1 kalbi vasitasiyla taniyabilecegini ifade ederek marifeti elde etme
noktasinda kalbin degerine isaret etmistir. Marifetin araci ve gerceklesme alani
kalptir. Gazali kalbin arinmasinin gerekliligine 1srarla vurgu yapar. Zira hakikatler
ancak arinmis ve aydinlanmis kalplerde tecelli eder. Kalp tasfiyesinin neticesi ise kul
ile Rabbi arasindaki perdelerin kalkmasi ve marifet nurlarinin tecelll etmesidir. Su
halde marifet ile kalp tasfiyesi arasinda dogrudan bir iligki vardir. Gazali'ye gore
arinan kalpte marifet hasil olur. Kesf esnasinda kalp gozii melekt alemine acilarak
oradan birtakim bilgiler elde eder. Insanin levh-i mahfuzla irtibatini kalp saglar.
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