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Gazzali tasavvuf tarihinde h. II. aswrdan baglayan ilk siifilerden miitegekkil
miitekaddimin doneminin sonu ile Ibnii'l-Arabi ile baglayan miiteahhirin diger
bir ifadeyle muhakkik siifiler doneminin bag: arasinda déniim noktalarindan biri
olarak berzah sahsiyettiv. Kelamcilar, filozoflar, batniler ve siifiler seklinde dort
gruba aywrdig hakikat taliplerinden kesin bilgiye ulastiran yontem olarak siifileri
ve onlarin nefs tezkiyesine, kalbi arindirmaya ve miigéhedeye dayalt yontemleri-
ni benimser. Yakin bilgisine ulagtiran bu yéntemin ilk tatbiki ziihd ameliyesinde
ortaya g¢ikar. Thydu ulfimi'd-din’in “Rub i 'l-miinciydt' béliimiiniin dérdiincii ki-
tabi olan “Kitdbii'l-Fakr ve 'z-ziihd "de ziihdiin hakikati ve derecelerini ilk dénem
tasavvuf birikimine dayanarak ancak konunun tiim boyutlarint ortaya ¢ikararak
tahlil eden Gazzdli'ye gdre ziihd, insdni nefsin diinyevi ilgilerden tecerriid etme-
sidir. Diinyay: terk etmek (zithd fi’d-diinya) hal, ilim ve amelden meydana gelen
bir makamdw: Makammn temeli haldir. Hal ilimde dile gelir. llim ise, amelde be-
denlegir ve kiginin makam olur. Gazzdli'ye gére makam imani bir durumdur. Bir
kimsenin herhangi bir mdnevi ‘makam’ edinmesi igin bu ii¢ boyutu kendisinde
biitiinlegtirmesi gerekir.

Gazzdli ziihd fiilini ahlaki bir fiil olarak temellendirirken ii¢ kavram kullanir:
Terk, ragbet/gaye ve gayenin gerektirdigi irdde. Bir geyi bizdtihi terk ile ziihd
tavr1 gosterilmez. Zira bir fiilin degeri o fiilin kendisinde degildir. Fiilin degeri
yoneldigi gayededir. Bu gaye diinyevi olamaz. Ciinkii insanlar diinyevi gayelere
ahlék-digi fiiller ile de ulasabilirler. Oyleyse ahldki fiilin gayesi uhrevidir. Gayesi
uhrevi olan fiilin degeri de aslan bir otoriteye baglanmisti. Aksi durum degerlerin
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mutlak olma niteliklerinin kayb: demektir. Zira bencil bir tabiata sahip olan in-
sanlar ﬁ:‘llerini siibjektif acidan degerlendirebilirler ve bu da fiillerden umulan
faydayt lkéfi!em‘rf:: Zithd tavrini gésteren zédhid terk ettigi gey ile ragbet ettigi sey
arasinda bir se¢mede bulunan kimsedir. Gazzdli irdadenin segme niteligi tizerinde
dnemle durmaktad: ZirG segme imkdnnin bulundugu her durumda irdde de var-
di: Gazzdli've gore irdde “maksada uygun bulunan seyin belirlenmesi” “benzer
iki seyin birbirinden aywrt edilmesi seklinde” tarmamlani: Buna gére irddeye daya-
nan fiiller bir tercihte bulunma ile gergeklegir. Bunun yam sira irdade malimun ve
miiraccah olamn istenmesidir. O halde irdde zorunlu olarak bilgiyi de igerir. Ve
bu bilgi, ahiret hayatimn diinya hayatindan daha degerli oldugunun bilinmesine
dayanan yakini bilgidir. Bu durumda zithd tavri, irddeye dayanan segimli, bilingli
ve amagh bir tavirdu:

Ziihd makamn: fakr ile tevekkiil makamlar: arasina yerlestiren Gazzdli'ye
gore ziihd, zGhidin diinyay: terki oraninda cesitli dereceler kazamr: Zira herkesin
makan derecesidir ve herkesin derecesi diinyay: terk edebildigi kadardur:

Bu tebligde sadece tasavvuf tarihinde degil Islam diigiincesi tarihinde
bir déniim noktasi, miitekaddimin (I. Klasik Cag) ve miiteahhirin (1. Kla-
sik Cag) donemleri birbirine baglayan berzah diigiiniir olarak kabul edilen
I:ma"m Gazzdli'nin Ihyd’da zithd kavramim gegmis birikime dayanarak tabir-i
gdizse nasil ihyd ettigini, onun diigiincesinde gergek Islam dindarliginin te-
sekkiilii igin ziihdiin hakikatinin ne oldugunu, kékenlerini —ki Gazzali zithdiin
hem zdhire hem de bdtina yonelik oldugunu séyleyen Ciineyd-i Bagdadi'’yi
takip eder- ve ne tiirlii anlam katmanlarina sahip oldugunu tespit etmeye
gahgacagiz. Bu tespite gecmeden once Gazzdli 'nin tasavvuf tarihindeki yeri
konusunda bazi miilahazalar: paylasmak istiyorum. Zird bu miildhazalar,
onun zithd gibi herhangi bir tasavvuf istilahint veya Isldm dindarligint dog-
rudan ilgilendiren herhangi bir hustisu nasil idrék ettigini de daha iyi orta-
va ¢ikaracaktir.

E¥¥

Tasavvuf Tarihinde Bir Berzah Sahsiyet Olarak Gazzili:

Tasavvuftarihciligi nokta-i nazanindan Gazzili iki onemli entelektiiel tavir or-
taya koymustur. Birincisi Batinilere reddiyyede bulunmasi, ikincisi el-Munkiz’da
da vurguladi@ tizere sifileri ve onlanin miisdhede ve kalbi arindirmaya dayali
yOntemini kesin bilgiye, hakikat bilgisine gétiiren yegéne yéntem oldugu sonucu-
na ulagmasidir. Once birincisini ele alalim:
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Bilindigi iizere Gazzali hakikat taliplerini dort gruba ayirmisti: Keldmcilar,
filozoflar, batiniler ve siifiler. Keldm ilmi iman hakikatlerini savunma gore-
vini yerine getirmekle Isldm toplumunda fonksiyonel bir rol fistlenmekle bir-
likte, salt hakikate ulagmak isteyenler i¢in yetersiz bir ilim olmakla ma’ldldii.
Gazzali'nin bu tespiti tasavvuf tarihinin II. klasik devri seklinde niteleyebilece-
gimiz muhakkik siifiler dsneminde Ibnii’l-Arabi, Sadreddin Konevi ve sérihleri
tarafindan eserlerinde islenmistir. Filozoflara gelince Gazzéli’nin nazari istidlél
yontemine dayal Messai felsefenin metafizik alandaki bagarisizligindan, insa-
~ m gergeklik bilgisinde tatmine erdirememesinden dolay elestirileri meshdrdur.
Tasavvuf tarihi agisindan Gazzali’nin asil 6nemi keldme: ve filzozoflara yonelik
tenkidlerinden daha cok batinilere yonelik reddiyesidir. Bilindigi iizere tasav-
vuf ilminin ilk dénemlerden i‘tibdren batini, Sii ve Ismaili akimlarin tesirin-
de kendisini insa ettigine dair gériigler ileri siiriilmilgtiir. Nitekim fbn Haldén
Mukaddime’de selef-i salihin dsneminde amel ve ahlika dayal tasavvuf anlayi-
sinin, miiteahhirin dénemde ictimai- siyasi sdiklerin de etkisiyle Ismaili-batini
ziimrelerin ricalii’l-gayb anlayis1 gibi miigdhede verilerinin doktrinize edilip
metafiziksel bir disiplin hiiviyetine biirlindiigiinii ileri siirlip tenkid etmekteydi.
Oysa Gazzdli’nin batinilere yonelik en énemli reddiyesi, onlarin nesnel bilgi
karsit1 bir akim olmalandir. Gazzali’nin bu elestirisini su baglami géz 6niinde
bulundururak okursak daha iyi anlagilir:

[k dénemden i‘tibaren siifiler muhammedi seriata bagl olarak yasadiklan
ménevi tecriibelerini dile getirmisler, dile gelenler hakkinda gerek tasavvuf ddiresi
icinde konugan siifiler 6z elestiride (satahét ve galatitu’s-sifiyye vs. konular) bu-
lunduklar: gibi gerek daire disindaki fukahé ve keldmeilar tarafindan baz elesti-
riler yoneltilmisti. Serrdc, Kelabazi ve Kugeyri’nin yazdifi tasavvuf klasiklerini
bu elegtirilere cevap vermek sadedinde siifilerin itikdd ve amel konusunda belli
ilkeleri ortak paylastiklarimi g6stermek icindi. Bu ortak paylasim alani, sifilerin
her ne kadar siibjektif hallerinin semeresi neticesinde tesekkiil etse de mevzii ve
ilkeler temelinde bir nesnel alan da olusturmaktaydi. Béylelikle bu alan 6zellikle
Iméam Es‘ari akdidi ve serfata dayali amelin kabuliiyle Ehl-i Siinnet déiresi igeri-
sine dahil edilip Sii-Batini akimlarin disinda tutulmaktaydi. Gazzili ilk dénem ta-
savvufuna ddir eserlerin paradigmasim miras alarak Batinilere yonelttigi reddiye
bu ¢abanin bir devamidir.

Gazzili’ye gore tasavvuf Batinilik degildir. Ser’-i muhammedi’ye bagl, Ehl-i
Siinnet’in temel akideleri iizerine yiikselen bir disiplindir. Giiniimiizde tasavvufu
“Batini”likle esdeger sayan her tiir inan¢ sapkinhiginin ve amel bozuklugunun
tasavvuf oldugunu zanneden kimselerin bu reddiyeyi okumalan elzemdir. Gazzali
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stifileri imdm ve ta’lim doktrini etrafinda tesekkiil eden Batinilerden ayirdederken
tasavvuf kisvesi altinda akli ve resmi ilimleri inkér eden nesnel (zahiri/objektif)
bilgi alanini gegersiz sayan akimlari elestirmekteydi.

Gazzili zdhire bagh bir batin anlayisi ortaya koymakla birlikte onun genelde
{slam diigiincesi 6zelde tasavvuf tarihi agisindan en 8nemli 6zelligi hakikat bilgisi-
ne ulagtiran yéntem olarak nefsin muhédsebe ve tezkiyesine dayali miigdhede yon-
temini kabuliidiir. O bu anlayisinda Haris el-Muhdésibi ve Eb{ Tilib el-Mekki’nin
bagini gektigi nefsin muhdsebe, murakabe ve tezkiyesine dayali usiiliinii miras
almig Isldm toplumu igin kendine mahsis tasavvufi méhiyette bir dindarlik ta-
savvuru gelistirmistir. S6yle der el-Munkiz’da: “Mutasavviflarin en nemli 6zel-
liginin, tecriibelerini ilimle degil, zevk, hél ve beseri niteliklerin degistirilmesiyle
oldugunu gordiim. Zithdii ve gereklerini bilmek ile, nefsani ve dilnyevi seylerden
yiiz ¢evirmek arasindaki fark da bdyledir. Siifilerin kal ehli degil, hél ehli olduk-
larini kesin olarak 6grendim.” Gazzali’nin bu tespitinde iki unsur 6n plana ¢ikar:
Birincisi hakikate ulastiran yéntemin ménevi tecrilbeye dayanmasi; ikincisi bu
tecriibenin zdhiri bir bilgi olarak bilinmesi degil, miisliiman dindarlig: olarak ya-
sanmasidir. Bu yasama pratigi miitekaddimin dénem siifilerinin amele yaptiklar
vurguyu akla getirir. Dolayistyla sunu ileri siirebiliriz ki, Gazzili’ye gore dinin
ihyési dindarhigin ihydsina baghdir. Bu da en basta zilhd yani Hakk’in digindaki
fler seyden ve diinyadan yiiz cevirmek ve Hakk’a ytnelmekle baslar. Gazzali’nin
t_ilastlgi bu netice Islam ilim gevrelerinde siifiler taifesinin tescil edilmesine de yol
agmigtir. Nitekim fsldm medeniyetinde II, Klasik ¢agin 6nciisti olan Fahreddin
er-Razi gerek el-Mebahisii'l-megrikiyye’nin giriginde gerek [ tikddatii firaki'l-
miislimin adli eserinde “Ummetin firkalarini tasnif edenler siifileri zikretmemis-
tir. Bu yanhstir, ¢iinkii siifflerin diisiincelerinin zii, Allah’a bilmeye giden yolun
temizlenme ve bedeni ilgilerden soyutlanmaktan ibaret oldugudur. Bu da giizel
bir ydntemdir.” diyerek sifileri bir ilim grubuna dahil etmis, riydzet ve miisdhede
yontemlerini ~her ne kadar muhatarah bir yol olarak kabul etse de- onaylamistir.

Gazzili bu iki entelektiiel tavrini yani Batinilere reddiyye ile zahiri bilgi ala-
ninn vazgecilmezligini tasdik eden, 6te yandan Isldm dindarliinin sadece zahiri
bilgileri tahsil etmekle degil manevi tecriibenin hayata gegirilmesi ve gergeklik
bilgisine ulagilmasiyla tahakkuk edecegini Sneren yaklasim: Islam dilstincesi tari-
hinde bir agilim noktasidir. Gazzali’nin bu tavn bir agidan olmasi gereken bir agi-
dan eksiklikle malul tutulmustur. Seyh Bedreddin Variddr’inda Gazzali’nin (fhyd
ve muhtasan Kimyd-i saddet) ve Kuseyri’nin eserlerini taklid ile tahkik arasinda
eserler geklinde nitelemektedir. Yani zahiri bilgi ile bitin bilgisinin mezcedilmesi.
Seyh Bedreddin’in siff tavr ise, manevi tecriibe ile elde edilen [1ahi hakikatlerin



VI. OTURUM 461

herhangi bir kayit altina alinmadan dogrudan ifadesine dayalidir. Nureddinzade
ve Aziz Mahmiid Hiidayi’nin Seyh Bedreddin’e yonelik tenkidlerini bir de bu
zdviyeden okumak gerekir. Ashnda sorun sahis ve eserlerde degil, hakikate déir
bilgilerin verili olup olmamasindadir. $dyle ki:

Diigiince tarihi agisindan Gazzali sonrasinda [slim toplumlarinda ilim-
ler meselelerin halli gergevesinde bir sentez siirecine tbi tutulmusg, felsefe ve
keldmdaki memziic dénemin benzeri kelim-tasavvuf, felsefe-tasavvuf arasinda
olmustur. fbnii’l-Arabi bu gelismeyi devirler nazariyesini dikkate alarak, {lahi bil-
gilerin miicmelen tecellisinin kendi doneminde gergeklestigi seklinde okumustu.
Gergekten biitiiniiyle kesif ve miisahede dénemi olan h. VII. asirda tiim ilimlerin
zirvesi olan ve onlar kapsamina alan ilm-i hakayik, rabbani ilim, ilm-i [14hi diye
isimlendirilen ilahiyat ilmi kendinde tutarli ve biitiinciil bir yap: gdstermistir. Bu
yapinin ortaya ¢ikmasinda Ibnii’l-Arabi 6nemli aktordiir. Dolayisiyla Gazzali ve
sonrasinda Isldm ilim diinyasinda ne oldu sorusunun cevabi sdyle verilebilir:

Gazzili, miisliiman toplumun meselelerinin ¢dziimiinii sfi birikimi dik-
kate alarak isldm dindarliginda ararken, [bnii’l-Arabi ile baslayan siire¢ sadece
miisliiman toplumu degil tiim insanlik dleminin sorunlarinin ¢oziimiine egilir. Bu
¢bziimde insanhik tarihinin manevi gelisimini géziiniinde bulundurarak insanin
Once insanlik sonra dlem sonra da varhk hakikatine (hakikat-i insaniyye, hakikat-i
kevniyye, hakikat-i viicidiyye) ulasabilmesinin imkénin ileri siirer. Ibnii’l-Arabi
bu konuda insanlik hakikatini kdmilen temsil eden Hz, Muhammed’e ve yoluna
tebaiyyetin zorunluluk oldugunu séyler. Ciineyd-i Bagdidi’den naklen Kur’an ve
siinneti izlemek evrensel hakikate gotiirebilecek yegéane yoldur. Gazzali ve ibnii’l-
Arabi’nin kalkig noktalan bir olmakla birlikte vardiklar nokta ve 6nerdikleri ¢6-
ziim teklifleri farklidir. Dolayisiyla sorun sudur: Gazzili'ye gére bir miisliiman
imaninin geregi olarak seriatin verdigi zdhiri bilgiye tibi olur. Zahiri bilgi ancak
amelle hayatiyet kazamir. Amelde derinlesme zevk ve hali beraberinde getirir.
Hélin neticesinde kiside ortaya ¢ikan bilgi dini-ahlaki karakterdedir. Ibnii’l-Arabi
ise, Gazzili’nin bu diisiincelerini paylagmakla birlikte onun nazarinda 6nemli
olan herhangi bir ser’i emri yerine getirmekle ve ahldkh olmakla insanin varhik
hakikatlerine déir neyi idrdk edip etmediZinin tespitidir ki, bu siireg Ibnii’l-Arabi
dilinde tahkik-tahakkuk siireci seklinde ifadesini bulur. Buna gére fakr, ziihd, te-
 vekkill vs. din dairesindeki biitiin amel ve hallerin degeri metafiziksel diizlemde
kigiyi bir mérifete ulastirip ulagtirmayacagina baghdir. Bu mérifete ulagildiginda
tiim fiil ve haller yeni ve gergek bir anlama sahip olacaktir. Isldm diisiincesi tari-
hinde irfani ekoliin temel kalkis noktasi budur, .
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Tasavvufun Dogus Devrinde Ziihd

Kavramsal Icerik: Sézlitkte “bir seye 6nem ve deger vermemek, yiiz cevir-
mek™ anlaminda “ragbet” kelimesinin karsit: olan ziihd, genellikle Isldim’da mal,
makam, s6hret gibi diinyevi her seyi kalbden ¢ikarip terketmek ve dhiretle ilgili
hustslara yonelmektir. “Siz diinya hayatim tercih edivorsunuz ama dhiret daha
haywlt ve kalicidn™' dyeti buna isaret eder, Diinyaya diigk{in olmama, bedeni
zevkler pesinde kosmama, nefsin arzularina gem vurma ve nefsi iyiliklere ka-
vusturma anlaminda tiim diger dinlerde de evrensel bir ahldki deger kabul edilen
zithd davramgi, Isldmiyet s6z konusu oldugunda Hz. Muhammed’in zihidédne ha-
yat tarzina gore belirlenmistir. Hayat boyunca diinyadan tamamen el etek ¢cekmek,
insanlarla iletisimi koparmak, huzir ve siikiinu yalnizlikta bulmak anlamindaki
rihbanligin tavsiye edilmedigi isldm’da, ziihdiin gergek cercevesi halk iginde
Hak ile birlikte olmaya gayret sarfetmek seklinde gizilmistir. Diinyaya kars: ziihd
tavr: diinyevi seyleri mutlak anlamda elde bulundurmamak degil, bu seyleri kalp-
te barindirmamaktir. Dolayisiyla zithdde aslolan kalbin diinyaya gereginden fazla
ehemmiyet vermemesi ve ona ragbet etmemesidir. Ancak bu mertebeye erismek
i¢in insan nefsinin kétiiliiklerden tezkiye edilmesi de bir zorunluluktur.

g Diinyevi arzulara bulanmis nefsin halka kotiiliikkte ve zararda bulunmamasi
‘igin riydzet, uzlet, halvet ve firdr gibi semantik ortaklifa sahip zithd ameliyesi bir
'imkén kabul edilmistir. Bu ziihdii gergeklestiren kimsenin (zahid) énce ahirete yo-
fnelecegi sonra Hakk’a yakinlasmaya baglacagi, Hakk’a ulasan kimsenin ise, halki
‘dogru yola irgid edecegi sifiler tarafindan sikhikla vurgulanmustir. “Ziihdiin sonu
tasavvufun baglangicidir” sézii bu durumu agiklar. Ziihd bir terk fiilidir. Terkedi-
len geye gore ziihdiin cesitli kisimlari ve dereceleri vardir. Dinde ziihdiin ilk tatbi-
ki dince yasaklanan seylerin (haramlar) terk edilmesidir. Ikincisi selamette olmak
icin siipheli seylerden uzak durmaktir. Buna vera’ denir. Uglinciisii din tarafindan
yapilip yapilmamasina ruhsat verilen seylerin terkidir. Azimet ehlinin ziihdii Hz.
Muhammed’in yaptig: gibi miimkiin oldugunca miibdh olan seylerle az yetinmektir
(az yemek, az konusmak, az uyumak gibi). Ziihdiin en yiltksek derecesi ise, Allah’in
disindaki her seyi kalpten cikarmak, kalbi Hak ile ddima birlikte tutmaktir. Bu siire-
cin baslangic: gazap, 6fke, kibir, bas olma sevdas, yalancilik gibi kisinin nefsine ait
kétii ahlaki vasiflardan kurtulmas, iyi vasiflarla bezenmesidir. Zithd davramsim tek
bagina yapmada baz: faydalar saglansa bile, diinyevi seylere yiiz cevirirken insan
mizacim bozacak tehlikeli asamalarla karsilagilabilir. Bu sakincanin 6niine gegmek
igin zdhidin, masivay: gonliinden sokiip atms bir rehbere ihtiyaci zorunludur.

| el-Kasas 28/60.
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Ziihd, bir terk fiili olarak sifiler tarafindan terk-i diinya (diinyanmn terki),
terk-i ukba (ahiretin terki), terk-i hesti (varh@in terki), terk-i terk (terkin terki)
seklinde 6zetlenmistir. Bayezid-i Bistdmi’ye zithdden soruldugunda soyle cevap
vermigtir: “Ben zithdde ii¢ giin (devir) kaldim. Dérdiincii giin ziihdden ¢iktim. i1k
giin diinya ve diinyada olan seylere karsi zahid oldum. Ikinci giin dhirete ve orada
bulunan geylere karst zahid oldum. Uclincii giin Allah’tan baska ne varsa hepsine
karsi zahid oldum. Dérdiincii giin olunca bana Allah’tan bagka bir seéy kalmad:
(ztihdii terkettim). T1ahi ask beni saskina déndiirdii.”

Térihsel Icerik: Cahiliyye devrinde ve asr-1 saidette miséllerini gordiigii-
miiz zdhiddne hayat tarzi” tasavvufun dogus devri denilen hicri ilk iki asri ici-
ne alan bir dénemin ve hareketin adi hiline gelmistir. Zithd hareketinin ortaya
cikmasinin kkeninde miisliiman toplumun Hz. Peygamber’i ve ashibim 6mek
alma tavn oldugu gibi, fetihlerle birlikte ortaya ¢ikan zenginlesmenin beraberinde
getirdigi diinyevilesmeye muhilefet tavr1 da vardir.

Genelde Islam diistincesi tarihi dzelde tasavvuf tarihi aragtirmacilarinca ge-
nel kabul goéren taksim, Islam’da rithani hayatin ziihd ve tasavvuf olarak iki ki-
simda incelenmesidir. Zithd donemi, asr-1 saddetle baslayan, tabiin ve tebe-i tabiin
devrini i¢ine alan dénemdir. Bu donem ilk defa sifi lakabim alan Ebl Hasim
el-Kiff (6. 150/767), Cabir b. Hayyan (6. 150/767), Siifydn-1 Sevri (6. 161/777),
Daviid-1 Tai (6. 165/781) ve Ibn Semmak (6. 189/805) gibi tasavvuf tarihinde
Kife ekoliinii kuran sahsiyetlerin yasadig hicri ikinei asrin ikinci yarisina kadar
uzanir. Bu dénemde zdhid kimseler daha ¢ok “bekké{in” (aglayanlar), “tevvabiin”
(¢okea tévbe edenler), “niissak™ (kendilerini Allah’a adayanlar), “kussis” (kissa
anlatanlar), “vdizin” (vdizler), “siikiifidiyye” (magarada inzivé halinde yasayan-
lar) gibi muhtelif isimlerle amlmislardir. Tasavvuf dénemi ise, sifi ve tasavvuf
kavramlarimin kullamlmaya ve ilk sifi adlarinin duyulmaya basladi@ hicri ikinci
asrin sonundan, miiesses tarikatlarn zuhtr ettigi devreye kadar gecen donemdir.
Tasavvuf terimsel muhtevasiyla bu dénemde ortaya ¢ikmis, milessese hiline gel-
mis ve Ciineyd-i Bagdadi, Bayezid-i Bistami, Ebii’l-Hiiseyin en-Niri, Ebii Nasr
es-Serrdc ve Gazzili gibi biiyiik mutasavviflar bu donemde yetismistir.

2 Hz. Peygamber'in ve ashabmm z3hidine hayat tarzina ddir Kitdbii'z-zilhd'ler kaleme alinmustir.
Bunlar arasinda Abdullah b. Miibarek’in Kitdbii z-ziihd ve'r-rekdik'i, Ahmed b. Hanbel, Veki’
b. el-Cerrih, fbn Ebi’d-Diiny4, Malik b. Dinar ve Dérimi'ye ait Kitdbi z-ziihd"ler sayilabilir.
Aynica daha sonraki devirlerde ziihdiyyat denilen zithd edebiyan tegekkill etmigtir. Konusu ziihd
olan siirlerden olusan ziihdiyyét literatiiriiniin esasini nasihat ve uyanlar teskil eder. Sifi olma-
yan sairlerin ve filozoflarm da zithdiyyat literatiiriine dihil edilen esgrleri vardur.
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Klasik donemden Kuseyri, Ibnii’l-Cevzi, Ibn Hald(in ve Ibnii’l-Arabi ziihd
ve tasavvuf, zahidler ve sifiler aynmina agikea isaret ederler. Kuseyri tasavvufun
dogusunda zithd pratigine dikkat cekerken sOyle der: “Dinin hitkiimlerine bilyiik
bir dikkat ve hassasiyetle ridyet eden insanlara “zithhdd” ve “ubbad” ad: verildi.
Daha sonra bid’at mezhepleri ortaya gikt1. Her mezhep, zahidler ziimresinin kendi
iginde bulundugunu iddia etti. Bunun neticesi olarak “her nefeste Allah ile olma”
hélini koruyan ve kendilerine 4riz olan gaflet musibetlerinden sakinmaya ¢alisan
Ehl-i Stinnet’in ileri gelenleri “mutasavvif” (ve meslekleri igin de tasavvuf) adim
alarak digerlerinden ayriimiglardir.” Tbni’l-Cevzi Telbisii'l-Iblis’de bunu soyle
ifade eder: “Zéhidler ilk olarak Islim’da ortaya ¢iktilar.

Hz. Peygamber zamaninda bu nisbet ilk &nce “iman ve Isldm” seklinde idi.
Sonra “zdhid ve abid” seklini aldi. Daha sonra zithde yapisan, ibadette agiriya
giden ve diinyadan elini etegini ¢eken gruplar neg’et etti. Bu gruplar ibadet igin
diinyadan uzaklagiyorlar ve kendilerine has belirli yollar (tarikat) ediniyorlard..”
Ibnii’l-Cevzi eserinin bir baska yerinde sifileri zahidler ziimresinden de kabul
eder. Fakat siifiler daha ge¢c dénemde kendilerine mahsiis 6zellikleri, halleri ve
yollan ile zahidler grubundan aynlmislardir. Ibn Haldin Mukaddime’sinde tasav-
vufun dogus devrini ziihd tavrinin belirledigini ifade eder:

“Zihd yolunun ash ibadet icin itikf yapmak, Allah’a y6nelmek, diinyanin
.zinet ve stisiinden alakay: kesmek, biitiin cumhrun iizerinde ittifak ettigi gibi
Emal. lezzet ve mevkiden yiiz ¢evirmektir(ziihd). Bu sahédbe ve selefte olan genel
bir tavirdir.” Ibn Haldén tasavvuf tarihini ameli tasavvuf ve doktriner tasavvuf
seklinde iki déneme ayirarak, ameli tasavvufun selef-i silihin tarafindan benim-
sendiini, bu tiir tasavvufta en 6nemli gdstergesinin ziihd oldu@unu séyler. Dokt-
riner tasavvuf ise, kulun Hak ile iliskisinin metafiziksel doktrin hiiviyetine biiriin-
diiriilmesidir. fbn Haldfin ilk donem tasavvufunu benimserken, tasavvuf metafizi-
gini amelden bir sapma seklinde degerlendirir. Bu degerlendirmesinin arkasinda
yatan asil sebep sitfilerin iktidar 6zlemleridir. Iktidar 6zlemlerine dayanak bulmak
igin de §ii-Bétini ziimrelerin imdmet anlayigindan miilhem kutub, gavs vs. gibi
ricdlii’l-gayb doktrinini kullanmislardir,

Ibnii’l-Arabi ricdlullah: (Allah adamlan) derece istiinliigii gozeterek iige
(abidler, sifiler, melamiler) veya bese (abidler, fakirler, zahidler, siifiler, meldmiler)
aywnr. Birinci taksimin igerisine zahidleri de déhil eder. Abidler ve zahidler “Ziihd
hayati, Allah’a yonelme gibi biitiinityle &viilmii temiz fiillerin hdkim oldugu adam-
lardir. Onlar iglerini $4ri"in kinadig: biitiin kotii 6zelliklerden de temizlemistir. Bu
guruptaki insanlar, yaptiklan amellerin iizerinde herhangi bir amel gérmedikleri
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gibi haller, makamlar, lediinni bilgiler, sirlar, kegifler ya da bagkalarimn kendisini
dgrendikleri seyler hakkinda da bilgileri yoktur. Bu tiirden bir kimseye dua istemek
fizere bir insan geldiginde, tepki gdsterir veya ona dyle der:

‘Ben de kimim ki, sana dud edeyim? Benim mertebem nedir ki?* Boyle de-
melerinin nedeni, begenme duygusundan uzaklasmak arzusu ve nefsin hilelerin-
den korkmalaridir. Bu sayede amellerine riyd duygusunun girmesini engellemek
isterler. Onlardan biri okumayla meggul olursa, onun okuyacag: kitabi -s6z ge-
ligi- Muhdsibi’nin Ridye’si veya onun yerini alan bir kitaptir.” Stfiler ise, dbid
ve zdhidler grubundan tstiindiir. “*Onlar, biitiin fiillerin Allah’a ait oldugunu ve
kendilerinin bir ilgilerinin olmadigim gériirler. Riya onlardan tamamen silinmis-
tir. Tarikat ehlinin sakindig1 bir konuda kendilerinden bir sey istediginde, soyle
derler: “Dogru sézliiyseniz, Allah tan baskasina mi dud ediyorsunuz? " Ya da
su dyeti okurlar: “Allah de, sonra birak onlar:..

Sifiler, ciddiyet, vera (kuskulu seylerden uzaklagmak) ve tevekkiil vb. ko-
nularda birinci gruba (abidler ve zdhidler) benzer. Fakat sahip olduklan halin
fizerinde haller, makamlar, bilgiler, sirlar, kesifler ve kerdmetler bulundugunu
da goriirler. Himmetleri onlan elde etmeye yonelir. Birisine ulagtiklarinda, sira-
dan insanlar arasinda kerametlerle goriiniirler. Ciinkii onlar, Allah’tan bagkasim
gormez. Onlar, ahlik ve fiitiivvet ehlidir.” Ibnii’l-Arabi’ye gore meldmiler Allah
adamlarinin en iistiinleridir.

Meldmiler “Allah’in farzlarini yerine getiren mii’minlerden kendilerinin bil-
dikleri bir halle ayrismazlar. Sokaklarda yiiriir, insanlarla konugurlar; onlardan bi-
rinin farz veya siinnet gibi siradan insanlarin dsiné oldugu amellere ildve bir amel
yaparak, insanlardan farklilastig: goriilmez. Onlar Allah’in karsisinda kendilerine
bzgii ibadeti yerine getirirler. Bu insanlar, derinlesen ve Allah karsisindaki kulluk-
larindan bir an bile ayrilmayan kimselerdir. Bagkanlia arzu duymazlar. Bunun
nedeni, rabligin onlarin kalplerine egemen olmasi ve onun altinda ezilmeleridir.
Allah onlara mertebeleri ve o mertebeleri hak ettigi amelleri ve halleri ogretir.
Bunun iizerine onlar da, her mertebeye o mertebenin geregine gore davramiriar.
Onlar, insanlardan gizlenmis ve avim perdesiyle saklanmiglardir. Ciinkii onlar,
kendilerini biitiiniiyle efendilerine adamig saf ve ihlasli kullardir. Onlar yerken,
igerken, uyanikken, uyurken siirekli Efendilerini miigdhede ettikleri gibi insan-
lar iginde de konusurken onunla konusurlar. Onlar, sebepleri yerli yerine koyar
ve sebeplerin hikmetini bilirler. Sebepleri kabul edip onlara boyun egdiklerini

3 el-En’am 6/40.
4 el-En’am 6/91. : ;
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gordiigiinde, sanki ‘her seyi yaratan’ kendileriymis zannedersin! Onlar, her seye
muhtdt; olurlar, ¢iinkii onlara gore, her sey ‘Allah’ diye isimlendirilendir. Herhan-
gi bir konuda onlara muhtag olunmaz, ciinkii onlarn iizerinde Allah sdyesinde
zengin olma niteligi veya onunla aziz olma niteligi gériinmez.”

fbnii’l-Arabi’ye gore zahidler, abidler ile sfiler arasinda yer alan orta grup-
tur. Gergekten de Islim’da manevi hayatin tarihine baktigimizda dénemleri ka-
rakteristik &zelliklerine gore sirasiyla ibadet, zithd ve tasavvuf devirleri seklinde
lice ayirmak miimkiindiir. Ancak bu devirler birbirinden hatt-1 fasil ile birbirinden
aynlamayacak karakterdedir. Ziihdiin temeli ibadet oldugu gibi, tasavvufun temeli
ve baglangic: da ziihddiir. Bu sebeple zithdiin nihdyeti tasavvufun biddyeti goriil-
miigtiir. Dolayistyla aralarindaki fark derece iistiinliigiidiir. Peki zahidler arasinda
tarihi acidan zithd tavrinda ve zithde bakista farkliliklar s6z konusu mudur? Bu
sorunun cevab1 Gazzali’nin zithd anlayigimin tarihsel kokenlerini tespit etmekte
bizlere dayanak teskil eder.

Kuseyri Risdle’nin ziihd b6liimiinde ziihdiin ne oldugunu tdyinde sifilerin
ihtilafa diistiigiinii sdyler. Bazilarina gore sadece haramda olur. Ciinkii hell
Allah tarafindan miibah kiinmistir. Bazilarina gére haramda ziihd sart, heldlde
fazilettir, Fazilet olan ziihd hakkinda da sifiler farkl: gériigler ileri siirmiislerdir.
;Kuseyr‘i‘de gegen siifilerin ziihd tarifleri incelendiginde (i¢ tiir yaklagima sahip
.olduklar goriilir:

1. Hasan Basri ve Abdullah b. Miibdrek gibi sadece zihire ytnelik ziihd ta-
raftarlar. Hasan Basri’nin tarifi soyledir: “Ziihd, diinyaya kars: zahid olmak, diin-
yacilara bugzetmek ve diinyada bulunan seylerden nefret etmektir.” Abdullah b.
Miibarek ise, sdyle der: “Ziihd, fakirligi seve seve Allah Tedld'ya giivenmektir.”
Sakik Belhi ile Yiisuf b. Esbat ta ziihde yaklasimda ayni kanaattedir. Kuseyri'ye
gore bu, zithd degil, sadece ziihdiin eméreleridir.

2. Ciineyd-i Bagdadi gibi zithdii hem zéhire hem bétina yénelik kabul eden-
ler. Ciineyd der ki: “Ziihd elde bulunmayan seyin, goniilde de bulunmamasidir.”
3. Siifydn-1 Sevri gibi ziihdii sadece batina ydnelik kabul edenler. Siifyén der ki:
“Diinyaya karsi zdhid olmak, kanaat (kasr-1 emel) etmektir. Kuru ekmek yemek
ve abd giymek zithd degildir.” Birinci gruptakiler yani ziihdii zdhire yonelik
kabul eden kimseler Mu‘tezilesinden selefilerine kadar ¢ok genis bir kesimi
kapsar. Ikinci gruptakiler Gazzali basta olmak iizere mutasavvif ziimrelerdir.
Ugiincit gruptakiler ise, Ibnii’l-Arabi’nin ricalullahin en @stiinde yer verdigi
meldmilerdir.
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Gazzili’'ye Gore Ziihdiin Hakikati ve Dereceleri:

Gazzili’nin ziihd anlayis: siifiler tdifesinin dnderi (seyyidii’t-tdife) Ciineyd-i
Bagddidi'ye dayamir. Gazzali tasavvufi makamlardan bir makam olan ziihd hak-
kinda sfilerin farkli yaklagimlarim kugatacak sekilde zithd kavramini {sldm mii-
tefekkirleri igerisinde en genis tahlil edenlerden biridir. Bu tahlilinde diisiince-
sini takip ettigi kimseler Muh4sibi ve Ebi Talib el-Mekki'dir, Gazzili /hyd’min
Rub’#i’l-miinciyét boliimiiniin dérdiincii kitab1 olan “Kitébii’l-Fakr ve’z-zithd”de
agikladig lizere ziihde yaklagimi hem zahiri hem de Batini olana yoneliktir. Zahiri
olana y6nelik ziihd izahlan, ziihdiin bir tarikat erkdm olarak kurumsallasmasina,
Bétini olana yonelik zithd izahlan ise, bir méinevi hil ve tecrilbe olarak ziihdiin
hakikatini ve derecelerinin tespitine miincerdir. Boylelikle Gazzali gerek ziihd
konusunda gerek diger tasavvuf konulannda bir taraftan tarikatlarda yayginlik
kazanan mudmelat, 4dab ve erkanin temellerini izahta, diger taraftan ibnii’l-Arabi
ile gergevesi cizilen tasavvuf metafiziginin belli bash konularina diir doktriner
aciklamalarda bir berzah miitefekkir olmustur.

Gazzali’nin fhyd’daki amaci inséni nefsi afetlerden kurtarip ahlaki kilacak,
ahiretteki serefli makamina hazirlayacak zithd gibi biitiin amellerin hakikatini ele
almak ve [slam dindarlig: icin miisliimanlara sistematik bir teklifte bulunmaktir.
Bu teklifte miitekaddimin stfiklerinin zahidane hayat 6rneklerini dikkate alarak,
yiyecekten giyecege, binekten konuta kadar diinya metaina ydnelik zéhidligin na-
sil olmas: gerektigine ddir bir proje sunar. Peki Gazzili’ye gore zithdiin hakikati
ve dereceleri nedir?

Gazzili ziihdiin hakikati ve derecelerini fark teriminden sonra ele alir. Fakr,
muhtag¢ olunan geyin yoklugu demektir ki, fakrin en dstiinil zilhddiir. Gazzali’ye
gire ziihd, insdni nefsin Hakk’m digindaki her tiirlii seyden tecerriid etmesidir. Bir
terk fiili olarak ziihd fi¢ agamalidir: Diinya ve igindekileri terk, ahireti terk, Hakk’in
disindaki her seyi terk. Ziihdiin bir biitiin olarak ilim, hdl ve amelden miitesekkil bir
makam oldugunu sdyleyen Gazzili ziihdil sdyle tarif eder: “Ziihd, bir seye olan rag-
beti ondan daha iyisine cevirmekten ibarettir.”” Vazgectigi seye nisbetle kisiye zahid,
yoneldigi seye nisbetle ragbet ve muhabbet ad: verilir. Zithdde iki sart vardir:

1. Yiiz gevrilen seyde iyi y6niin bulunmasi.

2. Ragbet edilen seyin yiiz cevrilenden daha iyi olmasi. Birincisi sz konusu
oldugunda tas, toprak gibi degersiz seylere kars: terk fiili ziihd adin: almaya layik
degildir. Ikincisi s6z konusu oldugunda ragbet edilen seye karsi muhabbetin ol-
masidir. Dolayisiyla zithd hem terk hem muhabbeti i¢inde barindirir.
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Gazzili’ye gore ziihd en basta kalbin amelidir. Kalple ilgili olmas: onun
ménevi bir hél olduguna isaret eder. Ancak bu hdl bir bilgiyi nceler. Bu bil-
gi zahidin aldigimin verdiginden daha iyi ve iistiin oldugunu idrik etmesidir. Bu
bilgiye sahip olmayanin terkettiginden hevesinin gegtigi diigiiniilemez. Ancak
bu bilgi ziihdin netice vermesi igin yeterli degildir. Zird ahiretin diinyadan daha
hayirli oldugunu bilip de diinyay: terketmeye gli¢ yetiremeyenler de vardir. Bu
durumda onlarn ilim ve yakinlerinin zayifligina hilkmedilir. Bu da nefsin esiri
olmaktan &te bir sey degildir. Kalbdeki zithd héli ancak geregiyle amelde bu-
lunmakla neticelenir. Bu da terk fiilinin keméle ermesidir. En basta kalbin sonra
bedenin organlarinin ameli olan terk fiilinde dért unsur gereklidir:

1. Fiili yapmaya muktedir olmak.
2. Terke konu olan seyle bizzat muhatap olmak.
3. Terk fiilinin det olmamasi.

4. Kalbin samimiyeti. $ayet kisiye diinya yonelmemisse o kisi zahid olamaz.
Dolayisiyla kisi giicii yettigi anda ve diinya kendisine ydnelmigse ziihd tavrinin
gerefini yerine getirmelidir. Mesela midesi rahatsiz olan birinin yemegi terketme-
si zahidlik degildir. Veya servetini ddima cémertce harcamayi ddet haline getirmis

birinin bu davranigi ziihd degildir. Veya zdhidlikle dvillmeyi sevenlerin serveti
‘terketmesi zahidlik degildir. Ziihdiin gereginin yerine getirilmesinde insanlar cok
farkli tavirlar gosterirler. Bilgi, hdl ve amelin za’fiyetinden bazi kimseler diin-
‘yanin bir ksimuni terkeder. Tamamuyla terkedene gore bu kimselere her ne kadar
zhid dense de zithdde diisiik derecedidirler.

Ihyd’da zithdiin hakikatini bu sekilde ortaya koyan Gazzali’nin diistincelerini
Zebidi lthdfii s-sadde’de teorik bir zeminde serheder. Zithdiin ti¢ boyutu vardar:
Terk, ragbet ve ragbeti gerektiren irdde. Bir seyi bizétihi terk ile ziihd tavn gos-
terilmez. Zird bir fiilin degeri o fiilin kendisinde degildir. Fiilin degeri y6neldigi
gayededir. Bu gaye diinyevi olamaz. Ciinkii insanlar diinyevi gayelere ahlak-dis:
fiiller ile de ulagabilirler. Oyleyse ahlaki fiilin gdyesi uhrevidir. Giyesi uhrevi
olan fiilin degeri de agkin bir dini otoriteye baglanmistir (meseld zayiflamak igin
orug tutmak gibi). Aksi durum degerlerin mutlak olma niteliklerinin kayb1 demek-
tir. Zird bencil bir tabiata sahip olan insanlar fiillerini siibjektif agidan degerlen-
direbilirler ve bu da fiillerden umulan fayday izafilestirir. Zithd tavrimi gésteren
zihid terk, ettigi sey ile ragbet ettigi sey arasinda bir segmede bulunan kimsedir.

Gazzali irddenin segme niteligi iizerinde Snemle durmaktadir. Zird sec-
me imkdmnin bulundugu her durumda irdde de vardir. Gazzili'ye gére irdde
“maksada uygun bulunan seyin belirlenmesi” “benzer iki seyin birbirinden ayirt
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edilmesi geklinde” tamimlamr. Buna gore irddeye dayanan fiiller bir tercihte
bulunma ile gergeklesir. Bunun yani sira irdde maliimun ve miiraccah olanm
istenmesidir. O halde irdde zorunlu olarak bilgiyi de igerir. Ve bu bilgi, ahiret
hayatinin diinya hayatindan daha degerli oldugunun bilinmesine dayanan yakini
bilgidir. Bu durumda ziihd tavr, irddeye (niyet) dayanan segimli, bilingli ve
amach bir tavirdir.

Gazzali’ye gore zithd zahidin nefsine, terk edilene, ragbet edilene ve kazan-
dif1 hiikiimlerine nisbetle dért tiire aynilir. Her bir tliriin zayiftan giigliiye dogru
farkl: dereceleri vardir. Sunu rahatlikla sdyleyebiliriz ki, bu sistematik bakisiy-
la Gazzali tasavvuf tarihinde yeganedir. Gazzili’nin zithd derecelerini aslinda
siifilerin atvar-1 seb’a ve letaif-i hamse gibi nefsin dereceleriyle mukayese etmek
de miimkiindiir. Zird ziihdiin temelinde terk var ise, nefsin mertebelerinde yiik-
selmek, bir alt mertebenin gereklerinin terkedilip bir iist mertebeye ragbet etmek
ve onun gereklerini yerine getirmektir. Meseld nefs-i emmadrenin sifatlan terke-
dilmekge nefs-i levvdmeye ulasilmaz. Bunun basi da giinahlara tdvbedir. Dola-
yistyla ziihd terimini tiim tasavvuf 1stilahlarinin temelinde yer alan bir mefhum
seklinde anlamak gerekir.

Gazzali’ye gore ziihd cesitli derecelere ayrilir. Bu dereceler zahidin bulundu-
8u makama goredir. Ziihdiin dért tlir derecelenmesi s6z konusudur:

Gazzili’de Ziihdiin Dereceleri

Kuvvet ve !
Dereceler Raghet Edilene Gore | Terkedilene Gore Hiikiimlerine Giire
irideye Gbre
1 Mibelia: | O | Farz olan ziihd (haram terk)
A e v arz olan 1
PN | etti) zuhdn v
- Umanlann (recd ehli) X . 3
IL Nakis Zahid e Nefse ait sifatlann terki | Nafile olan zilhd (helali terk)
" Mal, mevki ve bunlara | Seldmet zithd (siipheli
. Kmil Zahid | Arifierin zahda i, ity Py
- ait sebeplerin terki geyleri terk) (verd”)

Gazzili ziihdiin cok farkli derecelerini zikretse de siradan bir miislii-
manin Islim dindarliginin geregini yerine getirmekte azami ziihdiiniin nasil
olmas: gerektigi sorusunu da sorar. Bu soru tasavvuf tarihinde ilk defa so-
rulmaktadir. Zird ilk donem sifilerinin ziihd kavramina yiikledikleri anlam
Gazzili’nin zikrettigi ziihdiin en (ist derecesidir. Gazzili ise, tarihsel sartlari
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da dikkate alarak bir zdhid prototipi ¢izer. Bu da fuziili yani ihtiyac faz-
lasinin mutlak sfrette terki, ihtiya¢ maddelerinde yeterli olanla kifayettir.
Yeterli olan nedir? Gazzili sorunun cevabinda zahidin ragbet derecelerine
gore kifayetin ¢ok farkh goriiniimleri oldugunu séyler. Gazzali insanlarin
egildikleri zorunlu ihtiya¢ maddelerinde de (yiyecek, giyecek, mesken, ev
egyasi, evlenmek ve mevki) fuziliydtin oldugunu, bunlarin vakit, cins ve
miktar bakimindan tdyin edilmesi gerektifini vurgular. Meseld yiyecekte
zithdiin en iist derecesi insanin belini dogrultacak yiyecek temin etmesidir.
Bu zariridir. ikinci derece bir aylik nafaka teminidir. Ugiincii derece bir yil-
ik nafaka temini. Gazzali temin edilen yiyecegin tiirii ve miktar1 hakkinda
da detayl izahlar vermektedir.

Gazz4ali’nin bu izahlar1 zahidligin onun tarafindan kurumsallastirilmas:
olarak yorumlanabilir. [bnii’I-Arabi Fiitiihdt'ta ziihdiin terki (ya da terkin ter-
ki) basghig: altinda s6yledikleri aslinda Gazzili'ye kismi bir reddiye seklinde
de okunabilir. $6yle ki: Birincisi Ibnii’l-Arabi’ye gore dinde riihbanliga atifla
Allah zihidleri sever diye bir ifade yoktur. Bu ziihdiin diinyada kurumsal-
lasmasinin éniindeki engeldir. Ikincisi zithd kesif gelmedigi siirece kula es-
lik eden manevi bir makamdir. Perde kalktifinda insan artik zithd edemez ve

: zithde gerek te olmaz. Dolayistyla gegici bir durumdur. Ciinkii kul, kendisi

icin yaratilmig bir seye karsi zahid davranmaz. Ibnii’l-Arabi ziihd konusuna
her konuda oldugu gibi, Tanri-dlem-insan iligkisi ¢ergevesinde bakar. Allah
yaratiklarin terketmemis, onu miilk edinmis ve miilkii de terketmemistir. Va-
kia boyledir. Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak bir emir ise, [1ahi ahldk ziihdiin
terkini gerektirir. Ancak bu durum tiim yaratiklarin degil Allah’in ahlidkiyla
ahlaklananlar i¢in s6z konusudur. Dolayisiyla [1dhi ahldkla ahldklanincaya ka-
dar kula diigen vazife zahidliktir ki {bnii’l-Arabi ve Gazzili bu konuda ayn
diisiiniir,

Gazzili'nin zithd hakkinda sGyledikleri 6zelde salikler genelde dindar miis-
liimanlar icindir. Ibnii’l-Arabi ise, tasavvuf bilyiikleri hakkinda konusur. bnii’l-
Arabi’ye gore siiluk kemale erinceye kadar kisi zihid olabilir. Dolayisiyla ziihdii
terketmek ancak ziihdle olur. Fakat ziihd amelini mutlaklastirmak ve kurumsal-
lagtirmak tam bir bilgisizliktir. Ciinkii kdmil bir insanin gercekte kendisine karg:
zdhid davranacag ve talepte bulunacag@ herhangi bir seyi yoktur. Kamil insan ta-
lepsizlik makamindadir. Kula ait olan ise, kendisinden ayrilmasina imkén vermez.
Oyleyse zithd nerede kald:?
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