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IBN KESIR (6. 774/1373) TEFSIR’INDEKI ISRA VE MIRAC RIVAYETLERI
UZERINE BiR DEGERLENDIRME
Oz

Isra ve Mirag hadiseleri siyer kaynaklarinda olaganiistii 6zelligiyle dnemli bir yer
tutmaktadir. XIV. yiizyilda Memliikler zamaninda Dimagk’ta yetismis alimlerden
biri olan ibn Kesir’in kaleme aldig1 Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim adli eserindeki Isra
ve Mirag rivayetleri, makalemizin temasini olusturmaktadir. Eser, kendinden dnce-
ki kiiltiirel birikimi ihtiva etmesi sebebiyle degerli bir kaynak kabul edilmektedir.
Gayemiz miiellifin Isra ve Mira¢ konusuna eserindeki bakis acisini Islam Tarihi
acisindan degerlendirmektir. Miiellifin tarih¢i, miifessir ve muhaddis kimligiyle
konulara yaklasimi, rivayetler ve goriisler arasinda yaptigi tartisma, tercih ve de-
gerlendirmeler onu klasik nakilci alimlerden ayirmaktadir. Isra ve Mirag rivayetle-
rindeki farkliliklar, hadisenin mahiyetinde ihtilafa yol agmistir. Miragta ruh ve be-
denin birlikte olup olmadigi, Nebinin uyanik ya da uykuda olusu, Allah’in veya
Cebrail’in goriilmesi, hadisenin sayisi, gerceklesme zamani, cennet ve cehennemde
goriilenler, ikramlar, semada Peygamberlerle konusma vb. hususlarda farkli goriis-
ler serdedilmistir. Makalemizde miiellifin eserine aldig1 rivayetler, en dogru bilgiye
ulagma kaygistyla yaptig titiz degerlendirme ve tercihler, muhtevasindaki bilgiler
tasnif edilerek incelenmektedir.

Anahtar kelimeler: Islam Tarihi, ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Isra,
Mirag.
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IBN KESIR (d. 774/1373) AN EVALUATION ON THE ACCOUNTS OF
ISRA AND MIRAJ IN HIS COMMENTARY

Abstract

Isra and Miraj events have an important place in siyer sources with their extraordi-
nary features. At the time of the Mamluks in the XIVth century, I1bn Kesir, one of
the scholars who grew up in Damascus, and the stories of Isra and Miraj in his
book Tafsirii’l-Qur’ani’l-Azim, constitute the subject of our article. Our aim is to
evaluate the perspective of the author in the work of Isra and Miraj from the point
of view of Islamic History. The author's approach to the events of Isra and Miraj
with his identity as a historian, an interpreter and informant, and his discussion,
preferences and evaluations between the stories and the opinions differentiate him
from the classical transporters. The differences in the rumors of Isra and Miraj led
to conflict in the nature of the incident. Whether the soul and body are together in
the Miraj, the prophet is awake or asleep, seeing God or Gabriel, the number of
events, the time of realization, the things that are seen in heaven and hell, refresh-
ments, talk to prophets in the sky and so on. different opinions have been laid
down. In our article, the author's narrations, the right to the most accurate informa-
tion to make the assessment of the meticulous assessment and preferences, the in-
formation is classified and examined.

Keywords: Islamic History, Ibn Kesir, Tefsiru'l-Qur'ani'l-Azim, Isra, Miraj.

GIRIS

Ibn Kesir’in tefsiri kendinden onceki zengin rivayet birikimini ihtiva etmesi, sonraki
kusaklara aktarmasi ve kendinden sonraki eserlere kaynaklik etmesi cihetiyle degerli bir eser
kabul edilmektedir. Isra ve Mirag hadiseleri Hz. Peygamberin Siret’inde yer alan ve mucize-
vi bir yonii bulunan olaylardir. Bu ¢alismamizda, bircok yoniiniin yamsira bir miifessir ve
tarihgi kimligi bulunan Ebu’l- Fida ibn Kesir’in Tefsiru I-Kur ani’l-azim adli eserindeki Isra
ve Miragla ilgili siyer rivayetleri incelenecek ve Ibn Kesir’in konuya yaklagimi Siyer ilmi
acisindan degerlendirilecektir.

Islam Tarihinde Rasuliillah’1n bir gece Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya yaptig
yolculuga Isra, oradan goklere yiikselmesine de mira¢ denilmistir (Yavuz, 2005, 132-135).
Kur’an’da iIsra olay1 zikredilmis, ancak Mira¢ hadisesine deginilmemistir. Isra ve Mirag
olaylar1 birlikte zikredilerek teferruath bir sekilde Hadis, Tefsir ve Siyer kaynaklarinda anla-
tilmaktadir. Tiirkce’de ise ‘Mirag’ lafz1 her iki olay1 da kapsayacak sekilde kullanilmaktadir.
Bu hadisenin Islam Tarihinde Mekke doneminin sonlarinda Hz. Peygamberin en biiyiik des-
tekeileri olan esi Hz. Hatice ve amcasi Ebu Talib’in vefati, Taif’e gidip taglanarak iiziintiilii
bir sekilde Mekke’ye donmesi hadiselerinin yasandigi sikintili bir donemde cereyan ettigi
bilinmektedir. Boyle bir ortamda Rasuliin Rabbinin huzuruna yiikseltilmesi ona bir moral ve
teselli kaynagi olmustur, denilmektedir.

Isra ve Mirag olaylariyla ilgili gériilen rivayetlerin Kur’an’da gegen bazi ayetlerin tef-
sirinde sozkonusu edildigi goriilmektedir. Bu rivayetler tefsirlerde isra Siiresi 1 ve 60. ayet-
ler ile Necm suresi 13-18. ayetler arasinda zikredilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de konuyla
ilgili ayetlerde sdyle buyurulmaktadir: “Kulunu geceleyin Mescid-i Haram’dan ¢evresini
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miibarek kildigimiz Mescid-i Aksa’ya goétiiren (Allah) miinezzehtir. Ona ayetlerimizden
bazisim gosterelim diye. Siiphesiz ki O isitendir, gérendir.” (el-Isra 17: 1).

“Andolsun ki, o, Cebrail’i bir bagka iniste daha (asli suretiyle) gérmiistii. Sidretii’l-
miintehd’nin yaninda. Me’va cenneti onun (Sidre’nin) yanindadir. O zaman Sidre’yi kapla-
yan kaplamisti. Goz (gordiigiinden) sagsmadi ve (onu) agsmadi. Andolsun, o, Rabbinin en bii-
yiik alametlerinden bir kismini gordii.” (Necm 53: 13-18).

Isra ve Mirag hadiseleri etrafinda yapilan tartismalar ve farkli goriisler kaynaklarimiz-
da ve bu konuda yapilmis olan galigmalarda zikredilmektedir. (Akmaz, 2011, s. 41-61). Bu
rivayetler Islam Tarihi, Hadis, Tefsir, Kelam vb. kaynaklarda zikredilmektedir. Bizim bu
calismadaki amacimiz Isra ve Mirag mevzuunu, degerli bir alim olan ibn Kesir’in Tefsiri
6zelinde incelemek, kendinden 6nce yazilmis eserlerin zengin birikimini ihtiva eden rivayet-
leri eserine hangi kriterlerle aldigi, onlar1 degerlendiris tarzi ve kullandig1 rivayetler 1518inda
Isra ve Mirag hadisesini anlama ve anlamlandirma gayretidir.

Eser kendinden 6nce yazilip kaybolmus ve su an elimizde olmayan eserler hakkinda
bizlere bir fikir vermesi dolayisiyla da degerli bir kaynak olma 6zelligi tasimaktadir. Onun
bu eserini, tarih¢i kimligini ortaya koydugu el-Bidaye ve’n-nihaye’den daha 6nce yazdigi ve
orada sik sik Tefsir’ine atiflarda bulundugu bilgisini de dikkate aldigimizda bu eserdeki ri-
vayetlerin 6nemi bir kez daha anlasiimaktadir.

Tefsirde konuyla ilgili boliimde farkli uzunluklarda gelen siyer rivayetleri muhteva
olarak da ¢esitlilik arz etmektedir. Rivayetlerde olaylarin ger¢eklesme sirasi ve ayrintilar
farkli sekillerde yer almaktadir. Isra ve Mirag konusu, bazi basliklar iizerinden hakkinda ¢ok
fazla miinakasa yapilagelen bir mevzudur. Bu miinakasalarin isra ve Mirag hadisesinin ruh
ve beden birlikte mi yoksa sadece ruh ile mi cereyan ettigi, yolculugun riiyada mi yoksa
uyanik m1 gergeklestigi, gerceklesme zamani, ru’yet meselesi vb. hususlar iizerinde yogun-
lastig1 gézlenmektedir. Biz bu makalemizde konumuzla ilgili rivayetlerin icerdigi muhtevay1
siyer ilmi acisindan ayr1 konu bagliklar1 altinda bir siniflandirmaya tabi tutarak, her baslikla
ilgili ibn Kesir’in verdigi ayrmtih bilgileri derlemek suretiyle onun tercihlerini ortaya koy-
mak ve bir degerlendirme yapmak istiyoruz. Tefsirde bu konuda zikredilen rivayetlerin uzun
ve c¢ok teferruat iceren genis bir yelpazede sunulmasindan dolay1r meseleyi ana hatlariyla
inceleme zarureti hasil olmaktadir. Konuya ibn Kesir ve Tefsirinin kisa bir tamtimimi yapa-
rak baslamanin faydali olacagi kanaatindeyiz.

1. iIBN KESIR VE TEFSIiR’i

Tarihgi, miifessir, muhaddis ve Safii fakihi olarak bilinen Hicri 701 dogumlu Imadud-
din lakaph Ebu’l-Fida Ismail b. Kesir el-Busravi ed-Dimeski, on dérdiincii yiizyilda Mem-
liikler déneminde yasamus degerli bir Alimdir. O Islam iilkelerinin Hagli ve Mogol saldirila-
rma maruz kaldigr bir donemde, medreseleri kiitiiphaneleriyle ilmi ve kiiltiirel bakimdan
gelismis olan ve diger bolgelerden alim gogii yasayan Dimagk’ta bu kiiltiirel faaliyet icinde
yetigmis, Memlikler donemindeki biiyiik hadis, tefsir ve tarih bilginlerinden biridir. O Bur-
haneddin Fezari (729/1329), ibn Kadi Suhbe (726/1326), ibn Asakir, ibn Siiveydi, ibn Sahne
(730), Muhaddis Mizzi (742/1341), Zehebi (748/1348), Birzali (739/1339) ve ibn Teymiy-
ye'den (728/1328) dersler almistir. Onun diisiincesini en ¢ok etkileyecek olan hocasi Ibn
Teymiyye ve sonrasinda Mizzi olmustur (Polat, 2006, 32-41). O hatip, miiderris, kiraat alimi,
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miiftii ve mahkeme heyeti iiyesi olarak cesitli gorevlerde bulunmustur (Ozaydin, 1999, s.
132). Giiglii bir hafizas1 oldugu bilinmektedir.

Ibn Kesir Tefsiri, Taberi’nin (310/923) tefsirinden sonra meshur rivayet tefsirlerinin
ikincisi kabul edilmektedir (Oztiirk, 2011, s. 295). Miiellif naklettigi her haber ve goriisii
hemen kabul etmeyip titizlikle degerlendirmekte; iyi bir tarih¢i, muhaddis ve miifessir olma-
s1 sebebiyle kendinden 6nceki alimlerin ilmi yanliglarma dikkat ¢ekmektedir. Bu yonleriyle
eser saglam ve tertipli bir tefsir olarak bilinmektedir.

2. iIBN KESIR’IN TEFSIiR°’DEKi METODU VE SiYER RiVAYETLERINIi
KULLANMASI

“Ibn Kesir tefsiri, erken donemlere ait tefsir ve esbab-1 niiziil rivayetlerinin sthhatini
tesbit agisindan onemli bir eserdir. Ayrica rivayet tefsirlerinin 6zelliklerinden sayilan uy-
durma haberlerin goklugu, Israiliyyat ve rivayetlerdeki senetlerin hazfi gibi hususlardan bii-
yiik lgiide uzak kaldigindan klasik tefsirler arasinda miistesna bir yere sahiptir” (Oztiirk,
2011, s. 296).

Ibn Kesir Tefsir’inde ayeti dnce ayetlerle, sonra hadislerle agiklamaktadir. Sonra da
sahabe ve tabiinin biiyiliklerinden nakillerde bulunmakta, fakat dirayet yoniinii de ihmal et-
memektedir. O Tefsir’inde cerh ve ta’dile ayrica tarihi malumata daha biiyiik yer vermistir.
Tek basina nakli yeterli gérmemistir. Bir ayet hakkindaki ¢esitli goriisleri mukayese etmekte,
sahihi ve illetliyi ayirmakta, miifessirlerden bir s6z naklettiginde sadece taklitle onlar1 kabul
etmeyip o hususta dogru olan goriisii tercih etmekte, dogru gérmedigini reddedip tenkit et-
mektedir. Tercih edileni tercih edilmisten, sahihi zayiftan ayirt edecek kabiliyete sahipti.
Bunlar onun ilmi melekesini gosteren delillerdir (Cerrahoglu, 1996, 2: 204).

Ibn Kesir Kur’an ayetlerini izah ederken siyer ilmi acisindan kaynaklik teskil eden
bircok rivayeti Tefsirinde kullanmistir. Bu durum onun Hz. Peygamberin hayatina dair ayrin-
tili bilgilerin ayetleri dogru anlama noktasinda biiyiik bir 6neme haiz oldugu kanaatinin bir
tezahiiriidiir. O tefsirinde bir¢cok yerde ayetlerin niiziil sebebi olarak da rivayetler nakletmek-
tedir. Kur’an’in indigi ortamda gerceklesen bir siyer olayinin ayetin inigine sebep olmasi
anlamima gelen sebeb-i niiziil bilgisi, ayn1 zamanda Siyer ilminin bir parcasidir (Ozaktan,
2017, s. 129). ibn Kesir’in, bu eserinde Kur’an’in anlasilmasinda Siyer ilmini bir tarihgi
olarak ustalikla kullandigina sahit olmaktayiz. Tefsirin Tiirkce terciimeleri de yapilmustir.*

3. iISRA VE MIiRAC HADISELERINE TEFSIiR’DEKI iLGILi RIVAYETLER
ISIGINDA BiR BAKIS

Isra ve Mirag¢ kavramlarina her ne kadar birbirinden farkli manalar verilip bu hususta
yapilmig bazi calismalarda ayr1 ayri ele alinmis olsalar (Tatli, 2000) da, biz rivayetlerde bir-
likte zikredilmesinden dolay1 bu ¢calismamizda iki hadiseyi beraber degerlendirecegiz.

Ibn Kesir tefsirindeki Isra ve Mirag hadisesi ile ilgili rivayetleri incelememiz netice-
sinde bu konuyla ilgili kirk sekiz rivayet nakledildigini tesbit ettik. Bu rivayetler su ravilerle
bize ulagmaktadir. Enes b. Malik, Ebu Zer, Biireyde b. Husayb, Cabir b. Abdullah, Huzeyfe
b. Yeman, Ebu Said el-Hudri, b. Evs, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Mes’ud, Abdurrahman

! Ebu’l-Fida Ismail Tbn Kesir, (2015), ibn-i Kesir Tefsiri (Cev. Besir Eryarsoy- Savas Kocaman), 12 Cilt, Istanbul:
Polen Yayinlari; Ibn Kesir, (1983-1988, 1993-1994), Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri (Cev. Bedrettin Cetiner-Hact

Bekir Karliga), 16 Cilt, Istanbul: Cagr1 Yaymevi.
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b. Kuraz, Omer b. Hattab, Said b. Miiseyyeb, Hz. Aise, Ummii Hani, Muhammed b. Ka‘b el-
Kurazi, Ali b. Ebi Talib (topluluk ile) ve Dahhak b. Miizahim (toplulukla) bu rivayetlerin
ravileridir.

Ibn Kesir, ilgili eserinde Isra suresi 1. Ayetin tefsirinde bu konuyla ilgili, Enes b. Ma-
lik yoluyla gelen on alt1 rivayet ve diger sahabiler yoluyla gelen otuz iki rivayet nakletmek-
tedir’. Bunlar arasinda meshur sahabilerden Enes bin Malik, Ibn Abbas, Ebu Hureyre ve ibn
Mesud rivayet sayisinda digerlerine gore 6nde gelmektedirler.

Tefsir’de gecen konumuzla ilgili rivayetlerin alindig1 kaynaklara baktigimizda, ibn
Kesir’in Buhari (256/870), Miislim (261/875), Tirmizi (279/892), Nesai (303/915), Ebu Da-
vud (275/889), ibn Mace (273/887), Ahmed bin Hanbel (241/855), Beyhaki (458/1066),
Taberani (360/971), Ebu Ya’la (307/919) ve Bezzar (292/905) gibi hadis eserlerinin yanisira,
Taberi ve Ibn Ebi Hatim (327/938) gibi tefsirlerden de istifade ettigi goriilmektedir. Ayrica o
bir rivayette Hasen b. Arefe’ye nisbet ettigi clizden nakil yaptigindan bahsetmektedir. Miiel-
lifin Isra ve Miraca dair en fazla rivayet naklettigi kaynaklarin ilk ii¢ sirasinda Ahmed b.
Hanbel’in Miisned’i, Beyhaki’nin Delailii 'n-niibiivve’si ve Sahih-i Miislim yer almaktadir.
Tefsirin genelinde ise en ¢ok rivayet naklettigi eserlerin baginda tefsir alaninda Taberi, ibn
Ebi Hatim; Hadis alaninda Ahmed b. Hanbel, Buhari ve Miislim gelmektedir (Canbek, 2007,
s. 39-41).

Bu makalemizde biz, Ibn Kesir’in tarihe dair eseri olan el-Bidaye’den bagimsiz olarak,
onun tefsirinin ilgili béliimlerinde yer alan Isra ve Mirag ile ilgili rivayetlerin muhtevasini
olayin vuku bulusuna gore belirli konu basliklar: altinda incelemeyi uygun bulduk.

3.1. Hz. Muhammed’in Go6gsiiniin Yarilip Temizlenmesi

Ibn Kesir tefsirindeki Isra rivayetlerinde Isra ve Mirag olaylar1 éncesinde Hz. Pey-
gamberin gogsiiniin yarilmasi hadisesinden bahsedilmektedir. Bu konuda eserde bes farkli
rivayet olup bunlarin doérdii sahabeden Enes bin Malik yoluyla, besincisi ise Ebu Hureyre
yoluyla gelmektedir. Bu rivayetlerin ikisi Buhari’de, diger ikisi Ahmed bin Hanbel’de, biri
de Taberi’de zikredilmektedir.

Imam Buhari’de gegen Enes bin Malik’in Serik b. Abdullah’tan yaptig1 rivayette, Ra-
suliillah’in Kabe’deki mescitten Isra’ya gotiiriildiigii gece uykuda oldugu esnada vaki olan
bir olaydan bahsedilir. Burada Kabe’deki mescitten Rasuliillah’in Isra’ya gotiiriildiigii gece,
ona vahiy gelmeden 6nce Mescid-i Haram’da uyudugu esnada ii¢ kisinin geldigi zikredilir.
Rivayet soyle devam eder: “ O ii¢ kisinin ilki: O kisi hangileridir, dedi. Ortancalari: O onla-
rin en hayirlilaridir, dedi. Digeri de: Haydi onlarm en hayirlilarini alin, dedi. Bu gece onlar1
gérmemisti. Nihayet sonraki gece ona geldiler ve (kalbiyle) onlar1 gordii. —Onun gozii uyur,
kalbi uyumazdi, biitiin nebiler de ayn1 sekilde gozleri uyumakla birlikte kalpleri uyumaz.-
Onunla konusmadan onu tagidilar ve zemzem kuyusunun yanina koydular. Aralarindan Ceb-

rail isi Ustlenerek gogsiiyle bogazinin arasini yardi. Nihayet gdgsiinden karnina kadar geldi,
onu kendi eliyle zemzem suyu ile i¢ini tertemiz edinceye kadar yikadi. Sonra iman ve hikmet
ile doldurulmus, altindan biiylikce bir legen getirildi. Onun i¢indekilerle gégsiinii ve bogazi-
nin damarlarmi doldurdu, sonra da kapatti.” Rivayet Cebrail’in onu alip diinya semasina

2 ibq Kesir, (1999), Tefsirii’l-Kur’ani’l-‘azim (Thk. Sami b. Muhammed Selame), 8 cilt, B.y. : Darii’t-tayyibe, 5: 6-
44; Ton Kesir, (2015), Ibn-i Kesir Tefsiri (Cev. Besir Eryarsoy- Dr. Savas Kocabas), Istanbul: Polen Yayinlari, 6:

286-342.
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cikardig1 bilgisiyle devam etmektedir. Ravi Enes, Allah Rasuliiniin sonunda Mescid-i Ha-
ram’da uyandig bilgisi ile rivayeti bitirmektedir® (Ibn Kesir,1999,5:6).

Bu hadisin degerlendirmesinde ibn Kesir, raviler arasinda yer alan Serik b. Abdul-
lah’in hifzinin koétii olup hadisi tam zabt edemedigini belirtmekte, Miislim’in ‘ravinin hadise
ilave, eksiltme, takdim ve tehirde bulundugu’ seklindeki goriisiine katildigini ifade etmekte-
dir. O, baz1 ilim adamlarinin hadiseyi daha sonra meydana gelmis olan Isra ve Mirag olayla-
rina hazirlik olmak iizere bir riiya olarak degerlendirdiklerini de ifade etmektedir. Rivayette
Rasuliin Mescid-i Haram’da uykuda oldugu, olaym vahiy gelmeden once gerceklestigi, so-
nunda Mescid-i Haram’da uyandig bilgileri dikkat ¢ekicidir. Bu bilgiler mirag olayinin uy-
kuda gergeklestigi goriisiinde olanlarin bir delili olabilmektedir.

Imam Ahmed bin Hanbel, Miisned’inde gecen Enes b. Malik’in Malik b. Sa‘saa’dan
yaptig1_rivayette Rasuliillah’in agzindan olay1 nakletmektedir. Nebi Isra’ya gotiiriildiigii gece
Hatim’de —hadisi Enes’ten rivayet eden Katade, bazen Hicr’de diye rivayet etmistir- yatiyor-

ken birisinin kendisine geldigi ve arkadasina ii¢ kisi arasindaki en ortada olan, seklinde isaret
ettigi, Rasuliin yanina geldigi ve bogazindan ya da iman tahtasindan kasik tiiylerinin bittigi
yere kadar kestigi zikredilir. Sonrasinda ise Rasuliin kalbinin ¢ikarilip i¢inin iman ve hikmet
dolu altindan biiyiik bir legen getirilerek kalbinin yikandigi, sonrasinda ise i¢inin doldurulup
yerine konuldugu ve Burak getirilerek Rasuliillah’mn Burak’a bindirildigi bilgisiyle devam
etmektedir® (ibn Kesir, 1999, 5: 15).

Buhari’de gecen_Enes’in Ebu Zer rivayetinde, Rasuliillah’in Mekke’de iken evinin ta-
vanimin ag¢ilmasi, Cebrail’in inerek gogsiinii zemzem suyu ile yikamasi, sonra i¢i hikmet ve
iman dolu altindan bir legen getirerek gégsiiniin igerisine bosaltmasi ve sonrasinda gogsiinii
kapatarak Rasuliillah’in elinden tutup onu diinya semasina ¢ikarmasi olay1 nakledilmektedir®
(Ibn Kesir, 1999, 5: 17). Bu rivayetin ayn1 anlatimi Ubey b. Ka’b yoluyla da gelmektedir.

Taberi’nin_uzunca naklettigi Ebu Hiireyre rivayetinde, Cebrail’in beraberinde Mikail
ile Nebi’nin yanina gelmesi, Rasuliillahin kalbini paklamak ve gdgsiinii acip gdgsiine genis-
lik vermek i¢cin Mikail’e hitaben zemzem suyundan bir le§en getirmesini istemesi anlatil-
maktadir. Devaminda ise Cebrail’in Rasuliin karnin1 yarmasi ve ii¢ kez yikamasi, Mikail’in
ona li¢ legen zemzem suyu getirmesi, Cebrail’in de Nebi’nin gdgsiinii acarak kin ve biitiin
kotii hisleri ¢ikarp onu hilm, ilim, iman, yakin ve Islam ile doldurduktan sonra omuzlari
arasmna niibiivvet mithriinii basmasi anlatilmaktadir® (ibn Kesir, 1999, 5: 32-33). Miiellif
ravilerden Ebu Cafer er-Razi’nin hifzinin kotii olmasi sebebiyle onun tek basina naklettigi
rivayetlere gilivenilemeyecegini, bu hadisin ise bazi lafizlar ile garip ve miinker bir hadis
oldugunu ifade etmektedir. O, hadisin birka¢ hadisin derlenip bir araya getirilmis hali olma
ihtimali ya da riiya hadisi ile Isra olayinin anlatimda birlestirilmis olabilecegi kanaatini be-
lirtmektedir.

Zikri gegen rivayetlerde Rasuliin gogsii yarilmadan 6nce Mescid-i Haram’da uyudugu,
onun en sonunda yine burada uyandigi, olayin ona vahiy gelmeden dnce oldugu; Rasuliillah
Hatim’de ya da Hicr’de yatiyorken birinin geldigi; Mekke’de Rasuliin evinin tavaninin yaril-

3 Buhari, Tevhid, 37 (7517). ‘
4 Ahmed, Miisned, 4: 208; Buhari, “Enbiya”, bab numaras: yok (3393); Ml'jsl.im, “Iman”, 264.
5 Buhari, “Salat”, bab no yok (349), “Enbiya”, bab no yok (3342); Miislim, “iman”, 263.

6 Taberi, 14: 424-434; Beyhaki, Delailii’n-niibiivve, 2: 397- 404. Ibn Kesir senet bilgisi vererek hadisin Beyhaki ve

Ibn Ebi Hatim’de nakledildigini belirtmektedir.
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dig1 seklinde Miracin basglangic mekani ve zamanina dair muhtelif bilgiler verilmektedir. Bir
rivayette de digerlerinden farkli olarak Cebrail’le birlikte Mikail’in de geldigi seklinde ayrin-
t1 zikredilmektedir.

3.2. Hz. Muhammed’in isra Yolculugunda Sahit Oldugu Hadiseler

Imam Ahmed’in_Enes rivayetinde: “Isra’ya gétiiriildiigiim gece Musa’nin yanindan
kabrinde ayakta namaz kilarken gegtim.”’ (ibn Kesir, 1999, 5: 10). ibn Kesir, bu rivayetin
Miislim’de Siileyman b. Tarhan ve Sabit el-Biinani’nin Enes’ten rivayeti seklinde nakledil-
digini belirtmektedir. Ibn Kesir, kendi naklettigi ‘bu rivayetin Siileyman, Sabit, Enes rivaye-
tinden daha sahih’ oldugunu sdyleyen Nesai’nin soziinii naklederek bu hadisi eserine almig-
tir. Tbn Kesir, Hafiz Ebu Ya‘la’dan bu minvalde iki rivayet daha nakletmektedir.®

Taberi’nin_Enes rivayetinde, Rasuliillah’in Burak’a binmesi hadisesinden sonra yolda
giderken yash bir kadinin ve sonrasinda yolun kenarinda bir seyin daha onu c¢agirdigi, fakat
Cebrail’in de tesvikiyle yiiriidiigli, yolda kendisine selam veren bazi varliklarin selamlarmi
aldig1 anlatilmaktadir. Rivayetin devaminda {i¢ defa ayn1 olayin yasandig1 ve Rasuliin Bey-
tu’l-makdis’te ikramla karsilastig1 ve diger nebilere imam oldugu, sonrasinda da Cebrail’in
Rasule yolda gordiiklerinin agiklamasini yaptigi anlatilmaktadir. Hadisin sonunda Cebrail,
yagli kadim1 dmriinden geriye kalan kisim, yolun kenarinda Rasuliin kendisine gitmesini iste-
yen kisiyi Iblis, yolda selam verenleri ise Ibrahim, Musa ve Isa olarak a¢iklamustir® (ibn Ke-
sir, 1999, 5: 11). ibn Kesir bu hadisin baz1 lafizlarmin miinker oldugunu belirtmektedir.

Nesai’nin_Enes rivayetinde, Rasule bir binek getirilmesi, bu binege Cebrail’le binmesi,
Cebrail’in istegiyle yolda {li¢ yerde inerek namaz kilmasi sonra Beytu’l-makdis’te nebilere
imam olmasi ve diinya semasina yiikseltilmesi hadiseleri anlatilmaktadir. Cebrail Rasuliil-
lah’a namaz kildig1 bu yerlerin birincisini kendisine hicret edecegi Taybe, ikincisini Allah’in
Musa ile konustugu Tur-i Sina, iiciinciisiinii de Isa’nin dogdugu yer olan Beyt-i Lahm olarak
tamtmaktadir™® (fbn Kesir, 1999, 5: 12).

Imam Ahmed’in_Huzeyfe b. el-Yeman rivayetinde, Huzeyfe Peygamberin Beytu’l-
makdis’e girip namaz kilmadigini, eger kilmis olsaydi Kébe’de oldugu gibi orada da namaz
kilmanin farz olacagini sdylemektedir. Onlarin semanin kapilarinin kendilerine acilincaya
kadar Burak’tan inmediklerini, orada cenneti, cehennemi ve ahirette vaat edilenlerin tama-
min1 gordiiklerini, sonra da ilk bagladiklar1 yere geri dondiiklerini anlatmaktadir. Ayrica o,
‘kagmasin diye Burak’in baglandig1’ seklindeki anlatimlarin da dogru olmadigini, zira Bu-
rak’1 peygamberin emrine bizzat Allah’in verdigini belirtmektedir'* (Ibn Kesir, 1999, 5: 21).
Ibn Kesir burada, Huzeyfe’nin bu sdziiniin diger rivayetleri nefyettigini kaydeder. O, ‘Rasu-
liin Burak’1 halkaya bagladigi ve Beytu’l-makdis’te namaz kildig1” seklinde gelen diger riva-
yetlerin, Huzeyfe’nin goriisiine gore daha oOncelikli oldugunu belirtmektedir. Rivayetleri
karsilastirarak kendi tercihini ve goriisiinii ortaya koymaktadir.

Beyhaki’nin Ebu Said el-Hudri rivayetinde, Rasuliin Mescid-i Haram’dan ¢iktiginda
yolda Burak’in sirtinda iken dnce sag sonra sol taraftan birinin seslendigi, akabinde {izerinde

7 Miislim, “Fedail”, 164; Ahmed, 3: 120.
8 Ebu Ya‘la, Miisned, 7: 117, 126.
9 Taberi, 14: 422; Beyhaki, 2: 362.
10 Nesai, Siinen-i Sugra, “Salat”, 1 (450).

11 Ahmed, 5: 387; Tirmizi, “Tefsir”, 18 (3147); Tayalisi, Miisned, 1: 327 (411); Nesai, Siinen-i Kiibra, “Tefsir”, 17

(11216). Ibn Kesir hadisin burada verilen kaynaklarini eserinde zikretmektedir.
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siis egyalar1 ile kollarimi agmis bir kadinin kendisine soru sormak i¢in beklemesini istedigi
anlatilmaktadir. Burada Rasul yolda hi¢ durmadan Beytu’l-makdis’e gelmektedir. Cebrail
sonrasinda agiklama yaparak kendisini sagdan ¢agiranin Yahudilerin davetgisi oldugunu ve
istegine cevap verseydi immetinin Yahudilesecegini, soldan seslenen kiginin Hristiyanlarin
davetcisi oldugunu ve istegine cevap verseydi immetinin Hristiyanlasacagini, siis esyasi
takinan kadinin diinya oldugunu ve yaninda dursaydi immetinin diinyay: ahirete tercih ede-
cegini soylemektedir'? (ibn Kesir, 1999, 5: 22). Ibn Kesir, bu hadisin Taberi, Ibn Ebi Hatim
ve Beyhaki’de rivayetin zayifligina ragmen farkl tariklerle nakledildigini kaydetmektedir. O
bu hadisi eserine alma sebebi olarak hadisin Beyhaki’deki bagka rivayetler lehine sahitler
ihtiva etmesi gerekgesini dile getirmektedir.

Tirmizi’nin_Seddad b. Evs rivayetinde, Rasuliin isra gecesi beyaz bir binekle giderken
yolda inerek hurmalikli bir yer olan Yesrib’te (Taybe’de) namaz kildigi, ikinci inisinde
Medyen’de Musa’nin agacinin yaninda namaz kildigi, iigiinciide ise Isa’nin dogdugu yer
olan Beyt-i Lahm’de namaz kildig1 zikredilmektedir®® (ibn Kesir, 1999, 5: 26). ibn Kesir,
sahih bir isnad oldugunu sdyleyerek Buhari’nin bu hadisi iki yoldan Tirmizi’den naklettigini
ve bu hadise sahit olacak bir¢ok Isra hadisi kaydettigini belirtmektedir. Ibn Kesir Beyha-
ki’nin de bu istikametteki kanaatini zikrederek Seddad hadisinin muhtevasinin bir kisminin
sahih; Beyt-i Lahm’de namaz kilmasi, Ebubekir’in Beytu’l-makdis’in niteliklerine dair soru
sormasi vb. hususlarm ise miinker oldugu kanaatini belirtmektedir.

Beyhaki’nin_Ibn Abbas rivayetinde, Rasuliillah Isra’ya gotiiriildiigii gece yanindan gok
hos bir koku gectigini, bu kokuyu sordugu zaman Firavun’un kizinin Allah’a iman etmis
olan tarayicist ve onun ¢ocuklari oldugunu 6grenmektedir. Zira bu hamimmin g¢ocuklariyla
birlikte Firavun tarafindan kizdirilmis kazana atildigs bilgisi verilmektedir™ (fbn Kesir, 1999,
5: 29).

Ibn Mesud rivayetinde, isra yolunda Rasuliin binekle giderken yolda énce Muhammed
hakkinda Rabbine serzeniste bulunan Musa’y1, sonra bir agacin altinda aile fertleriyle birlik-
te bulunan yasli bir zat olan Ibrahim’i gérmesi ve onlara selam vermesi, Cebrail’in Rasuliil-
lah’a peygamberleri tanitmasi ve yola devam ederek Mescid-i Aksa’ya varmalari hadiseleri
zikredilmektedir®™ (ibn Kesir, 1999, 5: 30-31). Ibn Kesir bu hadisin Kiitiib-ii Sitte’de yer
almadigini, senedinin garip oldugunu ifade etmektedir. O, hadisin garip oldugu noktalar1
siralamaktadir. Sonra da rivayeti Sahih’lerde meshur olan sekli ile karsilagtirmaktadir. Buna
gore Ibn Kesir, Nebilerin Peygambere dair ilk énce soru sormalar1 sonra Rasuliin onlarin
yanlaridan ayrildiktan sonra haklarinda soru sormasini garip bir ifade olarak zikretmekte,
meshur olanin Cebrail’in onlara tamdik birine verilen bir selamu versin diye kim olduklarini
kendisine onceden Ogrettigidir, demektedir. Yine o burada gecen Peygamberin mescide gir-
meden Once nebilerle bir araya geldigine dair ifadenin garip bir lafiz oldugunu, sahih olanin
ise nebilerle semavatta bir araya gelmesi, sonra onlar da onunla birlikte oldugu halde Bey-
tu’l-makdis’e inmesi, orada onlara namaz kildirmasi ve sonra Burak’a binerek Mekke’ye
geri donmesi oldugunu zikretmektedir. Goriildiigli iizere o burada da diger rivayetlerle bir
karsilastirma yaparak sahih olan meshur rivayetler lehine tercihte bulunmaktadir.

12 Beyhaki, Delail, 2: 390-396; Taberi, 14: 436-441.

13 Beyhaki, Delail, 2: 355-356. Miiellif hadisin kaynaklar1 arasmda Ibn Ebi Hatim’i de zikretmektedir.
14 Beyhaki, 2: 289. Miiellif bu hadisin Kiitiib-i Sitte’de bulunmadig: bilgisini vermektedir.

15 Tbn Kesir bu rivayetin Hasen b. Arefe’nin ciiziinde gectigini belirtmektedir.
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Imam Ahmed’in_ibn Mesud rivayetinde, Rasuliin Isra’ya gétiiriildiigii gece Ibrahim,
Musa ve Isa peygamberlerle karsilastigi ve onlarm kendi aralarinda kiyametin kopmasi du-
rumunu tartistiklari bilgisini vermektedir®® (ibn Kesir, 1999, 5: 31).

Taberi’nin_Ebu Hureyre rivayetinde, bir binegin iizerinde Cebrail’le yol alan Rasiil,
once bir giinde ekip bigen ve bigtik¢e ekini eski haline donen bir topluluk gérmekte, sordu-
gunda bunlarin Allah yolunda cihad eden miicahidler oldugunu 6grenmekte; sonra baglar
kaya parcalartyla yarilan ve siirekli eski haline dénen toplulugu gérmekte, sordugunda bun-
larin farz namazi tembellik ederek kilmayanlar oldugunu 6grenmekte; sonrasinda yine farkli
sekillerde azab goren mallarinin zekatin1 vermeyen, zina eden, yol kesen, emanetleri geri
6demeyen kimseler, fitne zamaninin hatipleri, sdyledigi biiyiik szden pisman olup onu geri
ceviremeyen kimseler zikredilmektedir. Rivayette ayrica cennetin ve cehennemin sesi ve
kokusuyla kendisine girecekleri davet etmesi ve Allah’tan kendisine vaat ettiklerini istemele-
ri, Allah’in da cennetlikler ve cehennemliklerin kim olduklarin1 duyurmasi iizerine cennet ve
cehennemin buna razi olmalar1 anlatilmaktadir. Rivayette daha sonra Rasuliillah Beytu’l-
makdis’e varip binegini kayaya baglamakta, meleklerle namaz kilip akabinde enbiyanin ruh-
lartyla karsilasmaktadir. Orada ibrahim, Musa, Davud, Siileyman, Isa ve Muhammed pey-
gamberler Allah’in kendileri iizerindeki nimetlerini, zikretmekte, sonrasinda Hz. Ibrahim,
Hz. Muhammed’in iistiin geldigini ifade etmektedir*’ (ibn Kesir, 1999, 5: 32-33).

Bu rivayet oldukca uzundur. Yukarida zikredildigi iizere Ibn Kesir rivayetin ileri dere-
cede zayif ve birka¢ hadisin ya da riiya hadisiyle Mirag¢ olaylarmin cem edilmis hali olabile-
cegi ihtimalini zikretmektedir.

Buhari ve Miislim’de gegen Abdurrezzak’in_Ebu Hureyre rivayetinde, Rasul Isra’ya
gotiiriiliirken Musa, Isa ve Ibrahim peygamberler ile karsilastigini sdyler ve onlarin goriinii-
miinii tasvir eder®® (ibn Kesir, 1999, 5: 38).

Taberani’nin_Ummii Hani rivayetinde ise, Rasuliillah’in Isra’ya gétiiriildiigii gece Ebu
Hureyre rivayetindeki bilgilere ilaveten sag gozii silme kor olarak Deccal’i gordiigii nakle-
dilmistir®® (ibn Kesir, 1999, 5: 41-42).

Goriildiigii iizere rivayetlerde Isra yolculugu ile ilgili ilging sayilabilecek birgok tafsili
bilgi zikredilmektedir.

3.3. Burak ile Mescid-i Aksa’ya Gidis

Imam Ahmed’in_Enes rivayetinde, Rasule esekten yiiksek, katirdan algak, 6n ayaklari-
n1 goziiniin gordiigii son noktaya koyan bir binek olan Burak’in getirildigi, kendisinin ona
bindigi, Burak’in onu Beytu’l-makdis’e kadar tasidigi, oraya varinca Burak’t nebilerin bi-
neklerini bagladiklar1 halkaya bagladigi, sonra igeri girip iki rekat namaz kilip disar1 ¢iktigi
ve Cebrail’in kendisine sarap ve siit ikram ettigi nakledilmektedir® (Ibn Kesir, 1999, 5: 8).

Imam Ahmed’in bir diger Enes rivayetinde, Nebiye Isra’ya gétiiriildiigii gece Burak’mn
egerleri ve dizginleri takilmis oldugu halde binsin diye getirilmesi, Burak biraz serkeslik
edince Cebrail’in “Bu sekilde hareket etmeye seni iten nedir? Allah’a yemin ederim ki sim-

16 {bn Mace, “Fiten”, 33 (4081); Miisned, 1: 375.

17 Taberi, 14: 424-434; Beyhaki, Delailii’n-niibiivve, 2: 397- 404.
18 Buhari, “Enbiya”, bab no yok (3437); Miislim, “Iman”, 272.

19 Taberani, Mu‘cemii’l-kebir, 24: 432-434.

2 Ahmed, 3: 148; Miislim, ”Iman”, 259.
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diye kadar Allah i¢in bundan daha degerli higbir kimse sana asla binmis degildir” demesi
{izerine Burak’in sirilsiklam terlemesi hadisesi nakledilmistir® (Ibn Kesir, 1999, 5: 9).

Ebu Ya‘la’nin_Enes rivayetinde, “...Allah Rasuliiniin Burak’a bindirildigi ve binegi —
ya da ati- bagladig zikredildi.” seklinde gegmektedir® (ibn Kesir, 1999, 5: 10).

Taberi’nin_Enes rivayetinde, Cebrail Rasule Burak’1 getirince onun kuyrugunu oynatir
gibi oldugu, Cebrail’inse Burak’1 sakinlestirerek kendisine bunun gibi bir kimsenin binmedi-
gini ifade ettigi zikredilmistir®® (Ibn Kesir, 1999, 5: 11).

Nesai’nin_Enes rivayetinde, esekten yiiksek, katirdan algak, adimini goziiniin gordiigii
son yere kadar atabilen bir binegin getirildigi, Cebrail ile ona binip yola koyuldugu kayde-
dilmektedir. Bir bagska Enes rivayetinde ise verilen bu bilgilere ilaveten Beytu’l-makdis’e
gelip Bab-u Muhammed denilen yere varinca oradaki tagin yanina gittigi, Cebrail’in parma-
giyla o tasa dokundugu ve deldikten sonra binegi ona bagladigi, sonra yukari ¢iktig bilgileri
nakledilmektedir® (ibn Kesir, 1999, 5: 12).

Imam Ahmed’de gecen Enes ve Malik b. Sa‘saa rivayetinde, Rasuliillah Hatim’de ya
da Hicr’de yatiyorken ii¢ kisinin gelip onun gogsiinii yarip temizledigi, sonra kendisine ka-

tirdan algak, esekten yiiksek, beyaz renkli, adimini gordiigii en uzak yere atan binegin geti-
rildigi ve ona bindirildigi, ardindan Cebrail’in kendisini diinya semasina goétiirdiigii nakle-
dilmektedir® (ibn Kesir, 1999, 5: 15).

Bezzar’da gecen_Bureyde b. el-Husayb el-Eslemi rivayetinde, Rasuliin isra’ya gétii-
rildiigii gece Cebrail’in Beytu’l-makdis’teki kayanin yanina geldigi, parmagini kayanin ige-
risine koyup onu deldigi ve Burak’1 bagladig1 zikredilmektedir® (ibn Kesir, 1999, 5: 20). bn
Kesir, burada Bezzar’in ‘Bureyde’nin bu hadisi rivayetinde yalniz kaldigini’ séyledigini ve
Tirmizi’nin Siinen’inde bu hadisi nakledip bu hadis hakkinda garip, dedigini nakletmektedir.

Imam Ahmed’de gegen Huzeyfe b. Yeman rivayetinde, Huzeyfe nin Rasuliin Beytu’l-
makdis’in i¢inde namaz kilmadigi, sayet icinde namaz kilmis olsaydi Kabe’de oldugu gibi

Beytu’l-makdis’in i¢inde de namaz kilmanin farz olacagini, sdyledigi ve ‘Rasuliin kendisin-
den kacmasin diye Burak’t bagladig: seklindeki anlatimin dogru olmadigini, zira Burak’i
gizli ve ac¢ig1 bilen Allah’in, Rasuliiniin emrine musahhar kildigini, onun uzun beyaz bir
binek olup goziiniin ulastig1 yere adimini attigint’ soyledigi bilgisi verilmektedir. Ayrica
semanin kapilar1 agilincaya kadar Burak’tan inmedikleri, orada cenneti, cehennemi ve ahiret-
te vaad edilenlerin tamamini gordiikleri, sonra da ilk bagladiklar1 yere geri dondiikleri zikre-
dilmektedir?” (ibn Kesir, 1999, 5: 21). Daha once ifade ettigimiz gibi ibn Kesir bu rivayetin
diger rivayetlerin ziddina olmasi dolayisiyla, Rasuliillah’in Burak’t halkaya bagladigini ve
Beytu’l-makdis’te namaz kildigini sdyleyen diger rivayetlerin bu rivayete goére daha oncelik-
li oldugu kanaatini ifade etmektedir.

2 Ahmed, 3: 164; Tirmizi, Tefsir”, 18 (3131). Miiellif, Tirmizi’nin hadise garip dedigini nakletmektedir.
2 Ebu Ya‘la, Miisned, 7: 126.

2 Taberi, 14: 422; Beyhaki, 2: 362.

24 Nesai, Siinen-i Sugra, “Salat”, 1 (450).

%5 Ahmed, Miisned, 4: 208; Buhari, “Enbiya”, bab numaras1 yok (3393); Miislim, “Iman”, 264.

% Tirmizi, “Tefsir”, 18 (3132).

27 Ahmed, 5: 387; Tirmizi, “Tefsir”, 18 (3147); Tayalisi, Miisned, 1: 327 (411); Nesai, Siinen-i Kiibra, “Tefsir”, 17

(11216).
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Beyhaki’nin_Ebu Said el-Hudri rivayetinde, Rasuliillah’in agzindan séyle zikredilmek-
tedir: “ Bir gece ben Mescid-i Haram’da uyurken birisi gelip beni uyandirdi. Ben de uyandim

ama higbir sey gormedim. Derken bir hayal goriir gibi oldum. Goziimle onu takip ettim ve
nihayet Mescid-i Haram’in disina ¢iktigimda bir binek ile karsilastim. O binek sizin binekle-
riniz arasinda en ¢ok su katirlarinizi andirir. Kulaklar1 sallanan bir binektir, ona Burak deni-
lir. Benden 6nce de Nebiler Burak’a binerlerdi. O toynagini goziiniin uzandigi en uzak yere
koyar. Burak’a bindim. Ben onun sirtinda yol alirken birisi bana seslenerek...Sonunda Bey-
tu’l-makdis’e kadar geldim. Binegimi nebilerin énceden bineklerini bagladigi halkaya bagla-
dim...Sonra ben ve Cebrail Beytu’l-makdis’e girdik. Her birimiz iki rekdt namaz kildik,
sonra Ademogullarimin ruhlarinin iizerinde yiikseldigi mira¢ bana getirildi. Yaratilnuslar
miractan daha giizelini gérmiis degildir...”?® (fbn Kesir, 1999, 5: 22). ibn Kesir, senedi zay1f
olan bu rivayeti zikretme sebebi olarak rivayetin Beyhaki’deki baska rivayetler lehine sahit-
ler intiva etmesi oldugunu belirtmektedir.

Tirmizi’nin_Seddad b. Evs rivayetinde, Rasuliillah’in ashabina gece vakti Mekke’de
yats1 namazim kildirdiktan sonra Cebrail’in esekten yiiksek, katirdan algak beyaz bir binekle

geldigi, ona binmesini sdyledigi, fakat binegin zorluk ¢ikardigi, Cibril’in de kulagindan tut-
tuktan sonra Rasuliillah’1 ona bindirdigi, binegin goziiniin degdigi yere ayaklarim koyarak
onu gotiirdiigli ve sirayla Yesrib, Medyen ve Beyt-i Lahm’de inerek bu mekanlarda namaz
kildiktan sonra sehre sag tarafindaki kapisindan girdikleri ve mescidin kiblesine binegini
bagladigs bilgileri nakledilmektedir® (ibn Kesir, 1999, 5: 26).

Ibn Mesud rivayetinde®, Cebrail’in esekten yiiksek, katirdan algak bir binek getirdigi,
binegin Rasulii tasirken yokusu ¢ikma ve inme esnasinda 6n ve arka ayaklarmin bir oldugu,
sonra yolda Musa ve Ibrahim’i gérmeleri ve selamlasmalar1, Mescid-i Aksa’ya varinca Rasu-
liin inerek binegini nebilerin bineklerini bagladiklari mescidin kapisindaki halkaya baglamasi
ve mescidin i¢inde kiyam, riikli ve secde halinde olan nebileri tanimasi, kendisine bal ve siit
ikrami, namazda nebilere imam olup sonrasinda ayrilip gelmesi bilgileri zikredilmektedir
(Ibn Kesir, 1999, 5: 30-31). ibn Kesir, hadisin garip bir isnadinmn oldugunu sdylemektedir.

Taberi’nin_Ebu Hureyre rivayetinde, Cebrail’in Rasuliin gégsiinii yarip yikadiktan ve
omuzlar1 arasina niibiivvet miihriinii bastiktan sonra bir at getirerek onu binegin iizerinde
tasidigi, sonra Beytu’l-makdis’e varincaya kadar Rasuliillah’in yolda bazi kimseler gordiigii,
oraya varinca inip binegini bir kayaya bagladiktan sonra igeri girip meleklerle namaz kildig1
hususlari zikredilmektedir. Daha 6nce zikrettigimiz gibi bu rivayet epeyce uzun devam et-
mektedir. ibn Kesir, bu rivayetin senedinin zayif oldugunu séylemektedir.

Taberani’nin_Ummii Hani rivayetinde de Ummii Hani’nin evinin kapisinda Cebrail’in
Rasuliillah’1 katirdan algak esekten yiiksek bir binege bindirdigi, birlikte Beytu’l-makdis’e
vardiklari, Ibrahim’i, Musa’yi, isa’yl ve Deccal’i gordiigii zikredilir® (ibn Kesir, 1999, 5:
41-42).

28 Beyhaki, Delail, 2: 390-396; Taberi, 14: 436-441.

29 Beyhaki, Delail, 2: 355-356.

% Ibn Kesir, rivayetin Hasen b. Arafe’nin meshur ciiziinde gectigini belirtmektedir.
31 Taberani, Mu‘cemii’l-kebir, 24: 432-434.
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3.4. Hz. Peygamber’in Diinya Semasinda Peygamberlerle Karsilasip Selamlagma-
s1 Ve Sema Katlarinda Gordiikleri

Buhari’nin_Enes bin Malik rivayetinde, gogsiiniin yarilmasi hadisesinden sonra Ceb-
rail’in Rasuliillah’1 alarak diinya semasina ¢ikardigi, her bir katta kapiy:1 tiklamalari, melekle-

rin Cebrail’e beraberinde olan kisinin kim oldugunu ve Cebrail’in cevabi {izerine kendisine
niibiivvet verilip verilmedigini sormalari, arkasindan da seving ve nese ile Rasulii karsilama-
lar1 hadisesi anlatilir. Burada her bir katta bir peygamberle karsilagsmasi, Cebrail’in diinya
semasinda Hz. Muhammed’e Adem’i tanitarak Rasuliin ona selam vermesini istemesi, Rasu-
liin ona selam vermesi ve Adem’in onu hos sozlerle karsilamas hadisesi nakledilir. Rivayet-
te Rasuliin diinya semasinda Adem’i, ikinci katta Idris’i, dordiinciide Harun’u, besincide
ismini belleyemedigi bir diger nebiyi, altincisinda Ibrahim’i, yedincisinde ise Yiice Allah’in
kelamu ile iistiin kilindigindan dolay1 Musa’y1 gordiigii bilgileri verilmektedir. Musa’nin da
“Rabbim, kimsenin benden daha yukariya cikartilmayacagin diigiinmiistim” dedigi rivayet
edilir. Ayrica Hz. Peygamberin birinci diinya semasinda kesintisiz akan iki nehir gérmesi
iizerine bunlar1 Cebrail’e sordugunda ondan bunlarin Nil ve Firat nehirlerinin ana unsurlari
oldugunu 6grendigi nakledilir. Rasuliillah’in inci ve ziimriitten bir kdskiin kiyisinda hos ko-
kulu bir misk olarak gordiigii nehrin, Cebrail’in tanitimiyla Rabbinin onun i¢in sakladigi
Kevser havuzu oldugunu 6grendigi nakledilmektedir® (ibn Kesir,1999,5:6).

Miisned’de gecen_Enes rivayetinde, Rasuliillah’in Beytu’l-makdis’e gotiriildiikkten ve
orada iki rekat namaz kilip kendisine ikram yapildiktan sonra diinya semasina ¢ikartildigi,
birinci katta kapmim agilmasi diyalogundan sonra Adem’i gérmesi, onun Rasuliillah’1 hos-
lukla karsilamasi ve hayirla dua etmesi, ikinci semada kapi agilinca teyze ¢ocuklart olan
Yahya ve Isa’y1, iiciincii semada ayni ifadelerle kapr acilinca Rasuliin kendisine giizelligin
yarisimin verildigini sdyledigi Yusuf’u gérmesi, dordiincii semada diyalogun ardindan kapi-
nin agilmasi ve Rasuliin Idris’i, besinci semada Harun’u, altinc1 semada Musa’y1 gérmesi ve
hepsinin hos muameleleri ve dualariyla karsilagsmasi, nihayet yedinci semada Ibrahim’i
gormesi hadiseleri nakledilmektedir. Rivayette Ibrahim’in Beytu’l-ma‘mur’a dayanmis ol-
dugu ve oraya bir giinde yetmis bin melegin girip bir daha ona donmedikleri bilgisi de veril-
mektedir®® (ibn Kesir, 1999, 5: 8).

Imam Ahmed’in_Enes rivayetinde, Rasuliillah miraca cikartildigi vakit, bakirdan tir-
naklar1 olan ve tirnaklariyla yiizlerini ve gogiislerini tirmalayan kisiler gordiigiinii ve Ceb-
rail’in bunlar1 ona insanlarm etlerini yiyen ve onlarin namus ve iffetlerini dillerine dolayan
kimseler olarak tanittig1 anlatilmaktadir® (ibn Kesir, 1999, 5: 9-10).

Nesai’nin Siinen’inde yer alan Enes rivayetinde, Cebrail Rasuliillah’t Beytu’l-
makdis’te diger peygamberlere imam yaptiktan sonra onu diinya semasina yiikseltti. Birinci
semada Adem’i, ikinci semada isa ile Yahya’yi, iiglincii semada Yusuf’u, dordiincli semada

Harun’u, besinci semada Idris’i, altinc1 semada Musa’y1 ve yedinci semada ibrahim’i gérdii-
gii, oradan da Sidretu’l-miinteha’ya ¢iktig1 ifade edilmektedir® (ibn Kesir, 1999, 5: 12).

Bir baska_Enes rivayetinde, Hz. Muhammed’in diger peygamberlere imam olduktan
sonra Cebrail’in onun elinden tutmasiyla semaya ¢ikartildigi, her katta kapinin tiklanmasi ve

3 Buhari, Tevhid, 37 (7517).

33 Ahmed, 3: 148; Miislim, ”Iman”, 259.

3 Ahmed, 3: 224; Ebu Davud, “Edeb”, 35 (4878).
% Nesai, Siinen-i Sugra, “Salat”, 1 (450).
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actlmas1 konulu diyalog, Rasuliin birinci semada Adem’i, ikinci semada Isa ve Yahya’yi,
liglincii semada Yusuf’u, dérdiincii semada Idris’i, besinci semada Harun (as)’1, altinc1 se-
mada Musa (as)’1, yedinci semada Ibrahim (as)’1 gdrmesi hadiseleri nakledilmektedir. Riva-
yette Cebrail’in Hz. Peygamberi babalari konumunda olan Adem’e ve ibrahim’e selam ver-
mesi i¢in yonlendirdigi ve Rasuliin onlara selam verdigi zikredilir. Ayrica Cebrail’in Rasu-
lillah’1, tizerinde hos ve yumusak kuslar bulunan Kevser rrmaginin oldugu yedinci semanin
Ustiine gotlirdigii dile getirilmektedir. Rivayetin devaminda Rasuliillah Kevser irrmaginin
ozelliklerini siralamaktadir®® (ibn Kesir, 1999, 5: 12-15).

Imam Ahmed’de yer alan Enes’in Malik b. Sa‘saa’dan rivayetinde, Rasuliillah’m gog-
stiniin yarilmasi hadisesinden sonra kendisinin Burak’a bindirilerek Cebrail tarafindan énce
diinya semasina gotiiriildiigii, altinc1 kata kadar kapilarin tiklanip agilmasi ve peygamberlerle

selamlagma diyaloglar1 anlatilmaktadir. Rasuliillah Musa’nin yanindan ayrilinca Musa’nin
aglamasi, kendisine bunun sebebi soruldugunda “benden sonra gonderilen bir gencin iimme-
tinden cennete girecek olanlarin kendi immetinden cennete girecek olanlardan fazla olma-
sindan dolay1 agladig” cevabini verdigi ve yedinci semada Ibrahim (as)’la selamlasmasi
hadiseleri zikredilmektedir. Rivayetin sonunda Rasuliillah semada gordiiklerini anlatirken
sonradan Cebrail’den 6grendigi cennetteki iki gizli nehir ile agikta akan iki nehir olarak Nil
ve Firat’1 gérdiigii nakledilmektedir. Ravi Malik b. Sa‘saa, Rasuliillah’in daha sonra Beytu’l-
ma‘mur’a kadar yiikseldigini ifade etmektedir®’ (ibn Kesir, 1999, 5: 15).

Buhari’de gecen_Enes’in Ebu Zer rivayetinde, gégsiin agilmasi olayindan sonra Ceb-
rail’in elinden tutup Rasulii diinya semasina ¢ikardigi, kapinin tiklanmasi diyalogu ve bekgi
kap1iy1 aginca oturan, sag ve sol tarafinda karaltilar bulunan bir adam gordiigii, bu adamin
sagina bakinca giildiigii, soluna bakinca agladig1 zikredilmektedir. Rasulii goriince selam
verdigi, Rasul bu sahsmn kim oldugunu sordugunda Cebrail’in onu Adem olarak tanitmasi,
sag ve sol tarafindaki karaltilarin onun soyundan gelen ¢ocuklarimin ziirriyetlerinin goriintii-
sii oldugu, saginda bulunanlarin cennetlik solunda bulunanlarin ise cehennemlik oldugu,
Adem’in bu yiizden sagina bakinca giiliip soluna bakinca agladig: bilgilerini verdigi zikre-
dilmektedir. Bu rivayette ravi Enes, Rasuliin semalarda Adem’i, Idris’i, Musa’yi, isa’yl ve
Ibrahim’i gérdiigiinii ve selamlasma diyaloglari zikreder. Fakat onlarm konumlarimn nasil
olduguna dair bir sey sdylemez. Sadece diinya semasinda Adem’i, altinc1 semada da Ibra-
him’i gordiigiinii zikreder® (Ibn Kesir, 1999, 5: 17).

Beyhaki’nin_Ebu Said el-Hudri rivayetinde, olduk¢a uzun bir anlatim vardir. Burada
Rasuliillah’in Burak ile Beytul-makdis’e gittikten ve orada kendisine ikram yapildigindan ve
Cebrail’le iki rekat namaz kildiktan sonra Ademogullarinin kendisine yiikseltildigi miracin
kendisine getirildigi, Cebrail’le yukar1 ¢ikt1g1, diinya semasinmn sorumlusu olan Ismail deni-
len bir melek gordiigii, onun Oniinde de yetmis bin melek oldugu, her bir melek ile birlikte

sorumlu melegin yiiz bin melekten olusan askerleri bulundugu ifade edilmektedir. Rivayetin
sonrasinda Cebrail, diinya semasinin acilmasini istemekte, kapida kendisine yaninda kim
oldugu ve ona niibiivvet verilip verilmedigi sorulmakta ve Cebrail sorularmn cevabini ver-
mektedir. Rasuliillah’in orada Adem’i Allah’in onu kendi sureti iizere yarattig1 haliyle gor-
diigiinii ve hicbir seyinin degismedigini, onun soyundan gelen miiminlerin ruhlarinin ona arz

% fbn Kesir rivayetin hayret verici gariplikleri bulunan bir anlatim oldugunu ifade eder. O bu rivayeti Ibn Ebi

Hatim’in naklettigini s6ylemektedir. )
37 Ahmed, 4: 208; Buhari, “Enbiya”, bab no yok (3393); Miislim, “Iman”, 264.
3 Buhari, “Salat”, bab no yok (349), “Enbiya”, bab no yok (3342); Miislim, “Iman”, 263.
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edildigini gordiigii zaman Adem’in “Hos bir ruh ve hos bir nefistir bu, haydi bunu illiyyin’e
koyun” dedigini, soyundan gelen gilinahkarlarm ruhlar kendisine arz edildiginde ise “bu kotii
bir ruh ve kotii bir nefistir, haydi bunu siccine koyun” dedigini gordiigii ve Cebrail’e bu sahs1
sordugunda onun Adem oldugunu 6grendigi zikredilmektedir. Rivayetin devaminda Rasuliil-
lah yoluna devam etmekte ve baz1 hadiseler gérmektedir. Once {izerinde kesilmis et bulunan
ve Kendisine kimsenin yaklagmadigi masalar, ardindan yani baginda insanlarin yedigi ve
kokmus kotii kokan etlerin bulundugu masalar gérdiigiini, bunlarin kim oldugunu sordugun-
da “senin immetinden olup helali terk edip harama gidenlerdir” cevabini aldigi zikredilmek-
tedir. Sonra Rasiil karnlar1 evler kadar biiyiik kimseler gordiigiinii, onlardan birinin kalkmak
istediginde yere diiserek “Allah’im. Ne olur kiyamet kopmasin” dediklerini, onlarin Firavun
ailesinin su tastyicilarinin yolu iizerinde oldugu, su tasiyicilarinin gelip onlar1 ¢ignedigi,
onlarin Allah’a feryat ettiklerini duydugunu, Rasuliillah Cebrail’e bunlar1 sordugunda “Bun-
lar senin immetinden olup faiz yiyenlerdir” cevabini aldig1 nakledilmektedir. Rivayetin de-
vaminda Rasul bir siire daha gitmekte ve dudaklar1 deve dudaklarini andiran kimseler gordii-
glinii, agizlariin agilarak icine kor ateslerden atildigini, bu atesin onlarmn altlarindan ¢iktigi-
n1 ve feryatlarmi duydugunu, bunlarin kim oldugunu sordugunda ise Cebrail’den bunlarin
Rasul’iin iimmetinden zuliimle yetimlerin mallarini yiyenler oldugunu 6grenmektedir. Riva-
yetin devaminda azap goren ve Allah’a feryat eden zina eden kadinlar, laf getirip gétiiren ve
alay maksadiyla kas goz isareti yapan kimseler zikredilmekte, bu ikinci zikredilenlerin de
yanlarindan et kesildigi ve agizlarina verildigi ve kendilerine “(diinyada iken) kardesinin
etinden yedigin gibi ye” denilerek azap edildigi nakledilmektedir.

Sonrasinda Rasuliin ikinci diinya semasinda yaratiklarin en giizeli olarak vasiflandir-
dig1 Yusuf’u gérmesi ve selamlasmalar, iiciincii semada Yahya ve Isa ile selamlasmalar1 ve
beraberlerinde kendi kavimlerinden baz1 kimseleri gérmesi, doérdiincii semada Allah’in yiik-
sek bir mekana yiikseltmis oldugu Idris’i gdrmesi ve selamlasmalari, besinci semada Ha-
run’u gormesi zikredilmektedir. Rasuliin Harun’u tasvir etmesi, Cebrail’inse onu tanitirken
onun kavmi arasinda sevildigini, Imran oglu Harun oldugu ve onunla birlikte kavminden
kimselerin de oldugunu sdylemesi, Rasul ile Harun’un selamlasmalari, altmci semada Imran
oglu Musa’y1 gormesi, onu esmer, sag¢1 giir birisi olarak anlatmasi zikredilmektedir. Ceb-
rail’in Musa’y1 Rasule tanitirken onunla birlikte kavminden bazi kimselerin oldugu bilgisini
vermesi ve Musa’nin ‘insanlarin kendisinin Allah nezdinde Rasuliillah’tan daha degerli ol-
dugunu’ ileri siirdiiklerini fakat aksine, Muhammed’in Yiice Allah nezdinde kendisinden
degerli oldugunu sdylemesi belirtilmektedir. Sonrasinda ise Musa ile selamlagmalari, yedinci
semada Halilu’r-Rahman Ibrahim’i sirtiz1 Beytu’l-ma‘mur’a yaslanmis oldugu halde, onunla
birlikte kavminden bazi kimseler oldugu halde gérmesi ve selamlagmalar1 olaylar1 nakledil-
mektedir. Rasuliillah burada {immetini iki yartya boliinmiis gordiigiinii, bir kisminin iizerin-
de beyaz elbiseler diger kisminda ise kiil rengi elbiseler oldugunu goérdiigiinii, kendisinin
iizerinde beyaz elbise bulunanlarla birlikte Beytu’l-ma’mur’a girdigini, kiil rengi elbiselilerin
ise perdelenip igeriye alinmadigini ifade etmekte, fakat onlarin da hayir iizere oldugu bilgisi-
ni eklemektedir. O birlikte Beytu’l-ma‘mur’da namaz kildiklar1 ve birlikte disar1 ¢iktiklarini
sOylemektedir. Sonrasinda ise Beytu’l-ma‘mur hakkinda, orada her giin yetmis bin melegin
namaz kildig1 ve kiyamete kadar bir daha oraya donmedikleri bilgisini vermektedir. Rivayet
devam etmektedir® (ibn Kesir, 1999, 5: 22).

39 Beyhaki, Delail, 2: 390-396; Taberi, 14: 436-441.
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Taberi’de gegen Ebu Hureyre rivayetinde, Rasuliillah’in Beytu’l-makdis’te diger pey-
gamberlerden Ibrahim, Musa, Davud, Siileyman ve Isa’nin ruhlariyla bulustuktan sonra ken-
disine ikram yapilip Cebrail tarafindan semaya ¢ikarildigi anlatilmaktadir. Kapmin agilmasi
diyalogu ve hos dileklerden sonra Rasuliillah’m ilk semada Adem’i, ikinci semada Isa ve
Yahya’yy, iigiincii semada Yusuf’u, dordiincii semada Idris’i, besinci semada Harun’u, altmci
semada Musa’yl, yedinci semada Ibrahim’i gérdiigii bilgileri verilmektedir. Rivayette bu
peygamberler farkli sekillerde tavsif edilmislerdir. Hz. Adem hakkinda hilkati eksiksiz, sag
tarafinda hos bir kokunun geldigi bir kapi, sol tarafinda da koétii bir kokunun estigi bir bagka
kap1 oldugu, saga bakinca giildiigii sola bakinca agladigi, bu kapilardan birinin cennetin di-
gerinin cehennemin kapisi oldugu, soyundan cennete gideceklere sevindigi, cehenneme gi-
deceklere de tiziildiigi bilgileri verilmektedir. Hz. Yusuf hakkinda onun diger insanlardan
giizel oldugu, Idris hakkinda Allah’m onu yiiksekge bir yere yiikseltmis oldugu, Harun hak-
kinda ‘etrafindaki insanlara kissa anlatan oturmus bir adam’ ve Cebrail’in ifadesiyle onun
kavmi arasinda sevilen bir kisi oldugu bilgileri verilmektedir. Musa ise ‘oturmakta olan fakat
yanindan Rasiil gegince aglamaya baglayan bir adam’ olarak tavsif edilmektedir. Rasiil Ceb-
rail’e onun aglamasinin sebebini sordugunda Israil ogullarinin kendisini en degerli kabul
ettiklerini, fakat kendisinden sonra gelen bu adamin hem zatiyla hem de {immetiyle zatin1 ve
kendi {immetini gectigini sdylemektedir. Ibrahim (as) hakkinda ise, Cebrail’in anlatimiyla
‘yeryiiziinde saglarma ak diisen ilk kisi oldugu’ ifade edilmis; onun yanindaki yiizleri bem-
beyaz kimselerin imanlarina zuliim karistirmamis kimseler olduklari ifade edilmistir. Renk-
leri biraz farkli olan ve salih amele kotii amel karistirmis, tevbe etmis ve tevbeleri kabul
olmus bazilarinin ise pespese birka¢ nehre girerek beyazladiklar1 ve gelip diger arkadaslari-
nin yanina oturduklar1 anlatilmigtir. Nehirlerin ilki Allah’in rahmeti, ikincisi Allah’in nimeti,
ligilinciisii ise onlara tertemiz bir i¢ecek icirdigi bir nehirdir, denmistir. Rivayet uzundur. Da-
ha 6nce zikri gegmisti.

Ibn Ebi Hatim’in_Ebu Hureyre rivayetinde, isra’ya gotiiriildiigii gece Rasuliillah’in
yedinci semaya vardigi vakit yukariya baktigini, gok giiriiltiisii, simsek ve yildirimlarla karsi-
lastig1, karmnlar1 evler gibi kocaman olan ve i¢inde yilanlar olan faiz yiyicileri gordiigii, diin-
ya semasina inip asagitya baktiginda ise toz, duman ve sesler gordiigii, bunlar1 Cebrail’e sor-
dugunda seytanlar oldugunu 6grendigi ve seytanlarm Ademogullarmin gozlerine perde olup
onlarin goklerle yerin melekitu hakkinda diisiinmelerini 6nledikleri ve bunun olmadig: tak-
dirde hayret verecek seyler gorecekleri bilgileri verilmektedir®® (ibn Kesir, 1999, 5: 39).

Gorildigi iizere bazi rivayetlerde Rasuliin dnce diinya semasina ¢iktigi, bazilarinda
once Beytu’l-makdis’e gotiiriiliip orada ikram yapildigi, bazilarinda ise Rasuliin 6nce gittigi
Beytu’l-makdis’te peygamberlere imam oldugu gibi farkli anlatimlar bulunmaktadir.

3.5. Allah Rasuliine Yapilan ikramlar

Rivayetlerde Rasuliillah’a Cebrail tarafindan kaplarla birtakim ikramlarda bulunuldu-
gu zikredilmektedir. Bu ikramlarm neler oldugu ve sunuldugu mekan ile ilgili bilgilerin fark-
lilik arz ettigi goriilmektedir. Ibn Kesir’in bu konuyla ilgili zikrettigi rivayetlerde ikram edi-
len yiyeceklerin siit, bal, sarap ve su arasinda degisebildigi, ikramin yapildig1 mekén olarak
da Beytu’l-makdis ve sema olarak iki yerin bilgisinin verildigi goriilmektedir.

40 Ahmed, 2: 353, 363; Ibn Mace, “Ticarat”, 58 (2273).
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Ahmed bin Hanbel’de gegen_Enes bin Malik rivayetinde, Rasuliillah’a getirilen Bu-
rak’in onu Beytu’l-makdis’e kadar tasidigi, Beytu’l-makdis’te iki rekdt namaz kilip disari

ciktig1 nakledilmekte ve Rasuliillah’in agzindan soyle buyurulmaktadir: “Cebrail bana biri-
nin i¢inde sarap, birinin iginde siit bulunan iki kap getirdi. Ben siitii tercih edince, Cebrail:
Fitrata isabet ettirdin, dedi”* (ibn Kesir, 1999, 5: 8). Burada ikram Beytu’l-makdis’te yapil-
maktadir.

Ibn Kesir’in Taberi’den naklettigi_Enes bin Malik rivayetinde, Rasuliillah yolda yii-
rirken bazi yaratilmig varliklar karsisina ¢ikarak kendisine selam vermekte, Cebrail, selam-
larini al, deyince Rasiil onlarmn selamlarini almaktadir. Bu kargilagsma ve selamlasma hadisesi

ic defa yaganmakta ve olay sOyle devam etmektedir:

“...Sonra {iglincii defa yine bdyle oldu ve sonunda Beytu’l-makdis’e kadar vardi. Ona
su, sarap ve siit takdim edildi. Rasuliillah siitii aldi. Cebrail ona: Fitrata isabet ettirdin, eger
suyu i¢seydin sen de suda bogulurdun, iimmetin de suda bogulurdu. Sayet sarabi igmis ol-
saydin, sen de bastan ¢ikardin, iimmetin de bastan ¢ikar, azardi, dedi.”** (Ibn Kesir, 1999, 5:
11).

Buhari ve Miislim’in_Ebu Hureyre rivayetinde,

“Allah Rasulii Beytu’l-ma’mur’u gordii. Her giin ona yetmis bin melek giriyor, bir da-
ha tekrar oraya geri donmiiyorlardi. (Katade) sonra hadisin Enes tarafindan rivayetine doniip
dedi ki: Sonra 6nilime, i¢inde sarap olan bir kap, i¢inde siit bulunan bir diger kap ve i¢inde
bal bulunan bir baska kap getirildi. Siit bulunan kab1 aldim. (Cebrail): Iste bu fitrattir, sen de
immetin de fitrat {izeresiniz, dedi. Sonra namaz giinde elli vakit olmak iizere farz kilind1.”*?
(Ibn Kesir, 1999, 5: 17). Burada ikram semada yapilmaktadir.

Beyhaki’nin Ziihri ve Said b. el-Miiseyyeb rivayetinde:

Rasuliillah Beytu’l-makdis’e vardig1 vakit orada ibrahim, Musa ve Isa’y1 gordii. Ona
birisinin i¢inde siit, digerinin i¢inde sarap bulunan iki kase getirildi. Allah Rasulii onlara
bakti, sonra i¢inde siit bulunan kaseyi aldi. Cebrail: Fitrata iletildin, eger sarabi almis olsay-
din iimmetin azards, dedi* (Ibn Kesir, 1999, 5: 20).

Beyhaki’nin_Ebu Said el-Hudri rivayetinde:

“.. Sonunda Beytu’l-makdis’e kadar geldim. Binegimi nebilerin 6nceden bineklerini
bagladig1 halkaya bagladim. Sonra Cebrail bana iki kap getirdi. Birisinde sarap digerinde siit
vardi. Ben siitli i¢tim, sarab1 biraktim. Cebrail: Fitrata isabet ettirdin, eger sarabi almis olsay-
din iimmetin azmis olacakt;, dedi. Ben Allahu ekber Allahu ekber dedim.”® (ibn Kesir,
1999, 5: 22).

Ahmed b. Hanbel’in_ Abdullah b. Abbas rivayetinde:

“Nebi Mescid-i Aksa’ya gelince kalkip namaz kildi. Etrafina bir bakti. Biitiin nebile-
rin onunla birlikte namaz kildiklarimi gordii. Namazini bitirince biri sag tarafindan, digeri sol
tarafindan, birisinde siit, digerinde bal bulunan iki kase getirildi. Allah Rasulii siitii alip on-

41 Ahmed, 3: 148; Miislim, ”Iman”, 259.
“2 Taberi, 14: 422; Beyhaki, 2: 362.

43 Buhari, “Bed’iil-halk”, bab no yok (3207), “Enbiya”, bab no yok (3393); Miislim, “Iman”, 264; Ahmed, 4: 208-

209. Buhari ve Miislim bu hadisi buna yakin bir sekilde Katade’den rivayet etmislerdir.
4 Beyhaki, Delail, 2: 359-360.
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dan icti. Kase elinde bulunan kisi: Fitrata isabet ettirdin, dedi*® (Ibn Kesir, 1999, 5: 28). Se-
nedi sahihtir.

Taberi’nin Ebu Hureyre rivayetinde, Allah Rasulii Cebrail tarafindan Beytu’l-
makdis’e gotiiriildiigii, orada meleklerle namaz kildigi, daha sonra enbiyanin ruhlar ile kar-
silastig1 nakledilmistir. Rivayetin devami su sekildedir:

“ Daha sonra agizlar1 kapali {i¢ kap getirildi. Onlardan iginde su bulunan kap getirildi,
i¢c denildi. Ondan az bir sey igti. Bu sefer ona iginde siit bulunan diger kap verildi ve ona ig,
denildi. O da kanincaya kadar ondan igti. Daha sonra ona iginde sarap bulunan diger kap
verildi, i¢ denildi. Hayir, ben kandim, istemiyorum, dedi. Cebrail kendisine: Bu, {immetine
haram kilinacaktir, sayet ondan i¢mis olsaydin, immetinden ancak ¢ok azi sana uyardi, dedi.
Sonra Cebrail onu semaya gikardi.”*" (Ibn Kesir, 1999, 5: 32-33).

Buhari ve Miislim’in Sahih’lerinde Abdurrezzak’in rivayet ettigi Ebu Hureyre rivaye-
tinde, Nebi Isra’ya gotiiriildiigii vakti anlatirken Musa ve Ibrahim ile karsilastigindan ve
onlarin goriinlimlerinden bahsetmektedir. Rivayetin devaminda: “Bana birisinde siit, dige-
rinde ise sarap bulunan iki kap da getirildi. Hangisini istersen onu alabilirsin, denildi. Ben de
siitli alip i¢tim, bana: Fitrata uygun olana hidayet buldun, ama eger sarabi almis olsaydin
timmetin aznus olacakt: denildi.”*® (Ibn Kesir, 1999, 5: 38).

Hasen b. Arefe’nin ciiziinde gectigi sdylenen Ibn Mesud rivayetinde, *...(Rasul) bu-
yurdu Kki: Sonra yine yola koyulduk. Nihayet Mescid-i Aksa’ya kadar vardik. Ben de indim,
binegi nebilerin bineklerini bagladiklar1 mescidin kapisindaki halkaya bagladim. Sonra Mes-
cidin i¢ine girdim, nebileri tanidim. Kimisi kiyamda, kimisi riikiida, kimisi secdede idi. Son-
ra bana birinde bal, digerinde siit bulunan iki kase getirildi. Ben siitii alip igtim. Cebrail om-
zuma vurarak Muhammed’in Rabbine yemin olsun ki fitrat1 isabet ettirdin, dedi. (Allah Ra-
sulii) buyurdu ki: Sonra namaz i¢in kamet getirildi, ben de nebilere imam oldum, sonra ayri-
lip geldik.” (Ibn Kesir, 1999, 5: 30-31).

3.6. Hz. Peygamber’in Sidretu’l-Miinteha’ya Cikisi, Rabbini veya Cebrail’i
Gormesi Mevzuu

Sidretu’l-Miinteha “Hz. Peygamber’in Mi‘rac gecesi yaninda ilahi sirlara mazhar ol-
dugu agac veya makamdir. Yaygin kanaate goére Hz. Peygamber Mi‘rac gecesi Sidretii’l-
miinteha’nin yaninda asli stretiyle Cebrail’i gérmiistiir. Sidretii’l-miinteha’y1 biiriiyen sey ise
Allah’in nuru, melekler veya bilinmeyen baska seylerdir” (Uludag, 2009, 37: 151-152). Mi-
ragta Allah’in goriilmesi meselesi ihtilaflidir (Bu husustaki tartigmalar icin bkz. Sentiirk,
1978, 133-139). Sidre ve yaninda gerceklesen Ru’yet hadisesi ile ilgili isra 1 ve Necm 5-18.
Ayetlerin tefsirinde Ibn Kesir birgok rivayet nakletmektedir®®. Bu rivayetlerin hepsini zik-
retmenin ¢caligmamizin sinirlarim zorlamasi sebebiyle mesele ana hatlariyla incelenecektir.

Buhari’nin_Enes bin Malik rivayetinde Hz. Peygamber yedi kat semada diger peygam-

berlerle goriistiikten sonra devaminda soyle gegmektedir: “ Sonra Cebrail onu aziz ve celil
olan Allah’tan baskasinin bilemeyecegi kadar yiikseklere g¢ikardi. Nihayet o Sidretu’l-

v

4 Beyhaki, Delail, 2: 390-396; Taberi, 14: 436-441.

46 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1: 257.

47 Taberi, 14: 424-434; Beyhaki, Delailii’n-niibiivve, 2: 397- 404.

48 Buhari, “Enbiya”, bab no yok (3437); Miislim, “Iiman”, 272.

49 fon Kesir, Tefsir, 5: 6-44, 7: 444- 454; Ibn Kesir, Ibn-i Kesir Tefsiri, 6: 286-342, 10: 394-410.
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miinteha’ya geldi. izzetin Rabbi Cebbar olan Allah yaklasti, sonra sarkti. Nihayet ona bir
yayin iki ucu kadar —ya da daha yakin- yaklasti. Allah ona vahiylerini bildirdi ve her bir gece
ve giindiizde iimmetine elli vakit namaz farzdir, diye vahyetti.”*® (ibn Kesir,1999,5:6).

Ibn Kesir bu rivayetin sonunda bir degerlendirme yapmaktadir. O rivayetteki garip ba-
z1 lafizlardan dolay1 metnin elestirildigini belirtir. O ‘eger bu rivayet sahihse bagka bir zaman
ve bagka bir olay hakkinda yorumlanir’ gériisiindedir. Buhari ve Miislim’in bu hadisi zikret-
tigini ve rivayet zincirlerini nakletmis, rivayetteki bir ravinin ilave eksiltme, takdim ve tehir-
de bulundugu seklindeki Miislim’in s6ziinii onaylamakta, Serik b. Abdullah b. Ebi Nemr’in
hafizasinin kétii oldugunu, dolayisiyla da bu hadisi tam zabt edemedigini ifade etmektedir. O
Beyhaki’nin “Serik’in hadisinde onun Rabbini gordiigiinii ileri siirenlerin kanaatlerine gore
tek basma kaydettigi fazlaliklar da vardir.” soziiyle Serik’in bu rivayette yer alan “Sonra
izzetin Rabbi Cebbar olan Allah yaklasip sarkti ve bir yayin iki ucu kadar ondan da daha da
kisa bir mesafe yaklast1” sozlerini kastettigini zikretmektedir. ibn Kesir, Beyhaki’nin goriisii
olan “Aise, Ibn Mesud ve Ebu Hureyre’nin bu ayetleri onun Cebrail’i gdrmesi seklinde yo-
rumlamalar1 daha sahihtir” goériisiiniin bu meselede gercegi ifade ettigini sdyleyerek bu hu-
sustaki tercihini belirtmistir.

Ibn Kesir bu tercihini destekler nitelikte bir Ebu Zer rivayeti de nakletmektedir: O,
“Ey Allah’m Rasulii, Rabbini gérdiin mii, diye sorunca, o: ‘O, nurdur, onu nasil gorebilir-
dim’ demistir. Bir rivayette de “Ben bir nur goérdiim” buyurdugunu nakletmektedir.”* (ibn
Kesir, 1999, 5: 8).

Ibn Kesir Necm siiresinde Hz. Peygamberin Rabbini gordiigiinii sdyleyen Ibn Abbas
rivayetlerinin® yaninda, bu gériilenin Cebrail oldugunu séyleyen Aise®, ibn Mes’ud®, Ebu
Zer ve Ebu Hureyre™ rivayetlerini de zikretmektedir. Tbn Kesir bu hususta goriisiinii agiklar-
ken, Necm 8. Ayette gegen “Sonra yaklasip sarkt1” ifadesinde kastedilenin Cebrail oldugunu,
Buhari ve Miislim’de Aise ve Ibn Mesud’dan, ayrica Miislim’de Ebu Hureyre’den bu mese-
lenin sabit oldugunu belirtmektedir. O ‘bu ayeti kerimenin bu sekilde anlasilmasi1 hususunda
ashab arasinda onlara muhalefet eden bir kimsenin bilinmedigini’ ifade etmektedir. O Ibn
Abbas’tan mutlak olarak nakledilen ‘Rabbini gérme’ lafzinin ‘kalp gérmesi’ olarak anlasil-
mas1 gerektigini, ondan goziiyle gordiigiine dair rivayet nakledenlerin rivayetlerinin zayif
oldugunu, ashaptan bu hususta nakledilen rivayetlerin sahih olmadigini dile getirmektedir.
Kald: ki Muhammed b. Ka‘b rivayeti® de Tefsir’de Rasuliin Rabbini iki defa kalbiyle gor-
diigii seklinde gelmektedir. Ayrica ibn Kesir Hz. Peygamberin risaletinin baslangicinda Ceb-
rail’i ilk kez asil suretinde alt1 yiiz kanatli halde gordiigiinii, ikinci goriisiiniin ise Isra gece-
sinde Sidre-i Miinteha yaninda oldugunu belirtmektedir. O Rasuliin boylece Cebrail’in aza-
metini, Rabbi katindaki degerini ve yiiksek makamini 6grendigini ifade etmektedir.

Imam Ahmed’in_Enes rivayeti, Rasuliillah’in sema katlarida peygamberlerle karsilas-
t1g1 bilgisi verildikten sonra sdyle devam etmektedir:

50 Buhari, Tevhid, 37 (7517).
51 Miislim, “Iman”, 291.

%2 Tirmizi, “Tefsir”, 53 (3279); Nesai, Siinen-i Kiibra, “Tefsir”, 17 (11228); Ahmed, 1: 290, 368; Taberi, 14: 641;

Miislim, “iman”, 285.

53 Ahmed, 6: 49; Buhari, “Tefsir”, bab no yok (4855); Miislim, “Iman”, 287-289.
5 Ahmed, 1: 395, 407, 460.

55Miislim, “iman”, 283.

56 Taberi, 22: 19.
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“...Sonra ben Sidretli’l-miinteha’ya kadar gétiiriildiim. Yapraklarmin fillerin kulakla-
rin1 andirdigini, meyvelerinin ise bilyiik testiler gibi olduklarim gérdiim. Oray1 Allah’in emri
ile biirliyen, biirliyiince degisiverdi. O kadar giizel idi ki, Allah’m yarattig1 hicbir kul onun
glizelligini anlatamaz. (Devamla) buyurdu ki: Allah bana vahy ettiklerini vahyetti ve bana bir
giin, bir gecede elli vakit namaz farz kildi.”*" (ibn Kesir, 1999, 5: 8).

Ibn Kesir bu rivayetin Miislim’de yer aldigini ve bir karsilastirma yaparak onceki Se-
rik rivayetinden daha sahih oldugunu ifade etmektedir. Rivayetin sonunda Beyhaki’nin yo-
rumu olan “Bu hadisin anlatiminda miracin Rasuliillah’in Mekke’den Beytu’l-makdis’e go-
tiiriildiigii Isra gecesinde gerceklesmis olduguna delil bulunmaktadir” soziiniin siiphesiz ve
tartismasiz gergegin ta kendisi oldugunu belirterek kendi tercihini ortaya koymustur.

Bezzar’in Miisned’inde gegen_Enes b. Malik rivayetinde, Rasuliillah s6yle buyurmak-
tadir: “ Ben uyurken Cebrail gelip omuzlarimin arasina vurdu. Kalktigimda iki kus yuvasini
andiran bir aga¢ buldum. O bu yuvalardan birisine oturdu, ben de digerine oturdum. Agac

yiikseldi ve iki ufugu tamamen kapatincaya kadar yukari ¢iktik¢a ¢ikti. Ben ise gézlerimi
evirip ¢eviriyordum. Semaya dokunmak isteseydim kesinlikle dokunabilirdim. Cebrail’e
doniip baktigimda adeta yere yapismis bir esya gibi idi. Onun Allah hakkindaki bilgisinin
benden iistiin oldugunu anladim. Oniime sema kapilarmdan bir kap1 agildi. O en biiyiik nuru
gordiim. Bir de hicabin 6niinde inci ve yakut refrefini gérdiim ve bana Allah’in vahyedilme-
sini diledigi seyler vahyedildi.”*® (ibn Kesir, 1999, 5: 10).

Eserde zikredilen Muhammed b. Umeyr b. Utarid rivayetinde: “Nebi bir grup ashabi le
birlikte iken, Cebrail ona geldi. Sirtina hafif¢ce vurdu ve onu malum agaca gotiirdii. O agagta
iki kus yuvasini andiran bir sey vardi. Bunlardan birisine Allah Rasulii, digerine de Cebrail

oturdu. Biz agacin lizerinde iken aga¢ ufuga ulasincaya kadar biiylidii (yiikseldi). Sayet elimi
semaya uzatsaydim ona dokunabilirdim. Bir ip sarkitildi ve nur indi. Cebrail yere yapismis

bir esya imis gibi baygin diistii. Béylelikle onun hagyetinin benim hagyetimden (Allah kor-
kusundan) daha iistiin oldugunu anladim. Bana kral bir nebi mi, yoksa abd bir nebi olarak m1
cennete gitmek istersin, neyi istersin, diye vahyedildi. Cebrail yerde yatmis oldugu halde
bana: Miitevazi ol(an1 sec), diye isaret etti. (Allah Rasulii) buyurdu ki: Ben de: Hayir, abd bir
nebi olmak istiyorum, dedim.”® (Iibn Kesir, 1999, 5: 11). Ibn Kesir, bu rivayetin sahih bile
olsa Isra gecesinden baska bir gecede meydana gelmis olabilecegini, zira Beytu’l-makdis’ten
ve semaya yiikselmekten bahsedilmedigini belirtmektedir. O buradaki hadisenin baska bir
hadise oldugu kanaatini ifade etmektedir.

Nesai’nin_Enes rivayetinde: “...Sonra beni yedi semanin yukarisina ¢ikardi ve Sidre-
tii’l-miinteha’ya geldim. Her yanimi bir sis kapladi, derhal secdeye kapandim. Bana soyle

denildi: Siiphesiz ki ben gokleri ve yeri yarattigim giin sana ve iimmetine elli vakit namaz
farz kildim. Sen ve {immetin onlar1 dosdogru kiliniz. Ben bu farz namazlar ile déndiim.”®

(Ibn Kesir, 1999, 5: 12).

Bir baska_Enes rivayetinde, Cebrail’in Rasulii yedi kat semaya ¢ikardiktan sonra alip
bilinen agacin yanina gotiirdiigii, her tiirli rengin barindig1 bir bulutun Rasiiliin etrafin1 sar-
digindan bahsedilir. Cebrail’in onu itmesiyle Rasuliin Allah i¢in secdeye kapandigi ve o

57 Ahmed, 3: 148; Miislim, ”Iman”, 259.

%8 Heysemi, Kesfii’l-estar an zevaidi’l-Bezzar, 1: 47.
59 Beyhaki, 2: 369.

8 Nesai, Siinen-i Sugra, “Salat”, 1 (450).
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v

esnada Allah’in gokleri ve yeri yarattigi giin Muhammed timmetine elli vakit namazi farz
kildigin1 buyurdugu nakledilmektedir.®* (Ibn Kesir, 1999, 5: 12-15).

Ahmed b. Hanbel’de gegen Enes b. Malik’in Malik b. Sa’saa rivayetinde, yedi kat se-
mada peygamberlerle goriisen Rasuliillah rivayette sdyle buyurmaktadir:

“Sonra Sidretu’l-miinteha’ya kadar yiikseltildim. Agacin meyvesinin hecer testilerini
andirdigini, yapraklarmin da fillerin kulaklar1 kadar oldugunu goérdim. Bu Sidretu’l-
miinteha’dir, dedi. (Allah Rasulii devamla) buyurdu ki: Derken ikisi gizli, ikisi agikta akan
dort nehir gordiim. Bu nedir ey Cebrail, dedim. Soyle dedi: Gizli iki nehir cennetteki iki
nehirdir, agiktaki iki nehir ise Nil ile Firat’tir. (Malik b. Sa‘saa) dedi ki: Sonra Beytu’l-
ma‘mur’a kadar yiikseldi ® (Ibn Kesir, 1999, 5: 15).

Buhari’de gecen_Enes’in Ebu Zer rivayetinde, yedi kat semaya ¢iktiktan sonra Rasu-
lillah s6yle buyurdu: “Sonra beni (meleklerin) kalemlerinin cizirtisini duyacagim yiikseklige
cikincaya kadar yukariya g¢ikardi.” Rivayetin devaminda elli vakit namazin farz kilinmas,

sonrasinda bes vakte indirilmesi olaylari nakledilmekte ve soyle devam etmektedir: “Sonra
Cebrail beni alip Sidretii’l-miinteha’ya kadar gétiirdii. Onu neler olduklarini idrak edemedi-
gim renkler kapladi, sonra cennete girdirildim. Orada inciden ¢adirlar gérdiim, cennetin top-
raklarmin misk oldugunu gordiim.”® (ibn Kesir, 1999, 5: 17).

Imam Ahmed’in_Abdullah b. Sakik rivayetinde, Ebu Zer Rasuliillah’a Rabbini goriip
gormedigini sordugunu séylemekte, Rasuliillah’in da “Ben Onu bir nur olarak gordiim. Onu
nasil gorebilirdim” buyurdugunu ifade etmektedir.® (ibn Kesir, 1999, 5: 18). ibn Kesir, Ebu
Zer’in Rasule bu soruyu sormasi ile ilgili Miislim’den Peygamberin agzindan benzer ifade-
lerle iki hadis daha zikretmektedir.

Beyhaki’nin_Ebu Said el-Hudri rivayetinde, Rasuliillah Beytul-ma‘mur’da beraberin-
dekilerle birlikte namaz kildigin1 ve disar1 ¢iktigini ifade ettikten sonra sdyle buyurmakta:

...Sonra Sidretii’l-miinteha’nin yanina itildim. Onun bir yapragi hemen hemen bu {immetin
tamamini orter. Onda Selsebil denilen bir pmarm aktigini gérdiim. O pmardan da iki nehir
cikiyordu. Bunlarin biri Kevser’dir, digerine de rahmet 1irmagi denilir. Onda yikandim, sonra
benim gegmis ve gelecek biitiin giinahlarim bana bagiglandi. Sonra cennete itildim...”% (ibn
Kesir, 1999, 5: 22).

Beyhaki’nin_Abdullah b. Mesud rivayetinde: “Rasuliillah Isra’ya gotiiriildiigii gece
Sidretu’l-Miinteha’ya kadar vardi. O sidre altinci semadadir. Yukariya (semaya) cikartilan
oradan alinsin diye en son oraya kadar gotiiriiliir. Sidre’nin iistiinden asagiya indirilen de

oraya getirilir ve sonra oradan almir. “Hani Sidre’yi biiriiyen biiriiyordu” (Necm 53: 16) (ibn
Mesud) dedi ki: Onu altindan kelebekler biiriidii. Rasuliillah’a da bes vakit namaz ve Bakara
siiresinin son ayetleri verildi. Allah’a sirk kosmayan biiylik giinahlar islememis kimselere de
magfiret edildi.”® (Ibn Kesir, 1999, 5: 30). Burada ibn Kesir Beyhaki’nin “ibn Mesud’un
sOziinii ettigi bu hususlar mira¢ hadisinin bir boliimiidiir” sozlinii nakleder ve onun Enes’in

61 Tbn Kesir rivayetin anlatim bakimindan zayif oldugunu beyan etmektedir.

62 Ahmed, Miisned, 4: 208; Buhari, “Enbiya”, bab numarast yok (3393); Miislim, “Iman”, 264.
6 Buhari, “Salat”, bab no yok (349), “Enbiya”, bab no yok (3342); Miislim, “Iman”, 263.

64 Ahmed, 5: 147.

8 Beyhaki, Delail, 2: 390-396; Taberi, 14: 436-441.

8 Miislim, “Iman”, 279; Beyhaki, Delail, 2: 372-373.
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Malik b. Sa‘saa’dan rivayeti, Ebu Zer’den rivayeti ve bir de Miirsel bir rivayet seklinde li¢
hadisi pespese siraladigini zikreder.

Taberi’nin_ Ebu Hureyre rivayeti, Rasuliillah’in semanin yedi katina ¢iktig1 bilgisinden
sonra s0yle devam etmektedir: “... Sonra Sidre’ye vardi. Ona: Bu Sidre’dir. Senin iimmetin-
den siinnetin iizere yasayan herkes buraya kadar ulagir. Onun dibinden kokusu ve tadi de-
gigsmeyen sudan, tadi degisiklige ugramayan siitten, igenlere lezzet veren saraptan, siiziilmiis
baldan, irmaklarm ¢iktig1 bir aga¢ oldugunu gérdiim. Bu agacin golgesinde siivari yetmis yil
stireyle yol aldig1 halde onu bitiremez. Onun bir yapragi dahi iimmetin tamaminin iizerini
orter. (Allah Rasulii devamla) buyurdu ki: Aziz ve celil yaraticinin nuru onu biiriidii, melek-
ler de onu agacin Ustiine konduklar1 vakit kargalar gibi san1 yiice ve miibarek Rabbin sevgi-
sinden otiirii o agaci biiriidii. Yiice Allah bu esnada onunla konustu ve ona: Dile, dedi...”
Rivayetin devaminda Rasuliillah, Yiice Allah’mn Ibrahim’e, Musa’ya, Siileyman’a ve Isa’ya
verdigi nimet ve liituflar zikretmekte ve bu nimetlerden 6tiirii seytamin onlarm aleyhine bir
sey yapma imkaninin olmadigini zikretmektedir. Bunun iizerine Allah Teala konusarak Pey-
gamberi Muhammed’e verdigi nimetleri ve onun iistiin kilindig1 yonleri belirtmektedir. Son-
rasinda Rasuliillah Rabbinin kendisini alt1 seyle iistiin kildigin1 sdylemekte ve bunlari say-
makta, kendisine elli vakit namazin farz kilindigini ifade etmekte, daha sonra Musa’nin da
tesvikleriyle bu vakitlerin bese indirildigi fakat elli vakit sevabi verildigi anlatilmaktadir®’
(Ibn Kesir, 1999, 5: 32-33).

3.7. Miracin Hediyeleri ve Namazin Bes Vakte indirilisi

Rasuliillah’a ve immetine bahsedilen hediyeler Beyhaki’nin Abdullah b. Mesud riva-
yetinde soyle gecmektedir:

“ Rasuliillah Isra’ya gotiiriildiigii gece Sidretu’l-miinteha’ya kadar vardi. O Sidre al-
tinci semadadir. Yukartya (semaya) cikartilan oradan alinsin diye en son oraya kadar gotiirii-
lir. Sidre’nin iistiinden asagiya indirilen de oraya getirilir ve sonra oradan alinir. “Hani Sid-
re’yi biiriiyen biiriiyordu.” (Necm 53: 16)
(Ibn Mesud) dedi ki: Onu altindan kelebekler biiriidii. Rasuliillah’a da bes vakit namaz ve
Bakara siiresinin son ayetleri verildi. Allah’a sirk kosmayan biiyiik giinahlar islememis kim-
selere de magfiret edildi® (Ibn Kesir, 1999, 5: 30).

Namazin farz olusuna dair ayrintilar ise su rivayetlerde dile getirilmektedir.

Buhari’nin Enes rivayetinde, Rasuliillahin Cebrail tarafindan Sidretu’l-miinteha’ya go-
tiirlilmesi ve orada Allah’in ona vahyederek her bir gece ve giindiizde timmetine elli vakit
namazi farz kilmasi olay:1 anlatilmaktadir. Sonra Rasuliillah Musa’nin yanina indirilmekte,
Hz. Musa elli vakit namazi 6grenince ‘Kendisinin Israil ogullarinin bundan daha azim yerine
getirmeleri i¢in ugrasip durdugu halde onlarin zaaf gosterip bunu terkettikleri, Rasuliin tim-
metinin ise bedenlerinin daha zayif olmasi sebebiyle buna gii¢ yetiremeyecekleri’ gerekce-
siyle Rasuliillah’1in Allah’tan elli vakit namazi indirmesini talep etmesini istemektedir. Rasu-
liin Cebrail’den bir itiraz gormemesi tlizerine bu sebeple Allah’in huzuruna yiikselmesi anla-
tilmaktadir. Devaminda ise Allah’in namaz sayisin1 on vakit indirmesi, Rasuliin Rabbi ile
Musa arasinda birkag¢ defa gidip gelmesi ve Musa’nin her seferinde az bularak Rasulii tekrar

yiiklerinin hafifletilmesi i¢in Rabbine gdndermesi sonucu namazin bes vakte indirilisi hadi-

67 Taberi, 14: 424-434; Beyhaki, Delailii 'n-niibtivve, 2: 397- 404.
8 Miislim, “Iman”, 279; Beyhaki, Delail, 2: 372-373.
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sesi nakledilmektedir. Rivayette Yiice Allah’in ‘kendi nezdindeki s6ziin degisiklige ugrama-
yacag1, ana kitapta farz kildig1 {izere her bir hasenenin on misli ile karsilik gérmesinden do-
lay1 Rasule ve timmetine bese indirilen namazin, ana kitapta elli olarak kalacag1’ s6zii zikre-
dilmektedir. Sonrasinda Musa bu bes vakti de indirmek i¢in Rasulii gondermek istemekte,
fakat Rasul utandigindan dolay1 gidemeyecegini soylemektedir. Rivayetin sonunda nihayet
Rasuliillah’in Mescid-i Haram’da uyandig1 zikredilmektedir® (Ibn Kesir,1999,5:6). Bu riva-
yetin senedindeki Serik b. Abdullah’in hafizasinin zayifligindan dolay: elestirildigi belirtil-
misti.

Ahmed b. Hanbel’in_Enes rivayetinde, dnceki hadise benzer igerik zikredilmis, fakat
Rasuliin yiikiiniin hafifletilmesi talebi lizerine ilk seferinde namazin bes vakit indirildigi,
Rabbi ile Musa arasindaki gidis gelisler sonrasinda ise her seferinde beser beser vakitlerin
indirildigi ve nihayet bes vakte kadar diistiigii nakledilmektedir.” (ibn Kesir, 1999, 5: 8).

Nesai’nin_Enes rivayetinde, Rasuliillah’in Sidretu’l-miinteha’dan elli vakit namazla
dondiigli, Musa’nin ikaz ve talebi iizerine Rasuliin Rabbinden namazin hafifletilmesini taleb
etmesi, namazin on vakit indirilisi ve bu gidis gelislerle onar vakit indirilerek bes vakte indi-
rilisi zikredilmektedir. Burada Musa tekrar Rasulii uyararak Rabbine yeniden gitmesi gerek-
tigini, zira Israilogullarina iki vakit namaz farz kilindig1 halde onlarin bunu bile dosdogru
kilamadiklarmi hatirlatmaktadir. Bunun iizerine Rasul Rabbine bu bes vaktin de indirilmesi
icin talepte bulunmakta fakat Allah’in ‘bu bes vaktin elli vakte bedel oldugu, kendisinin ve
iimmetinin bunlar1 dosdogru eda etmeleri’ gerektigini buyurmasi iizerine Rasuliillah bu em-
rin Allah’m kesin ve degistirilmez emri oldugunu anlamaktadir.” (ibn Kesir, 1999, 5: 12).

Bir_Enes rivayetinde, Cebrail’in Rasulii bilinen agacin yanina gétiirdiigi, etrafini
rengarenk bir bulutun sardigi, Cebrail’in itmesiyle Rasuliillah’in Allah i¢in secdeye kapandi-
g1, bu esnada elli vakit namazin farz kilindigi, bulut dagildiginda Cebrail onu elinden tutup
geri gotiirdiigiinde Ibrahim’i gordiigii, ibrahim’in ona bir sey sdylemedigi ifade edilmektedir.
Sonrasinda Musa’nin yanina geldiginde onun kendisini Rabbine geri gonderdigi, Rasuliin
tekrar agacin yanina gittigi, etrafin1 bir bulutun sardigi, Cebrail’in itmesiyle secdeye kapan-
dig1 ve talebini iletmesiyle namazin on vakit indirildigi, Rabbi ve Musa arasindaki gidis ge-
lislerle nihayet namazin bese diisiiriildiigli ve bu bes vaktin elli vakte bedel oldugunun bildi-
rilisi hadiseleri nakledilmektedir’ (Ibn Kesir, 1999, 5: 12-15). Ibn Kesir, bu rivayetin hayret
verici gariplikleri bulundugunu ifade etmektedir.

Buhari ve Miislim’in Ebu Hureyre rivayetinde, Allah Rasulii’niin Beytu’l-ma‘mur’u
gordiigi, kendisine ikram yapildiktan sonra namazin giinde elli vakit olmak iizere farz kilin-
dig1 belirtilmektedir. Akabinde Musa’nin ‘Muhammed {immetinin bu giicli bulamayacag,
kendisinin daha &nceden insanlar1 deneyerek Israil ogullariyla en ileri ve agir derecede ug-
rastig1’ gerekcesiyle bu yiikiin hafifletilmesini talep etmesini istedigi zikredilmektedir. Riva-
yetin devaminda sonrasinda onar onar namazin indirildigi, bes vakte inince Musa’nin Rasulii
yine Rabbine gondermek istedigi fakat Rasuliin utandigindan dolayi artik teslimiyet gostere-
cegini sdyledigi, bdylece bes vakit namazin kesinlestigi, bir miinadinin seslenerek ‘ben farz

89 Buhari, Tevhid, 37 (7517).

0 Ahmed, 3: 148; Miislim, ”Iman”, 259.

7L Nesai, Siinen-i Sugra, “Salat”, 1 (450).

2 Tbn Kesir bu rivayeti Ibn Ebi Hatim’in naklettigini soylemektedir.
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kildigimi yerine getirdim, kullarimin yiikiinii de hafiflettim’ dedigi nakledilmektedir (ibn
Kesir, 1999, 5: 17).

Buhari’de gecen_Enes’in Ebu Zer rivayetinde, Rasulillah Musa’nin talebi iizerine
Rabbine dondiigiinde Allah tarafindan namazin yarisinin indirildigi, Musa’nin tekrar gon-

dermesiyle bir yarisinin daha indirildigi bilgisi verilmektedir. Sonrasinda Allah’in ‘namazin
sayisinin bes oldugu fakat kendi katinda s6ziin degismemesi sebebiyle bunun elli vakte bedel
oldugunu’ buyurdugu, akabinde Musa’nin tekrar Rabbine donmesini taleb etmesi, Rasuliin
utandigini ifade etmesi ve sonra Sidretu’l-miinteha’ya gotiiriilmesi hadisesi nakledilmekte-
dir.”* (ibn Kesir, 1999, 5: 17). Miiellif bu hadisin Buhari ve Miislim’de farkl1 yollardan nak-
ledildigini beyan etmektedir.

Imam Ahmed’de gecen Enes’in Ubey b. Ka‘b el-Ensari rivayetinde, Ebu Zer rivaye-
tinde oldugu gibi Rasuliillah’in Rabbine ilk gidisinde namazin yarisinin indirildigi, tekrar
gittiginde Allah tarafindan farz namazin bes olarak elli vakte bedel oldugunun buyuruldugu,

akabinde de Rasuliillah’in Sidretu’l-miinteha’ya gotiiriilmekte oldugu nakledilmektedir (ibn
Kesir, 1999, 5: 18). Miiellif bu rivayetin Kiitiib-i Sitte’de yer almadigini dile getirerek yuka-
rida ayni anlatimla zikredilen Ebu Zer rivayetinin Buhari ve Miislim’de gecmesine atif yap-
maktadir.

Beyhaki’nin_Ebu Said el-Hudri rivayetinde, Rasuliillah’a Sidretu’l-miinteha’da elli
vakit namaz farz kilinmakta, Musa Rasuliin yanina geldiginde ona ‘iimmetinin buna gii¢leri
yetmediginde kiifre sapacaklarini’ bildirmektedir. Ayrica Rasuliin Rabbine yakarirken kendi
iimmetinin immetlerin en zayifi oldugunu ifade etmesi, namazin onar onar indirilmesi ve
nihayet bese inmesi hadiseleri nakledilmektedir.” (ibn Kesir, 1999, 5: 22). ibn Kesir oldukga
uzun bir metinle gelen ve yukarida zikri gegen bu hadisin senet ve muhteva yoniinden olduk-
ca zayif oldugunu beyan etmektedir. O Beyhaki’de gegen baska bir rivayetin lehine bir delil
teskil ettiginden dolayi, rivayeti eserine aldigini vurgulamaktadir.

Beyhaki’nin_Abdullah b. Mesud rivayetinde, Rasuliin vardig1 Sidre’yi altindan kele-
beklerin biiriidiigii, Rasuliillah’a da bes vakit namaz ve Bakara suresinin son ayetlerinin ve-
rildigi, ayrica Allah’a sirk kosmayan biiyiik glinahlar islememis kimselere de magfiret edil-
digi bilgileri nakledilmektedir.”® (Ibn Kesir, 1999, 5: 30). Miiellif Beyhaki nin bu hadis hak-
kinda soyledigi ‘rivayette zikredilen bilgilerin mira¢ hadisinin bir boliimii oldugu’ seklindeki
sOziinii ve orada birbirini destekleyen {ii¢ rivayet yoluyla bu bilgilerin zikredildigini aktar-
maktadir.

Taberi’nin uzun ve bazi garip lafizlar ihtiva eden Ebu Hureyre rivayetinde, konuyla il-
gili oncekilere benzer lafizlar zikredilmekte, Hz. Musa’nin dilinden ‘senin {immetin iimmet-
lerin en zayifidir. Ben Israil ogullarindan ¢ok zorluklar gérdiim’ ifadesinin her seferinde
tekrarlanmasi ve namazin onar onar indirilmesi hadisesi nakledilmektedir. Rivayetin sonun-
da ravi Ebu Hureyre’nin diliyle ‘Musa’nin yanindan gegctigi vakit Rasule kars1 biitiin nebile-
rin en serti oldugu, yanina dondiigii vakit ise ona karsi diger biitiin peygamberlerin en hayir-

78 Buhari, “Bed’iil-halk”, bab no yok (3207), “Enbiya”, bab no yok (3393); Miislim, “Iman”, 264; Ahmed, 4: 208-

209.

7 Buhari, “Salat”, bab no yok (349), “Enbiya”, bab no yok (3342); Miislim, “Iman”, 263.
s Beyhaki, Delail, 2: 390-396; Taberi, 14: 436-441.

6 Miislim, “Iman”, 279; Beyhaki, Delail, 2: 372-373.

The Journal of Academic Social Science Y1l:7, Say: 92, May1s 2019, s. 385-418

407



Tbn Kesir (6. 774/1373) Tefsirindeki Isra ve Mira¢ Rivayetleri Uzerine Bir Degerlendirme

»
»

lis1 oldugu’ belirtilmektedir.”” (ibn Kesir, 1999, 5: 32-33). ibn Kesir, hadisin bazi lafizlarmin
garip ve ileri derecede miinker oldugunu zikretmektedir.

Rivayetlerde genel olarak namazin onar onar indirildigi, birbirini destekleyen Enes’in
Ebu Zer ve Ubey b. Ka‘b rivayetlerinde énce yarisinin indirildigi, imam Ahmed’in Enes
rivayetinde ise beser beser indirildigi seklinde farkli bilgiler verilmektedir. Bazen bir hadisin
bazi boliimlerinin baska rivayetlerde sahitleri bulunmakta olup, bazi boliimleri ise baska
rivayetlerde olmayan lafizlar icerebilmektedir. Ebu Zer, Ubey b. Ka‘b ve Enes rivayetlerinin
Kiitlib-ii Sitte’de gecen sahih rivayetler oldugu gozlenmektedir. Ancak rivayetlerin ekseri-
sinde namazin onar onar indirildigi sézkonusu edilmektedir. Ibn Kesir namazin indirilis
asamalari ile ilgili bu rivayet farkliliklarina dair tefsirinde bir yorum yapmamakta, elli vakit
olarak farz kilinan namazin Allah’1n liitfu ve rahmetiyle bes vakte indirilerek hafifletildigini
vurgulamaktadir. Zira kanaatimizce ravilerin sahsi zaaflarindan kaynaklanan ve yakini kesin
bir bilgi ifade etmeyen bu farkliliklardan bir netice ¢ikarmaya ¢aligmanin yanligligi ortada-
dir. Burada Allah’in Muhammed {immetine olan merhametinin bir tezahiiriinii gérmekteyiz.
Bu bakis acisiyla ibn Kesir’in hadisenin verdigi mesaja odaklanan yaklasimi bizce de isabet-
lidir.

3.8. Hz. Peygamber’in Cennet ve Cehennem Miisahedeleri

Rasuliillah’in cennete dair miisahedeleri su rivayetlerde dile getirilmektedir.

Beyhaki’nin_Ebu Said el-Hudri rivayetinde, Rasuliin Sidretu’l-miinteha’daki Selsebil
denilen pinardan ¢ikan iki nehir olan Kevser ve rahmet irmaklarini gérmesi, rahmet irmagin-
da yikanmasi, kendisinin gegmis ve gelecek biitiin giinahlarmin bagigslanmasi, sonra cennete
itildiginde Zeyd b. Harise’ye ait oldugunu 6grendigi bir cariye gérmesi olay1 nakledilmekte-
dir. Ayrica Rasuliillah cennette gordiigii irmaklar, narlar ve kuslarm 6zelliklerini anlatarak,
oradaki nimetleri hi¢bir goziin gérmedigi, duymadig1 ve hi¢bir insanin hatirindan ge¢irmedi-
gi nimetler olarak tavsif etmektedir”® (Ibn Kesir, 1999, 5: 22).

Imam Ahmed’in_Abdullah b. Abbas rivayetinde, Rasuliin Isra’ya gotiiriildiigii gece
cennete girdigi, cennetin bir tarafinda miiezzin Bilal’in sesini duydugu, insanlarin yanina
geldiginde ise Bilal’in kurtuldugunu soyledigi, sonrasinda Musa ve Ibrahim’i gérdiigii riva-
yet edilmektedir™ (ibn Kesir, 1999, 5: 28).

Taberi’nin_Ebu Hureyre rivayetinde, Rasul Beytu’l-makdis’e giderken cennet lafzi
zikredilmeden diinyada Allah yolunda cihat eden miicahitleri, bir giinde ekin eken ve ayni
giinde ekinlerini bigen, ekinlerini bigtikce eski haline donen bir topluluk seklinde gordiigii ve
onlarin bir iyiliginin yedi yiiz kat fazlasiyla kendilerine verildigi zikredilmektedir. Ayrica
rivayette Rasuliin cennetin kokusunu ve sesini duydugu nakledilmektedir® (ibn Kesir, 1999,
5: 32-33).

Cehennemde goriilen manzaralar konusunda ise su bilgilere ulagmaktayiz.

Imam Ahmed’in_Enes rivayetinde, Rasuliillah Rabbinin huzuruna cikartildigi vakit,
bakirdan tirnaklar1 olan ve o tirnaklariyla yiizlerini ve gdgiislerini tirmalayan bazi kimselerin
yanindan gectigini, Cebrail’e bunlarm kim oldugunu sordugunda bu kisilerin insanlarin etle-

" Taberi, 14: 424-434; Beyhaki, Delailii n-niibiivve, 2. 397- 404.
78 Beyhaki, Delail, 2: 390-396; Taberi, 14: 436-441.

79 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1: 257.

8 Taberi, 14: 424-434; Beyhaki, Delailii n-niibiivve, 2: 397- 404.
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rini yiyen ve onlarin namus ve iffetlerini dillerine dolayan kimseler oldugunu 6grenmekte-
dir® (ibn Kesir, 1999, 5: 9-10).

Beyhaki’nin_Ebu Said el-Hudri rivayetinde, Rasuliillah’in diinya semasinda Adem’le
karsilastiktan sonra cehennem lafz1 zikredilmeksizin yol giizergahinda helali terk edip hara-

ma gidenler, faiz yiyenler, zuliimle yetimlerin mallarimi yiyenler, zina eden kadinlar, laf geti-
rip gotiiren ve alay etmek icin kas g6z isareti yapanlarin farkli sekillerde azaba ugramasini
gordiigli anlatilmaktadir. Rivayetin devami soyledir: “ Sonra bana cehennem atesi gosterildi.
Allah’1in gazabinin, azarinin ve intikaminin orada oldugunu gordiim. Eger o atese tas ve de-
mir dahi atilacak olsa, ates onu yer bitirir. Sonra cehennem 6niimde kapatild..”® (ibn Kesir,
1999, 5: 22).

Imam Ahmed’in_Abdullah b. Abbas rivayetinde, Rasuliin Isra’ya gétiiriildiigii gece

cehenneme baktigi, orada diinyada iken insanlarin etlerini yiyen yani giybet yapan kimsele-
rin cehennemde les yediklerine sahit oldugu, bir de Salih’in disi devesini kesen sahs1 kirmizi
tenli, olduk¢a morarmus bir adam olarak gordiigii zikredilmektedir® (ibn Kesir, 1999, 5: 28).

Taberi’nin_Ebu Hureyre rivayetinde, Rasul Beytu’l-makdis’e giderken cehennem lafzi
zikredilmeden onun tembellik ederek farz namaz kilmayanlari, baslar1 kaya parcalartyla yari-
lan ve siirekli olarak eski haline donen kisiler olarak, mallarimin zekatini vermeyenleri 6n ve
arka taraflarinda yamalar bulunan, hayvanlarin merada yayildig1 gibi yayilan, dari‘ ve zak-
kum yiyip cehennemin sicak cakil ve taslarimi yiyen bir topluluk olarak, zina edenleri igeri-
sinde kotii ve ¢ig et bulunan bir tencereden yiyen bir topluluk olarak gordiigii zikredilmekte-
dir. Ayrica yolda durup yolu kesen kimseler, yamndan gegen her elbiseyi takilip yirtan ve
parcalayan yol kenarinda duran bir agag kiitligii olarak; {izerinde emanet bulunan ve insan-
lardan aldig1 emanetleri geri 6demeye gii¢ yetiremeyen Kisi, tasiyamayacagi bir odun deme-
tini toplayip ona odun ilave eden bir adam olarak; fitne zamaninin hatipleri, dil ve dudaklari
demirden makaslarla kesilen ve siirekli olarak kesildik¢e eski haline donen topluluk olarak;
biiyiik bir s6z sdyleyip pisman olan, onu geri ¢ceviremeyen adam ise kiigiik bir tagin yanindan
gecip, geri donmek istedigi halde geri donemeyen biiyiik bir okiiz olarak anlatilmaktadir.
Ayrica rivayette onun cehennemin kotii kokusunu ve sesini duydugu da nakledilmektedir.®
(Ibn Kesir, 1999, 5: 32-33).

3.9. Rasuliillah’1in Miisriklere Yolda Gordiiklerini ve Beytu’l-Makdis’i Anlatmasi

Taberani’de gecen Ummii Hani rivayetinde, Rasuliillah’in Isra’ya gotiiriildiigii gece
evinde geceledigi Ummii Hani’nin evinden binekle Beytul-makdis’e gotiiriildiigii, dondii-
giinde Rasuliin Kureys’in yanina giderek gordiiklerini haber vermek istedigi, bunun {izerine
Ummii Hani’nin Rasule zarar verecekleri endisesiyle onu engellemeye calistigi, fakat Rasu-
liin Kureysliler meclisine giderek onlara yasadiklarini anlattig1 kaydedilmektedir. Rivayette
onlarin Rasuliillah’a yol gilizergdhindaki develerini sorduklari, Rasuliin onlarin sorularina
ayrmt1 bilgilerle cevap verdigi, kaybolan develerini ve 6zelliklerini igtikleri su kaplarina
varincaya kadar haber verdigi, bu sefer ona kervandaki develerin ve ¢obanlarin sayilarmi
sorduklari, Rasuliin dikkat etmedigi i¢in 6nce cevap veremedigi fakat sonra o andaki devele-
rin ve ¢obanlarin sayilar1 goziiniin Oniine getirilince sorduklar1 sorularin cevabimi verdigi,

81 Ahmed, 3: 224; Ebu Davud, “Edeb”, 35 (4878).

82 Beyhaki, Delail, 2: 390-396; Taberi, 14: 436-441.

83 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1: 257.

8 Taberi, 14: 424-434; Beyhaki, Delailii n-niibiivve, 2: 397- 404.
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onlarin aralarinda Ibn Ebi Kuhafe’nin ve filan ¢obanlarm oldugu, onlarin yarin sabah tepenin
tizerinden yanina gelecekleri bilgilerini verdigi nakledilmistir. Rivayette Kureys’in tepenin
tizerine oturup Rasuliin dogru soyleyip sdylemedigini anlamak i¢in kervami gozetledikleri,
kervan gelince onlara kaybolan develerini ve 6zelliklerini, ayrica su kabim sorduklari, onla-
rin cevaplarinin Rasul’iin sdylediklerini dogruladigi, Ebubekir’in ise Rasulii tasdik edip iman
ettigi, o giin kendisine ‘siddik’ adi verildigi bilgileri zikredilmistir® (ibn Kesir, 1999, 5: 41-
42).

Miislim’in_Ebu Hureyre rivayetinde su sekilde gegmektedir:

“Ben Hicr’de iken Kureys’in bana Isra yolculuguma dair soru sorduklarini gordiim.
Bana Beytul-makdis’in iyice bellemedigim bazi seyleri hakkinda soru sordular. O kadar ¢ok
sikilip iiziildiim ki kesinlikle bu kadar sikilip iiziilmiis degildim. Allah Beytul-makdis’i kal-
dirip goziimiin Oniine getirdi ve ben ona bakmaya basladim. Neye dair bana soru sordularsa
mutlaka ben de onlara onu bildirdim”® (ibn Kesir, 1999, 5: 39).

Ahmet b. Hanbel’de gecen_ibn Abbas rivayetinde, Isra’ya gotiiriildiigii gece Mekke’de
sabahlayan Rasuliillah, kendi durumuna insanlarin sasiracagini ve kendisini yalanlayacakla-
rin1 anlamasindan dolay1 ayri bir yerde iiziintiilii bir halde otururken, yanindan gegen Ebu
Cehil’in onun yanina alay maksatli oturmasi zikredilmektedir. Rivayette Rasul ona bu gece
Beytu’l-makdis’e gittigini anlatmakta, Ebu Cehil hayretle ondan bu anlattiklarini kavmine de
anlatmasim istemekte, akabinde kavmine de anlatmaktadir. Onlarin Rasuliin gece Beytu’l-
makdis’ e gidip, sonra yanlarinda Mekke’de sabahlamasi hadisesine sasirmalar1 sebebiyle
kiminin alkigla, kiminin hayretle elini basina koyarak tepki verdigi, aralarmnda o sehri ve
mescidi gérmiis kimseler de oldugu i¢in ondan mescidin niteliklerini anlatmasini istedikleri
nakledilmistir. Rivayetin devaminda Rasuliillah’in mescidin niteliklerini anlatirken zorlan-
masi lizerine Allah tarafindan mescidin goziiniin 6niine getirildigi ve Akil’in evinin yakinina
birakildigi, kendisinin de ona bakip niteliklerini anlatmaya basladig1 zikredilmektedir. Ravi
Rasul’iin mescidin kendi belleyemedigi niteliklerini de saydigini ve oradakilerin ‘Allah’a
yemin olsun ki bunlari isabetli ve dogru soyledi’ dediklerini de ifade etmektedir®” (ibn Kesir,
1999, 5: 28).

Beyhaki’de gegen_Ebu Said el-Hudri rivayetinde, Mekke’de sabahlayan Rasul’iin ya-
sadig1 hadiseleri anlattigi, Ebu Cehil’in hayretle Beytu’l-makdis’e binek iizerinde gidisin iki
aylik bir mesafe oldugu, onun bir gecede iki aylik mesafeyi aldigini1 sdylemesi karsisindaki
saskinlig1 ifade edilmektedir. Ayrica Rasul’iin onlara Kureys’e ait bir devenin durumunu,
her bir adamin, develerin ve iizerindeki esyalarinin durumunu haber verdigi, miisriklerden
Beytu’l-makdis’i iyi bilen bir kiginin ona mescidin yapisi, sekli ve daga yakinligina dair soru
soracagini, onun dogru soyleyip sdylemedigini anlayip onlara bildirecegini soyledigi zikre-
dilmektedir. Devaminda Beytu’l-makdis’in bulundugu yerden sokiiliip Rasul’iin oniine geti-

rildigi ve ona bakarak mescidin 6zelliklerini sdylemesi iizerine o sahsin Muhammed’in dog-
ru sdyledigini itiraf ettigi bilgileri nakledilmektedir® (ibn Kesir, 1999, 5: 22).

Beyhaki’nin_Said b. el-Miiseyyeb rivayetinin sonunda soyle gegmektedir: “ Geceleyin
Beytu’l-makdis’e gotiiriildiigiim zaman (isra hususunda) Kureys beni yalanlaymca Hicr’de

85 Taberani, Mu ‘cemii’I-kebir, 24: 432-434.

8 Miislim, “Iman”, 278.

87 Ahmed, Miisned, 1: 309; Nesai, Stinen-i Kiibra, “Tefsir”, 17 (11221).
8 Beyhaki, Delail, 2: 390-396; Taberi, 14: 436-441.
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ayakta durdum. Allah Beytu’l-makdis’i oniimde canlandirdi. Ben de ona bakarak kendilerine
Beytu’l-makdis’in belli bagh alametlerini anlatmaya koyuldum.” Imam Ahmed’in_Cabir b.
Abdullah rivayeti de bu minvalde gelmistir® (ibn Kesir, 1999, 5: 20).

3.10. Hadiseyi Duyunca Verilen Tepkiler ve Hz. Ebubekir’in Tasdiki
Beyhaki’de nakledilen Hz. Aise rivayetinde soyle gegcmektedir:

“Rasuliillah Mescid-i Aksa’ya geceleyin gotiiriiliince, sabahleyin de insanlara kalkip
bunlar1 anlatmaya basladi. Daha 6nce ona iman edip onu tasdik etmis olanlar arasindan bir-
takim kimseler de irtidad etti ve gidip Ebubekir’e bu haberi vererek: Arkadasin hakkinda ne
diyorsun? Geceleyin Beytul-makdis’e gotiirtildiigiini iddia ediyor, dediler. Ebubekir: O bdy-
le bir sey sOyledi mi, dedi, evet, dediler. Eger o boyle bir seyi sdylemisse andolsun dogru
sOylemistir, dedi. Onlar: Sen onun bu gece Beytul-makdis’e gidip, sabah olmadan &nce geri
dondiigi iddiasinda onu tasdik mi ediyorsun, dediler. Ebubekir: Evet, siiphesiz ki ben onu
bundan daha ileri hususlarda da tasdik ediyorum, sabahleyin ya da aksamleyin semadan bil-
dirdigi haberlerini de tasdik ediyorum, dedi. Bundan dolay1 Ebubekir, es-Siddik diye adlan-
dirild1® (ibn Kesir, 1999, 5: 40).

Imam Ahmed’in_Ibn Abbas rivayetinde soyle gecmektedir: “ Geceleyin Nebi Beytul-
makdis’e gotiiriildii. Sonra ayni1 gece geri gelerek onlara (Kureyslilere) gece gidisini, Bey-
tu’l-makdis’in belirgin 6zelliklerini ve kervanlarinin durumunu da anlatti. Birtakim kimseler
‘biz Muhammed’in sdylediklerini tasdik etmiyoruz’ diyerek kéafirler olarak irtidad ettiler.
Allah Ebu Cehil ile birlikte onlarin boyunlarmin vurulmasini takdir buyurdu. Ebu Cehil de
sOyle demisti: Muhammed bizi zakkum agaci ile korkutuyor. Haydi, hurma ve tereyag geti-
rin de zikkimlanalm™®* (ibn Kesir, 1999, 5: 28).

Beyhaki’nin_Said b. el-Miiseyyeb rivayetinde, Kureys’ten birtakim kisilerin Ebube-
kir’in yanina gittigi ve Rasul’iin sdylediklerini ona sdylemeleri iizerine Ebubekir’in and ige-
rek onun soylediklerini hatta onun daha da ileri derecede semadan getirdigini sOyledigi ha-
berleri tasdik ettigi, bu sebepten kendisine “Siddik” lakab1 verildigi nakledilmektedir® (ibn
Kesir, 1999, 5: 20).

3.11. Rasiilullah’a Gosterilen Riiya ve Kur’an’da Lanet Edilen Agac

Isra 60. Ayette: “... Sana gosterdigimiz o riiyayr Kur’an’da lanet edilen agaci biz an-
cak insanlara bir fitne kildik...” buyrugunda bahsedilen riiya ve aga¢ hususunda bazi rivayet-
ler zikredilmektedir.

Buhari’nin_Ibn Abbas rivayetinde, bu ayetle ilgili “ Bu, Rasuliillah’a Isra’ya gétiiriil-
diigii gece gosterilen gozle bir gdrmektir. ‘Kur’an’da lanet edilen aga¢’ ise zakkum agacidir”
dedigi nakledilmektedir® (Ibn Kesir, 1999, 5: 92).

Ibn Kesir burada bahsedilen riiyanin bazi alimler tarafindan Isra gecesi ile tefsir edil-
digini belirtmektedir. O isra olayim duyunca bazi kimselerin hak dinden dondiikleri, kalple-
rinin ve akillarinin bunu kaldiramamasi iizerine bilgisine vakif olamadiklar1 bir hususu ya-

8 Ahmed, 3: 377; Buhari, “Tefsir”, bab no yok (4710); Miislim, “Iman”, 276.
9 Beyhaki, 2: 360.

9 Ahmed, Miisned, 1: 374; Nesai, Siinen-i Kiibra, “Tefsir”, 17 (11219).

92 Beyhaki, Delail, 2: 359-360.

93 Buhari, “Tefsir”, bab no yok (4716).
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lanlamasina ragmen bu olayin baskalarinin sebatini artirdig1 kanaatini ifade etmektedir. Ona
gore ayetteki ‘ancak insanlara bir fitne kildik’ ifadesi bundan dolay1 sdylenmistir.

Ayetteki “lanetlenmis aga¢” ifadesinin ise Ibn Kesir tarafindan Rasuliillah’in haber
vermesi ile ‘zakkum agac1’ oldugu bilgisi verilmektedir. Ibn Kesir bu ayetin izahinda sahabe
ve tabiinden bazilarmin zikrettigi bir rivayet nakletmekte ve bu olayn isra gecesi gercekles-
tigini sdyleyen herkesin bunu bu sekilde zakkum agaciyla tefsir ettiklerini belirtmektedir.

Bahsi gegen rivayette, Rasuliillah’in onlara cenneti, cehennemi ve zakkum agacini
gordiigiinii bildirdigini, kendilerinin ise bunu yalanladiklarini, 6yle ki Ebu Cehil’in ‘bize
hurma ve tereyag getirin de zikkimlanalim’ dedigi ve bunlar1 beraber yemeye koyulup arka-
sindan ‘haydi zikkimlanin, biz zikkimin bundan bagska bir sey oldugunu bilmiyoruz’ seklinde
anlatildig1 zikredilmektedir.

4. iBN KESIR’iN iSRA VE MiRAC RiVAYETLERiINi DEGERLENDIRMESIi

Rivayetleri zikrettikten sonra Ibn Kesir, olaymn ayrintilarina dair degerlendirmeler
yapmaktadir. O, Isra hadisesinin sayis1, ger¢eklesme zamani, rityada ya da uyamkken vuku
buldugu, Isra’nin bedenle mi yoksa sadece ruhla m1 gergeklestigi gibi tartismali mevzularla,
semada peygamberlerle karsilagsmasi, Sidretii’l-miinteha’y1, Cebrail’i, Beytu’l-ma‘mur’u,
cenneti ve cehennemi gérmesi, namazin farz kilinmasi, Beytu’l-makdis’te diger peygamber-
lere imam olmasi, kendisine yapilan ikramlar vb. hususlarda kendi goriislerini serdetmekte-
dir.

O, tefsirine sahih, hasen ve zayif rivayetleri aldigini belirtmektedir. ibn Kesir, Omer b.
Dihye’nin “Tenvir” isimli eserinden naklen bu konuyla ilgili rivayetlerinin ravilerin isimleri-
ni vererek bunlarin miitevatir olarak geldigini, rivayetlerin bazilar1 sahih olmasa da, Enes
yoluyla gelen Isra hadisinin {izerinde miisliimanlarmn icma‘ ettiklerini belirtir. Devaminda ise
ancak zindik ve inkarcilarm bu hadise itiraz edecegini nakletmektedir. Ibn Kesir, ravilerin
fazla ve eksik beyanla hata yapabilecegine deginmekte, nakledilen her rivayeti kabul ederek
Isra’nin birka¢ defa gerceklestigini sdyleyen alimlerin oldugunu, fakat kendi kanaatinin Is-
ra’nin yalnizca bir defa gergeklestigi istikametinde oldugunu ifade etmektedir. Ona gore eger
Isra defalarca tekrarlanmis olsaydi, Hz. Peygamber bunu {immetine haber verir, insanlar da
bunu bu sekilde naklederlerdi.

Ibn Kesir, Isra’mn gerceklesme zaman ile ilgili hicretten bir sene 6nce veya on alt1 ay
once seklinde iki goriis nakletmektedir. Ibn Sa‘d’in Tabakat’inda ise hicretten on sekiz ay
once on yedi Ramazan ve hicretten bir sene 6nce on yedi Rebiiilevvel seklinde iki tarih ve-
rilmektedir (ibn Sa’d, ¢ev. 2015, 1: 200-201).

O olayin gerceklesme seyrini soyle anlatmaktadir. Rasuliillah uyanik vaziyette Bu-
rak’a binerek Beytu’l-makdis’e gotiiriilmiistiir. Beytu’l-makdis’in kapisinin yaninda binegini
baglamis ve igeride iki rekat mescit namazi kilmistir. Sonra kendisine bir merdiven gibi ¢iki-
lan Mirag getirilmis ve onunla diinya semasina ylikselmistir. Ardindan her bir semada melek-
ler ve enbiya ile karsilasmis, sonrasinda kalem cizirtilariin duyuldugu yiikseklige kadar
ulagmistir. Sidretu’l-miinteha’y1 altindan kelebekler ve gesitli muazzam renklerle biiriinmiis
bir vaziyette gérmiis, ayrica Cebrail’i alt1 yliz kanadiyla gercek suretinde, yesil refrefi de
ufugu tamamen kapatmug bir halde gérmiis, Hz. Ibrahim’i ve sirtin1 kendisine dayadigi Bey-
tu’l-ma‘mur’u gérmiistiir. Elli vakit namaz farz kilinmis ve bu namaz bes vakte indirilerek
hafifletilmistir. Ibn Kesir, burada namazin hafifletilmesinin Allah’in kullarina bir rahmeti ve
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litfu olduguna ilaveten bu durumun namazin serefi ve biiyiikliigiine gosterilen biiyiik 6zenin
bir ifadesi oldugunu belirtmektedir.

Allah Rasulii daha sonra Beytu’l-makdis’e inmis, namaz vakti gelince diger nebilere
namaz kildirmistir. Ona gore bu namazin sabah namazi olma ihtimali vardir. ibn Kesir bura-
da meseleyi tartisarak bazilarimin Peygamberin nebilere semada imamlik yaptigini ileri siir-
diigiinii, fakat rivayetlerin genelinden Rasuliin bu namazi Beytu’l-makdis’te kildirdiginin
anlagildigini ifade etmektedir. Boylece Rasuliillah’in diger peygamberlere olan iistiinliigii
ortaya c¢ikarilmig, ardindan Rasuliillah Beytu’l-makdis’ten ¢ikarak Burak’a binmis ve sabah
aydinliginda Mekke’ye donmiistiir.

Ibn Kesir, rivayetlerde farkl1 sekillerde gelen ve Rasule sunulan siit, bal, sarap ve su
ikramlarinin Beytu’l-makdis’te ya da semada olduguna dair bilgilerden hareketle, bu farklili-
&1 uzaktan gelen misafiri agirlama maksatli her iki yerde de ikram yapilmis olabilecegi sek-
linde yorumlamaktadir.

Ibn Kesir, Rasuliillah’in Isra’da ruh ve beden birlikte mi yoksa yalnizca ruhuyla m1
bulundugu hususunda iki goriis nakletmektedir. Yalnizca ruhu ile Isra’ya gotiiriildiigiinii
soyleyenlerin ibn Ishak’in Siret’inde gegen Muaviye ve Hz. Aise rivayetlerini delil olarak
zikrettiklerini (Ibn Hisam, ¢ev. 2016, 2: 47-48) belirtmektedir. Zikri gegen rivayetlerde Mu-
aviye’nin kendisine Isra’ya dair sorulan bir soruya “O Allah tarafindan gosterilen sadik bir
ritya idi” seklinde cevap verdigi, Aise’nin de “Rasuliillah’in bedeni bir yere kaybolup gitme-
di, ama onun ruhu Isra’ya gotiiriildii” dedigini nakletmektedir. Ibn Kesir, ibn Ishak’n isra 60
ve Saffat 102°yi* delil getirerek ‘vahyin Allah’tan nebilere hem uyanikken hem de uyku-
dayken geldigini anladigi, bundan dolay1 Aise’nin sdyledigi soziin redd olunmadigi, zira
Rasuliin “ Benim go6zlerim uyur ama kalbim uyaniktir” buyurdugu’ seklindeki goriisiinii
nakletmektedir. Taberi’nin ise ‘bu gibi ifadeler Kur’an’in siyakindan agik ve kuvvetli olarak
anlagilanlara muhaliftir® diyerek bu goriisii reddettigini ve Ibn Kesir’in de burada zikrettigi
bazi delilleri delil olarak zikrettigini ifade etmektedir.

Ibn Kesir, ilim adamlarimin birgogunun Isra’nin Rasuliillah uyamkken bedeni ve ru-
huyla gerceklestigi kanaatinde oldugunu belirtmektedir. Fakat onun belirttigine gére onlar
Rasuliin bundan 6nce de boyle bir riiyay1 uykudayken gordiigiinii, daha sonra onu uyanikken
gordiiglinii inkar etmemislerdir. O bu meseleyi degerlendirirken bu goriis sahiplerinin delille-
rini siralamakta, ‘Isra ruh ve beden birlikte gergeklesmistir® diyenlerin su delillerini serdet-
mektedir:

“Peygamberin gordiigii her riiya sabah aydinligi gibi ger¢eklesmektedir. Zira ayette
gecen tesbih ancak biiylik hadiseler gerceklestiginde yapilmakta, riiya ise kabullenilmeyecek
kadar biiyiik bir hadise sayllmamaktadir.

Kureys kafirleri Rasuliillah’1 hemen yalanlamislar, bazi Miisliimanlar ise irtidad etmis-
tir.%

9 “Cocuk kendisiyle birlikte kosup yiiriiyecek yasa gelince Ibrahim ona, “Yavrum, ben rityamda seni bogazladigim
gordiim. Diisiin bakalim, ne dersin?” dedi. O da, ‘Babacigim, emrolundugun seyi yap. Insaallah beni sabredenlerden

bulacaksin’ dedi.” (Saffat 37: 102).

% Bazi Miisliimanlarm irtidad ettigi bilgisinin zikredildigi Hz. Aise ve Ibn Abbas yoluyla gelen rivayetlerde, bu

kisilerin isimleri sozkonusu edilmemistir.
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Allah’in “kulunu geceleyin gétiiren” ifadesini kulun ruh ve bedenin toplamindan iba-
ret oldugu gergegiyle anladigimizda,

Allah’in “Sana gosterdigimiz o riiyay1 ve Kur’an’da lanet edilen agaci biz ancak in-
sanlara bir fitne kildik” (Isra 17: 60) buyrugu,

Ibn Abbas’in “Isra’mn gozle goriilen bir riiya oldugu, Rasule Isra’ya gotiiriildiigii gece
gosterildigi, lanetlenmis agacin ise zakkum agaci oldugu” seklindeki Buhari rivayeti,

Allah’in “ Go6z bagka yone kaymadi ve agmadi da” (Necm 53: 17) buyruklarina bi-
naen,  goz ruhun degil de kisinin kendisinin zatinin araglarmdandir.

Rasuliin Burak iizerinde taginmasi ise ruh i¢in degil ancak beden igin sézkonusu ola-
bilmektedir; zira ruhun bir bedene ihtiyaci yoktur” seklindeki delilleri nakletmektedir.

Burada ibn Kesir’in, iki goriis arasinda bir karsilastirma yaparak her iki tarafin akli ve
nakli delillerini ortaya koymak suretiyle mevzuyu tartistigini gérmekteyiz. Onun eserinde
serdettigi bu deliller isra ve Mira¢ hadisesinin ruh ve beden birlikte vuku buldugu diisiince-
sine agirlik kazandirmaktadir. Zira kanaatimizce de beden ile vuku bulmayan bir hadise kar-
sisinda miisriklerin tepkileri ve saskinliklar1 bir anlam ifade etmeyecektir.

5. GENEL DEGERLENDIRME

Makalemizde ana hatlariyla zikrettigimiz Isra ve Mirag rivayetlerinden anlasildig1 iize-
re, Ibn Kesir’in bu hususta Tefsir’ine aldig1 rivayetler uzunlu kisali bazen birbirinden farkli
bazen de birbirini tamamlayic nitelikte gelmektedir. O, tefsirinde Isra ve Mirac hadiseleriyle
ilgili Ahmed bin Hanbel’den on bes rivayet nakletmistir. Onu sekiz rivayetle Beyhaki, alti
rivayetle Miislim izlemektedir. Daha sonra Buhari ve Bezzar gelmektedir. ibn Kesir’in imam
Ahmed’den aktardigi rivayet sayisimn fazla olusunun sebebi olarak, kendisine bagliligiyla
bilinen hocasi ibn Teymiyye nin etkisinde kalmasi gosterilmektedir (Canbek, 40).

Ibn Kesir’in, tefsirinde selefi ekoliin temsilcilerinden kabul edilen (Oztiirk, 295) bir
alim olarak rivayetlerin senedini zikrettigi ve bir konuyla ilgili kendisine ulasan rivayetleri
toplama ve nakletme yontemini benimsedigi goriilmektedir. O sahih, hasen ve zayif rivayet-
leri eserine aldigin ifade etmektedir. Ancak cagdaslarindan farkli olarak ibn Kesir, konuyla
ilgili rivayetleri senet ve metin agisindan titiz bir degerlendirmeye tabi tutmus, kuvvetli ve
zayif olanlarmi belirtmis, miifessirlerin ittifak ve ihtilaf ettikleri hususlar1 zikretmis, mesele-
leri tartisarak kendi tercih sebeplerini ifade etmistir. O mevzu rivayetler ve Israiliyyat’ a
itibar etmemistir. O bu yonleriyle sadece nakilci bir miifessir ve tarih¢i olmadigini, ayn1 za-
manda yorumcu tarihgilik anlayisim tercih ettigini de gostermistir (Ozaktan, 2017, s. 128).
Onun bu yontemi en dogru, saglam ve giivenilir bilgiye ulagsma ¢abasi ve hassasiyetinin bir
gostergesi olarak kabul edilmelidir.

Miiellifin degerlendirmelerini inceledigimizde, onun bir rivayeti eserine almasinda, o
hadisi digerlerine gore daha sahih bulmasi, rivayet zayif bile olsa o hadisin sahitlerinin bu-
lunmasi ve o hadisin, temel kaynaklarn ilgili bahsinde yer almas1 gibi sebeplerin etkili oldu-
gunu goérmekteyiz.

Ibn Kesir’in Tefsirin biitiiniinde oldugu gibi Isra ve Mirag rivayetlerinin kabulii ve ter-
kinde esas aldig1 kriterler rivayetin Kur’an’a aykir1 olmamasi, senedinin sahih olmasi ve
(Kur’an ve Siinnete aykir1 olmayip sahitlik i¢in kullanilabilecekler harig) Israiliyyattan ol-
mamasi seklinde ifade edilmistir (Canbek, 2007, s. 49-50). Muhammed Hamidullah rivayet-
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ler arasindaki tercih kriterlerine dair Ibn Kesir’in fikhi griisiinii tasdik ettigini ifade etmek-
tedir (Hamidullah, ¢ev. 1993, 1: 134). Onun rivayetler arasinda kendi tercihini ortaya koyma
noktasinda sahih olan meshur rivayetleri 6nceledigi goriilmektedir.

Rivayetlerin bir kisminda 6rnegin Rasuliillah 6nce Beytu’l-makdis’e, diger bir kis-
minda ise dnce Miraca ¢ikarilmistir. Zikredilen rivayetlerde miracin baglangic mahalli olarak
Mescid-i Haram, Rasuliin kendi evi ve Ummii Hani’nin evi seklinde farkli ifadeler gegmek-
tedir. Siit, bal, sarap ve su seklinde dort gesit ikramin adi gegmektedir. Bu ikramlar semada
ya da Beytii’l-makdis’te yapilmaktadir. Rivayetlerde zikredilen ihtilaflarin sebeblerini aras-
tirdigimizda, bu hadisenin miisliimanlarin sayica az ve daginik olduklar1 bir zamanda vuku
buldugu, rivayetleri nakleden ravilerin olayin gergeklestigi Mekke’de ya heniiz dogmadiklari
ya da kiiciik yasta olduklari, Medine’li ravilerin bu olay1 hicret sonrasi bagkalarindan dinle-
dikleri gibi sebeplerle ravilerin hadisenin tafsilatinda ihtilafa distiikleri baz1 kaynaklarda
zikredilmektedir (Berki ve Keskioglu, 2010, s. 150). Ayrica rivayetlerin anlatiminda sahit
oldugumuza gore ravilerin rivayeti hifzetme ve dogru nakletme noktasinda eksiklikleri ola-
bilmektedir. insan unsurunun sézkonusu oldugu her yerde Ibn Kesir’in de belirttigi gibi bu
tiir durumlarla karsilagsmak olagan kabul edilmistir. Rivayetlerin teferruatinda hata ihtimali
olsa dahi, bu durum olayn iki cografi bolge arasinda cereyan ettigi ger¢egini 6rtmemelidir.

Ayette gecen Mescid-i Aksa’nin mahiyeti ile ilgili de farkli yaklasimlar mevcuttur
(Karaoglan, 2017, s. 558-563; Tatl1, 2000, s. 42-45). Mescid-i Aksa’nin aslinda Mekke sinir-
lar1 i¢inde oldugu (Azimli, 2009, s. 43-58), semavi bir mescit olan Beytu’l-ma ‘mur (yedinci
sema katinda Hz. Ibrahim’in mescidin duvarina sirtmi dayadigi Buhari rivayetine binaen)
oldugu (Hamidullah, 1: 135) gibi. ibn Kesir ise, Hz. Peygamber’in peygamberlere imamligi-
nin semada degil, bizzat Beyt-i Makdis’te ger¢eklestigini belirtmektedir. Miiellifin tefsirinde
gecen rivayetlerde, Hz. Omer’in Kudiis’ii fethinden sonra mabede gelerek mihrabta namaz
kildig1, Mira¢ hadisesinin oldugu donemlerde daha dnceden Kudiis’e gidip oradaki mescidi
goren ve bilen kisilerin oldugu, Peygamberin nebilere Beyt-i Makdis’te imamlik yaptigi,
Mira¢ sonrast miisriklerin Rasule yonelttigi sorular iizerine kendisine Mescid-i Aksa’nin
ayrmtisiyla gosterildigi bilgilerinin yer aldig1 goriilmektedir. Bu bilgiler Ibn Kesir’in gériisii-
ne gii¢ kazandirmaktadir. Kanaatimizce bu rivayetler mirag esnasinda Kudiis’te bir mabedin
var oldugu goriisiine bir delil teskil etmektedir. (Bkz. Yigidoglu, 2017, s. 641-651)

Rasule gii¢c veren bu olaganiistii olay ile hem ge¢miste hem de giliniimiizde imanlarin
sinandig1 ve olayla ilgili rivayetlerin bir¢ok tariktan gelmis olmasi dolayisiyla tevatiir dere-
cesine ulastig1 goriilmektedir. Rasuliillah’a i¢inde bulundugu zor anlarda bir teselli, manevi
kuvvet, moral, 6diil ve seref vermek i¢in Kudiis’e ve semaya yolculuk yaptirilmig, Yaratanin
giicii ve desteginin Rasuliiniin arkasinda oldugu hatirlatilmistir. Bu vesileyle Allah tarafindan
immete iki kutsal mekdni muhafaza etme sorumlulugu verildigi, Beyt-i makdis’in koruyucu-
lugunun ishak evladindan Ismail ogluna gectigi (Agirakga, 2014, s. 28-29) ve miracin sem-
bolik mesajlar tagidigi (Diizenli, 2001, s. 47) seklinde yorumlar yapilagelmistir.

SONUC

Siyer-i Nebide 6nemli bir yer tutan Isra ve Mira¢ hadiselerine dair Ibn Kesir’in Tef-
sir’inde kullandig1 rivayetler, ayetleri kavrama noktasinda anlayisimizi ve bakis agimizi ge-
nisletmektedir. Ayetlerin dogru anlasilip anlatilmasinda tarihi malumata yer verme metodu-
nun Ibn Kesir’de canlilik kazandig1 goriilmektedir.
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Isra ve Mirag olaylar1 doga kanunlarinin 6tesinde cereyan eden hadiseler olmas1 dola-
yistyla, Ibn Kesir’in Tefsir’inde yer alan bu hususa dair rivayetler aklimizla tam kavrayama-
digimiz ve smirlarimizi zorlayan birtakim ayrintilar igermektedir. Odiil ve cezanm kiyamet-
ten sonra oldugu bilinmesine ragmen cennet ve cehennemde goriilen insanlarin tasvirleri,
Sidretii’l-miinteha’da yasananlar nasil anlagilmalidir? Ayrica diger peygamberlerin vefati
bilindigi halde onlara dair verilen ‘Hz. Musa’nin kabrinde ayakta namaz kilmasi, peygam-
berlerin semada Nebi ile selamlagsmalari, Mescid-i Aksa’da Nebinin cemaati olmalar1® sek-
lindeki bilgiler, elli vakit namazin Allah’in huzuruna gidis gelislerle bese indirilmesi gibi
hususlarin mahiyetinin aklen kavranmasi giigtiir.

Rivayetlerin biitiiniinden ¢ikardigimiz neticeye gore olayin vukuundan ziyade tefer-
ruatinda zihinlerde soru isaretleri kalabilmektedir. Ibn Kesir’in giivenilir rivayetleri tercih
etme ve hadiseleri dogru anlama noktasindaki gayreti, kendisinden sonrakilere bir 151k ol-
maktadir. Bu vesileyle imanlarm sinandigi, miracin bir hediyesi olan mii’mini Rabbi katinda
yiicelten namazin ehemmiyeti ve Allah’in giiciiniin Peygamberin ve iimmetinin arkasinda
oldugu kavranmalidir. Mescid-i Aksa, gevresinin miibarek kilinmasiyla miisliimanlar igin
muhafaza edilmesi gereken bir degerdir. Kul azaba sebep olacak amellerden sakinmalidir.
Zira rivayetlerde cennete gotiiren fiillere tesvik, cehenneme gotiirenlerden de sakindirma
vardir. Isra ve Mirag hadiselerinin keyfiyetinden ziyade ne icin vuku bulduguna ve iimmete
verilen mesaja odaklanmak en saglikli yontem olacaktir.
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