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Sifilerin genel anlamda ilimlere, hadislere ve hadis ilmine yaklagimlar:
hem ameli hem nazari agidan irfin ve ma’rifet anlayisina gore sekillenmistir. Bu
yiizden Sufilerin hadisle iliskisi konusunda tasavvuf geleneginde zahiri ilimlerden
birisi olarak gériilen hadis ve hadis ilimlerine karsi irfAni bakisin nasil oldugunu
tespit etmek gerekir. Ozellikle Hakim et-Tirmizi'nin (5. 285/898) hadis metinlerini
degerlendirmede “Hadisin ma’rufunu ve miinkerini bilme/taruma”ya yonelik ortaya
koymus oldugu irfant teorisi, Eb{l TAlib el-Mekki'nin (8. 386/996) cerh ve tadil ilmi,
zayif hadisler ve rey hakkindaki goriisleri, Gazzal'nin (8. 505/1111) irfan ve
ma’rifet agisindan hadis ilimleri hakkindaki degerlendirmeleri hadis ilimlerine
ma’rifet temelli tasavvufi yaklasimi temsil etmektedir. Stfiler icerisinde farkli bir
yaklagim1 Eb(i Nasr Serric et-TGsl ortaya koymus, hadislerin senetleri ve hadis
ilimleri ile ilgili teknik bilgilerin hadiscilere birakilmas: gerektigini belirtmistir. Bu
makalede sifilerin hadis ve hadis ilimleri ile miinasebetini séz konusu bu
miielliflerin goriisleri cergevesinde ele almaya calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Hadis, Siinnet, Hadis ilimleri, irfan.

Relation of Sufis with Hadith and Hadith Sciences

Absctract

Approaches of Sufis in general terms to science, hadiths and hadith
Science formed according to the understanding of irfan and ma'rifet both in terms
of practical and theoretical. Therefore, It is necessary to determine how the Sufis
have a perspective of the hadiths and hadith sciences that are regarded as one of
the evident (zahir) sciences in the Sufi tradition. In particular, the irfani criteria
that Hakim at Tirmizi (d. 285/898) revealed in evaluating the hadith texts to define
maruf and munkar hadiths, The views of Abu Talib al-Makk? (d. 386/996) on ilm al-
jarh va ta’'dil, weak hadiths and ra'y, Gazzali’s (d. 505/1111) evaluations of the
hadiths in terms of irfan and ma'rifet represents the stifi approach to hadith
sciences. Abu Nasr Serric et-T{st (d. 378/988) put forward a different approach
within the Sufis. et-T{is? stated that the technical information about the chain
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(sanad) of the hadiths and hadith sciences must be left to the muhaddiths. In this
article we will try to discuss the relation of the Sufis with the hadith and hadith
sciences in the framework of the opinions of these authors.

Keywords: Sufism, Hadith, Sunna, Hadith Sciences, irfan, Marifat.

GIRIS

Tasavvuf ehlinin hadis ilmi ile miinasebetini ele alirken 6zellikle
hadis rivayeti, mevz{i hadisler konusu daha once cesitli calismalara konu
oldugu igin tekrar ayni konulari burada ele almak yerine 6nemli
gordiiglimiiz baz1 hususlara isaret etmekle yetinecegiz. Bizim burada daha
¢ok tizerinde duracagimiz husus, irfin ve ma’rifet anlayisinin sifilerin
hadis ve hadis ilimlerine bakisini nasil etkiledigi konusudur.

Tasavvufun sekillenmesinde hadisler, rivayetler ve Hz.
Peygamber’in siinneti biiyiik bir role sahiptir. Hadisler siifilerin bircok
anlayis, diistince ve fikirlerinin temel tasi olmustur. Kendi ilimlerinin kitap
ve siinnetle mukayyet oldugunu dile getiren sifiler tasavvufun ilk
niivelerinin olusmaya basladig1 zithd déneminden itibaren hadislerle ve
hadis ilmiyle mesgul olmuslardir. ilk dénemlerde pek ¢ok zahid ve sifinin
muhaddis kékenli olmas: bu gelenekle hadis ilmi arasinda yakin iliskinin
oldugunu ortaya koymaktadir." Hatta sifilerin islami ilimler arasinda en
fazla hadis ilmine ilgi duyduklarmi soylemek miimkiindiir. Temelde
stfilerin hadis ilmiyle iliskisini “sened” ve “metin” yéniinden ele almak
miimkiindiir. Stfilerin hadise yaklasimlar: incelendiginde rivayet ve hadis
metinlerinin yorumu agisindan onlarin hadisgilerden ayrilan bir¢ok yont
bulundugu gortilmektedir. Bunlari, riviyetlerde sened zikredilmemesi,
hadislerin mani ile rivayet edilmesi, hadislerin kesf, ilhAm ve riiya yoluyla
rivayet edilmesi, uydurma riviyetlere fazlaca yer verilmesi seklinde
siralayabiliriz. Hadis yorumlarinda ise hadislerin isari ve batinl yonden
yorumlanmasi, s@ifilerin bazi hadisleri kendi anlayislarina uygun diisecek
sekilde te'vil etmeleri, hadislerin hikmetlerini ele almalar1 ve sirh
hadislerin varligina inanmalari seklinde siralamak mtimkiindiir.”

! Saklan, Bilal, “H.IV.M.X. Asir Sifilerinin Hadis ilimleriyle ilgileri”, S.U.LF.D., say1: 7,
Konya, 2002, s. 313.

Yildirim, Ahmet, Tasavvufun Temel Ojretilerinin Hadislerdeki Dayanaklart, T.D.V.Y., Ankara,
2000, s. 29-53.
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Stfiler, hadislerin senedleri, riviyeti ve mevz{i rivayetler
konusunda muhaddisler kadar duyarli olamamislardir. Bu konuda yapilan
calismalar da sifilerin hadislerin teknik konularini teskil eden isnad, cerh
ve ta'dil gibi ilimlerde muhaddisler kadar titiz olmadiklarini ortaya
koymaktadir.' Bununla birlikte bir siifinin hadis ilmindeki iktisib1 ve hadis
ilmiyle iliskisi, hadislerin rivayeti, eserlerinde hadislerin isnidina
ehemmiyet verme ya da uydurma rivayetlerin fazlaca yer alip almamasina
etki eden en 6nemli husustur. Hadis ilminde tahsil goren sifilerin
eserlerinde yer alan uydurma hadislerin orani muhaddis olmayan
stifilerden daha az seviyededir. Nitekim diger tasavvuf klasiklerine nazaran
muhaddislik yoniiyle bilinen Abdulkerim Kuseyrinin (8. 465/1073) er-
Risdle’sinde bu durumu gérmek miimkiindiir.” Bu eserdeki hadislerin %901
Kiitlib-i Sitte ve diger saglam kabul edilen kaynaklarda yer alan
hadislerdir’  Bu oran, muhaddis kokenli olmayan sifilerle
karsilastirildiginda ayni sonuglara ulasilamayacagi goriilecektir.’

Hadislerin Hz. Peygamber’e aidiyetini tespite yonelik isndd ve
ravilerle ilgili teknik caligmalara iyi g6zle bakmayip muhdes olarak
nitelendiren ve bu konuda sozleri aktarilan sifiler olmustur. Ebd Talib el-
Mekki (6. 386/996), siinen ve 4sar bilgisini selefce bilinen bir ilim olarak
nitelendirirken, hadislerin illetlerini arastirmayi, tariklerini bir araya
getirmeyi, cerh ve ta’dil ilmini, zayif ravilerin kusurlarini arastirmayi asari
nakledeni zayif kilma isini sonradan icAd edilen muhdes ilimler olarak
gormektedir.’ Bunlardan &zellikle cerh ve ta'dil ilmi sahis
degerlendirmelerinin subjektif olmasi, bir nevi giybet sayilmasi, heva
ehline koz vermesi ve iyi niyetli olanin bile abesle istigali olarak
nitelendirildigi i¢in muhdes olarak kabul edilmistir.® Bu anlayis1 pek ¢ok
stifide gormek miimkiindiir. Ancak burada belirtmek gerekir ki, hadisgiler,

' Yildirim, A.g.e., s. 413-417; Uysal, Mubhittin, Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis, Yediveren Yay.,
Konya, 2001, s. 411-414.

?  Uysal, Muhittin, A.g.e., s. 138-150.

> Upysal, Age.,s. 149.

Hucvirl’'nin Kesfu'l-Mahciib adl1 eserindeki hadislerle karsilastirilabilir. Bkz., Uysal, A.g.e.,

s. 159,

> Eb{ Talib el-Mekki, Muhammed b. Ali b. Atiye el-Harisi, Kotu'l-Kulib fi Mudmeleti’l-
Mahbib ve Vasfi Tartki’l-Murid ild Makami't-Tevhid, (I-11), Daru Sadir, y.y., t.y., 1/233.

¢ Saklan, Bilal, “A.g.m.” s. 322.
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bu ilim dallariyla ayiplari arastirma ve giybet etmeyi degil, bir takim
kurallar ve alt ilimler etrafinda hadislerin Hz. Peygamber’e didiyetini tespit
etmeyi amaglamislardir.

A. Hakim et-Tirmizi (6. 285/898) Ornegi

Ayni zamanda bir muhaddis olan Hakim et-Tirmizi'nin (5. 285/898)
hadis ve hadis ilimlerine bakisi olduk¢a énemlidir. Ciinkii onun yaklasimi
Gazzali (6. 505/1111) ve Muhyiddin ibnu’l-Arabi (8. 638/1240) gibi sonraki
stifiler tarafindan ayni sekilde devam ettirilmistir. Hakim et-Tirmizi
Nevadiru’l-Usiil adli eserinde “Soziin (hadis) dogru (sidk) olarak kabul edilmesi
hakkinda” bashg altinda kendisinden sonraki siifileri etkileyecek derecede
hadislerin tenkidine dair 6nemli bir teoride bulunur. Hakim'in hangi
hadislerin kabul edilecegi, hangi hadislerin kabul edilmeyecegine dair bu
teorisi biitliniiyle irfani bilgiye dayalidir. Hakim, bu teorisini su rivayet
lizerine kurar: “Benden size ma’ruf olarak bilip, miinker olarak bilmediginiz bir
hadis nakledildiginde, onu ben soylemis olsam da olmasam da tasdik ediniz.
Stiphesiz ben ma’ruf olami soylerim, miinkeri asla sGylemem. Benden size ma’ruf
olarak degil de miinker olarak bildiginiz bir hadis nakledildiginde onu tekzib edin.
Zira ben miinker olani, ma’ruf olmayani séylemem”"

Hakim et-Tirmizi, bu rivayete yer verdikten sonra batin ulemasinin
zahir ulemasina kars: iistiinliigiinii ortaya koymaya calisarak altyapisini
hazirladig1 konuya bir giris yapmaktadir. Ona gére zahir ulemas: Allah
tanimaktadir ancak, sehvetlerini 6ldiirememe, riyaset sevgisi ve diinyaya
diiskiinliik gibi sebeplerden dolay1 ma'rifeti hakkiyla elde edememislerdir.?
Hakim et-Tirmizi, Allah'in “liibb”, “basiret” ve akil sahibi kimselere hitapta
bulundugunu, bunlara sahip olamayan kimselerin Allah’in kelamin
anlayamayacaklarini (fehm) ve onun lezzetini tadamayacaklarini belirtir.

! Hakim et-Tirmizl, Nevadiru'l-Usiil fi Ahddisir-Rastisl, I-1V, (thk. Abdurrahman Umeyra),
Darw’l-Cil, Beyrut, 1992, 1/233. Ayrica Bkz., Tahavi, EbQ Ca’fer, Serhu Muskili'l-Asdr, 1-XV,
(Nsr. Suayb Arnavut), Miiessesetu’'r-Risale, Beyrut, 1994, XIII/287. Suy(ti, Celaluddin,
Camiu’l-Ehddis, (Thk. Abdulhalim Mahmud Ahmed Abbas, Ahmed Abdulmevcud),
Matbaatu Hattab, y.y., t.y, 111/60, Ali el-Muttaki, el- Hind, Kenzu’l-Ummal fi Suneni’l-Akvali
ve'l-Efdl, 1-XVIII, (haz. Bekri Hayyani, Safvet es-Seka), Beyrut, 1993, X/230. ibnu’l-Cevzi
riviyete mevz( hadisler arasinda yer vermistir. Bkz. Ibnul-Cevzl, Ebu’l-Ferec
Abdurrahman, Kitabu'l-Mevzidt, (thk. Tevfik Hamdan), Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut,
1995,1/258.

2 Hakim, et-Tirmizi, Nevadiru'l-Usiil, 1/236.
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0, bu kavramlara atifta bulunarak batin ehlinin hadislerin ma’rufunu ve
miinkerini bilebilecegini syler. Hakim’e gore yukaridaki hadisin te'vili su
sekildedir:

“Kim Restlullah’tan sonra hak ve hiddyet yoluna ulastiran bir sey
soylerse Restilullah, bu sozii ondan dnce soylemistir. Her ne kadar kendisinden
sonra bu sozii sdyleyenin lafizlartyla sdylememis olsa dahi Restllullah séziin aslim
miicmel olarak ifade buyurmustur. Bundan dolay: Restilullah, ‘onu demis olsam da
olmasam da tasdik ediniz’ demistir. Zira onun ashini sGylemistir. Asl ise fer yerine
geger. Restlullah ash getirmis, sonra sahabe ve tdbiun furuu soylemistir. S6z,
muhakkiklara (muhakkikin) gére ma’ruf olup miinker olmadiginda, Restilullah onu
soylemis olsa da olmasa da o, Restilullah'in séziidiir. Onu tasdik etmemiz gerekir.
Ciinkii aslim Restllulah sGylemis ve bize onu vermistir. Ancak bunu hakk: tanittigi
ashabina séylemistir...”

Hakim et-Tirmizi (8. 285/898), hadislerin ma’rufunu ve miinkerini
kimlerin bilecegi konusunu agikliga kavusturur. O’'na gore hadislerin
ma’rufunu ve miinkerini bilecek olanlar hakki ve batili ayirt edebilecek
olan ma'rifet ehlidir (ehl-i hak). Hakim’in bu konudaki temel dayanag ise
‘Ey Iman edenler Allah’tan korkarsaniz (takva) sizi furkan sahibi yapar” ayetidir.
Bu ayette yer alan ‘takva’ ve hakki batildan ayirma anlamina gelen ‘furkan’
kavrami Hakim’in yorumunu da belirlemektedir. Hakim, tefsircilere gore
‘furkan’in, kisiyi stiphe ve karanlklardan (zulumét) ¢ikaran sey oldugunu
belirtir ve bunun kalpte hakk: batildan ayiran bir nurla olacagini soyler.
Kisi bu nurla cehélet karanligindan ve diinyanin siiphelerinden ¢ikar.
Ma'ruf olan hadislerle miinker olan hadisleri bilenler Allah’in kalbini
nurlandirdigi kimselerdir. Nurlanmis kalpler ise zihir uleminin elde
edemeyecegi diinya, makam, sohret, riyset ve sehvet sevgisi gibi
glinahlardan kagman ehl-i takvd ve ehl-i miicihede sahibi olanlarin
kalpleridir.’

Hakim et-Tirmizi, kalbin bilme noktasinda nasil bir isleve sahip
oldugunu nir ile zulmetin kalpte bir arada bulunamamas: daha dogrusu
kalbin bu ikisini birden kabul etmemesi seklinde aciklar. Niir ve zulmet,
gogusiin (sadr) igindeki kalbe diistiigiinde niirla karanlik birlesmez. Kalp

! Hakim et-Tirmizi, Nevadirul-Usiil, 1/237.
*  Enfal, 8/29.
*  Hakim et-Tirmizi, A.g.e., 1/237-238.
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sikisip zorlanir. Ciinkii kalbin mutmain olmas: ve siiklinete ermesi de bunu
gerektirmektedir. Bu durum hadis metinleri igin de gegerlidir. Miinker olan
hadis kalbin nuruyla karsilastigina kalpte bir zorlanma ya da gogiiste bir
daralma hissediyorsa bu metnin miinker oldugunu gosterir. Fakat ma'r(if
olan hadis ise kalbin nuruyla karsilastiginda kalp hemen onu kabul eder.
Hakim et-Tirmizi, bu gériislerini “Kalbine danis. Iyilik nefsin ve kalbin mutmain
oldugu seydir. Giinah da -insanlar sana fetva verseler bile- nefsi diigiimleyen ve
gégtiste tereddiit meydana getiren seydir” hadisi ve kalple ilgili diger bir takim
hadislere dayandirir.” Siifilerin batini ilimlere delil olarak 6ne siirdiikleri
bu riviyetleri Hakim et-Tirmizi de bir bilgilenme tarzini ifade edecek
sekilde yorumlamis ve bu bilgilenmenin hadislerin tespitinde de s6z
konusu olacagini ortaya koymustur.

Hakim et-Tirmizi bu teorisine bazi hadislerden 6rnekler de
vermistir, “osaitl s cpu- W7 “Muhakkiklerin ma’ruf kabul ettigi” hadislere
herhangi bir yorumda bulunmaksizin iki 6rnek vermistir. Bunlardan birisi
sadece Nevadirul-Usiil'de gecen diger hadis kaynaklarinda yer almayan bir
hadis, digeri ise Tirmizi'nin (3. 279/892) Siinen’inde Peygamberimizin
Abdullah ibn Abbas’a verdigi baz1 6giitleri iceren bir hadistir.’ Hakim, her
iki hadisin de metinlerini dikkate alarak ma’r(if olduguna hiikmetmis,
ancak bu hadisleri neden maraf olarak kabul ettigine dair agiklamalarda
bulunmamistir.* “osaad o<y cos W7 “Muhakkiklerin miinker kabul ettigi”
hadisleri ise miinker olmasinin sebeplerini genisce agciklayarak yer
vermistir. $imdi onun verdigi bazi 6rnekleri gézden gegirelim:

1. Hakim’e gore muhakkiklerin miinker saydig: hadislerden birisi su
sekildedir: EbQ “Umdme el-Bahili'den rivayet edildijine gore Restilullah soyle
buyurmustur: “Siileyman bir kafilede Mirabdi denilen bir adama ugradi. O, namaz
kiltyordu. Siileyman, bitinceye kadar bekledi, basint kaldirmadi. Adam namazi
bitirip onun bu halini gériince yanina geldi ve onunla konustu. Mirabdi ona soyle
dedi: ‘Sen diinyayr basiun iistiinde tastyan dhireti ayaklarimin altinda kilan,
boylece hem diinya hem de dhiretten perdelenen, Davudun oglu degil misin?"”
Hakim’e gére bu rivdyet tamamen yalandir. Muhakkiklerin kalpleri bunu

! Darimi, 18. Buyd’, 2, (H. no:2536), 11/559; Ahmed b. Hanbel, Musned, 1V/194.

> Tirmizi, 35. Kiydmet, 60, (H. no: 2518), IV/668; Ahmed b. Hanbel, Musned, 111/153.
> Tirmizi, 35.Kiydmet, 59, (H. no:2516), IV/667; Ahmed b. Hanbel, Musned, 1/307.

*  Hakim et-Tirmizi, Nevadiru'l-Usill, 1/241-242.
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kabul etmez. Clinkii Allah resdllerini sevgili, temiz ve pak insanlardan
kilmistir. Bir resdl igin bdyle diyen kimse onu ithdm etmis demektir. Onu
ithdm eden kimse ise Allah’1 inkar etmis demektir. Allah, restllerle ilgili
imanimizi tanzim etmistir. Res{illere inanmadik¢a Allah’a olan imanimiz da
imén degildir. Allah’in Res{li oldugu icin ‘diinyay1 basinin iistiinde tasiyan,
ahireti ayaklarimin altinda kilan’ ifadesi nasil kullanilabilir?* Hakim, Hz.
Sileyman’a dair bazi Ayetler zikrederek onun ‘muhsin’ olarak
isimlendirildigini® belirtmis ve riviyeti Kur’dn’a aykir1 olmasindan hareket
ederek miinker saymistir.

2. Hakim’in miinker saydig: rivayetlerden birisi de Hz. Musa ile
ilgili su rivayettir: “Rivdyete gore Hz. Musa'nin kavmi kendisinden Rablerinin
sesini kendilerine duyurmasini istediler. Bunun ardindan séyle seslenen davul sesi
gibi bir ses istiler: ‘Ben Allah'im, benden baska ilah yoktur. Ben Hayy'm, ben
Kayyim’um. Sizi kudretli ellerimle ve kuvvetli kollarimla Misir'dan ¢ikardim.”
Hakim, her ne kadar miinkeri bilmeyi nurlanmis kalbin bilecegini soylese
de yaptig1 tenkit olduk¢a mantikli, akla dayanilarak yapilan yerinde bir
tenkittir: “Bu anlayist (fehm) olmayan bir kimsenin rivdyetidir. Keldm tiim
insanlar icerisinde Hz. Musa’ya tahsis edilen bir seydir. Onun kavmi Allah'in
kelamini isitecek olursa resiiller arasinda ‘kelimullah’ olarak adlandirilan Hz.
Musa’min ne fazileti kalir.”

3. Hakim et-Tirmizi'nin tarihi vakidya arz yoluyla miinker saydig
riviyetlerden birisi su sekildedir: “Iki yiiz yilinda soyle olacak, iki yiiz yirmi
yilinda soyle, iki ytiz kirk, iki ytiz elli, iki yiiz altimi yilinda séyle olacak. Giines bir
saat durulacak, insanlarin ve cinlerin yarist lecek” Hakim et-Tirmizi, soz
konusu rivayette belirtilen tarihin gectigini, halbuki rivayette belirtilen
seylerin gerceklesmedigini belirtir. Hakim’e gore rivayetin miinker
oldugunun bir delili de takvim anlaminda ‘tarih’in Hz. Peygamber
zamaninda heniiz olmamasidir. Hakim, takvimin Hz. Omer zamaninda
ortaya konulduguna dair bir riviyete yer vererek rivayeti tarihi vakidya

arzetmis ve rivyetin miinker oldugu sonucuna varmugtir.*

! Hakim et-Tirmizi, A.g.e.,1/243.

®  Hakim et-Tirmizi, Nevadiru'l-Usil, 1/244.
*  Hakim et-Tirmizi, A.g.e., 1/247.

13



Os Devlet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi {lmi Dergisi 24. Say1 2018

4. Hakim'in miinker gordiigii riviyetlerden birisi de EbQ’l-
Kdmus’tan nakledilen ve Hz. Eb{ibekir'in haram kilinmadan o6nce icki
ictigini, siirler soyleyip Bedir'in dlillerine agladigi, bu haberin Hz.
Peygambere ulasmasi iizerine Hz. Eb{bekir'in, Hz. Peygamber’in yanina
gidip ‘Allah’in ve resiliiniin gazabindan Allah’a siginirim’ dedigini ve bu
olay {lizerine igkiyi haram kilan Ayetin' nazil oldugunu bildiren bir
rivayettir. Hakim hadisin miinker oldugunu ise soyle agiklamaktadir: “Bu
hadis hem s6z hem de fiil yoniinden miinkerdir. Allah, sidiklart ¢irkin séz
sdylemekten korumustur. (Bu fiil) Tahrimden dnce olsa bile Ebibekir hicretten dnce
Restilullah ile Mekke'deydi ve siddik olarak vasiflandirilmisti. Ciinkii Hz. Ebidbekir
ve Osman Hz. Peygamberle birlikte Hira'da iken Resilullah séyle buyurmustur:
‘Sakin ol Hira! Uzerinde bir nebi, bir siddik bir de sehid vardir.” Hz. Aise, babasini
(rivdyeti nakleden) Ebii’l-Kumus’tan daha iyi bilir. O, bunu inkar etmis ve bdyle
diistinenleri yalanlamistir. Hz. Aise’nin s6yle dedigi nakledilmistir: ‘Ebdbekir ve
Osman ne cahiliyede ne de Islam'da siir sdylemistir..” Hakim'in yer verdigi
baska bir riviyette ise Hz. Aise, Hz. Eblbekir'e ait oldugu sdylenen bir
kasidenin ona ait olmadigini ¢iinkii onun ne cahiliyede ne de islam’da siir
soylemedigini belirtmistir. Hakim et-Tirmizi, bunun tespitini ise biitiiniiyle
tarih bilgisine dayanarak yapar. Ona gére Eblbekir’in Miisliiman olmadan
dnce de Allah hakkinda bir siiphesi yoktu. Ancak o, Beni Kindne’'den bir
kadinla sonra da Beni Avf'dan bir kadinla evlenmis, hicret ettiginde bu
sonuncusunu bosamistir. Onun bu esi amcasinin oglu siir Ebibekir bin
Salib el-Kinani ile evlenmistir. Iste Bedir'de 6ldiiriilen Kureys kafirlerine
mersiyeyi iceren bu kasideyi de o sdylemistir. Insanlar da bunu isim
benzerliginden dolay1 Hz. Ebiibekir’e hamletmislerdir.” Sonug olarak Hakim
et-Tirmizi, tarihi bilgilerden istifade ederek Bedir'de oldiiriilenlere dair
mersiyeleri Hz. Ebbekirin sdylemis olamayacagini metin tenkidinde
bulunarak ortaya koyamaya calismaktadir.

Hakim’in hadislerin miinkerini tespit etme yontemine bakilacak
olursa ayetlere, sahih hadislere, tarih bilgisine basvurdugu hatta akli
degerlendirmelerde bulunarak olduk¢a makél izahlarda bulundugu
goriilmektedir. Hakim et-Tirmizi'nin sadece bu 6rneklerinden yola ¢ikarak
onun iyi bir hadis tenkitgisi oldugu ya da eserlerindeki tiim rivayetler icin

1 Maide, 5/90.
2 Hakim et-Tirmizi, Nevadirul-Ustil, 1/248-249.
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bu hassasiyeti gosterdigi elbette sdylenemez. Bizim burada daha ¢ok
tizerinde durdugumuz husus Hakim et-Tirmizi’nin her ne kadar nurlanmis
ve basiretli kalbe dayali bir metin tenkidini 6én gérmiis olsa da ortaya
koydugu teorisinde pratikte ilm1 ve akli ilkelere basvurdugudur. Hatta asar
bilgisine aydinlanmis bir kalbin ihtiya¢ duymayacagini belirtmesine, asar1
avAmin ihtiya¢ duydugu bir sey olarak gérmesine ragmen kendisi bizzat
sira bagvurmustur.!

Hakim et-TirmizZl ma’r(f ve miinkeri bilmeye yonelik teorisini
desteklemek icin hicbir sahih senedi bulunmayan ve ¢ok zayif olan bir
hadisi delil getirmistir. Bu teoriye gére Hz. Peygamber’e isnad edilen ve
anlam bakimindan miinker bir 6zellik tasimayan her s6z Hz. Peygamber’in
hadisi olarak goriilmiistiir. Hakim'e gore hadislerin kabul ve reddi
hususunda akli kriterler degil nurlanmis kalp, yani kesf ve ilhamla
nurlanmis kalp yetkilidir. Hakim, bu teorisiyle isnadd ve isnada yonelik
hadis ilimlerini tamamen géz ardi ederek metnin anlam itibariyle
dogrulugunu ya da miinker olmasini esas almistur.

Hakim et-Tirmizi'nin bu teorisinin asil 6nemli ve kendisinden
sonraki mielliflere etkide bulunan yonii ma’ruf olan her s6ztin hadis olarak
kabul edilecegine dair diisiincesidir. Nitekim hadislerin kesf ve riiya
yoluyla tashihi faaliyetini Eb( Talib el-Mekki (8. 386/996), Sulemi (6.
412/1021), Muhyiddin Tbnu’l-Arabi (5. 638/1240), Sa’rani (6. 973/1565) ve
ismail Hakki Bursevi (6. 1137/1724) gibi siifilerde gérmek miimkiindiir.’
Hakim et-Tirmizi'nin tasavvufl gorisleri basta olmak {izere genel olarak
onun pek c¢ok goriisiiniin etkisi altinda kalan Muhyiddin ibnu’l-Arabf,
hadislerin zayif ve sahih olanlarinin kesf veya riiya yoluyla bizzat Hz.
Peygamber’den Ggrenilebilecegini en ileri derecede savunmustur. Hakim
et-Tirmizi, ma'rifet bilgisine dayali hadislerin tashihi konusunda ilk goriis
beyan eden bir stff, Muhyiddin ibnu’l-Arabi ise kesf ve riiya yoluyla hadis
nakline ve hadislerin tashihine en ileri derecede yer veren bir stfidir.

Hakim et-Tirmizi ile kesf ve riiya yoluyla hadis tashihinde 6ne
cikan 6zellikle fbnu’l-Arabi gibi bazi muellifler arasindaki farklara da isaret

Hakim et-Tirmizi’nin hadisin ma’rufunu ve miinkerini bilmeye ydnelik teorisinin
tenkidi icin Bkz. Kéktas, Yavuz, ilk Dénem Sufilerin Hadisleri Anlama Gabalari, Karadeniz
Basin Yayin, Rize, 2004, s. 68-74.
* Yildirim, Ahmet, A.g.e., s. 40-45.
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etmek gerekir. Oncelikle Hakim et-Tirmizi, riiya yoluyla hadis tashihinden
bahsetmemektedir. Hakim, kesf ve rilya yoluyla hadisin sahih olup
olmadigini tespit etmekten ziyade ma’rGf olan her sozii hadis olarak kabul
etme, miinker olanlar1 ise reddetme yo6niinde bir goriis ortaya
koymaktadir. fbnu’l-Arabi ise, hadisin sahih ya da mevzl olanlarinin kesf
ve rlya yoluyla bilinebilecegini savunarak soziin Hz. Peygamber’e
aidiyetini tespit etme {izerinde durmustur. Ote yandan Hakim et-Tirmizj,
miinker olan sozlerin tespitine dair Grnekler verip bu sézlerin neden
miinker olduguna dair yorumlara yer vermistir. fbnu’l-Arabi, ise miinker
sozlerin reddinden ziyade kesf ve riiya yoluyla sahih kabul ettigi hadislere
daha fazla agirlik vermistir. Ancak, sonug olarak bu iki miellif ve diger
sufiler, ma'rifet bilgisine gore hareket etmislerdir. Nitekim, ibnu’l-
Arabi’nin hadislerin sihhati konusundaki yaklasimi da tipki Hakim et-
Tirmizl gibi tamamen kalp merkezli olmustur. ibnu’l-Arabi’nin hadislerin
sahih ve mevz{i olanlarini bilmek icin One siirmiis oldugu kavram
“basiret”tir. “Basiret”, kesf ve riiydy1 da icine alacak sekilde velinin
bilgisini ifade etmektedir. fbnu’l-Arabi bu konudaki gériislerini sdyle
temellendirir:

“Nice hadis vardir ki rivdayet yolu bakimindan sahih ravileri de
guivenilirdir, fakat bize gore gercekte sahih degildir. Biz -bilgiyle degil- gticlii zanna
dayanarak o hadisi kabul ederiz. Zikrettigimiz bu grup ise bu yoldan hadisi alirlar.
Boylelikle biz, sahih haberin bizde dogru olmayist nedeniyle, basirete sahip oluruz.
Biliriz ki, gercekte sahih degildir. Bazen bunun tersi de gerceklesebilir. Bu ise,
hadisin gelis yolunda uyduran veya karistiran rdvinin bulunmasidir. Gergekte ise,
hadis sahihtir. Bu grup hadisin sahih oldugunu bilir ve hadis hakkinda basiret tasur.
Iste bu, 'Ben ve bana uyanlar Allah’a basiret iizere cagiririz” dyetinin anlamidir,”

Sonug olarak Hakim et-Tirmizi bu teorisiyle, “Kendini bilen Rabbini
bilir”, “Ben bilinmeyen bir hazine idim, bilinmeyi istedim/sevdim, bunun icin

o«

mahliikati yarattim. Onlara kendimi tanittim, onlar da beni tamdilar”, “Yere goge

7 3

sigmadim, mii'min kulumun kalbine sigdim” > gibi pek c¢ok isnadi ve bir ash

' Yusuf, 12/108.

2 fbnu’l-Arabi, el-Futdhdtu’l-Mekkiyye, (Gev. Ekrem Demirli), Litera Yay., istanbul, 2007,
VII1/324.

> Muteber hadis kaynaklarimizda yer almayan rivayet hakkindaki degerlendirmeler igin
Bkz., Yildirim, Ahmet, A.g.e., s. 240.
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bulunmayan, muteber hadis kaynaklarimizda yer almayan rivayetlerin
stfiler tarafindan gerek kesf gerek riiya yoluyla hadis olarak kabul
edilmesinin temellerini atmistir. Bu rivayetlere yer veren sifiler de s6z
konusu rivayetlerin anlam itibariyle ma’ruf oldugunu diisiinmektedirler.

Hakim et-Tirmizi'nin de semi ve tahammiil, cerh ve ta'dil gibi
hadis ilimlerine bakisi ma’rifet merkezlidir. Nitekim Hakim’e gére kisi
hadis dinlemediginde cahil olarak yasar ve Rabbine yapacagi ibadet giizel
olmaz bu yiizden sema ve tahammiiliin gayesi cehaletten kurtulma ve nefsi
kurtarmakla mesgul olmaktir.'

Hakim et-Tirmizi hadislerin manalar1 ve lafizlariyla ilgilenmeyip,
senetleri muhafaza etmeye ravileri cerhetmeye ydnelenleri elestirir.” Zira
hadiste aslolan manalardir ve manalara daha fazla ihtimam gosterilmesi
gerekir. Bu noktada Hakim’in “ruvat” ve “ruat” kelimeleri arasinda dikkat
cektigi fark da hadislerin sirf senetleriyle ugrasanlarla ve hadislerin batini
manalarini istinb4t edenleri birbirinden ayirtetmeye ve ruatin, ruvittan
tstiinliiglinii gostermeye yoneliktir. Hakim, hadiste ruat olanlar1 soyle
tanimlamaktadir:

“Ru’at, bityiik imamlar ve sika kimselerden Restlullah’m hadislerini isitip
de onlardan istinbdt etmeye, manalar kesfetmeye ve cesitli te'villerle zahirden
bdtina gitmeye calisan kimselerdir.”

Hakim et-Tirmizi’nin hadiste rQiat olanlarin, hadislerin batin?
manalariyla ugrasmas: gerektigine dair goriisleri Gazzal'de benzer sekilde
oz (lib) ilimlerle ugrasmak seklinde ifadesini bulmaktadir. Hakim, ruvat
olanlar1 Gazzili'nin de kullandigi ‘kabuk’ (kisr) kelimesini kullanarak
elestirir. Hakim’e gére hadislerin sadece senetleriyle ugrasanlara sézlerin
kabugu kalmistir. Ruvat olanlar, sadece senede 6nem verir, hadisin gesitli
tariklerini toplamay1 gaye edinirler. Onlarin gayesi hadisten faydalanmak
degildir. Nasih ve mensiiha, hass ve dmma, te'vilin inceliklerine vakif

es-Saih, Ahmed, Abdurrahim es-Siilitk inde’l-Hakim et-Tirmizi ve Masddiruhu mine’l-Kitabi

ve’s-Sunne, Ddru’s-Seldm, 1988, s. 46.

2 Hakim et-Tirmizi, el-Keldm ald ma'na la flahe illellah, (thk. M. ibrahim el-Ceyus?), s. 35,
(Ahmed Abdurrahim Saih, A.g.e., s. 47’den naklen).

> Hakim et-Tirmizi, el-Furtik ve men’u't-Teradiif, vr. 73, (Ahmed Abdurrahim es-Saih, A.g.e.,

s. 48’den naklen).
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degildirler. Sadece hadis yazar ve hifzederler. Boylelikle ilmin bittigini
zannederler.'

ilk dénem siifilerinden Gazzali’ye ve ibnu’l-Arabi’ye (5. 638/1240)
varincaya kadar tiim ilimlerde oldugu gibi 6zellikle hadis ilminde de
stifilerin gayesi ma'rifete ulasmaktir. Ancak bu durum baz stfilerde daha
cok amell yonde gelisme gosterirken Hakim et-Tirmizi, Gazzall ve fbnu’l-
Arabi gibi stfilerde ayni zamanda miikasefe boyutundadir. Bu durum ayni
zamanda sifilerin hadisle iliskisini belirlemede 6nemli bir faktérdiir. SGyle
ki mudmele, zithd ve ahlaka dayali tasavvuf anlayisini temsil eden sifiler,
bu konudaki hadislerin amel boyutu {izerinde durmuslardir. Amel agirhikl
tasavvuf anlayisini temsil eden Kelabazi’nin (6. 380/990) bu konudaki su
ifadeleri bunu ortaya koymaktadir:

“Insana lazim olan ilk sey, Kur'dn, hadis ve selef-i sdlihin'in iizerinde
ittifak etikleri hususlara uygun bir bicimde ve Ehl-i Siinnet’in tuttugu yolun
dogrulugunu kesinlikle 6grenecek miktarda ‘tevhid ve ma'rifet ilmini’ saglam
olarak bellemektir. Bir kimse bunu dégrendikten sonra aklina gelen siipheleri ve
karsisina ¢ikan cedelcileri red edecek kadar genis bir bilgiye sahip olmaya
muvaffak olursa bu giizel bir seydir. Fakat Kur'dn ve stinnetten égrendiklerine
simstki bir sekilde sarilir, aklina gelen kétii diisiincelerden uzaklasir, karsisina
¢tkarak kendisi ile cedellesen kimseleri terk eder ve onlardan yiiz cevirirse o, Ulu ve
Yiice Allah'in izni ile bir genislik icinde bulunur. lmini uygulama sahasina koyar,
bildigi ile amel eder.””

B. Eb{i Nasr Serric et-Tiis? (8. 378/988) Ornegi:

TGs?, hadislere dair problemlerin hadisgilere birakilmasinin en
dogru yol olacag1 kanaatindedir. TlsT'ye gore hadis ilmi dinin esasidir.
Hadis ilmi, hadislerdeki ihtilaf sebeplerini, riviyetlerdeki noksanlik ve
fazlaliklari, hadis rivayetlerinde muhaddislerin konumlar: gibi konular:
kapsamaktadir. TGs'ye gore muhaddisler hadislerin tedvini, hadis semai ve
nakli, raviler ve rivayetlerle ilgili problemler konusunda yapilmasi
gerekeni yapmuslardir’ Bir sGfi olarak hadiscilerin  konumunu

! Hakim et-Tirmizi, el-Furtk, vr. 73, (Ahmed Abdurrahim es-Saih, A.g.e., s. 48’den naklen).

2 Kelabazi, Eblibekir Muhammed b. ishak, et-Ta’arruf li Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf, (thk. Ahmed
Semsuddin), Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, Beyrut, 1993, s. 130.

3 Tasi, Eb(i Nasr Serrac, el-Luma’, (thk. Abdulhalim Mahmud, Taha Abdulbaki es-Surfir),
Daru’l-Kutubi'l-Hadisiyye, Kahire, 1960, s. 24-25.
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degerlendiren T@si'nin el-Luma’da hadisciler hakkinda verdigi bilgiler
tasavvuf-hadis miindsebeti bakimindan ve en azindan hadislerin rivayeti,
hadiscilerin hadis ilmindeki otoritelerinin kabul edilmesi y&niinden
oldukca 6nemlidir.

Tisi, cerh ve ta'dil ilmi konusunda da hadisgilerin sahitliginin
makb@l oldugunu belirterekl hadisciler hakkinda sunlar1 soyler:
“Muhaddisler de fazilet bakimindan derece derecedir. Onlardan bazist ilim, liyakat
ve hafiza giicii sebebiyle diger dlimler iizerine adl, cerh ve ta'dil redd ve kabul
konusunda sehddeti makbul kimselerden olma 6zelliji kazanmis ve Restilullah’'in
soyledigi, yaptigi, emrettigi, yasakladigi, uygun gérdiigii ve dua buyurdugu seyler
konusunda sahitligi makbul kimselerden olmustur.”

Tis1 gibi shfilerin belirttigi gibi hadislerin rivayeti, isnidi ve sihhati
gibi meseleler ya hadiscilere ve hadis ilminin verilerine birakilmali ya da
muhaddis olan sifilerden bu ilimlerin geregini yerine getirmeleri
beklenmelidir. Onlarin en azindan hadiscilere yakin bir tarzda hadislerin
riviyetine dnem vermelerini beklemek, Hz. Peygamber’in s6z ve fiillerinin
dogru bir sekilde nakledilmesindeki mesuliyetin bir geregi olarak
distiniilmelidir. Burada Seri es-Sakati'nin (6. 257/870), yegeni Cuneyd-i
Bagdadi’ye (6. 297/909) sdylemis oldugu “Allah seni hadis dlimi bir siifi kilsin
(el-muhaddisu’s-Stfi), sifi bir hadis alimi (es-Sifiyyu’l-Muhaddis) kilmasin”
seklindeki oldukca s6hret bulan soziinii de hatirlamak gerekir. Bu sézde
stfilerin oncelikle zahiri ilimlerde s6z sahibi olmalar1 gerektigi ifade
edilmektedir. Yukarida hadis ilimlerine dair olumsuz kanaatlerine yer
verdigimiz EbG Talib el-Mekki, bu sozii séyle agiklar: “Miiridlik yoluna
baslarken, hadis, eser, usill ve siinneti 6grenip bunlardan sonra ibadet ve ziihde
dalarsaniz stifilik yolunda ilerleyip arif bir siifi olursunuz. Boyle yapmayip da once
ibadet, takva ve hal ile mesgul olursaniz, hadis ve usul ilmine bakamazsiniz ve isin
sonunda ilim sahibi olmadiginiz i¢in ya satahat ehlinden biri ya da hata ehlinden
biri olup ¢ikarsiniz.”” Mekki, her ne kadar hadis ilimlerine dair bir takim
tenkitler yoneltmisse de zahir ilmine ve hadis kitaplarina vakif olmanin
gerekliligi tizerinde durur. Ciinkii ibadet ve ilmin asillar1 bu kaynaklarda
yer almaktadir. “Usiilii kaybettikleri icin vusiilden mahrum edildiler.” seklinde
ifade edilen sozde ‘usl'iin, hadis kitaplari, riviyetler ve siinnetler

' Tish, Age., s. 25.
* Mekki, Katu'l-Kuldb, 1/233.
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anlamina geldigini belirten Mekki, asillar1 tekrar etmekten Oteye
gecilemedigi zaman Arifler derecesinden diisiilecegi, yakin ve imanin
faziletinin kagirilacagini séyler.'

ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) “Bir sifinin ‘ahberand’ ve
‘haddesend’ ile mesgul oldugunu gérdiigiin zaman ondan uzaklas ve elini etigini
cek” seklinde stfiler tarafindan dile getirilen ilim karsithig: ifadeleri sert bir
dille soyle elestirir: “Bu ve buna benzer sézler sarfedenlerin halini en giizel su
ciimle ifade eder: ‘Bunu soyleyen kisi ya cehaletini 6ziir sayan bir cahil ya da
olcityii kacirdigim itiraf eden kendini bilmezin biridir.” ibn -Kayyim eger
Abdurrezzak ve benzerleri bulunmasa ‘haddesena’ ve ‘ahberana’ olmasa
hicbir islami bilgiye ulasilmayacagini sézlerine eklemektedir.?

Stfilerden aktarilan rivayetlere bakildigi zaman onlarin hadis
riviyetine karsi tutumlarinin bir takim sebeplere dayandigi goriiliir.
Bunlardan riya endisesi, kibir, nefsin arzularina muhalefet etme, icinde
bulunduklari hileti rihiye, ibddetlere ve dini vazifelere engel olma
diistincesi, hadis riviyetinin diinyalik elde etme araci haline gelmesi, hadis
riviyetinin aldig1 sekil ve hadiscilerin durumu, hadis rivayetinin tasidig
mesuliyet ve isi ehline birakma arzusu® gibi sebeplerden dolay: sifilerin
hadis riviyetine karsi bir tavir ortaya koyduklari onlardan aktarilan
rivayetlerle tespit edilen hususlardir. Tiim bunlarin yani sira sifilerin,
ilimlerin z&hir? yonlerinden ziyade batini yonleri tizerinde durmalar1 goz
ontinde bulundurulmasi gereken en 6nemli husustur. Tasavvufta “batin”
ve “ilm-i batin” anlayisi, sifilerin, hadislerin riviyeti konusunda sened,
cerh ve ta’dil gibi hadislerin zahir? yonleriyle mesgul olan muhaddislere
kars1 daha c¢ok hadislerin icerdigi mesajlarla ve nakledilen hadislerle amel
etmekle ilgilenmeleri; hadis yorumlarinda ise hadislerin z&hiri mana ve
yorumlarindan ziyade batini mana ve yorumlar {izerinde durmalarindaki
en 6nemli sebeptir. Iste bu sebepten dolay1 tipki Kur’dn-1 Kerim Ayetleri
gibi hadislerin de zahir ve batin yonlerinin oldugu sifiler tarafindan dile

! Mekki, Age., Aly.

2 ibn Kayyim, Semsuddin EbG Abdillah Muhammed b. Ebibekr, Meddricu’s-Salikin Beyne'l
Mendzili Iyydke Na’budu ve Iyydke Nestain, (thk. Muhammed Hamid el-Faki), I-1II, Daru’l-
Kutubi'l-Arabi, Beyrut, 1973, 11/468.

> Aydinli, Abdullah, Dogus Devrinde Tasavvuf ve Hadis, s. 129-154; Yildirim, A.g.e., s. 29-33.
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getirilen bir husustur. TGsi bu konuda séyle der: “Ilim de Kur'dn da Hz.
Peygamber’in hadisleri de Islam’da zdhir ve batin olmak iizere iki yénliidiir,”

Stfilerden aktarilan bazi hadis yorumlarinda onlarin hadisleri
yorumlarken, hadisin sihhati meselesini giindeme getirdikleri ancak buna
ragmen soziin mandsinin dogrulugundan hareket ederek rivayetleri
yorumladiklar1 goriilmektedir. Eb(i Nasr Serrac et-T{isi'nin (5. 378/988) bu
konuda Ebu’l-Hasen Husri’den (6. 371/981) “Benim Allah ile beraber Gyle bir
vaktim vardir ki, o vakit beni aziz ve Celil olan Allah’tan baskas1 ihdta edemez.””
rivayeti hakkinda aktardigi su ifadeler oldukc¢a 6nemlidir: “Bu séziin Hz.
Peygamber’e ait olup olmayist bir yana, muhakkak ki, Resiilullah’in biitiin
vakitlerini sirrimi ve kalbini Allah’tan baskasinin  kaplamadigi vakitlerdi.””
Goriildiigt gibi Husri icin hadisin sithhati konusunda verilen hitkmiin bir
Onemi yoktur, ¢iinkii rivayetin ihtiva ettigi mana dogrudur, 6nemli olan da
budur. Nitekim bu anlayis dogrultusunda hadisi de yorumlamaktadir.
Stfiler, bu ve buna benzer ifadeleriyle teknik anlamda hadis ilmine
muhaddisler gibi yaklagsmadiklarini, amaglarinin da bu yénde olmadigin
ortaya koymus olmaktadirlar.

Safi ve arif i¢in senedden daha ziyade metin 6zellikle metnin ihtiva
ettigi anlam ve bu metinlerin yorumu 6nemlidir. Nitekim tasavvufi hadis
serhlerinin en 6nemli kaynaklari durumunda olan Kelabazi’nin (6. 380/990)
Bahru’l-Fevaid’i, Hakim et-Tirmizi'nin (8. 285/898) en-Nevadirul-Usiil’ii ve ibn
Ebl Cemre’nin (8. 699/1300) Behcetii’n-Niifis adli eserinde yer alan
hadislerin hepsi metinleri dikkate alarak secilen hadislerdir. Onlarin bu
eserleri telif etmedeki maksatlar1 hadis nakletmek degil, hadisleri tasavvufi
islupta yorumlamaktir. Tasavvufi hadis serhleri i¢in durum boyleyken Eb(
Talib el-Mekk'nin Kiitu'l-Kultib’u, Gazzali'nin (8. 505/111) fhydu Ulimi'd-
Din’i, Suhreverdi’nin (6. 632/1234) Avdriful-Medrifi gibi tasavvuf
klasiklerinde yer alan hadisler icin de ayni seyi séylemek miimkiindiir. Bu
eserlerde de siifiler ziihd, ahlak, tasavvufi hal ve makamlar, ibadetlerin
ozellikle batini yonleri gibi tasavvufi konularda hadislere yer vermeleri bir

Tis, el-Luma’, s. 44.

? Aliyyuw’l-Kard, Ali b. Muhammed, el-Esrdru’l-Merfia fi Ahbdri’l-Mavdda, (thk. Muhammed
Lutfi es-Sebbag), Beyrut, 1986, s. 291-292.

T{is, el-Luma’, s. 161.
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yandan tasavvufi hususlari hadislere desteklemeye diger yandan bu
konudaki hadisleri yorumlamaya yonelik olmustur.

Bazi sifilerin hadis rivayeti ile ilgili tutumlarina dair aktarilan
riviyetler de siifiler icin asil 6nemli olanin riviyet degil, riviyet edilen
metinler ve bu metinlerin ihtivd ettigi esaslara uymak oldugunu
gostermektedir. Nitekim Hasan el-Basri’nin (6. 110/728) su s6zleri bunu
gostermektedir: “Istediginiz kadar ilim égrenin. Allah’a yemin olsun ki ilimle
amel edinceye kadar Allah size ecir nasip etmeyecektir. Sefihlerin gayreti rivdyet
etmektir. Alimlerin gayreti ise ridyettir.” Fudayl b. Iyaz (6. 187/803) da
kendisine hadis rivAyet etmesini isteyen Ishak b. brahim’e séyle cevap
vermistir: “Benden dinarlar isteseydi, bu bana hadisten daha kolay gelirdi. Sayet
bildiginle amel etseydin, bu seni hadis semdindan alikoyardi.™ Abdullah
Aydinli'ya goére siinnete ve Islami emirlere bagliliklar1 olan zihid ve
stifilerin hadis tahammiil ve edasina kars1 tavirlari ilim anlayisindan, kendi
sahsiyetlerinden hadis ravileri ile hadis tahammiil ve edilarinin aldig
sekilden kaynaklanan sebeplerle farkli olmustur. Onlar, hadis ilmine bir
vasita olarak bakmislar ve gayeye ulastirdifi 6lglide ehemmiyet
atfetmislerdi. Bu dl¢iiyli astiginda muhalefette bir beis gérmemislerdir. Bu
meyanda mirid i¢in tarika girmeden Once hadis tahsilini lizumlu
gormiisler, fakat kendisine yetecek miktarda tahsilinden sonra bununla
yetinip amele tevecciih edilmesini tavsiye etmislerdir.’

ilk stfilerde hadislerin rivAyetinden ziyade hadislerle amel etmek
gerektigine dair bu goriisler sonraki sifilerde hadislerin zahir ilimlerine
konu olan rivayetin nakledilmesi, rivayetlerdeki dile ait hususlarin
bilinmesi gibi hususlarin zahire tekabiil eden “kabuk ilimleri”, rivayetin
ihtiva ettigi mana ve mesajin ise “6z” ve “cevher” olarak telakki edilmesine
donlismiistiir. Nitekim Gazzali, tefsir ve hadis ilminin z&hiri ve batini
yonleri tizerinde durur. Tefsircilerin ve hadisgilerin metinlerin dis
kabugunu (z&hirini) asip ardindaki inci ve cevherlere niif(iz etmelerinin

1 Mekki, A.g.e., 1/190; Gazzali, Ebi Himid Muhammed b. Muhammed, ihydu Uliimi’d-Din, 1-
IV, Daru’l-Ma'rife, Beyrut, t.y., I,/68.

> EbG Nuaym, Ahmed b. Abdillah el-Esbehani, Hilyetu'l-Evliyd ve Tabakdtil-Asfiyd, 1-X,
Déru’l-Kutubi’l-Arabi, Beyerut, 1405, VIII/86-87; Sa'rini, Abdulevehhib, et-Tabakatu'l-
Kiibrd Levakihu'l-Envdr fi Tabakdti'l-Ahydr, (Tabakatu’s-Sa’rdni), I-11, (thk. Halil Mansur),
Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1989, 1/69.

> Aydinli, Abdullah, Dogus Devrinde Tasavvuf ve Hadis, s. 222.
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miimkiin olmadigini sdyler.' iste bu husus siifilerin ma'rifet nokta-i
nazarindan hadislere ve hadis ilmine nasil baktiklarini ortaya koymaktadir.

Stfilerin hadis ilminin z3hiri sartlari ile ilgili durum yukarida
Ozetledigimiz sekildeyken, onlarin hadis ilmine ve hadiscilere deger
atfettiklerini gosteren pek cok rivayet ve ifadeler yer almaktadir. Ancak
onlar hadiscilerin hadis rivayetindeki ¢abalarini takdir ederken hadislerin
anlasilmasi ve yorumlanmasi noktasinda fikihgilardan derece bakimindan
sonra geldigine dair goériisler de belirtmislerdir.’ Bu durum sffilerin
hadislerin riviyet, isndd ve cerh ve ta'dil ilmi gibi zihirinden ziyade
metinlerin anlasilmasi ve yorumlanmasina verdikleri énemi gosteren bir
husustur. Baz sifilerde ise fikih ve fikihgilara gosterilen tepki onlar1 hadis
ve hadis ilmine daha fazla yaklastirmistir. Nitekim Sadreddin Konevi'nin (8.
673/1274) fakihlere karsi tepkisi bunun en bariz 6rneklerinden birisidir.
Konevi, Vasiyetndme’sinde, basta defnedilisi olmak {izere, cenaze
merasiminin bazi ayrintilari ve mezarinin yapilmasi hakkinda, fikih
kitaplarina degil hadis kitaplarina bakilmasini ve onlardaki bilgilerin esas
almmasini vasiyet etmistir.’ Sufiler, fikih¢ilar ve keldmcilarla ilk tasavvuf
hareketinin ortaya ¢ikmasindan giiniimiize kadar hep bir ve miicadele
icerisinde olmuslardir. Ancak sifilerin muhaddislerle iliskileri ise daha
olumlu y6nde olmustur. Sufiler hem hadis ilmini hem de muhaddisleri her
firsatta eserlerinde Gvmiisler ve peygamber varisi olduklarmi dile
getirmislerdir. Muhyiddin ibnu’l-Arabi’nin hadisciler ve fikihgilar arasinda
hadisgilere olan teveccithii ¢ok daha ileri boyutlardadir. Nitekim o,
kiyamet giinii Hz. Peygamber’le birlikte isnad zincirleriyle hadisleri rivayet
eden hadiscilerin hasredilecegini, hadiscilerde resillitkten bir pay
bulundugunu ve onlarin nebilerin varisleri oldugunu séyler. Fakihler ise

! Gazzali, Ebli Himid b. Muhammed, Cevahiru’l-Kur’dn, Daru’l-Afaki’l-Cedid, Beyrut, 1983, s.
18-20.

?  Gazzali, thyd, 111/398.

*  Konevl, bu yaklasiminda ibnu’l-Arabi'den bilinen hadis ilmini fikha gére daha iistiin
tutma goriisii miessirdir. Bununla birlikte Konevinin fikha veya daha &zelde
kelamcilara karst menf? tavr: daha ziyade onun sistematik diisiinmeyi tercih edisi ve bu
diistinme tarzinin kelamcilarda bulunmadig tespitinden kaynaklanmis olmalidir.
Konevi, Vasiyetndme, (el-Fukik fi Miisteniddti’l-Hikemi'l-Fusis'un Muhammed Havace
tarafindan yapilmis tahkikindeki metin, intisarat-1 Mevla, 1413, Tahran). (Ekrem
Demirli’den naklen, Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik, iz Yay., istanbul, 2005, s. 20).
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hadis naklinde bir paylari yoksa, onlar bu dereceye sahip olamaz. Hatta
hadisciler gibi alim adini almaya bile hak kazanmis olmazlar. Bu yiizden
onlar peygamberlerle degil, diger insanlarla birlikte diriltileceklerdir.'

Hadis ilmini dinin esasi olarak goren Tisi, “Alimler peygamberlerin
varisleridir” hadisinin kapsaminda peygamber varisleri olarak hadisciler,
fikihgilar ve tasavvuf erbibini géstermistir.’ VAris olma sifatimi ancak
ayette belirtilen ‘Dogruca sdhitlik eden ilim erbdbinin hak edebilecegini ifade
eden T{si, “Boylece biz sizi orta bir iimmet yaptik ki, insanlar iizerinde sdhid
olasiniz, peygamber de sizin tizerinize sahid olsun™ Ayetinde sahidler olarak
bahsedilen kimselerin “ashib-1 hadis” oldugunu sdyler. Bunun sebebini ise
sahid kelimesinin ifade ettigi anlama gore aciklar. Tisl'ye gére ayette
gecen “sahid” ifadesi, Allah Res(ilii, sahabe ve tabiinin séyledikleri ve
yaptiklarina sahid olmay: ifade etmektedir. Ayette belirtilen ‘Peygamber’in
onlar iizerindeki sahidligi” ise onlarin, sz, fiil, davranis ve ahlakina sahid
olmalarini ifade etmektedir. Hatta T{si, “Benden duydugunu baskalarina
tebligi eden kimsenin Allah yiiziinii ajartsin™ hadisindeki peygamber duasina
nail olmalarindan dolayr hadiscilerin yiiziinde bir parilti ve nur
bulundugunu soyler.®

Thst (6. 378/988), hadiscileri hadislerin rivayeti konusunda
medhederken, onlarin  hadislerin  anlagilmasi  ve yorumlanmasi,
hadislerden hiikiim ¢ikarilmast  konusunda fakihlerin  derecesine
ulasamadiklarini belirtir.” Stfiler bir yandan hadisgilere ve hadis ilmine
bilyiik bir deger atfederken diger yandan hadislerin anlasilmasi ve
yorumlanmasi bakimindan fikihgilari, hadisgilerden {stiin  konumda
gorebilmektedirler. Eb(i Talib el-Mekki (6. 386/996) de Kiitu'l-Kulib adli
esrinde hadiscileri 6vmekte ancak zikrettigimiz sebepten dolay1 derece
bakimindan hadisgilerin fikih¢ilardan sonra geldigini belirtmektedir.
Mekki, hadisgilerin haber verdikleri rivayetleri fikhetmemelerinden

! ibnu’l-Arabi, el-Futtihdtul-Mekkiyye, (Gev.), X1/72-73.

2 Buhari, 3. ilim, 10, 1/25; Eb(i Dav{(id, 24. Ilim, 1, (H. no: 3641), IV/56-57.

TGsi, el-Lumd’, s. 22.

*  Bakara, 2/143.

5 Eb{i Daviid, 24. ilim, 10, (h. no: 3660), IV/68-69; Tirmizi, 39. ilim, 7, (H. no:2656), V/33-34.
Tds1, A.gee., s. 25.

T{st, A.gee., s. 26.
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yakinmakta ve onlarin yalnizca iyi birer riviyetci ve nakilci olduklarini
soylemektedir. '

C. EbiiTalib el-Mekki (6. 386/996) Ornegi:

Eb( Talib el-Mekki'nin hadis ilimlerine dair goriisleri hadis
ilimlerine irfani bakis agisini 6zetler mahiyettedir. Mekki’nin bazi goriisleri
su sekildedir:

- Hadis alimlerince cesitli sebeplerle hadisleri illetli ve zayif kabul
edilen ravilerin hadisleri, fakthler ve ma'rifetullah ilmine sahip olan ulemi
nezdinde illetli veya zayif sayilmayabilmektedir.

- Hadis hafizlar1 kullandiklari cerh ve ta’dil ile ilgili lafizlarda
asiriya kagmis olabilirler. Bu durumda, hakkinda konusulan ve cerhedilen
ravi, onu cerhedenden daha faziletli olabilir. Ayni ravi, ma’rifetullah ehli
nezdinde ise ¢ok yiiksek bir dereceye sahip olabilir.”

- Hadisgilerin cerhettikleri bazi kimseler, aslinda 4hiret ulemasi ve
ma’rifetullah ehlinden olup, hadis ve rivayet konusunda hadis ulemasindan
farkli goriislere sahiptirler. Boyleleri hadis riviyetinde kendi kanaatlerine
gore hareket eden kimselerdir. Hadiscilerin koyduklar1 kurallar, onlar
agisindan delil teskil etmez. Onlarin kendilerini baglayan farkli kurallari
vardir ve bunlara bagh kalirlar. Ciinkii onlar, kendilerini taniyan ulema
nezdinde hadisgilerden daha asagi bir mertebede degildirler. Hadisgiler de,
kendi kurallarina uymadiklari igin bu insanlar: zayif goremezler.

- Eb( Talib el-Mekki, zayif hadisler konusunda Ehl-i Hadis’in
goriislerine tabidir. Nitekim tipki Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) gibi re’y ve
kiyas yerine zayif hadisi, tercihe sayan gdérmiistiir. Ahirete 6zendirme,
diinyada ziithde sahip ¢ikma, Allah Tedla'nin azap tehdidinden korkutma,
amellerin faziletleri ve sahabenin fazileti gibi hususlarda rivayet edilen
hadisler, makt{i ve miirsel olsalar bile kabule mazhar olurlar. Ayni sekilde
kiyamet ahvali, depremler ve azaplarina dair rivayet edilen hadisler de
aklen inkar edilemeyecek bilgilerdir. Bunlar tasdik ve teslimiyet ile kabul
edilmesi gereken haberlerdir.

- Mekki, herhangi bir s6ziin anlam itibariyle dogru olmasini Hz.
Peygamber’in o sozii séylemis olmasi igin yeterli gérmektedir. Nitekim bu
konuda yer verdigi su rivayet bunu gostermektedir: “ { o}y 457 UG L s sy

JBUL Jst Y b b Gy, e s s ST7 “Kim benden bir hak rivdyet etmisse, onu

! Eb( Talib el-Mekki, A.g.e., 1/209.
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soylememis olsam dahi, sGylemisimdir. Kim de benden bir bdtil rivdyet ederse bilin
ki ben batili asla soylemem.”"

- Allah ResGli'niin siinnetlerini kendi re’ylerine ve akli ilimlerine
dayanarak te'vil eden veya selefin bildirmedigi s6z ve hiikiimleri telaffuz
eden kimse, kendi iistiine diisenle ilgilenmeyen bir zorlamaci ve dinin
hiikiimlerini iskat edici biridir. Allah’t hakkiyla bilen alimler, akli ilimleri,
yakin ilmine, reye dayal ilimleri siinnet ilmine dayandirmaya calisan ve
rivayet ehlini taniyarak ravileri ve nakilcileri teyit eden kimselerdir. Bunu
yaparken de onlarin naklettikleri haberleri aciklayip riviyet ettikleri
hadisleri tefsir ederler. Ciinkii ravi ve nakilcilerin bunu yapma imkani
olmayabilir.

- Réaviler, rivayet ettikleri lafizlarin hakiki manalarini kavrama
imkan1 bulamamis olabilirler. Onlar, Allah Tedld hakkinda bir nakilde
bulunurken, Allah onlarin kalplerini nuruyla aydinlatmadigi igin
soyledikleri seylerin hakiki manalarindan gafil olabilirler. Ciinkii bu, Allah
Teala’nin diledigi kullarina bir liitfudur.?

Ebi Talib el-Mekki (6. 386/996), hadis ilimleri, hadislerin
yorumlanmasi, zayif hadisler hakkindaki goriislerini, hadislerin
yorumunda re’y ve aklin herhangi bir role sahip olamayacagini ima eden
goriislerini ma'rifet temelli ve irfani bir bakis acisiyla dile getirmistir.
Ancak biz bu konuda Mekki gibi diisiinen stifilerden ziyade, Eb{i Nasr Serrac
et-Tst (8. 378/988) gibi siifilerin daha isabetli oldugu kanaatindeyiz.

D. Gazzall (8.505/1111) Ornegi:

Mudmele ilminin miikasefe ilimlerine giris mahiyetinde oldugunu
diistinen s(filere gore, lafizlarin ve lafizlara yonelik ilimlerinin sehadet
alemine ait oldugu ve bunlarin melek{it alemine gecis icin bir basamak
teskil ettigi vurgusu 6n plana ¢ikmaktadir. Gazzali ve fbnu’l-Arabi bu gegisi
“'tibar” olarak adlandirmis ve hadis yorumlari bu kavram {izerine bina
edilmistir. Iste bu durum hadis ilimlerinin &ze ulasmak icin kabuk gérevi
gordiigii seklindeki degerlendirmelere yola agmistir. Metinlerin kabugu
dilsel diizeydeki kelimeleri, 6zii ise derin batnl anlamlar1 ihtiva
etmektedir. Gazzali, sehidet dleminden melekit alemine yiikselerek bu
i'tibari gerceklestirmek gerektigini su sekilde agiklamaktadir:

1 Eb{ Talib el-Mekki, Kiitu'l-Kuliib, 1/249.
2 MekKki, Kiitu'l-Kulib, 1/247-249.

26



Teoaorus paxkyAbTeTUHIH NAUMUIL KypHaab! 24-canbr 2018

“Sehddet alemi (nesneler diinyast) ile gayb ve melekiit dlemi arasindaki
benzerlik ve miinasebeti kavrayabilen kimsenin kavrayacagt gizli manaya iliskin
bir takim isdret ve semboller vardir. Zira sehddet alemindeki her sey mutlaka
melekiit dlemine ait rithani bir seyin benzeridir. Bunlar siiret ve kalip bakimindan
birbirinin ayni olmasa da, ruh ve mana bakimindan aymidirlar. Sehddet alemindeki
cismdni ornek (mesel), melekiit dlemindeki ruhani manamin (memsil) kapsamina
girer. Bu sebeple diinyada Allah’a gétiiren yolun konaklama yerlerinden biri olan
ve insan hakkinda zorunlu bulunan bir alan vardir. Zira kabuk olmadan 6ze
ulasilmast nasil imkansizsa aym sekilde nesneler diinyasina 6zgii misal olmadan
ruhlar alemine yiikselmek de imkansizdir.”

irfin geleneginin genelde biitiin ilimlerde oldugu gibi hadis
ilimlerinde de irfin ve ma’rifet agisindan degerlendirilmesi bu gelenegi
anlamak adina en az teknik anlamda hadis ilminin kriterleri agisindan
yapilacak degerlendirmeler kadar 6nemlidir. Stfilerin, Tefsir ve Hadis gibi
ilimlerle maksadi irfAn ve ma’rifete ulasma gayesidir. Gazzali’'nin Cevahiru’l-
Kur’an adli eserinde miifessirler, muhaddisler ve zahir? ilimler hakkindaki
degerlendirmeleri bu agidan olduk¢a Onemlidir. Gazzali, hadisleri
ezberleme, sened ve rivayet, cerh ve ta’dil, hadislerin zahiri anlamlar1 ve
bunlarla ilgili ilimleri hadislerin anlagilabilmesi icin alet ilimleri olarak
gormils’  tiim vaktini hadis dinlemekle ve isnadlarla gegiren fakat
hadislerin manas1 iizerinde diisinmeyen hadiscilerin asil gayeden
uzaklastiklarini belirtmistir. *

Gazzall, isnad ve rivayetlerle ugrasan hadis alimlerinin, hadislerin
manalarini anlamadiklarini bu yiizden hadisle amel etmediklerini hatta
bazi hadislerin manisimi anladiklar1 halde onlarla amel etmediklerini
belirtir. Gazzali bu noktada sozii farz-1 ayn olan kalp ma’rifetine getirerek
bu kimselerin ma’rifeti terk ettiklerini, hadislerin senedlerini ¢ogaltmak ve
senedlerin ali olanlarini aramakla mesgul olduklarini oysa bunlarin
higbirine muhta¢ olmadiklarini ve bu yiizden aldandiklarini soyler.*
Gazzal'nin hadisgileri bu yonden elestirmesi asil gayeden uzaklastiklari
seklindeki inancina dayanmaktadir.

Gazzali, Cevahiru’l-Kur'dn, s. 28-29.
Gazzali, A.g.e., s. 20.

*  Gazzali, Thy4, 111/397.

Y Gazzil, A.g.e, I11/398.
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GazzAli hadisleri dinlemek (sema) konusunu hadiscilerden farkl bir
bakis agisi ile ele alir ve sadece semi ile yetinmenin yanlhs olacagi ve
semanin anlamaya ve amel etmeye gétiirmeyecegi tizerinde durur. Gazzali,
hadisgcilerin hadis dinlemenin hakikatini terk ettiklerini belirtir. Clinkii ona
gore sadece dinlemek, anlamak i¢in yeterli bir sart degildir. Gazzal{'ye gore
hadis dinlemek, tek basina her ne kadar kisi icin fayda temin etmezse de
dinlemek, hadisin ispatina gotiirdiigti veya ispattan sonra manayi
anlamaya ulastirdig1 icin mithimdir. Sema (dinlemek), anlamaya gotiirmek
icin bir aractir. Anlamaktan sonra hifzetmek, sonra amel etmek daha sonra
da nesretmek gelir.! Oysa ki hadis semasiyla ilgilenen alimler seminin
sadece dinleme boyutu ile yetinmislerdir. Gazzal'nin bu ifadelerinden bu
ilmin ma'rifete gotiirme gayesine sahip olmasi gerektigini ¢ikarmak zor
olmasa gerektir. Gazzali, zahiri ilim olarak degerlendirdigi bu ilimleri
gercek ilim olarak gordigii ilme yani ma'rifete bir giris niteliginde
gOrmiistiir. Nasr Himid Eb( Zeyd, Gazzaili'nin bu konudaki tutumunu su
sekilde degerlendirir: “Maksadi her ne olursa olsun Gazzali'nin yiizey ve kabuk
ilimleriyle hadis ilimleri siiphesiz onun, bu ilimleri hdrict ve giris niteliginde ilimler
oldugu ve islevleri kabuk ve ytizeyin simirlarinda sona eren, fakat bu sinirlarm
otesindeki diger ilimler icin énemli olan ve onlara hizmet sunan ilimler oldugu
seklideki tasavvurunu gézler 6niine sermektedir.”

Gazzall, hadis semd meclislerindeki hadis dinleme usfliinii bu
meclislerde yer alan ¢ocuklar® ve ihtiyAr muhaddis alimlerinden 6rnekler
vererek gercek semanin yerine getirilemedigini bu yiizden onlarin sadece
isitmekle yetindiklerini ve semanin hakikatini terk ettiklerini soyler.
Gazzall, hadis rivayeti i¢cin dinlemenin, tekrarlamanin, ezberlemenin,
rivAyetleri yazarak muhafaza etmenin, gerekli oldugunu belirtir* ancak
tiim bunlart hadis seméinin en diisiik dereceleri olarak goriir.

Gazzall, hadiscilerin dinleme (sem4) sartlarina uygun olarak hadisi
dinlemis olsalar da sadece nakletmekle yetindiklerinden, haberlerin
manalari ile mesgul olmadiklari icin aldandiklarini soyler. Gazzali'ye gore

! Gazzali, Ag.e., 111/397.

2 Eb( Zeyd, Nasr Hamid, ilahi Hitabn Taibati, (gev. Mehmet Emin Masal), Kitabiyat Yay.,
Ankara, 2001, s. 300.

*  Kogyigit, Talat, Hadis Usilii, T.D.V.Y., Ankara, 2006, s. 235.

' Gazzali, thyd, 111/397.
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dinlemenin (sema) hakikati ise Hz. Peygamber’in: “Allah Tedld benim soziimii
dinleyip ezberleyen ve ezberlediji gibi de baskasina nakleden kimsenin yiizii
agartsin.” hadisinde ifade edilmektedir. Hadisin baskasina aktarilabilmesi
icin oncelikle dogru bir sekilde anlasilmasi gerektigini sdyleyen Gazzali,
dinledigi s6ziin manasini bilmeyen kimsenin dinledigi gibi baskasina
nakletmesinin miimkiin olamayacagini belirtmek suretiyle hadis
semasinda aslolanin anlamak oldugunu ortaya koymaya calisir, hadislerin
anlagilmasini ise hadis ilimlerinin degil, us(l-i fikih ilminin kapsaminda
oldugunu belirtir.”

Gazzali'nin, hadis sema1 konusunda hadiscilere yonelik elestirileri
oldukga ileri boyutlara varmaktadir. Kendi doneminde sadece hadislerin
rivayeti ve aktarilmasiyla yetinenler hakkinda sunlari soyler: “..Eger
zamanimizin insanlart dikkat ederlerse, cocuklugunda hadis dinleyenlerden baska
hadis dlimi géremezler. Ancak muhaddislerin bu hususta sosyal mevkileri ve
makbuliyetleri oldugundan, miskinler bu sartlart onlarin ileri stirmelerinden
¢ekinmektedirler. Dolayistyla ders halkalarinda hazir bulunanlarin azalmasindan,
ve sosyal mevkilerinin diismesinden cekinirler. Bu sartlar kabul edilirse dinlemis
olduklar: hadislerin de azalmasindan korkmaktadirlar. Hatta muhaddisler bu
sartlar ileri siiriildiigii takdirde ¢ogu zaman sarttan mahrum kalacak ve rivdyet
edecek hadis bulamazlardi. Bunun icin onlar séyle bir sart koydular: Hadisi
nakledenin kulagina sadece bir giiriiltiiniin gelmesi yeterlidir. Isterse duydugunun
ne oldugunu anlamasin!””

Gazzalnin bu degerlendirmelerini, anlama boyutuna gecemeyen
ve alet boyutunda gordiigii ilimlere yonelik bir elestiri olarak
degerlendirmek gerekir. Aksi halde tiim hadisciler i¢in bu durumu
genellemek, hadislerin dogru bir sekilde sonraki nesillere aktarilmasi
amaciyla hadis alimlerinin gostermis oldugu buiyiik gayretleri, ileri siirmiis
olduklar: sartlari gérmezden gelmek anlamina gelecegi gibi hadislerin
biiylik oranda dogru bir sekilde aktarilmadig1 seklindeki bir tartismay: da
beraberinde getirecektir. Ancak belirttigimiz gibi Gazzali’'nin hadis rivayeti
ve semasini ele almasindaki amag bu ilimleri bizatihi amag degil, arag
olarak gormesinden kaynaklanan elestirilerdir. Clinkii Gazzali hadiscilerin

! Eb{i Davi(d, 24. ilim, 10, (H. no: 3660), IV/68-69; Tirmiz1, 39. ilim, 7, (H. no:2656), V/33-34.
2 Gazzali, Thy4, 111/398.

3

Gazzall, Ag.e., Ay.
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tam sartlarina ridyet ederek hadis dinlemis olsalar bile hadislerin manalar:
lizerinde distinmeyip sadece hadislerin nakliyle iktifi etmenin 06ze
(cevher) ulagsmanin olduk¢a uzaginda goriir. Ciinkii Gazzali’ye gére hadis
ilmi ile &hiret yoluna girmek amaglanir, bu yiizden bazen kisiye hayati
boyunca tek bir hadis dahi kafi gelebilir.'

Gazzali, hadislerin anlasilmas1 bakimindan usfl-i fikih ilmini hadis
ilimlerinden daha istiin bir konumda gérmiis olmasina ragmen aslinda
us(il-i fikih ilminin verilerinden elde edilerek hadislerin anlagilmasini da
giye olarak gormez. Ciinkii Ona gore biitiin ilimlerden giye en {istiin ve en
serefli ilim, ma’rifetullah ilmidir. Biitiin ilimler, bu ilim i¢in 6grenilir.”
Herhangi bir ilim bu ilmin amacini gergeklestirmeye ne kadar yakin olursa,
degeri de o nispette artmaktadir’ Bu ylizden hadislerin anlagilmasi
bakimindan us(il-i fikih ilmi Gazzil’ye gére hadis nakli ve rivayeti gibi
ilimlerden daha tstiindiir. Gazzali, nahiv, liigat ve dille ilgili ilimlerin dyet
ve hadislerin manalarini anlamaya yetecek kadarimin kafi oldugunu, Kitap
ve stinnetin sadece bu ilimlerle ayakta durdugunu zanneden alimlerin 6ze
ulasamayacaklarini  belirterek  tiim  incelikleriyle bu ilimlerde
derinlesmenin fuzGli bir ugras oldugunu sdyler." Bu yiizden hadisler
konusunda da asil amag, en dis ylizeyden (kisr) 6ze (liib) ulasmaktir.
Gazzali, alet ilimlerinin asil gaye edinerek tiim omiirlerini bu ilimlere
harcayanlar elestirmektedir.’

Gazzali'nin hadislerin yorumu konusundaki goriisleri de benzer
istikamettedir. O, dili sembolik bir sistem olarak degil bizatihi semboller
olarak, yani birisi hakiki olan gaybi ve 6z anlam, digeri ise ylizeysel kabuk
yahut sembole tekabiil eden bildik dilsel anlam seklinde iki boyutlu lafizlar
mecmuasi olarak ele alir. Us(il-i fikih ilminin bunlardan ikinci kategoride
oldugunu diisiiniirsek bu ilimle elde edilen zahiri yorumlarin Gazzali’nin
diisiince sisteminde naslarin slret ve misiline tekabiil ettigi goriiliir.
Oysaki Ona gore asl olan naslarin dis yiizeyinin arkasinda gizli olan
hakikatleri agiga ¢ikarmaktir. Bu da ancak arifler i¢cin ve miicdhede yoluyla

! Gazzall, thyd, 111/398.

> Gazzali, A.g.e., 111/398-399; Gazzall, Cevahiru'l-Kur'an, s. 23.
*  Eb{Zeyd, Ag.e.,s.301.

* Gazzali, ihya, I11/398-399.

Gazzali, Ag.e., Ay.
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gergeklesir. Miicihede neticesinde kalpte gerceklesen tecelliler arifi duyu
ve sehidet dleminden gayb ve melekiit 4lemine tasir. Ancak bu yalnizca iki
alem arasinda araci konumundaki hayal 4lemi tizerinden gergeklesir. Hayal
alemi melekt aleminin (ylizeye) en yakin noktasi, 6ziin de dis kabugudur.
Siradan birisi (avdm) hayal 4leminin kendisine sundugu (sehidet ve
melekit aleminden olusan) karsimin sinirlarinda durdugunda ‘narin ancak
kabugunu, insana 6zgli acaipliklerin de yalnizca derisini goriir.” Ancak
kalbinde Hakk’in tecelli ettigi muhakkik-arif-stff, bu ara alemi gegerek ruh
ve manalar dlemine ulasir. Bu sekilde Gazzali, ‘kabugu’ asip ‘6z’e duyu ve
sehadet 4lemini asip gayb ve melekiit 4lemine, diinyevi ilimlerden de
uhrevi ilimlere intikal eder.!

Gazzali bu intikali, zahiri anlami asip, batint manaya gecisi “i’tibar”
kavrami tiizerinden yliriitiir. O'na gore icerisinde bir ibret barindiran
itibara dayali batini yorum Batinilerin batini yorumlarindan tamamen
farklidir.” Gazzali'ye gore i'tibara dayali Batinl manalarina ulasmak
olaganiistii bir ¢abay1 gerektirmekte, metinlerdeki zahir ve batin ayirimini
ancak hakikate ulagmus siifi, idrak etmektedir.

Buraya kadar ele almis oldugumuz Gazzali’nin hadis, hadis ilimleri
ve hadis yorumlar1 hakkindaki degerlendirmelerini dikkate alacak olursak,
onun gorislerini maddeler halinde su sekilde siralamak miimkiindiir:

1. Hadisleri dikkatli bir sekilde (Hz. Peygamber’den dinliyor gibi)

dinlemek

2. Hadisleri ezberlemek tekrarlamak ve yazmak

Hadislerle amel etmek ve hadisleri yaymak (nesretmek)
Hadislerin anlasilmasina yarayan dil ilimlerinden yeterli olacak
sekilde istifade etmek

5. Hadislerin zahiri hiikiimlerinin anlasilmasi igin Ustl-i fikihtan

istifade etmek

6. Hadislerin i'tibara dayali, lafizlarin zahirini iptal etmeyen isari

yorumunu yapmak.

Gazzali'nin maddeler halinde verdigimiz bu gorislerinin diger
stfiler icin de gegerli oldugunu sdylemek miimkiindiir. Gazzali, bu

! Eb{ Zeyd, Nasr Hamid, A.g.e., s. 310-311.
? Gazzali, thyd,1/59.
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goriislerini kendisinden Onceki siifilerden istifade etmek suretiyle ortaya
koyarken, kendisinden sonraki siifilere de model olmustur.

SONUC

islam tasavvufunda en temel gaye irfAn ve ma'rifete (ma’rifetullah)
ulasma arzusudur. Bu gaye, tasavvufun bilgi sistemini (epistemoloji)
belirleyen en temel faktor olmanin yani sira siifilerin, ehl-i irfanin diger
ilimlere, hadislere, siinnete, hadis ilimlerine bakisini belirleyen temel
faktor olmustur. Her ilmi disiplinin hadis ve siinnetle iliskisi o disiplinin
ihtiyaclari cercevesinde olmustur. Hadisleri ve Hz. Peygamber’in siinnetini
ma’rifete ulasmak icin temel bir kaynak olarak goren ehl-i irfin hadisle
ilgili calismalarini hadislerden ma'rifete ulastiracak temel prensipleri
¢ikarmaya teksif etmislerdir.

Hz. Peygamber’in soz, fiil ve takrirlerini dirdyet ve rivayet
acisindan inceleyen hadis ilmi dinin anlasilmasi ve yorumlanmasinda
énemli bir yere sahiptir. islam1 ilimlere mensup her ilim dali temellerini
Kur'an-1 Kerim’den sonra hadislere dayandirmistir. islami ilimlerin cesitli
dallarina mensup olan alimler, hadisleri dinin esasi olarak gérmektedirler.
Bu yiizden hadislerin hem rivayet hem de dirdyet agisindan bilinmesi
bityiik bir 6nem arz etmektedir. Hadislerin rivayeti ve rivayet usulleri,
hadis ilminin ilke ve kurallari, hadis ilminin teknik yonlerini ilgilendiren
meseleler “rivayetu’l-hadis” ve “dirdyetu’l-hadis” ilimlerinde ele
alinmaktadir. Bu ilimlerin verilerine dikkat edilmeden yapilacak
degerlendirmeler ilmi esaslara uygun olmayacagindan Hz. Peygamber’in
hadis ve siinnetiyle ulasilmak istenen gayeyi tartisihr kilmaktan
kurtaramayacaktir. Bu yiizden sifilerin hadis ilminin zahir? yoni olarak
diisiindiikleri sened, garibu’l-hadis liigat ilimleri ve fikhu’l-hadis gibi araci
vasitalar hadislerin anlagilmasi ve yorumlanmasi i¢in her zaman ihtiyag
duyulacak ilimlerdir. Ozellikle Gazzal'nin hadis ilimlerine yukarida yer
verdigimiz degerlendirmelerini, hadis rivdyeti ya da hadis semésina
yonelik elestirilerini hadislerin manalarinin anlasgilmasi ve ma'rifete
ulastirmada tek basina is goremeyecegi seklinde degerlendirmek gerekir.

Maruf bir soziin, temel olarak bir hadiste bulunabilecegi
diisiincesiyle, hadis olarak kabul edilmesine dair bazi stifilerin dile getirdigi
gorlslerin isabetli olmadigini belirtmek gerekir. Aymi hususu diger
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peygamberlere nispet etmeye bir engel bulunmamaktadir. Bunun da
icinden cikilmaz bir hal alacagi aciktir. Ote yandan bu gériis, sahabe
déneminden itibaren, Islam alimlerinin, muhaddislerin hadisle ilgili ortaya
koymus olduklar1 olagantistii ¢abalarini anlamsiz kilmaya yol agacaktir.
Ortada bir s6z (hadis) var ise onun bir sdyleyeni vardir. SGyleneni ve
soylenenin dogrulugunu ve sdyleyenine nisbetini tespit etmek de
arastirmay1 gerektirecek bir istir.

Sonug olarak siifilerin hadise ve hadis ilimlerine yaklasgiminin bir
muhaddis gibi olmasi beklenemez. Hadislerin sihhatini belirlemede irfani,
tasavvufi  kriterler yerine hadislerin rivayeti, anlasilmasi ve
yorumlanmasinda hadis alimlerinin ortaya koymus oldugu hadis
ilimlerinden istifade edilmesi gerekmekte ya da s6z konusu hususlardaki
otoriteyi hadiscilere birakmak en dogru olanidir. Hadis ilimlerinin yeterli
olamadigi alanlarda, tamamlayict oldugu disiiniilen yerlerde diger
ilimlerden istifade etme yolunu da agik tutmak gerekmektedir.
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