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Bed'iil-Emalf'nin ilm-i Kelam Gelenegindeki Yeri ve Onemi
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Tiirkler islam ile miiserref olduktan sonra sadece gerceklestirdikleri fetih hareketleriyle
degil aym zamanda ilmi alandaki faaliyetleriyle de ilay-1 kelimetullahin 6nde gelen temsilcileri
olmuslardir. Bunda idarecilerin ilme ve ilim adamina gésterdikleri saygi ve ilgi son derece etkili
olmustur. flme ve alime karst bu miispet yaklasim diisiince ve eserleriyle islam diinyasina asirlar
boyunca hizmet eden pek ¢ok ilim adaminin yetismesine imkan saglamstir. Bu alimlerden biri de
bugiin Kirgizistan sinirlari igerisinde bulunan Os sehrinde diinyaya gelen Ali b. Osman el-Ust’dir. O,
Maveraiinnnehir bslgesinde yasayan ve Ehl-i Siinnet inancinin iki biiyiik temsilcisinden biri olan
Matiirid? gelenegin 6nemli temsilcilerinden biridir. Usi, hem yasadigi donemdeki durusu hem de
eserleriyle Tiirk diisiince ve kiiltiir tarihi agisindan takdire sayan bir limdir. Nitekim c¢alisma
konumuzu teskil eden Bed'iil-Emdli kasidesinin yiizyillar boyunca islam diinyasnim gesitli
medreselerinde okutulup ezberletilmesi, pek ¢ok yazma niishasinin diinyanin degisik kiitiiphanelerinde
bulunmasi, pek ¢ok serhinin yapilmasi ve degisik dillere terciime edilmesi hem esere hem de miiellifine
gosterilen ilginin bir yansimasidir. Bu ¢alismanin amaci da hem bir miitekellim olarak Usi hem de
itikad? gériislerini dile getirdigi manzum eseri Bed'iil-Emdli'nin sekil ve muhteva agisindan flm-i Kelam
gelenegindeki yeri ve 6nemini tahlil etmektir.

Anahtar Kelimeler: Ali b. Osman el-Usi, Bed’ii'l-Emali, Kelam flmi.

Ay 6y OCMOH astb-Omwii sxaHa Ba/ly/b-AMaInii aTTyy SMIeruHIH KaJlaM WINMUHZETH
OopJy *aHa MaaHUCH

AHHOTaAUA

TypK asfepy MycysiMaH GOJITOHJOH KUMWH aiMaKTapfbl KapaTblll alyy/jaap MeHeH raHa
arex 6060CTOH, OIIOJ 3JIe MEe3rWiie WM JKaaThIHAArbl NIIMEPAYYIYKTOPY MeHeH Aa AJIaxThIH
[WIHUH )Kal0yy/a alfibIHKbI canTa TypyuKaH. MplHAa GalKapyydyaapbH UMM jKaHa WIMMIIO30Pro
KOPCOTKOH KaKIIbl MaMUJIeepy TaacUpAyy 6osiroH. UMM jkaHa MIMMIIO3/0Pro 6OJINOH JKAKILIbI
MaMUJIEHUH HaThIKACBIH/AA TUKUP jKaHa IMTEKTepr MEHEH MyCy/IMaHAapra KbUIbIMAAp 600 KbI3MaT
KOPCOTKOH KOINTOreH aajbIMAapAblH YbIKKaH. OLIOHZOV aasbIMAapAblH O6Upeecy  asbIpKbI
KeIprei3cTanpiH aiMarsiHgarsl O maapelHga TepesreH Amu ubH OcMOH an-Oumil 60JroH. Aj
MaBapayHHaxp aiMarslHa jKallaraH jkaHa OLIOHZOW 3Jie CYHHUTTHK MWIIEHHMAWUH Oup OyTars
MaTypuAus arsIMbIHAH aJJbIHKBI OKYJYy 60JroH. AasnbiM an-OWMWAMH e3y jKaularaH AOOPAOrY
YybIrapMa XaHa aKTyasyy/ayTyH 9CKe ajlraHfia TYpPK a/IJepUHIUH OUYyJAyK XaHa MaJaHu TapbIXbIH/A
MaKTOOrO TAaTBIKTYy OPAYH Kepyyre 60soT. UbIHABITBIHAA 6U3 HETM3 ajiraH aHbiH Baguya-Amanu
KaZlbI/JacBIHBIH ~ KBUIBIMZAP 6O  MeJpecesiepfie  OKYTYJIYII — JKaTTATbUIYyCy,  KOITOreH
KOUYPMOJIOpYHYH dap TapanTarbl KUTelKaHaJapfjaH Tabbulyycy, OWp Hede TYLIYHAYPMe KaHa
TUJIlepre KOTOPYJIYyCy aajbIMJbIH JKaHa YblrapMacbhlHBIH OpAyH OesirusedT. Bus Myraka/umm
(kanmamucr) kaTapbl an-OWMii JkaHa aHblH WTUKaAUN MUKUPIEPUH KaMThiraH Baguymn-Amanu
YbITaPMAaChIHBIH KajlaM WIMMUHIETY OpAly MEHEH MaaHW/IYYJIYT'YH aHa/IM3/106Te apaKeT )KacafbIK.

AuKbrd co3zop: Anvt nbH OCMOH an-Owmuit, Bagysib-AManuii, kKajaaM WINMU.

*  Dog. Dr., Erciyes Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, Temel islam Bilimleri Kelam Anabilim Dal Baskani,
harun@erciyes.edu.tr
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The Place and Importance of Ali b. Uthman al-Ushi and His Work Bad’ al-Amdli in Ilm al-Kalam Tradition

Abstract

The Turks became prominent representatives of making the verses of Allah superior (ilay-1
kelimetullah) not only with the conquest movements that they had realized after being honoured with
Islam, but also with their activities in the scientific area. The respect and interest that the
administrators showed to the science and man of science became very influential in this. This positive
attitude towards science and scholars has allowed for the growth of many scholars who have served the
Islamic world for centuries with their thoughts and works. One of these scholars was Ali b. Uthman al-
Ushi who came to the world in the city of Osh in the borders of Kyrgyzstan nowadays. He has been one
of the important representatives of the Maturidi tradition that lives in the region of Transoxiana and
has been one of the two great representatives of the ahl al-Sunnah. al-Ushi has been an applaudable
scholar in terms of Turkish thought and cultural history with his posture both in his lifetime and his
works. Hence, the fact that al-Bad’ al-Amali eulogium, which constitute our research object, has been
taught and memorized in the various madrasah of the Islamic world for centuries, the existence of
many manuscripts of it in various libraries of the world, the making of many commentaries of it and
translations into various languages is a reflection of interest both in the work and its author. The aim of
this study is to analyze the place and significance of al-Ushi as an Islamic Theological Scholar
(Mutekellim) and his poetical work al-Bad’ al-Amadli in terms of form and content in Ilm-i Kelam
tradition.

Keywords: Ali b. Uthman al-Ushi, Bad’ al-Amali, Ilm al-Kalam.

GIRiS

1. ALIB.OSMAN EL-USI VE KELAM GELENEGINDEKI YERI

1.1.  Alib. Osman el-Ost

Asil adi Ali b. Osman b. Muhammed b. Siileyman’dir. Kiinyesi Ebu Muhammed ve
Ebwl-Hasan’dir.! Dogdugu yere nispetle el-Fergani, el-Ust veya Osf; mensubu bulundugu
mezhepe kiyasla el-Hanefi veya el-Matiiridf; baghh bulundugu soya nispetle et-Teymf;
ilimdeki mertebesine isaretle Siraciiddin (dinin 15181), Riikniiddin (dinin temel diregi),
Semsii'l-islam (islam giinesi), el-imam, el-Allame, es-Seyh, imamu’l-Harameyn, el-Fakih;
veba hastaligi sonucunda 6lmesi nedeniyle es-Sehidi* gibi lakaplarla anilmistir.’ Son
isimlendirlemelerden Usi'nin yasadigi dénemin &nde gelen, kendisine siirekli miiracaat
edilen, goriis ve diisiinceleri degerli goriilen bir alim oldugu anlasilmaktadir. Tiim bunlar
g6z dniinde bulunduruldugunda Ustnin tam kiinyesinin Siractiddin Ali. b. Osman b.
Muhammed b. Siileyman Ebu Muhammed Ebu’l-Hasan et-Teymi el-Fergani, el-Hanefi el
Matiiridi el-Fakih el-Ust es-Sehidi seklinde ifade etmek miimkiindiir. Dogum tarihi kesin
olarak bilinmese de, 6liim tarihine dair genel kabul 575/1179-80’tir. *

1 Durmus Ozbek, “el-Ust ve Kasidetii'l-Emali”, Selcuk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5 (1994), 262.

2 Mehmet Sait Toprak, “Ali b, Osman Siriceddin el-Usi: Hayat1 ve Eserleri”, Dokuz Eyliil Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi XXIII (Izmir, 2006), 68.

3 Yuldus Musahanov, Osi ve Emali Kasidesi (Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi, 2001), 12.

4 Ozbek, “el-Ust ve Kasidetii’l-Emali”, 266.
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1.2. Kelam Gelenegindeki Yeri

Ali b. Osman el-Ust hadis ve fikhin yani sira kelam ilminde de miimtaz ve takdir
edilen bir alim olarak islam diisiince tarihindeki yerini almistir. Yasadig1 cografyada goriis,
diisiince ve yazdigi eserlerle fikihta Hanefl, itikatta ise Hanefi-MAatiirldl diisiincenin
yayllmasina son derece 6nemli katkilar saglamistir. Bu baglamda bir akait metni olarak
kaleme aldig1 didaktik tiirdeki manzum eseri Bed'iil-Emalf ile islam inang esaslarini bagh
bulundugu gelenegin goriis ve diisiincelerini yansitan bir tavirla 6zlii ve sade bir iislupla
ifade etmistir. Eserin yiizyillar boyunca islam diinyasinin cesitli medreselerinde okutulup
ezberletilmesi, pek ¢ok yazma niishasinin diinyanin degisik kiitiiphanelerinde bulunmast,
pek ¢ok serhinin yapilmasi ve degisik dillere terciime edilmesi eserin ve miiellifine
gosterilen ilginin somut yansimasidir.

2. BED'UL-EMALTKASIDESI

Siir sadece cahiliye déneminde degil, islam dininin gelisini takip eden siirecte de
hem Arap-islam hem de Tiirk-islam edebiyati agisindan 6nemli bir yere sahip olmustur. Bu
baglamda herhangi bir dini mesele veya ilmin 6gretilmesi amaciyla pek ¢ok manzum eser
viicuda getirilmistir. Bunlardan biri de Bed'ii'l-Emdli’dir.

2.1. Sekil Agisindan

Bed'ii’l-Emali Arapga olarak kaleme alinmis olup Ali el-Kar'nin (8. 1014/1605)
serhine gore 68 beyitten olusmaktadir.’ Ancak Dersaadet baskisinda 28 ve 58. Beyitler ayni
olup kaside 67 beyittir. Dolayisiyla bu ¢alismadaki numaralandirmalar 58. beyit haricte
tutularak yapilmistir. LAm harfi ile kafiyelidir. Bu yiizden Kasidetii’l-LAmiyye diye de
isimlendirilmistir. Vezin agisindan el-Hecezetii'l-Véfir'dendir.® Didaktik siir tiiriiniin giizel
bir érnegidir. Bu siir tiiriinde temel amag, siire konu teskil eden hususun (bir mesele veya
ilim) nazimli bir sekilde dile getirilerek kolay bir sekilde 6grenilmesini ve ezberlenmesini
saglamaktir.” Ust de bu amag dogrultusunda itikadi meseleleri nazma aktararak adi gegen
eserini islam diisiince tarihine kazandirmistir, Nitekim Bed'ii’l-Emdli'nin 1. Beyitinde “inciler
gibi (parlak olan) bir nazimla (Allah’) birlemek (tevhit) icin” séziiyle bu kasideyi teosentrik bir
yapiya sahip islam dininin tevhit anlayisini ortaya koymak amaciyla yazdigini belirtir. Ayni
beyitteki “bu kul der ki” ifadesi Allah’in ultihiyeti ve rububiyeti karsisinda ubudiyetinin bir
itirafidir.? 62 ve 63. beyitlerinde gecen “Tevhit akidesine, helal sihir gibi (insana) tesir eden sekli
giizel olan bir nazim elbisesi giydirdim; (Bu nazim) kalbe miijde gibi bir ferahlik ile teselli eder. Ruhu

5 Arapga ve Tiirkge serhlerdeki beyit sayisi hakkinda genis bilgi igin bkz: M. Sadi ¢ogenli, “Alf b.
Osman el-Usi'nin el-Emalt isimli Manzum Risalesi ve Tiirkce’ye Gevirisi”, Ekev Akademi Dergisi 9/22
(Kis 2005), 178.

6  Aruzsisteminde bir bahir olan VAfir hakkinda detayl bilgi i¢in bkz: ismail Durmus, “Vafir”, Tiirkiye
Diyanet vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara, TDV Yayinlari, 2012), 42/423-424.

7  Hilmi Karaagag, “Bir Kelam Metni Olarak Kasideler ve Ali b. Osman el-Usi'nin Emali Kasidesi”, 28-30
Nisan 2014 Biskek-Kirgizistan Uluslararasi Islami ilimlerin Tesekkiilii ve Islami ilimler Arasi liskiler
Sempozyumu Bildiriler Kitabi, ed. Adem Catak ve Berat Sarikaya, Glimiishane Universitesi Yayinlari
(Giimiishane, 2014), 71.

8 Nureddin Ali el-Kari, Serhu’l-Emalf (istanbul: Dersaadet Kitabevi, istanbul, ts.), 10.
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da tath su gibi diriltir.” sdzleriyle de bu kasidenin insana etkili bir sekilde tesiri bulunacagini
ve bunun neticesinde de kalbi teselli edip, ruhu da canlandiracagini dile getirir. Bir insan
acisindan bdylesine 6nemli bir yere sahip olan kaside karsisinda yapilmasi gereken sey ise
64. beyitte “Oyle ise 0 nazma ezberleyerek ve inanarak dalniz ki iyilik suflarmin tiiriine nail
olasiniz.” séziiyle belirtildigi {izere ezberlenmesi, manasina itikat edilmesi ve hem diinya
hem de ahirette Allah’in kendilerine nimetler bahsettigi iyiler siufina dahil olunarak
kurtulusun elde edilmesidir. O, Allah'in liitfu sayesinde viicuda getirdigi bu kasideden
istifade edenlerden 65 ve 67. beyitlerde “Dua ile siirekli hayirla yad ederek bu kula yardimci
olunuz.”, “Ben biitiin giiciimle devamli (olarak) bana bir giin (bile olsa) dua edene dua ediyorum.”
sozleriyle dua talep etmekte ve kendisinin de hayirla dua edenlere siirekli dua ettigini
belirtmektedir. Dua talebinin nedeninin ise 66. beyitte “Umulur ki Allah fazli ile onu affeder ve
ona gelecekte (ahirette) mutluluk verir.” belirtildigi tizere Allah’in kendisini liitfu ve ihsaniyla
bagislamasi, ahirette kurtulusa ulasmasi timididir.

2.2. Muhteva Yéniiyle

Bed'ill-Emali islam inang esaslarim Matiirldi diisiince perspektifinden takdim
etmektedir. Zira kasidede Matiiridi ekoliiniin benimsendigini, 6zellikle Cehmiyye, Mu'tezile,
Es’ar? diisiince ve islam filozoflarimin bakis agilarinin ise kabule sayan goriilmedigini ifade
eden beyitler bulunmaktadir. Bunlardan Mu’tezile acik bir sekilde dile getirilirken, digerleri
ise serdettikleri diisiincelerine isaretle kasidede dile getirilmistir. Nitekim cennet ve
cehennemin yok olmayacag s6zii Cehmiyye’ye reddiyedir. Allah’in kemal sifatlarla muttasif
oldugu, sadece giizel degil, cirkin isleri de diledigi, ahirette goriilecegi, aslaha riayetin
Allal’a vacip olmadigi Mu’tezile’ye cevap niteligindedir. Kadindan peygamber olmasinin
miimkiin olmadig, fiili sifatlarin hadis degil kadim oldugunun ifade edilmesi Eg'ari
anlayistan farkl diisiiniildiigiinii ortaya koymaktadir. imamette efdaliyetin hilafet
siralamasina gére oldugunun belirtilmesi de Imamiyye Siasimin bakis agisinin
benimsenmediginin gdstergesidir. Alemin bir zamanlar yok iken sonradan var oldugunun
ve heyula anlayisimin reddedilmesi de islam filozoflarina bir cevaptir. Dolayisiyla kasidenin
biitiiniinde Matiirid? anlayisin 6ne gikarilmasi Ust'nin Matiirldi gelenege mensup oldugunu
acik bir sekilde ortaya koymaktadir.

Kaside sistematik olmayan bir yapida takdim edilmistir. Mesela iman ile iliskili
konularin siralandig beyitlerin arasina vesaile dair bir konu olan maduma sey denilip
denilemeyecegi, fiili sifatlarla ilgili olan tekvin-mikevven iliskisi ve rizik konusu
yerlestirilmistir. Bununla birlikte ulGhiyet, niibiivvet ve ahirete dair itikat esaslar1 sade, kisa
ve akicr bir slupla, Hanefi-Matiirldi ¢izgi dogrultusunda selef-i salihin metodolojisini
yansitan bir yaklasimla ele alinmustir. Nitekim kaside dikkatle incelendiginde itikad alanla
ilgili ayet ve sahih hadisleri mutlak tenzihgi bir bakis acisiyla dile getiren beyitleri icerdigi
goriilecektir. Kasidede ulthiyet ile iliskili olarak Allah’mn varhigi ve birligi, isim, sifat ve
fiilleriyle iliskili konulara yer verilmistir. Niibiivvetle alakali olarak Peygamberlere ve
meleklere iman, Hz. Muhammed'’in peygamberliginin keyfiyeti, Mirag meselesi, ismet, Hz.
Ziilkarneyn ve Lokman'mn peygamberligi meselesi, niizul-ii Isa ve Deccal, velayet ve
keramet, imamette efdaliyet, Aise ve Fatima arasinda efdaliyet, Yezid'in dindeki konumu
konularina dair beyitler takdim edilmistir. Ahirete taalluku itibariyle kabir hayati, ba’s,
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hesap, amel defterleri, mizan, sirat, sefaat, cennet ve cehennem ile ru’yetullaha dair beyitler
bulunmaktadir. iman bashiginda mukallidin imani, marifetullah, imanu’l-yeis, iman-amel
minasebeti, irtidat, elfaz-1 kiifiir, miimin-i asinin ahiretteki konumuna dair goriislerin yan
sira dua bahsi dile getirilmistir.

Calismanin bundan sonrasinda beyitler, ilm-i kelam geleneginde usul-i selase
olarak bilinen iman, ulihiyet, niibiivvet ve ahiret bashklar: altinda tasnif edilerek daha
detayh bir sekilde tahlil edilecektir.

3. ALiB. OSMAN el-USP'NiN iTiKADI GORUSLERI

3.1. ALLAHTBILMEK VE IMAN

3.1.1. Allah’ Bilmek

Ust 42. beyitte “Akil sahibi bir kimsenin yerleri ve gokleri yaratant bilmemekte hicbir 6zrii
yoktur.” s6ziiyle Matiiridi ekoliiniin yaklasimima uygun bir sekilde akil sahibi olan herkesin
Allah’1 bilmenin viicubiyeti noktasinda miikellef oldugunu belirtmektedir. Akil sahibi olan
kulun bu hususta herhangi bir mazeret ileri stirmesi s6z konusu olmayacaktir. Zira akil,
insana bahsedilen en biiylik nimettir. Her nimetin siikrii bulunduguna gére akli nimetinin
stiikrii de kainatta Allah’'in varligi ve birligi icin konulan delilleri ve delalet yo6nlerini
gormeye calismaktir. Nitekim pek ¢ok ayette’ kdinatin Allah’'in varligi ve birligine delil
teskil ettigi, insanoglunun da bunlara nazar ve istidlalde bulunmalar1 gerektigi ifade
edilmistir. Her kim goklerde ve yerde bulunanlara nazar ederse, mitkemmel bir tertip ve
diizen tizere bulunduklarini miisahede edecek ve bunlarin hepsini yokluktan varliga ¢ikaran
bir Yaraticidan, hikmetli sanatini, yerlestirdigi kanun izere tertip eden bir Hakim’den ayr1
kalamayacagini bilecektir.’ Bu yiizdendir ki Ebu Hanife’den (5. 150/767) rivayet edildigine
gore o s0yle demistir: “Goklerin ve yerin yaratihisindan gérdiigii seyler sebebiyle yaraticisini
bilmemede herhangi bir kimse icin 6ziir yoktur. Allah peygamber gdndermeseydi bile,

insanlara akillari ile Allah’1 bilmek vacip olurdu.”"!

3.1.2. Iman-Amel Miinasebeti

iman-amel miinasebeti hicri 1. asirdan itibaren miirtekib-i kebirenin dini
bakimdan konumunun tartisildig1 bir ortamda giindeme gelen ve iman tanimu ile dogrudan
iliskisi bulunan bir meseledir. Ozellikle Hariciligin ortaya ¢ikmasi ve imanin, ikrar, tasdik ve
amel olarak ti¢ ritknti bulundugunu belirtmesi, kiigiik veya bilyiik giinah isleyeni iman
dairesinden ¢ikarip kiifriine kail olmasi neticesinde imanin ne oldugu ve iman-amel

arasindaki nasil bir iliski bulunduguna dair daha kapsamli tartismalar yapilmaya

9 “Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelip gidisinde selim akil
sahipleri igin elbette ibretler vardir.” Al-i imran 3/190; “Siiphesiz, géklerin ve yerin yaratihsinda,
gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelisinde, insanlara yarar saglayacak seylerle denizde seyreden
gemilerde, Allah'in gékyiiziinden indirip kendisiyle 6lmiis toprag: dirilttigi yagmurda, yeryiiziinde
her ¢esit canliy1 yaymasinda, riizgirlar1 ve gokle yer arasindaki emre amade bulutlar1 evirip
cevirmesinde elbette diisiinen bir topluluk icin deliller vardir.” el-Bakara 2/164; Ayrica bkz: el-
Vakia 56/58-59, 63-65, 68-73.

10 Kemaleddin ibn Hiimam, Kitabu'l-Miisayere, cev. Harun Isik (Kayseri: Kimlik yayinlari, 2017), 19-20.

11 ibn Hiimam, Kitabu'l-Miisayere, 63.
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baslanmustir. Harici bir mezhep olan Ibadiyye imanin tanimi hususunda genel Harici bakis
agisina sahip olmakla birlikte miirtekib-i kebireyi nimet-i kiifran icerisindedir diyerek
imandan ¢ikarmis ama kafir ilan etmemistir. Ciinkii her nekadar bu kimse miirtekib-i kebire
olup iman dairesinden ¢iksa da hala ikrari ve tasdiki bulundugu icin kafir degildir. Bu
yaklagimin Mutezili diistincede el-menzile beyne’l-menzileteyn seklinde farkli bir sdylemle
dile getirildigini ifade etmek miimkiindiir. Nitekim Vasil b. Ata’nin miirtekib-i kebirenin
miimin olmadigini, ikrar1 ve tasdiki bulundugundan kéfir de olmadigini bu ikisi arasinda bir
yer olarak tanimladigi fasiklikla nitelendirdigi bilinmektedir. Bidat Miirciesi ise imam ikrar
veya sadece marifet olarak tanimlamak suretiyle meseleye miimine isledigi masiyet zarar
vermedigi gibi kifire de yaptigi iyilikler fayda vermez diyerek ameli imandan bir ciiz
saymamistir. Ameli imandan ciiz sayanlarin kiifiir, fisk veya nimet-i kiifran gibi iman digina
iten yaklagimlar: her ne kadar amele biiyikk 6nem atfetse de Kur’ant bir biitiin olarak
gbérmemesinin yaru sira dislayici, Stekilestirici ve kutuplastirici bir durusa sahiptir.
Sonuncusu ise birincilerin yaptiklar1 gibi Kur’an’a parcaci bir yaklasim sergileyen, ameli
tamamen arka plana iterek dinin emir ve yasaklarini anlamsiz kilmaktadir. iste bdyle bir
ortamda imam-1 A’zam Ebu Hanife (8. 150/767) imanimn asli unsurunun tasdik oldugunu
belirtmis, ikrari ise muhataba diinyada islam ahkdminin uygulanabilmesi acisindan sart
kosmustur.’? Ust mensubu bulundugu ekoliin bu yaklasimini yansitan bir tavirla 44. Beyitte
“Hayirl (farz olan) fiillerin yapilmast farz kilinsa da imandan sayilmazlar.” ve 45. beyitte de “(Bir
Miisliimanin) zina etme veya (adam) 6ldiirme veya sug isleme sebebiyle kdfir olduguna ve dinden
¢tktigina hitkmedilemez.” belirterek amelin imandan bir ciiz olmadigini dile getirmistir. Bu
yaklagimin Hariciler ve Mu'tezile gibi ameli imandan bir ciiz sayanlardan farki, kapsayici,
birlestirici, farkli diisiincelerin bir arada yasamasina imk4n veren, miisamahakar ve hosgorii
ortamini olusturmasidir. Amelin roliinii nétr olarak gdren bidat Miirciesinden fark: ise
tasdikin mahiyet ve keyfiyeti ile imanin muhafaza ve kemalinde amelin 6nemine yaptig

vurgu ile amelin inanan bir kimse agisindan 6nemini ortaya koymaktadir.

3.1.3. Mukallidin imam

Ust, 41. Beyitte “Mukallidin imamna kili¢ gibi olan pek cok delil nedeniyle itibar edilir.”
soziyle mukallidin imaninin makbul ve muteber oldugunu belirtmistir. Bilindigi {izere
mukallit bir baskasinin séz, davramis veya inancii herhangi bir delile, inceleme ve
arastirmaya bagvurmaksizin kabul eden kimsedir. Mu'tezile Peygamberin s6z ve
eylemlerinin bile mucizeden sonra kabul edildigini, dolayisiyla taklit degil nazar ve istidlale
dayali tahkikin sz konusu oldugu diisiincesinden hareketle mukallidin imanini makbul ve
muteber gérmemistir. Ehl-i Siinnete gelince, hem Matiiridi hem de Es'arf imanda aslolarun
nazar ve istidlal oldugunu belirterek mukallidin imanini sahih gérmemislerdir. Daha
sonraki gelenek ise miimeniin bihe aykiri olmamas: sartiyla itikad-1 cazim degil, iman-1
hitkmi olmas1 noktasinda mukallidin imanina itibar etmislerdir. Ust de beyitteki ifadesiyle
bu yaklasimi benimsedigini ortaya koymaktadir. Bununla birlikte Kur’an incelendiginde

12 imam-1 A’zam Numan b. Sabit Ebu Hanife, el-Alim ve'l-Miiteallim, imam-1 A’zam’in Bes Eseri icinde,
Yedinci baski, trc. Mustafa Oz (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlart,
2011), 14.
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Ust’nin belirttigi gibi mukallidin degil, tahkik ehlinin imanina isaret eden pek cok delilin?®
mevcut oldugu goriilecektir.™

3.1.4. Yeis Halindeki Kisinin imam

Ust 43. beyitte “Ye’s halindeki bir kimsenin imani iradesi bulunmadigi icin makbul
degildir.” diyerek imanin sihhat sartlar1 arasinda yer alan imanm ye’s halinde olmamasi
gerektigine dikkat ¢ekmistir. Ye’s, yasama {imidinin kaybedilmesi ve 6liim hakikatiyle
yiizlesme aninda iman edilmesidir. Yunus 10/90-91 ayeti® bu iman tiiriine isaret
etmektedir. Béyle bir imanm makbul olmamasimin nedeni Usi’nin de iradesi bulunmadig:
icin sdziiyle dikkat cektigi tizere kisinin gayr-i iradi sekilde zorunlu olarak iman etmesinden
dolayidir. Ciinkii bu durumda hakikat tam manasiyla asikir olup gayp hali ortadan
kalkmustir. imanin asli unsurlarinin gaybi ve ihtiyarf olmasi dikkate alindiginda'® her ikisini
de anlamini yitirdigi bir ortamda dile getirilenin iman olmadig1 asikardir.

3.1.5. Irtidat

Ust 46. beyitte “Her kim (iman ettikten) sonra dinden ¢ikmaya niyet ederse, Hak dinden
ctkar.” sbziiyle sozlii veya fiili olarak fslam’dan ¢iktigini ilan etmese dahi, béyle bir seye
niyetlenen kimsenin bile iman dairesinden ¢ikacagini belirtmistir. Dolayisiyla Miisliiman bir
kimsenin niyet, s6z ve amelinde miirtet olmasim gerektirecek tutum ve davranistan

kaginmasi noktasinda teyakkuzda olmasini talep edilmektedir.

3.1.6. Tekfir Meselesi

Tekfir, bir Miisliimanin sdyledigi bir séz veya yaptigi bir eylemden dolay1 imaninin
ortadan kalktigi ve kiifre diistiigiine kail olmanin adidir. Kiifrii gerektiren séz ve
davraniglarin neler oldugu hususunda islam &limleri elfaz-1 kiifiir adi altinda ¢alismalar
yapmislar, ayet ve hadisler 1s1ginda 8lcii ve sinirlar ortaya koymuslardir. Ust de 47. beyitteki
“Inkdr (sayilan bir) sozii (ona) inanmaksizin olsa bile (arzu ve istekle) sdylemek gafletle dini
reddetmektir.” ve 48. beyitteki “Sarhosluk halinde (kisinin) agikca hezeyan ve bos sozleri sebebiyle
kiifrii ile hiikiim edilmez.” s6zleriyle bu meseleyi ele almistir. Bunlardan ilkinde kiifrii
gerektiren bir s6ziin giizel ve hos karsilanmasi, riza gésterir bir tavir sergilenmesinin, o séze
itikat edilmese bile kiifre sebebiyet verecegini belirtir. Bu kiifre riza kiiftirdiir ilkesinin bir
yansimasidir. Giinkii bdyle bir durusun arka planinda su veya bu sekilde héasil olan kiifre
taraftar olma s6z konusudur. Diger beyite gelince, akil ve iradenin ortadan kalktigi arizi
duruma ulasan sarhosluk haline vurgu s6z konusudur. Nasil ki iman ihtiyar ve kesbe dayali

13 el-Bakara 2/164; Al-i imran 3/190-191; er-Rim 30/8-9, 24, 50; el-Ankebiit 29/43.

14 Mukallidin imani hakkinda bkz. Demir, Abdullah, “Ehl-i Siinnet ve Mu'tezile’ye Gére Mukallidin
iman1”, Diyanet ilmi Dergi, 44/2 (2008), 27-50.

15 “Israilogullarini denizden gegirdik. Firavun da, askerleriyle birlikte zulmetmek ve saldirmak iizere,
derhal onlar: takibe koyuldu. Nihayet bogulmak iizere iken, “Israilogullari'nin iman ettiginden
baska hicbir ilah olmadigina inandim. Ben de Miisliimanlardanim" dedi. $imdi mi?! Oysa daha 6nce
isyan etmis ve bozgunculardan olmustun.”

16 Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed Matiiridi, Te'vilatiil-Kur'an, tahkik: Ahmet Vanlioglu,
(Istanbul: Mizan Yayinevi, 2005), 1: 32.
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izan ise kiiftir de aymi sekilde bilingli bir reddedis halidir. Dolayisiyla bilinci ortadan
kalkacak seviyeye kadar sarhos olan bir kimsenin soyledigi kiifrii gerektiren sozler biling
dist olup itibar edilmeyecektir. Nitekim Hanefi mezhebinin igtihadi da bu yénde olup
sarhosu deli hitkmiinde goriilmiis ve sarhosun irtidadinin muteber olmadig1 belirtilmistir.

4. ULOHIYET
Bed'ii’l-Emdl’de ulGhiyet Allah’in varhgi ve birligi, isim, sifat ve fiilleri ile ilgili
beyitlerin bulundugu gériilmektedir.

4.1. Allah’in Varlig ve Birligi

10. beyitteki “Béliinme niteliginde olmayan parcanin varligi zihinlerde sabittir.” ve 59.
beyitte ise “Diinya hddistir ve heyula diye bir sey yoktur.” ifadeleriyle Kelam ilminde Allah’m
varliginin ispatinda kullamilan delillerden hem hudus deliline hem de islam filozoflarinca
kabule sayan goriilen heyula doktrinine isaret edildigi ve miitekelliminin genel yaklagimina
uygun olarak reddedildigi goriilmektedir.

Bilindigi {izere halef kelam Alimleri tarafindan 4lem, cevher ve arazlardan
miitesekkil olan seyin adi olarak tanimlanmustir. Cevher, kendi basina bulunan, degismeyen,
boslukta yer kaplayan, hacmi olan, arazlar1 kabul eden, kendisi yiiklem olmayan ve daima
bir yiiklemin konusu olan seydir."” Usl, 10. beyitteki yaklasimiyla her bir varligin temel tas:
olan ve arazlara mahal teskil eden cevhere dikkat ¢ekmistir. Bu esyanin degismeyen kismu,
sabit olan 6ziidiir. Bununla birlikte cevher ile kaim olan, cevhere sonradan ariz olan, siirekli
degisime ugrayan seyler de vardir ki bunlar arazdir. Renk, koku, tat, birlesme, ayrilma,
hareket, siik(in, 6liim ve yasam araza drnek olarak verilebilir. Arazlarin bir zamanlar yok
iken sonradan var, yani hadis oldugu asikirdir. “Hadislerden hali olmayan sey de hadistir”
ilkesinden hareketle cevherler de hadistir. Alemin cevher ve arzlardan miitesekkil olusu géz
dniinde bulunduruldugunda onun da hadis olmasi kaginilmazdir. Burada mademki 4lem
hadistir, yokluktan varlik sahasina ¢ikabilmesi icin bir tahsis ve tercih edicinin bulunmasi
kaginilmazdir. O halde lemin muhdisi, muhassisi ve miireccihi kimdir? sorusuna dolayl
olarak cevap aranmasi talep edilmektedir. Bu muhdis, muhassis ve miireccihin lem ve
unsurlari olmasi tasavvur olunamaz. Zira hem miimkiinii'l-viicud oldugu hem de se¢me ve
tercih etme giictiniin bulunmadig1 reddedilemez bir gercektir. Boyle 6zellige sahip bir
varligin var olma veya olmama yodnlerinden birini kendi kendine tercih etmesi muhaldir.
Dolayisiyla yoklugu diisiiniilebilen miimkiinii’l- viicud degil, yoklugu asla diisiiniilemeyen
vacibu'l-viicud olan, ilim, irade ve kudret sifatlarina sahip bir varligin bulunmasi
kaginilmazdir. O da Allah Teld’dur. 2. Beyitte “Mahlikatin ilahi Mevla'miz kadimdir ve kemal
sifatlarla muttasiftir.” ve 14. beyitte “Deyyan olan Allah iizerine hicbir sekilde vakit, haller
(durumlar) ve zamanlar ge¢mez.” sozleriyle Allah Tedld'nin varhigindan once yokluk
bulunmadigini, varliginin zorunlu ve dolayisiyla 4lemin yaraticisi oldugu belirtmektedir. Bu
beyitlerde ayrica Allah’in her tiirlii kemal sifatla muttasif olup hAadislere ait olan tiim
noksanliklardan da miinezzeh bulundugu dile getirilmistir.

17 Imamii'l-Haremeyn Ebii'l-Meall Ritkniiddin Abdiilmelik b. Abdulldh b. YGsuf Ciiveyni, Luma'u'l-
Edille: Ehl-i Siinnet inancinin Delilleri, haz. Murat SERDAR (Kayseri: Furkan Basin Yayin, 2012), 33-34.
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Allah’in birligine gelince, 15. beyitteki “flahim (olan Allah) kadindan, kiz ve erkek
cocuktan miistagnidir.” ve “ 16. beyitteki “Yine (0) biitiin yardimcilardan da miistagnidir, celal ve
yiicelik sahibi (olan Allah) tektir.” sozleriyle Allah'in zat, sifat ve fiillerinde birtek olusuna
vurgu séz konusudur. Bu beyitlerle fhlas suresine dikkat cekildigi diistiniilmektedir. Zira
surede “De ki: O Allah’tir, bir tektir. Allah Samed’dir. (0) dogurmamistir ve
dogurulmamustir. Higbir sey O'nun dengi degildir.” buyrulmustur. Surede yer alan ehad
kelimesinin Arapgada istisnai bir durum olarak bir sahsa sifat seklinde kullanimi sadece
Allal'in zat1 igin olmustur ve Allah’a 6zel bir sifattir. Bunun manasi da ul(ihiyeti, rububiyeti,
isim ve sifatlar1 agisindan Allah’'in esi, benzeri, ortagi ve ziddinin bulunmasinin
nefyedilmesidir. Samed ise Allah’in mutlak manada hi¢ kimseye muhta¢ olmadigini, her
seyden ve her tiirlii yardimcidan miistagni oldugunu ve fakat kiinattaki canli-cansiz her
seyin O’na ihtiyag duydugunu belirtmektedir. Surede “Allah, dogurmamus ve
dogurulmamistir” séziiyle hicbir siipheye mahal birakmayacak sekilde kesin bir dille
tevhidin tasdiki, sirkin ise reddedilmesi tekrar edilmistir. Zira Tanrr’ya evlat nispet edilmesi,
O’nun cinsinden olan kimsenin de ulGhiyet 6zelliklerine sahip olmasini gerekli kilacaktir.
Ayrica O'na kadin nispeti ise hem maddi 6zelliklerinin bulunmasi hem de muhtag olmasi
tasavvurunu gerektirecektir. Allah hakkinda bunlarin muhal oldugu asikirdir. Surenin
sonundaki kiifiiviin dile getirilmesiyle Allah’in zati, isim ve sifatlar1 agisindan kainattaki
canli-cansiz higbir seyin denk, benzer ve ortak olamayacag bir kez daha vurgulanmgtir.'®
Ust de 15. ve 16. beyitlerdeki sézleriyle sadece tevhide nazarlar: cekmekle kalmamis, Allah’a
kadin ve evlat nispet eden cahiliye Araplari, Hiristiyan teolojisinde isa vizyonu ve bu tarz
inanglarin tevhit akidesiyle bagdasmadigini da belirtmistir.

4.2, Allah’in Yaratilmighk Belirtilerinden Tenzihi

Ust 9. beyitte “Rabbim ne cevher ve ne de cisimdir. Ne biitiindiir ne de o biitiiniin bir
parcasidir, ne miirekkeptir ne de o miirekkebin bir ciiz7idiir” ve 13. Beyitte “Rahman’in hicbir
yonden benzeri yoktur, insanlari béyle bir bakis agisindan koru”sozleriyle Allah’in yaratilmislik
belirtileri ve &zelliklerinden miinezzeh oldugunu belirtir. insanlarin bdyle bir bakis
acisindan korunmasini talep etmesiyle de insanlara, Gulat-1 Sia, Miisebbihe ve Miicessime
gibi antropomorfik bir Tanr1 anlayis1 ortaya koyan, Zat-1 ilahiyye’ye acizlik, noksanlik ve
yaratilmis olma &zellikleri nispet eden yaklasimlarin islam dininin Tanri tasavvuru
agisindan yanls oldugunun ve sakinilmasi gerektiginin anlatilmas: istenmektedir.” Zira
Allah Teéla “Higbir sey O'nun benzeri degildir.” buyurmak suretiyle hem misil hem de gibi
manasini tasiyan iki tane benzerlik edati kullanmak suretiyle 4lem ve unsurlarindan hem
zat hem de sifatlar1 agisindan tenzihi pekistirilmektedir.

Bu mesele ile baglantili olan haberi sifatlar kategorisinde bulunan Allah’'in arsa
istiva etmesine yaklasimda Ust 12. beyitte “Arsin sahibi (olan Allah) Arsin tistiindedir. Ancak yer
tutma ve bitisme niteligi olmaksizin.” ifadesiyle tesbihi nefyetmekle birlikte Alah'in arsa
istivasina iman ettigini belirtmistir. Burada Usi’nin herhangi bir tevilde bulunmaksizin A’raf

18 Ebu’l-A’la Mevdudi, Tefhimu'l-Kur’an (Kur’an’in Anlamu ve Tefsiri), trc. Muhammed Han Kayan{ ve dig.
(Istanbul: Insan Yayinlari, 1996), 7: 305-312.

19 Nureddin Sabuni, el-Bidaye fi Usuli'd-Din (Mdturidiyye Akaidi), trc. Bekir Topaloglu, 8. Baski, (Ankara:
Diyanet [sleri Bagkanhig1 Yayinlari, 2005), 67.
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7/54 ayetinde gecen lafzi aynen kabul etmesi, Allah’'in bu sdz ile neyi kastettigine dair
herhangi bir delil bulunmamasindan olsa gerektir. Haberi sifat kategorisinde yer alan
ayetlerde yapilmasi gereken ibn Hiimam'in da belirttigi tizere avamin Tanr1 tasavvurunun
tesbih ve tecsime kaymasindan endise duyuldugunda bu tehlikenin bertaraf edilmesi icin
uygun bir manaya tevil etmek ve bu tevilin de Allah’in kesinlikle irade ettigi sey olduguna
hitkmetmemek gerekir. Herhangi bir endise ve tehlike s6z konusu degilse, selef-i salihinin
mutlak tenzihgi yaklasiminin uygun oldugu diisiintilmektedir.”

4.3. Allah’'m Sifatlar

Ust, 6. Beyitte “Allah'm biitiin zat ve fili sifatlari kadimdir. Yok olmaktan korunmustur.”
soziyle Allah'in sifatlarini Ebu Hanife’nin tasnifinde oldugu gibi zati ve fiili olmak tizere ikili
olarak tasnif etmistir. Ayrica iki kategoride yer alan sifatlarin sonradan mevcut olup daha
sonraki bir zaman diliminde de yok olan araz cinsinden olmadigin, ezeli, ebedi, kadim ve
Allah’in zati ile mevcut oldugunu belirtmistir. 5. beyitte “Allah'in sifatlart ne zatimin aynist ne
de zatindan ayri ve kopuk degildir.” sbziiyle sifatlarin ifade ettikleri manalar yéniinden Allah’in
zatindan ayr1 olmakla birlikte zatin bir 6zelligi olmalar1 ydniinden de zattan ayr1 olmadigini,
hem Allah’in zatina zaid ve zatiyla kaim sifatlar1 bulundugunu dile getirir. Bu yaklasimi ayni
zamanda Allah’a zatindan baska sifat nispet etmeyen Mu'tezile'yi, Islam filozoflar1 ve
Batiniyye'ye kapali bir sekilde elestiridir. Malum olundugu {izere Batiniyye, Allah’'in
miicerret ve soyut bir varlik olup bilinemeyecegini, O’na ilim veya kadir denildigi takdirde
yaratici ile yaratilmislar arasinda tesbihin gerekecegini, dolayisiyla sifatlari nefyedilmesinin
zorunlu oldugu fikrindedir.! Mu’tezile ve islam filozoflarina gelince kadimlerin ¢oklugunun
gerekecegi endisesiyle Allah'in zatiyla bilen, gii¢ yetiren oldugunu kabul etmisler, zata zaid
ilim, hayat, kudret gibi sifatlar1 nefyetmislerdir.

Ust’nin 3. beyitte “O (Allah) diridir. Biitiin isleri tertip edendir. O Hak'tir. (Her seyi) takdir
edendir, Azamet sahibidir.” sdzii Allah’in hay, 4lim, miirid ve kidir olmasina delil teskil eder.
Nitekim Allah’in her seyi tertip ve takdir eden olmasi O’'ndan baz fiillerin sddir olmasim
gerektirecektir ki bu kadir olmasimi zorunlu kilar. Ayrica tertip ve takdirin nasillig
boyutuyla idleme nazar edildi§inde tam bir ahenk, uyum ve intizamin bulundugunun
goriilmesiyle alim ve miirld olusu sabit olmaktadir. Kadir, 4lim ve miirid olan bir zatin hay
olmasi kacimilmazdir. Her tiirlii kemal sifatla muttasif bulunmasi isiten ve géren olmasini
gerektirir.”” Dil acisindan 4limin manasi ilmi olan, kddirin manas: kudreti olan, miiridin
manasi iradesi olan zat demektir. Nasil ki malum olmaksizin ilim muhal ise ilim olmadan da
alim olmak muhaldir.”® Durum diger sifatlar i¢in de aynidir. Dolayisiyla Allah, zatina zaid ve
zatiyla kaim bulunan hayat, ilim, irade, kudret, isitme, gérme sifatlariyla muttasiftir.

Halkul-Kur’an meselesi de Ust’nin sifatlar konusunda kasidede yer verdigi konular
arasindadir.

20 ibn Hiimam, Kitabu'l-Miisayere, 25-27.

21 Mustafa Oz, “Ismailiyye Mezhebi”, Milletlerarasi Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu Ilmi Nesriyat
11, Islami flimler Arastirma Vakfi Tartismali flmf Toplantilar Dizisi 17, 1. Baski, (Istanbul 1993), 611-612.

22 Ebii'l-Hasan Abdiilcebbar b. Ahmed Kad? Abdiilcebbar, Serhu’l-Usulil-Hamse (Mu'tezile’nin Bes flkesi),
cev. ilyas Gelebi (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2013), 1: 108.

23 ibn Hiimam, Kitabu'l-Miisayere, 33.
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Allah’in kelam sifatin1 ve Halku’l-Kur’an sorununu konu edinen 11. beyitte Usi,
“Kur'an mahlik degildir. Rabb’in kelami s6z cinsinden olmaktan yiicedir.” ifadesiyle hem Allah’in
harf ve sesten miinezzeh olan kelamla miitekellim oldugunu belirtir. Nitekim dil agisindan
baskasinda harfleri icat eden degil, kendisiyle kelam kaim olana miitekellim denildiginden®,
Allah Teéla da “...Allah Musa ile de dogrudan konustu”? buyurarak kendisine kelami nispet
ettiginden zatiyla kaim ve kadim olan bir kelamla miitekellimdir. Bu yaklasim ayni zamanda
Allal'in ezelde kelam sifatiyla muttasif olmadigini, hadis bir kelamla miitekellim oldugunu
iddia eden Mu’tezile’nin ¢ogunluguna da cevap mahiyetindedir.? Usi'nin Kur’an’m mahliik
olmadi ile ilgili s6ylemi, Allah’in zati ile kaim olan, harf ve sesler ile ifade edilene delalet
eden manadan ibaret olan kelam-1 nefsiye isarettir. Yoksa dillerle okunan, Mushaflarda
yazilan ve zihin ile ezberlenen kelama gelince o yaratilmistir.”

4.4. Tiili Sifatlar

Fiili sifatlar s6z konusu oldugunda, bunlarin kendisine dayandigi tekvin sifati
giindeme gelmektedir. Ust kasidesinin 50. beyitinde “Miikevven (icad edilen) ile tekvin (icad
eden) ayr1 ayri (seyler) olup bir sey gibi degildir. Bu sozii (goziine) siirme yap!” sézilyle tekvin ile
miikevvenin ayni seyler olmadigini belirtir. Bdyle bir agiklama yapmasinin nedeni, 6zellikle
Es'arl disiincesine tekvin-miikevven iliskisi baglaminda tekvin ezeli kabul edilirse
mikevven de ezeli olur endisesinden hareketle tekvini kadim ve mistakil bir sifat degil,
izafi, itibari ve hadistir. Tekvine verilen yaratma rolii, iradenin kudret sifatina birlesmesi ile
zaten hasil olmaktadir. Dolayisiyla bunlardan baska ekstra bir yaratma sifati gereksizdir.
Ust, Es’arflerin bu yaklasimi karsisinda beyitteki ifadesiyle mensubu bulundugu Matiirid?
ekoliiniin bakis acisii dile getirmektir. Matiiridiler agisindan yok olani vakti geldiginde
yokluktan varlik sahasina ¢ikarmak anlamina gelen tekvin, Es’arilerde oldugu gibi izafi ve
itibari degil, Allah’in zat1 ile kaim, ezeli ve miistakil bir sifattir. Tekvin miikevvenden ayri
olup, tekvinin ezeli olmasindan miikevvenin de ezeli olmasi gibi bir durum ortaya ¢ikmaz.

Ust, 17. beyitteki “0 (Allah) biitiin yaratiklar zorunlu olarak 6ldiiriir sonra da diriltir ve
dzelliklerine uygun olarak onlar: cezalandirr.” sylemiyle fiili sifatlardan olan ihya, imate ve
ta’zibi de sarahaten zikretmistir. Tekvinin ezeli olmasi, kendisine raci olan bu sifatlarin da
ezeli olusunun kabuliinii netice verecektir.

4.5, Isim-Miisemma ve Tesmiye Sorunu

Allah’in sifatlar1 meselesinin devamu niteliginde olan bu meselede 6ncelikli olarak
isim, miisemma, tesmiye ve miisemmi olmak tizere dort kavramin agiklanmasi lazimdir.
isim, agag, cicek, Mehmet, Ayse gibi bir mananin karsihiginda konulan ve tiim kelime
gesitlerini iceren lafizdir. Miisemma, cigegin ve agacin kendisi, Mehmet veya Ayse’nin sahsi
gibi ismin, karsiiginda konuldufu manadir. Tesmiye, isimlendirmek, bir seyin adim
soylemektir. Miisemmi ise ismi sOyleyendir. Buradaki temel problem ise mesele bir kimse

24 ibn Hiimam Kitabu'l-Miisayere, 33.

25 en-Nisa 4/164.

26 Sabini, el-Bidaye, 80.

27 Eb(i Mansur Muhammed b. Muhammed Matiiridi, Kitabu't-Tevhid, tahkik: Bekir Topaloglu ve
Muhammed Arugi (Beyrut: Daru Sadir, istanbul: islam Arastirmalar1 Merkezi, 2007), 120-123.
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Allah ismini zikretmek bizzat Allah’t m1 yoksa O'ndan baskasimi m1 anmaktadir? ismin
misemmadan ayr1 oldugunu kabul eden Cehmiyye, Mu'tezile, Kerramiyye ve bazi Eg'ariler
acisindan Allah lafzini séylene bir kimse bizzat Allah'1 degil, 0'nun gayrini (ismini) anmugtr.
Matiiridi gelenek ise Usi’nin de 8. beyitte belirttigi {izere “Ummetin en hayirlist olan basiret
ehline gére, isim miisemmanin baskast degildir.” anlayis1 dogrultusunda Allah diyen bir kimse
Allah’t anmustir. Zira bu kimsenin hem Allah’t hem de adini anmis olmasi miimkiindiir.

7% ayeti de Allah’in adinin zikredilmesinin

Nitekim “Rabbinin o yilice adiu tespih et
kendisini zikretmek ve dolayisiyla isim ile miisemmanin ayni olduguna nakli delildir.
isimlendirmeye gelince, Ust 7. beyitte “Allah 1 diger seyler gibi olmamak (kaydiy)la
"sey" ve alti yonden miinezzeh olmak (kaydiy)la da "zat" (kelimeleri) ile isimlendirebiliriz.” Allah’a
sey ve zat isimlerinin nispet edilebilecegini belirtir. Zira her ne kadar Muattila® tesbih
endisesiyle Allah’a sey demekten kacinsa da*, Ust diger seyler gibi olmamak séziiyle
keyfiyet ve mahiyet itibariyle iki “sey” arasindaki farka dikkat ¢ekerek tesbih ¢agrisimim
devre dis1 birakmustir. Mesela Allah’a isaret eden “sey” kadim varliga delalet ederken, diger
esyaya isaret eden “sey” ise hadis varliklara delalet etmektedir ki bu iki “sey” arasindaki
keyfiyet ve mahiyet itibariyle en biiyiik fark olup herhangi bir sekilde tesbihin s6z konusu
olmayacaginin en 6nemli delilidir. Ayrica Allah Te4l4 “De ki: "Sahitlik bakimindan hangi sey

73 buyurmak suretiyle

daha biiyiiktir?" De ki: "Allah benimle sizin aranizda sabhittir...
kendisi i¢in “sey” ismini kullanmasi naklen de bu ismin Allah hakkinda kullanilabileceginin
delilidir. Aym bakis agis1 “zat” kelimesi icin de s6z konusudur. Mahl{ikata ait 6zelliklerden
miinezzeh olmak kaydiyla bu ismin de Allah’a nispetinde herhangi bir sakinca séz konusu

degildir.

4.6. Ru’yetullah Meselesi

Ruyetullah, Allah’in ahirette gorilip gorillmeyecegi baglaminda tartigilan bir
konu olarak karsimiza ¢ikmistir. Ust 20. beyit “Miiminler Allah', keyfiyetsiz, (hakikatini) idrak
(etmeksizin) ve bir drnegje benzemeksizin gériirler.” ve 21. beyitteki “Allah 1 gérdiiklerinde nimetleri
unuturlar. Ey Mutezililerin hiisram (gelin halinizi bir gériin)!” sdzleriyle miiminlerin ahirette
Allal’1 mutlaka géreceklerini dile getirmistir. Nitekim sem’? deliller*” bunu teyit etmektedir.

28 el-Vakia 59/96.

29 Muattila ile Cehmiyye'nin kastedildigi diisiiniilmektedir. Zira Cehmiyye herhangi bir vasifta
benzerligin yaratici ile yaratilmislar arasinda tesbihi doguracagi endisesiyle Allah’a insanlara
mecazen nispet edilen halik, kadir, fail gibi isimler disinda isim nispet etmeyi uygun bulmamistir.
Ebu’l-Muin en-Nesefl, Tabsiratu’l-Edille, tahkik: Hiiseyin Atay ve Saban Ali Diizgiin (Ankara: Diyanet
Isleri Baskanlig1 Yay., 2004), 205.

30 Ebu’l-Muin en-Nesefi, Bahru'l-Kelam (Matiiridi Akaidi), trc. Ramazan Biger (istanbul: Gelenek
Yayncilik, 2010), 36.

31 el-En’am 6/19.

32 “O giin bir takim yiizler aydindir. Rablerine bakarlar.” el-KiyAmet 75/21-22; “Ashab, ey Allah'in
Resulii! Kiyamet giinii Rabbimizi gérecek miyiz? Diye sordular. Allah Resulii: Bulutsuz bir giinde,
dgle vaktinde giinesi gérme hususunda bir itisip kakismanmiz olur mu? Diye sordu. Ashab: Hayr!
Deyince, bulutsuz dolunayli bir gecede ay1 gérmekte siiphe eder misiniz? Diye tekrar sordu. Ashab
yine hayir! Deyince, nefsim kudret elinde olan Allah’a yemin ederim ki Rabbinizi gérme hususunda
da higbir itisip kakismaniz olmayacak. Tipk: glines ve ay1 gérmede itisip kakismanmiz olmadig: gibi.
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0 ayrica kasidesinde Ehl-i Stinnetin itikadi meselelere yaklasimdan farkli diistinenleri genel
olarak zimnen isaret etse de burada Mu'tezile adini ilk defa acik bir sekilde zikretmistir.
Boyle bir yaklasim sergilemesinin nedeninin 6zellikle iki ekol arasinda bu meselede uzun
sliren tartigmalar yiiziinden oldugu diisiiniilmektedir.

5. IRADE,KAZA VE KADER iLE iLiSKiLi MESELELER

Ust’nin Allah’'in iradesinin kullarin fiillerine taallukunun keyfiyeti, salah-aslah
meselesi ve rizka dair sdylemler iceren beyitlerinin bu baslk altinda ele alinmasinin uygun
oldugu diistiniilmiistiir.

Allah’in iradesinin kullarin giizel ve ¢irkin olan fiillerine taallukunu konu edinen
4. beyitte Ust “(Allah) hayrin ve cirkin olan serrin miirididir. Ancak muhale (kiifiir ve isyan gibi
olmamast gerekenlere) rizasi yoktur.” diyerek tekvin-i ve tesrii iradeye dikkat ¢ekmistir.
Birincisi, hayir-ser, iyi-kotii, giizel-cirkin, faydali-zararli, itaat-masiyet her seyin
mevcudiyeti ile alakali olup, bu iradenin bunlardan herhangi birine taallukuyla murat
edilenin vukuu zorunludur. Tkincisi ise sadece hayur, iyi, giizel, faydali ve itaate dair fiillerle
iliskilidir. Ebu Hanife’'nin el-Vasiyye’de de Allah’in iradesi ve insan fiilleri ile iliskisinin
tasnifi Usi’nin bu beyitteki yaklasimma dayanaktir. Nitekim Ebu Hanife bu risalede amelleri
farz, fazilet ve masiyet olarak tige ayirmistir. Ugiiniin kesisim noktas1 Allah’in ilmi, dilemesi,
kudreti, kazasi, takdiri, levh-i mahfuzda yazmasi ve yaratmasidir. Ancak farzda bulunan
emir ve hem farz hem de fazilette bulunan muhabbet ve riza masiyet i¢in séz konusu
degildir.” Clinkii Allah emrettigi ve emretmedigi halde nafile ibadetler gibi iyi ve giizel olan
her seyden razi olur. Bununla birlikte mesela kafire kiifrii emretmemekle ve rizasi
bulunmamakla birlikte kul kendi irade ve ihtiyariyla kiifrii tercih etti§inde onun igin
yaratir.**

Allah’in iradesinin esyaya taalluku baglaminda giindeme gelen bir diger husus da
madumdur. Os? 49. beyitteki“ madum gériilmez ve (ona) sey de denmez.” sdziiyle mutlak
madumun fiile konu teskil etmedigini Allah’in iradesi ve gérmesine konu teskil etmedigini
belirtir. Ciinkii madum her ne kadar malum olsa da gayr-1 mevcut oldugundan sey olamaz.
Zira sey, var olan ve var olmasi miimkiin olandir.*®

Salah-aslah meselesine gelince, Ust 22. beyitte “aslah olana riayet yiicelik sahibi,
noksan sifatlardan miinezzeh, (dogru yola) hidayet edici olan (Allah)'a farz degildir.” sézii
dogrultusunda Allah Tedld’nin insanlar i¢in en uygun olani yaratmasinin zorunlu bir durum
olmadigini dile getirmistir. Ciinkli ul(hiyet herhangi bir sekilde viicubu kabul etmez. Kul

Béylece kul Rabbiyle karsi karsiya gelecek.” Eb( Abdillsh Muhammed b. ismail b. ibrahim Cu’fi
Buhari, el-Cdmiu’s-Sahih: Sahih-i Buhari, tahkik Suayb Arnaut, Adil Miirsid (Dimagk: Darii'r-Risaleti’l-
Alemiyye, 2011), “Tevhid” 24; Ebii'l-Hiiseyin el-Kuseyri en-Nisaburi Miislim, Sahih-i Miislim, nesr.
Muhammed Fuid Abdiilbaki (Kahire: Daru thyai'l-Kiitiibi'l-Arabiyye, 1955), “iman” 299, “Ziihd” 16.

33 Imam-1 A’zam Numan b. Sabit Ebu Hanife, el-Vasiyye, imam-1 A’zam’in Bes Eseri i¢inde, Yedinci
baski, trc. Mustafa Oz (Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2011), 88.

34 Imam-1 A’zam Numan b. Sabit Ebu Hanife, el-FIkhu'l-Ebsat, imam-1 A’zam’in Bes Eseri i¢inde, Yedinci
baski, trc. Mustafa Oz (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2011), 59.

35 Sabiini, el-Bidaye, 147-148; Sadeddin Taftazani, Serhu'l-Akaid, trc. ve izah: Talha Hakan Alp (istanbul:
Yasin Yayinevi, 2008), 307-309.
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i¢in en elverisli olari Allah’a vacip gérmek hem O’nun liitfu ve kudretini hem de kullarin
O'ndan giinahtan koruma, yardimci olma ve rizasina uygun hareket etme talebini
reddetmektir. Tiim bunlar ulthiyet ile bagdasmayan hususlardir. Dolayisiyla Allah Teila
diledigini yapandr.

Bu baslik altindaki bir diger konu da gayr-1 mesru yoldan elde edilen seyin rizik
olarak isimlendirilip isimlendirilemeyecegidir. Bu mesele de Mu’tezile’nin haram olan seyi
rizik olarak kabul etmemeleri baglaminda tartisilan bir konu olmustur. Nitekim Mu’tezile
rizki, sahip olunan ve faydalanilan sey diye tarumlamistir. Bu yaklasimlarinin dogal bir
sonucu olarak da gayr-1 mesru yolla elde edilen ve fayda saglanan sey rizik olmamaktadir.
Ehl-i Siinnet ise rizki Allah'in canlilara bahsedip yedikleri sey diye tarif eder. ister helal
isterse haram olsun Allah’a istinat eden herhangi bir sey cirkin degildir. Cirkin olan, kisinin
gayr-1 mesru olana tevessiiliidiir. Ust'nin 51. beyitteki “Her ne kadar soziimiizii bejenmeyen
kisiler olsa da, haram dahi helal gibi riziktir.” ifadesi de bu bakis agisin yansitir. Ancak Allah
Teala helal olani emretmis, razi olmus ve muhabbet beslemisken, harami ise yasakladig gibi
rizasi ve muhabbeti de yoktur.

6. NUBUVVET

Ust'nin niibivvet bashg altinda ele aldigi konular peygamberle ve meleklere
iman, peygamberlerin sonuncusu, mira¢ meselesi, peygamberlerin masumiyeti, niibivvetin
sartlari, Ziilkarneyn ve Lokman’in niibiivveti meselesi, niizul-ii {sa ve Deccal, velayet ve
keramet ile dort halifenin iistiinltigidiir.

6.1. Peygamberler ve Meleklere imamn Gerekliligi

Ust 23. beyitte “Peygamberleri ve (bir takim) ihsan ile miikerrem melekleri tasdik etmek
farz-1 ayndir.” diyerek islam dairesi icerisinde yer almak isteyen herkesin mutlaka kabul ve
tasdik etmesi gereken imanin iki sartini takdim etmistir. Nitekim Nisa 4/136 ayetinde de
“Ey iman edenler! Allah'a, Peygamberine, Peygamberine indirdigi kitaba ve daha 6nce
indirdigi kitaba iman edin. Kim Allah"i, meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini ve ahiret
gliniinii inkr ederse derin bir sapikliga diismis olur.” buyrulmak suretiyle bu ikisinin yani

sira diger iman esaslar1 da zikredilmistir.

6.2. Hatm-i Niibiivvet

Allah’'in resulii oldugu mucize ile teyit edilmis ve kesin delillerle sabit olan Hz.
Muhammed, peygamberlerin sonuncusudur. Ust bu hakikati 24. beyitteki “Peygamberlerin
sonuncusu giizellik sahibi, Hasimi (kabilesinden) nebi (olan) sadr-i mualla’dir.”, 25. beyitteki
“Muhammed ihtilafsiz peygamberlerin 6nderidir ve stiphesiz asfiyanin bastacidir.” ve 26. beyitteki
“O'nun seriati, kiyamet giiniine kadar ve tiim insanlar ahirete irtihal edene kadar tiim zamanlarda
bakidir.” sézleriyle ikrar etmistir.

6.3. Mirac Meselesi

Ust'nin 27. beyitte “Mirag isi gercek ve dogrudur. Giinkii o hususta yiice haberlerin nasst
vardir.” seklinde belirttigi tizere mirac hadisesi aklen miimkiin ve meshur rivayetle de sabit
olup haktir. Omer Nesefinin de sdyledigi gibi Allah resulii uyanik oldugu halde &nce
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bedeniyle goge yiikselmis, oradan da Allah'in diledigi yiiksekliklere ulagsmistir.’® Malum
olundugu {izere isra olay1 Kur’an’da ayet acik ayetle kesin ve katidir. inkar1 kiifrii gerektirir.
Miracin inkar1 ise bidattir.

6.4. Peygamberlerin ismeti

Peygamberler hem s6z hem de fiillerinde vazifeleri ile bagdasmayacak tutum ve
davranistan masumdur. Ust de 29. beyitteki “Peygamberler kasten isyan ve (peygamberlik
riitbesinden) azledilmekten de emniyet icindedirler.” ifadesiyle Allah'in liitfu sayesinde
peygamberlikten once iman ve ahlaka taalluku bulunan dine muhalif eylemlerden,
niibiivvetten sonra da kiiciik ve biiyiik giinahlardan masum olduklarim belirtir. Ancak bu
ismet, ilahi imtihanin bir geregi olarak iradelerini ortadan kaldirmamus, onlari itaate
zorlamamus, giinah islemekten aciz birakmamustir. Ancak Allah, yiiklendikleri peygamberlik
gorevine binaen liitfu ve ihsari ile onlari iyilige ydnlendirmekte ve kétiiliikten
alikoymaktadir. Nitekim Hz. Peygamber miijdeleyici, uyarici, Allah’in yoluna davet edici, din
ve diinya islerinden ihtiya¢ duyduklari hususlari insanlara agiklayici ve 6rnek alinmasi
gereken en giizel bir rehber olarak gonderilmistir. Glinah islemeleri imkin dahilinde
olsaydi, bu ve benzeri vasiflar tam olarak karsiligini bulmazdi. Ayrica insanlar Allah’a karsi
bahaneler bile ileri siirebilir, ilahi hiiccet gerceklesmezdi.*” Ote yandan bu beyitte
peygamberlerin  Allah Te4ld tarafindan niibiivvet ile vazifelendirildikten sonra

azledilmelerinin s6z konusu olmadigini da dile getirmistir.

6.5. Niibiivvetin Sartlar

Peygamber olacak zatin, yiiklendigi risalet vazifesini yerine getirmeye engel
olusturacak sifatlardan uzak olmasi kaginilmazdir. Ust 30. beyitte “Kadmn, kéle ve irkin bir
fiilde bulunan sahis asla peygamber olmamistir.” diyerek kadin, kéle ve cirkin bir fiilde bulunan
sahsin peygamber olamayacagini beyan etmistir. Hz. Ibrahim’in neslini énderler kilmasi
talebi karsisinda Allah’in ahdinin zalimleri kapsamayacagini sdylemesi c¢irkin fiilde
bulunanin peygamber olamayacagina delildir. Kéleye gelince, peygamberin toplumda asagi
seviyede goriilen ve horlanan konumda bulunan esaretle iliskisinin olmamasi, hiir olmasi
gerekir.*®

Kadinin peygamberligi ise Eg’arilerin Allah’in iradesi ve kudretine yaptiklari
vurgunun bir yansimasi olarak caiz gordiikleri bir husustur. Matiiridi gelenek ise hikmet-i
ilahi merkezinde meseleye yaklasim sergilemistir. Kadinin fiziksel 6zellikleri ve niibiivvet
vazifesinin zorlugu dikkate alindiginda, kadin agisindan gii¢ yetiremeyecegi bir isi teklif
olacaktir. Bu ise caiz degildir. Ayrica Allah Telld Kur’an’da “Senden &nce de ancak,
kendilerine vahyettigimiz birtakim erkekleri peygamber olarak génderdik. Eger

1739

bilmiyorsaniz ilim sahiplerine sorun.” ayeti ile de peygamberlerin erkek oldugunu beyan

etmistir. Nitekim Matiirid Te'vilat’ta ilgili ayeti yorumlarken Allah’in kadindan peygamber

36 Taftazani, Serhu’l-Akaid, 275.

37 Sabini, el-Bidaye, 114-115.

38 Hiiseyinb. Muhammed b. Mustafa el-Hanefi Hiiseyin el-Cisr, er-Risaletii’l-Hamidiyye, cev. Ismail
Hakki Manastirly, sad. Ahmet Giil (istanbul: Bahar Yayinlari, 1973), 528-529.

39 en-Nahl 16/43.
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gondermedigini, erkek peygamberlerin hem erkek hem de kadinlara gonderildigini
belirtmistir.*

6.6. Ziilkarneyn ve Lokman’in Niibiivveti Meselesi

Hem Hz. Ziilkarneyn hem de Hz. Lokmanin salih, ilim ve hikmet sahibi, ilhama
mazhar olan kisiler oldugunda ittifak bulunmakla birlikte peygamber olup olmadiklar:
ihtilaflidir. Ust 31. beyitte “Ziilkarneyn nebi olarak bilinmemektedir. Lokman da. Oyle ise (bunlarin
peygamber olduklart hakkinda) miinakasa yapmaktan sakin.” sdziiyle her ikisinin de peygamber
olmadigini kesin bir sekilde dile getirmistir.

6.7. Niizulii Isa ve Deccal

Hz. {sa’'nin kiyamete yakin bir zamanda yeryiiziine tekrar dénmesi ve Deccali
oldiirmesi ile ilgili rivayetlere yaklasimda Ehl-i siinnetin yontemi, rivayete konu olan husus
aklen miimkiin ve haberin de sahih olup olmamasidir. Bu mesele aklen miimkiindiir. Yani
insanlarin hayatlarini devam ettirmek icin ihtiya¢ duydugu seylerin tiimiinden soyutlanmis
bir hayat tabakasinda Hz. isa’nin varhifimin devam ettirilmesi Allah'in kudreti agisindan
imkan dahilindedir. Bu mesele hakkindaki rivayetlerde sahihtir. Peygamber’in sgzlerinden
bazisinin kabuliiniin diger bazisina gore daha evla olmasi gibi bir durum séz konusu
degildir.* Sahih olduktan sonra hepsinin kabulii kaginilmazdir. Bu bakis agisinin dogal bir
sonucu olarak Ust 32. beyitte “Hz. Isa, kotii ve bozguncu deccali yok etmek icin, ileride bir giin
gelecektir.” demistir.

6.8. Velayet ve Keramet

Veli, Allah’in emir ve yasaklarina baghhg: ve takvas: giiclii olan kimse demektir.
Mu’tezilenin aksine bdyle bir kimsenin elinde Allah’'in dilemesine bagli olarak harkulade bir
fiilin var olmasi caizdir. Ust de 33. beyitte “Diinyada velinin kerametleri (hak ve) sabittir. Ciinkii
onlar (Allah'in 6zel) liitfuna ehildirler.” soziiyle kerametin hak oldugunu ikrar etmistir. Giinkii
sahabeden itibaren inkdr1 miimkiin olmayacak tarzda manen miitevatir derecesinde
nakledilen rivayetler bulunmaktadir. Diger taraftan Hz. Meryem ve Hz. Siileyman’in
nediminden zuhur eden kerameti konu edinen ayet de bulunmaktadir. Dolayisiyla vukuu
sabit olan bir seyin imkinini ispat etmeye ¢alismak anlamsiz olup kabulii kagimlmazdir.

Us’nin bu meselede iizerinde durdugu diger bir hususta velilerin peygamberler
karsisindaki mertebeleridir. O bununla ilgili goriisiint 34. beyitte “Hi¢bir veli, hicbir zaman
derece bakimindan, nebi ve resulden iistiin olmadi.” seklinde ifade etmistir. Zira peygamberler
Allah’in teblige memur kildig, ismet sifatiyla muttasif kimselerdir. Hem mucize ve vahye
mazhar, hem de melekleri gdrme serefine nail olmustur. Nibiivvet ve velayeti
miindemigtirler. Veli ise Allah’a olan takvasi neticesinde O’'nun dilemesi ve ihsaninin bir
yansimasi olarak keramete mazhar olur. Bu bakimdan diger insanlardan istiin olmakla
birlikte asla peygamberin mertebesine ulasamazlar.

40 Matiiridi, Te'vilat, c. 8, s. 112.
41 ibn Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed b. Said, et-Telhis li Viicuhi’t-Tehlis, tahkik: Abdulhak et-
Terhant, Birinci Baski, (Beyrut: Daru ibn Hazm), 76.
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6.9. D&rt Halifenin Ustiinliigii

Usi, Sia tarafindan giindeme getirilen hilafette efdal-mefdul anlayisma cevap
teskil etmesi sadedinde dort halifenin Ustiinliigiinin hilafetteki siralamalarina gére
oldugunu 35, 36, 37, 38. beyitlerdeki “Siddik'in (Ebu Bekir) ashab iizerine (baska) bir ihtimal

”, «

olmaksizin acik bir iistiinliigii vardir.”; “el-Faruk (Omer) icin, (peygamberimizin iki kizi ile evlenerek)

”, «

iki nur sahibi (olan) seckin Osman'a fazileti vardir.”; “Iki nur sahibi (Hz. Osman) savas saflarinda
cengaver (olan Hz. Ali)'den de gercekten iistiindii.”;“Bundan sonra cengaver (olan Hz. Ali'n)in de diger
(sahabi)lerin tiimii iizerine fazileti vardir. (Bunun digindaki géoriislere) aldanmal” sozleriyle ifade
etmistir. Zira istiinliigiin hakikati Allah katinda takdir edilen istiinliige goredir.”” Efdal-
mefdul felsefesi baglaminda Ust ayrica Hz. Peygamber’in esi ve kizi arasinda bir kiyaslama
yaparak 39. beyitte “Dogru sozlii (olan Hz. Ayse) icin de, bil ki, bazt 6zelliklerde (Fatimatu'z)
Zehra'ya (olan) iistiinliigii vardir.” diyerek Ayse’nin Fatma’dan iistiin olduguna kail olmustur.
Bu yaklasimimin Sia’nin Hz. Ayse’ye karsi menfi tavrinin yasadigi dénemde Miisliimanlar
tizerinde olusturmaya calistig1 olumsuz etkiyi ortadan kaldirmaya déniik bir tavir oldugu
diistiniilmektedir.

7. AHIRET

Ust duyularimizin diginda kalan ahiret ile ilgili meselelere yaklagiminda naklin Hz.
Peygamber’den bizlere intikalinin sahih olmasi ve nakilde belirtilen hususun aklen imkin
dahilinde bulunmasi prensibinden hareketle yaklasmis sergilemistir. Asagidaki beyitlerdeki
ifadeleri bu felsefe dogrultusundaki yaklasimini ortaya koymaktadir.

7.1. Kabirde Sual ve Azap

Ust 52. beyitte “Kabirlerde her sahis Rabbimin birliginden soru ile imtihan olunacaktir.”
soziiyle sahih hadiste® de belirtildigi tizere Miinker ve Nekir isimli meleklerin &liiye Rabbi,
peygamberi ve dini agisindan bazi sorular ydneltecegini kabul etmektedir. 53. beyitte de
“Kdfir ve fasiklar i¢in kétii fiillerinden dolayi kabir azabi vardir.” ifadesiyle sem? deliller* 15181inda
kafir ve fasiklarin kabir azabina maruz kalacagini belirtir. Buradaki fasiktan kastinin asi
miiminler oldugu diisiiniilmektedir. Her ne kadar Us? biitiin as? miiminleri ifade edecek
sekilde bir dil kullansa da Allah’in azabi dilememesi halinde kabir azabindan kurtulacak bazi

glinahkar miiminlerin bulunmasi da s6z konusudur.

7.2. Ba’s ve Hesap

Ust 55. beyitte “(Yeniden) dirildikten sonra insanlarin hesaba cekilmeleri haktr. Oyle ise
gtinah islemekten kagininiz.” s6ziiyle Allah’in ya dliilerin asli ciizlerini bir araya getirip* veya
yeni bir yaratma ile yaratip onlara ruhlarini iade etmek suretiyle tekrar hayat vermesinin

42 ibn Hiimam, Kitabu'l-Miisayere, 104.

43 Bkz: Buhari, Sahih, “Cenaiz” 86, 89; Eb{i isa Muhammed b. isa b. Sevre es-Siilemi Tirmizi, el-Cdmiu’s-
Sahih: Siinen-i Tirmizi, tahkik ve serh Ahmed Muhammed Sakir, 2. Baski, (Kahire: Mustafa el-Babi el-
Halebi, 1978), “Cenaiz” 70.

44 Bkz: el-Mii’min 40/46; Buhari, Sahih, “Cenaiz 88; Miislim, Sahih, “Cennet” 69; Tirmizi, Siinen,
“Cenaiz” 70

45 Taftazani, Serhu’l-Akaid, 229.
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hak oldugunu belirtir. Ayrica bu yeniden yaratmanin akabinde diinyada Allah’in emir ve
yasaklarina karsi kulun géstermis oldugu tavirdan dolay1 mutlaka hesaba da gekilecegini, bu
hesaptan zararli ¢tkmamak icin giinahlardan uzak durulmasi gerektigini de dile getirmistir.

7.3. Amel Defterleri, Mizan, Sirat ve Sefaat

Ust, yukarida zikrettigimiz yéntem ve nakli deliller® 1s13inda 56, 57 ve 28.
beyitlerdeki “Kitaplar (amel defterleri) bazilarina sag taraftan bazilarina da arka ve sol taraftan
verilir.”; “Amellerin tartilmast ve sirat tizerinden ge¢mek de yalansiz bir gergektir.”; “Daglar gibi
kebdir ehline, ehli hayrin sefaati iimit olunur.” s6zleriyle amel defterlerinin, mizan, sirat ve
biiyiik glinah sahiplerine sefaatin hak oldugunu dile getirmistir.

Mu'tezile ise kiyasu’l-gaip ale’s-sahid yontemi* dogrultusunda metafizige dair
sahih rivayetleri ya reddetmis, ya da tevil etmistir. Burada metafizik 4leme dair sem’?
delillerin duyulara konu teskil eden fizik 4leme gore anlasilmaya ve yorumlanmaya
calisilmas: kastedilmektedir. Bu y6ntemin bir yansimasi olarak amel defterlerini
reddetmislerdir. Sirat1 cennet ve cehennem arasinda bir yol olmasi, cennet ehli icin
genisleyip, cehennem ehline de daralmasi manasinda kabul ederken imtihani ve teklifi
cagristiracagl endisesiyle siratin kildan ince kiligtan keskin olmasiru kabul etmemislerdir.*
Bazisi da mizani adaletle hitkkmetmek seklinde tevil etmistir. Kadi Abdulcebbar ise Allah’in
kelamini hakikat manasina hamletmek miimkiin oldugunda, onda mecaza dénmek caiz
degildir, bu hak olup itikadi ve ikrar1 vaciptir diyerek mizani zahiri iizere hak kabul
etmistir. Sefaat meselesine gelince, miirtekib-i kebire anlayisinin bir yansimasi olarak
bazisi sefaati reddederken, diger bazisi da sadece cennet ehlinin derecelerinin artmasi
anlaminda sefaati kabul etmistir.>

7.4. Cennet ve Cehennem

Usi, Mu'tezilenin cennet ve cehennemin hali hazirda var olmadigina dair
iddialarina kars1 60. beyitte “Cennetler ve cehennemler su anda vardir ve iizerlerinden nice yillar
gelip gegmistir.” ifadesiyle her ikisinin de mevcut ve yaratilmis oldugunu belirtir.  Ayrica
hem Cehmiyye’'nin hareketin sonsuza dek devamimin muhal oldugu iddialar1 baglaminda
cennet ve cehennemin, dolayisiyla ehlinin yok olacagina dair bakis agilarini reddetmek igin
19. beyitte “Cennet ve cehennem son bulmazlar ve her ikisinin ehli de intikal ehli degildir.” sdziinii
zikretmistir. Ebedi kalis1 ifade eden ayetler® 1s18inda bu beyitle cennet ve cehennem ile
ikisinin ehlinin ebedi oldugunu vurgulamistir. 61. beyitte “fman sahibi, giinahin(in) kétiiliigii
sebebiyle cehennemde ebedi kalmaz.” soziiyle giinahkdr miiminlerin Allah'm diledigi bir
zamana kadar cezalarini ¢ektikten sonra cehennemden ¢ikarak cennete girecegini ortaya
koymaktadir. Bu beyitteki ifadesinden 19. beyitte “cennet ve cehennem ehli intikal ehli degildir”

46 Bkz. el-A'raf 7/8;isra 17/13; el-insikak 7-8; Muhammed 19; el-Miiddessir 48; Buharf, Sahih, “Tefsir”
11, “Zekat” 52.

47 Taftazni, Serhu’l-Akaid, 231-233.

48 Kadi Abdulcebbar, Serhu Usuli’l-Hamse, 2: 672-673.

49 Kadi Abdulcebbar, Serhu Usuli’l-Hamse, 2: 669-670.

50 Tafazani, Serhu’l-Akaid, 246; Kad1 Abdiilcebbar, Serhu Usuli’l-Hamse, 2: 604.

51 el-Beyyine 8; el-Kasas 88; er-Ra’d 35.
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ile cehennemde ebedi olarak kalmay: hak eden misrik, miinafik ve kafirleri kastettigi
diistintilmektedir.

Ust, Allah'in emir ve yasaklarini yerine getirenler ve getirmeyenlere vaat ve
vaidinin hak oldugunu beyan sadedinde 18. beyitte “fyilik ehli icin cennetler ve nimetler vardir.
Kafirler icin de cezaya kavusmak vardir.” diyerek birinciler icin vaat olarak cennet ve
nimetlerinin, ikinciler icin de vald olarak cehennem ve azabinin hak oldugunu
vurgulamustir. 54. beyitteki “Ey ehli emalil insanlarm Cennete girmeleri Rahman (olan Allah)in
fazlindandir (liitfundandir).” s6zii kulun sadece salih amellerle degil, bilakis Allah’in liitfu ile
cennete girmeye layik olduklarini beyan etmektedir. Bu ayni zamanda itaat kulu cennete,
asi kulu da cehennem koymak Allah’a vaciptir diyerek viicubalallah teorisini gelistiren
Mu'tezill anlayisa da bir cevaptir. Zira liituf, viicubiyeti degil, Allah’in dilemesine bagh
miimkiin olan bir durumu ortaya koymaktadir.’” Hz. Peygamber de “Hi¢ kimse kendi
ameliyle cennete giremez, buyurmus, sahabe de ‘Sen de mi ya Resulallah!” dediklerinde,

“Evet Allah’in rahmetiyle beni kusatmasi haricinde ben de’ diye cevap vermistir.”>

7.5. Duanmn Hitkmii

Ust, 59. beyitteki “Dualarn tesiri acik ve kesindir. Ehli dalalet duada te'siri reddeder.”
sozilyle Allah’a itaatkdr olan bir kulun duasinin ister olii isterse diri olsun bir takim
ihtiyaclarin karsilanmasi ve belalarin def edilmesi noktasinda Allah katinda mutlaka tesiri
bulundugunu belirtmektedir. Nitekim Allah Te4ld’nin “Rabbiniz sdyle dedi: bana dua edin,
duaniza cevap vereyim...”**; baska bir ayette “(Ey Muhammed!) De ki: duamz olmasa rabbim
size ne diye deger versinl..”®® buyurmalar1 suretiyle duanin ehemmiyetine dikkat
cekmislerdir. Sarihe gbre Duanin tesirini kabul etmeyen ehl-i dalalet ise Mu'tezile’den
baskas1 degildir. Zira onlara gore bu, herkes kendi amelinin karsiigini géreceginden ve
Allah’in takdiri degismeyeceginden dolayidir.*® Ancak Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025) Serh-
u Usuli’l-Hamse’de Dua bashgi altinda duanin dini ve diinyevi boyutlari baglaminda lehte ve
aleyhteki kisimlarina temas ederek duanin tesirini kabul etmekte ve ayrintili bir sekilde ele
almaktadir.”” Dolayisiyla sarihin Usi’nin bu beyitinden hareketle Mu’tezile'nin tamamimni
kapsayan bir dil kullanmasi hatadir. Ayet® ve hadislerde® de belirtildigi {izere mesru
dairede bir hayat yasayarak® temiz bir kalp ve halis bir niyet ile raz1 olacag seyleri talep
etmek® {izere yapilacak dualara Allah’in icabet edecegine inanmak lazimdir.

Kéfirin duasina gelince, Hanefl ilimler bu hususta ihtilafa diismiislerdir. Bazisi
hem diinya hem de ahiret agisindan kabuliiniin séz konusu olmadigini belirtirken, Ebu’l-

52  Ali el-Kari, Serhu’l-Emali, 119.

53 Bubhari, Sahih, “Rikak” 18; Miislim, Sahih, “Miinafikin” 71-73.

54 el-Mii’'min 40/59

55 el-Furkan 25/77.

56 Ali el-Kari, Serhu’l-Emali, 129.

57 Bkz. Kadi Abdiilcebbar, Serhu Usuli’l-Hamse, 2/644-662.

58 el-A’raf 7/55; en-Neml 27/62.

59 Buharf, Sahih, “Megazl” 38; Miislim, Sahih, “Zikr” 13; Tirmizi, Siinen, “Daavat” 66, 105.
60 Miislim, Sahih, “Zekat” 19

61 Tirmizi, Siinen, “Dua” 9.
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Kasim es-Semerkand! (8. 342/953/954) ve Deb(si (6. 430/1038/1039) gibi digerleri ise

163

«

diinyada makbuldiir demislerdir.®® Birinciler, “....Siiphesiz kafirlerin duasi bosunadir.
ayetini delil gdsterirken, ikinciler ise “iblis, ‘Ey Rabbim! Oyle ise bana insanlarin
diriltilecekleri gline kadar miihlet ver" dedi. Allah s6yle dedi: Sen o bilinen vakte (kiyamet

giiniine) kadar miihlet verilenlerdensin."®

ayetine dayanmslardir.® Kanaatimiz diinyevi
islerde kafirin duasinin Allah katinda bir anlam ifade edecegi yoniindedir.

Ust, 40. beyitte “Yezid (b. Muaviyey)i 6liimiinden sonra cok konusup haddi asandan
baskast lanetlemedi.” s6zii baglaminda Sia, Hariciler ve Mu’tezile’den bazisinin yaptig1 gibi
lanet edilmemesi, selef ulemasindan herhangi birinin Yezid’e lanet etmeyen tavrinin
benimsenmesi gerektigini, aksi takdirde haddi asanlar sinifina dihil olunacagini beyan
etmistir.® Bununla birlikte Taftazani, Yezid'in Hz. Hiiseyin'in katledilmesine géz yuman,
emreden, onaylayan, riza gosteren, sevinen ve ehl-i beyti tahkir eden bir kisi olmasina dair
rivayetlerin manen miitevatir derecesinde olmasindan hareketle imaninda tereddiit ettigini
ve lanet okumada herhangi bir sakinca bulunmadigini belirtmektedir.*’

8. SONUC

Ali b. Osman el-Ost'nin kasidesi sistematik bir yapiya sahip olmamakla birlikte
islam inang esaslarina iliskin konularin neredeyse tamamina temas etmistir. Kaside akait
metni olup, selef-i salihin yontemini yansitmaktadir. Dil ve iislup bakimindan kisa, sade ve
veciz bir yapidadir. Matiiridi ekoliiniin itikada dair gériislerinin baskin bir sekilde tercihe
sayan gorildiigii miisahede edilmektedir. Bu baglamda hem Ehl-i Siinnet ierisindeki Es'ari
diisiinceye hem de Mu'tezile ve Sia gibi ehl-i bid’at mezhepleri ile islam filozoflarina
elestiriler getirmeyi de ihmal etmemistir. Usi, kolay bir sekilde ezberlenebilecek ve
dgrenilebilecek tarzda kaleme aldigi kaside ile iginde yasadifi topluma islam inang

esaslarini Hanefi-Matiirld] gelenegin bakis acis1 dogrultusunda 6gretmeyi hedeflemistir.
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