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Abstract

The Holy Quran is a book that includes the messages in relation to the
communication process between the Creator and the created. Although it is a
book centering Allah, its addressee is human as the very honorable of created
ones. Moral and material development of human depends on healthy connection
to be formed in these areas. While humankind makes communication in these
areas, this makes reality of importance of communication for human and reality
of ability to open himself out appeared, and also his/her existence realized.

The alienation of the human being both towards himself and the
environment surrounding him has resulted in the unhappiness and spiritual
unsatisfaction of the people. Therefore all the humanity has been drifting
towards a huge dead end in terms of psychosocial aspects with each passing day.
The fact that the human being isn’'t materially and spiritually satisfied has
resulted in the human being’s not being able to establish sound communication
and relationship both between him and the God Almighty and the other realms
of existence. The studies that have been being conducted in our era are
absolutely far away from bringing solutions to the mentioned problem of the
human being. Because these studies are within the context of unidirectional
studies, which overlook appreciating the spiritual aspects of the human being,
besides not perceiving the human being as a whole. However, the most distinct
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feature of the communication and relationship covered by Holy Quran is the one
that leads the people towards the truth, reality, peace and goodness

Human and his communication area forms existence area of divine
messages. The communication presented by Quran is not a process having one
dimension; and covering just material existence area but has many dimensions.
Commencement and development of this process between the creator and the
created one are provided by verbal or nonverbal elements. So, main objective of
this process is to ensure transformation of Allah-human relation to Master-slave
relation. To ensure this objective is possible by establishing a healthy
communication level and environment.

Key Words: Quran, God, Revelation, Human, Asset, Communication

Oz

Kur’an, Yaratan ile yaratilan arasinda iletisim siirecini olusturan mesajlar
igeren bir kitaptir. O, Allah merkezli bir kitap olmasina ragmen muhatab: esref-i
mahliik olan insandir. Insanin maddi ve manevi gelisimi, bu alanlarla kuracag:
saglikli iletisime baglidir. Insanoglu bu alanlarla iletisimde bulundugu siirece
varligini gerceklestirip, kendini disa acabilecegi gercegi, iletisimin insan igin
nedenli 6nemli oldugunu, ortaya ¢ikarmaktadir.

Modernitenin beraberinde getirdigi, insanin kendine ve cevresine
yabancilasma siireci, insanoglunu mutsuzluga ve manevi doyumsuzluga
stirliklemistir. Dolayisiyla insanlik, psiko-sosyal acidan her gecen giin biiyiik bir
cikmaza siiriiklenmektedir. Insanin maddi ve manevi doyuma ulagamamasinin
sebebi; gerek Allah’la gerekse kendi ve diger varlik alanlariyla saglikli bir
iletisim ve iliski kuramamis olmasidir. Giiniimiizde iletisim alaninda yapilan
calismalar insamin bu sorununa ¢6ziim tretmekten uzaktir. Cilinkii insami bir
biitiin olarak ele almayan; insanin manevi yoniinii gormezden gelen tek yonlii
calismalardir.

Kur'an'm ortaya koydugu ve gerceklestirdigi iletisim ise, ¢ok yonlii,
hakka ve hakikate bagli, barisa ve iyilige yoneliktir bir siirectir. Dolayistyla insan
ve onun iletisim alani, ilahi mesajlarin varlik alanini olusturmaktadir. Kur'an'in
ortaya koydugu iletisim tek boyutlu; sadece maddi varlik alanini kapsayan bir
siire¢ olmayip, bilakis ¢ok boyutludur. Yaratan ve yaratilan arasinda bu
slirecinin baglamasi ve gelismesi, sozel veya s6zel olmayan unsurlarla saglanir.
Bu siirecin ana hedefi ise, Allah-insan iligkisinin Rab-kul iligkisine doniismesini
saglamaktir. Bunun saglanmasi, Allah-insan arasinda saglikli bir iletisim
diizeninin ve ortaminin kurulmasi ile miimkiindiir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Allah, Vahiy, Insan, Varlik, Iletisim
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Giris

[lk insandan itibaren biitiin insanlarin zorunlu olarak iginde oldugu iletisim, 19
ylizyildan beri bilimsel ¢alismalara konu olmustur. Bir taraftan iletisim teknolojisi
gelisirken, ayni zamanda iletisim bir bilim dali olarak ele alinip gesitli sosyal branslar

agisindan incelenmeye baslanmistir.! Biitiin bu ¢alismalardan amag, daha saglikli bir
iletisim ortaminin gerceklesmesine katki yapmaktir.

Bu yoniiyle Kur’an't inceledigimizde, iletisim konusunu farkli varlik diizeylerine
gore degisik acilardan ortaya koyan mesajlar icerdigi goriilmektedir. Bu makalede
Allah-insan iligkisinin iletisim boyutu ele alinacak ve Allah-insan arasmndaki iletisim
yonii ve gesitliligi ortaya konacaktir. Tabiidir ki, her insan Allah ile su ya da bu sekilde
bir iligki igerisindedir. Ancak var olan iliskinin, olmas1 gereken iliskinin neresinde
oldugu sorusunun cevabi, insanin diinya ve ahiret hayatini ilgilendirmesi bakimindan
son derece onem arzetmektedir.

Allah ve insan arasindaki iliskiyi en genel ifadesiyle ontolojik, epistemolojik ve
etik olmak tizere li¢ kisimda incelemek miimkiindiir.2

Ontolojik iliski boyutunda, insanin Allah't tanimasi ve varligl var etme giiciine
sahip oldugunu bilmesi 6nemlidir.® Bu itibarla Kur'an'in, varligi anlamlandirma ve
degerlendirme makamindaki insana verdigi ilk bilgi ontolojik boyutla alakalidir.*
Varlikla ilgili bu oncelikli bilgiye gore Allah etkin unsurdur ve fail konumundadir;
insan ise pasif durumdadir. Ancak ontolojik iliskinin suuruna varan insan igin artik
pasiflik s6z konusu degildir. Zira Allah'n ondan beklentilerine cevap vermek
durumundadir. Su halde "Tanri-insan iligkisi insanin varlik biitiinliigiinde varolan bir
iliskidir. Bu iliski, insanin serefini ve haysiyetini azaltmaz, onun diisiinen, bilen, gaye
koyup gerceklestiren bir varlik olmasini ortadan kaldirip, onu Allah'm elinde bir vasita
durumuna diisiirmez. Aksine insanin asil biiytikligii, kendi varlik biitiinliiglinden

1 Nursel Telman/ Pinar Unsal, Insan Iliskilerinde Iletisim, Epsiyon Yay., Istanbul 2005, s. 12.; Denis
McQuail/Sven Windahl, I'letigim Modelleri, cev. Konca Yumluy, imge Kitapevi, Ankara 2005, s. 20;
Merih Zilliogly, ilerisim Nedir?, Cem Yay. Istanbul 2007, s. 58-59 ; Aysel Aziz, Iletisime Giris,
Aksu Kitapevi, Istanbul 2008, s. 105 vd.

2 Ra’d 13/3-4, 16; Hicr 15/27; Enbiya 21/33; Ntr 24/45; Sa’d 38/27; Stira 42/11; Nuh 71/13-17; Tin
95/4.

3 Mehmet Vural, Islam Felsefesi Sozliigii, Elis Yay., Ankara 2003, s. 298, Mehmet S. Aydin, Din
Felsefesi, Selcuk Yay., Ankara 1996, s. 27-39; [brahim Agah Cubukcu, Isldm Felsefesinde Allah’in
Varliginm Delilleri, AUIF Yay., Ankara 1978, s. 26 vd.; Mevliit Uyanik, Felsefi Diisiinceye Cagrt,
Elis Yay., Ankara 2003, s. 268 vd.

+‘Alak 96/1-2; Miilk 67/1, 2.
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kaynaklanan Allah-insan iligkisinde gerceklesir."> Allah’in insanla kurdugu ontolojik
iliskinin amaci insan1 kulluk boyutuna ulagtirmaktir.

Allah, Kur’an’da kendisini bilginin kaynag1 olarak tanitmis ve kendisi hakkinda
insan1 bilgilendirmistir.” Bilgisel diizeyde yasanan bu iligki sirasinda Allah aktif rol
tistlenmekte, kendisine ulasilacak yol hakkinda vahiy ve peygamberler araciligiyla
insan1 bilgilendirmektedir. Bunun sonucu olarak, Allah insan arasinda bilgisel
baglamda gergeklesen epistemik iliski baglar.®

Allah insan arasindaki yaratan ve yaratilan (ontolojik) iligkisi ancak etik boyutta
Rabb-kul iligkisine doéniisebilecektir. Boylece Allah'in insan igin belirledigi yaratilis
gayesi olan kullugu ve Allah adina vekilligi gerceklesmis olacaktir.” Aksi halde eger
Allah ile kendisi arasinda ontik anlamda bir iliskinin suuruna varamazsa, epistemik ve
etik boyutta da o insan igin, yasanabilecek olumlu bir tecriibe yoktur.

Bu iletisim diizeylerinde ontik ve epistemik iligkiyi baslatan Allah'tir; etik
iliskiyi baglatan ise olumlu ya da olumsuz tavriyla insandir, bu da insana ayrica bir
sorumluluk yiiklemektedir.

Allah ve insan arasindaki mahiyet farkliligi,'© bu iletisim diizeninin ortaya
konmasindaki zorluk olarak algilanabilir. Ancak iletisimin sadece karsilikli konusma ile
smurh olmadig disiiniildiigiinde, bu siirecin ortaya konulmasi kolaylasacaktir. Ciinkii
Yaratan ve yaratilan arasindaki ontolojik farkliliklar, beraberinde ¢ok yonlii iletisim
diizenini ortaya ¢ikarmistir.! Bu iletisim siirecinin gergeklesmesinde ve insanin bunun
bir parcasi olasinda, vahiy en 6nemli aragtir. Oldukga kapsamli bir kavram olan “vahiy’,
Allah'in beger ile iligski boyutlarini gostermesi agisindan onemlidir.

A) iletisim ve Vahiy

Kur'an’da Allah-insan diyalogunun farkli sekillerde gerceklestigi goriilmektedir.
Allah bu gergegi Kur’an’da soyle vurgulamaktadir. “Allah bir insanla ancak vahiy yoluyla
veya perde arkasindan konusur, yahut bir el¢i gonderip izniyle ona diledigini vahyeder. O
yiicedir, hakimdir.”"> Bu ayette Allah, hem vahyin gelis yollarin1 hem de insanla olan
konusmasini 6zetlemektedir. Allah, insanla kimi zaman vasitali, kimi zaman da vasitasiz

5 Hiiseyin Aydin, ilim, Felsefe ve Din agisndan Yaratihs ve Gayelilik, DIB Yay., Ankara 1991, s. 169.
6 Zariyat 51/56.

7 Ra’d 13/3-4; Enbiya 21/33; Ntr 24/45; Furkan 25/2, 59; Rahman 55/7, 14-15.

8 Frithjof Schuon, Varlik, Bilgi ve Din, ¢ev. drl. Sahabeddin Yalgin, Insan Yay., Istanbul 1997, s. 28;
Hanifi Ozcan, Epistemolojik A¢idan Iman, IFAV., Istanbul 1997, s. 109.

9 Bakara 2/30; Zariyat 51/56.

10 S{ira 42/11; Thlas 112/1-4.

11 Faruk Beser, “Vahiy”, Ustil, Adapazar1 2005/1, sy. 111, s. 48.

12 S(ira 42/51.
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olarak iletisim kurmaktadir.”® Bunu da gizli konusma(kalbe indirme, ilham etme), perde
arkasindan konugma ve vahiy melegi vasitasiyla gerceklestirmektedir.*

Kur'an'in en temel iletisim kavrami olan vahiy, Allah’in insanla iletisiminin ilk
bigimidir. Kur’an’da vahyin hem sozliik, hem de terim anlami bir arada kullanilmistir.
Genel manada, ‘Allah’tan varliklara gelen bildirim ve varliklarin da kendi aralarindaki bir tiir
iletisimi’ olarak ifade edilmektedir.'”” Vahiy kavraminin liigat manasina baktigimizda;
hizli isaret, yazi, risalet,'® mektup,” ilham, gizlice sOylenen s6z ve bildiri,
bilgilendirmek {izere baskasina ilka edilen her sey,'® ima etmek,"” bir seyi anlasilir
kilmak,? insanlara ve bagka varliklara gelen?! ve harflerden arindirilmis ses?? ve emir?
anlamlarinda kullanilmistir. Bu anlamlar vahiy kelimesinin anlam igerigini olustursa
da “bildirim” anlami bunlarin hepsini barndirmaktadir. Bildirim, mesaj ve alicinin
durumuna gore sozle, yaziyla, isaretle, ima ile olabilecegi gibi ilhamla da
gerceklesebilir.?

Vahiy kavrammnin istilah anlamlarina baktigimizda, Ragib el- Isfehani (5l
502/1108.) vahyi; “Allah’in peygamber ve velilerine gonderdigi ilahi sozler” seklinde
tarif ederken,? es-Serif el- Ciircani ( 6l. 816/1413) “Bir manay1 her hangi varhiga gizli ve
stratli bir sekilde iletmek/ilka”,? ez- Ziirkani ise ( 6l. 1367/1948 ) “Allah’in kullarina
bildirmek istedigi hidayet ve buyruklarmi, onlarin arasindan sectigi peygamberlerine,

13 Eb{i'l-Kasim Carullah Mahmtid b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessaf an Hakaiki't-Tenzil
ve Uyuni'l-Ekavil fi Viicuhi’t-Te'vil, Daru’l-Fikr, Beyrut 1977, c. 111, s. 475-476.

14 Subhi’s-Salih, Mebdhis fi ‘Uliimi’l-Kur’an, Daru’l- Tlim, Beyrut 1968, s. 25.

15 Ebii'l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal Ragib el-Isfehani, el-Miifredt fi Garibi'l-
Kur'én, Misir 1961, s. 515; Ebti'l-Fadl Cemaluddin Muhammed Ibn Manzhr, Lisdnu'l-Arab,
Daru’l- Fikr, Beyrut 1990, c. XV, s. 379.

16 fbn Manz{r, age., c. XV, 379; Isfehani, age., s. 515.

17 Ebii't-Tahir Mecdiiddin Muhammed el- Firtizabadi, el-Kamusii’l-Muhit, Miiessesetii'r-Risale,
Beyrut 1993, s. 1729.

18 fsfehani, age., s. 515; Ibn Manzfr, age., c. XV, 379.

19 fbn Manzir, age., c. XV, s. 381.

20 Ebfil-Beka Eyyhb b. Miisa el-Hiiseyni el- Kefevi, el-Kiilliyydt, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut
1993, s. 918.

21 Firtizabadji, age., s. 1729.

22 {sfehani, age., s. 515.

2 Ali b. Ismail Ibn Side, el-Muhkem ve'l-Muhiti'l-a’zam fi'l-Luga, Ma'hedu'l-Mahtfitati'l-Arabiyye,
Kahire 1996, c. 1V, s. 28.

2 Nasr Hamid Eb#i Zeyd, [lahi Hitabin Tabiat, cev. M. E. Masali, Kitabiyat Yay., Ankara 2001, s.
54,

2 Jsfehani, age., s. 515.

2 Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif el- Ciircani, et-Ta'rifat, Istanbul 1308., s. 40.
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insanlarin alistk olmadig1 gizli ve siiratli bir yolla bildirmesi”?” seklinde tarif
etmiglerdir. Bu tariflerde de goriildiigii gibi, liigat anlamlarnda vahiy, biitiin
varliklarla iletisimi ifade ederken, 1stilah anlamlarinda ise tahsise gidilerek sadece
Allah ile peygamberler arasinda gergeklesen iletisim yolu olarak ortaya konmustur.
S6z konusu anlamlarin agirlik noktasin bilginin ve mesajin 6zel bir yolla, gizli ve hizh
bir tarzda bildirilmesi olusturmaktadir. Biitiin bu tanimlar vahyin bir iletisim bigimi
oldugu gercegini ortaya koymaktadir.?

Ayrica, iletisim sadece vahiy kavramiyla da Kur’an’da karsihigimi bulmamaktadir.
Kur’an Kerim’de vahiy tekbir kavramla anlatilmamaistir: Inzal, tenzil, teklim/kelam,
kavl/séz, nida, ilka, rith gibi*® kelimeler, daha ¢ok vahiy anlaminda kullanilirlar. Aslinda
tek bir sey gibi goriinen bir mefhumun birden ¢ok kelime ya da kavramla anlatiliyor
olmasi, o mefhumun ¢ok farkli yansimalarinin bulunduguna isaret eder. Bunlar hep
mutlak anlamdaki vahiy ile ilgili durumlardir. Oysa Allah ile genel olarak biitiin
yaratiklari, 6zel olarak da insan arasinda o kadar ¢ok irtibat ve iletisim kanallar1 vardir
ki, bunlarin hepsini siralamak miimkiin olmayabilir. Kuran-1 Kerim’de ilham, kesf, ilmi
lediin, keramet, tevessiim, istinbat, basiret, furkan, tefakkuh/fikih, tezekkiir gibi daha pek ¢ok,
fiziki ve tecrubi alan disgindan bilgilenmeyi ve farkli anlama ve hissedisleri anlatan
kelimeler mevcuttur ve bunlarin tamamiyla miiteradif olmadiklar1 ve her birinin farkh
bir iletisim ¢esidini anlattig1 agiktir. Ancak biitiin bu kavramlarla anlatilan farkl
iletisim ve bilgilendirmelerin odak noktasini, vahiy kavrami ifade etmektedir.®

Yukarida ifade edilen vahiy kavraminin, biri genel, digeri de 6zel olmak {izere
iki anlam alanina sahip oldugu goriilmektedir. Genel anlamda biitiin varliklari, 6zel
anlamda ise yalniz peygamberleri i¢ine almaktadir. Bu iki vahiy alani, sonuglar
agisindan zorunlu ve baglayiadir. Iletisimde verilen mesajin amaci; hedef kitleyi
harekete gecirerek bir davranis ve tutum igine sokmaktir.3! Dolayisiyla iletilen sey bir
bakima miiessir faktor ve itici giig roliinii oynamaktadir. Ilahi mesajlar, peygamber icin
kullanildiginda, hemen ona tabi olup teblige baslamasi, teblig edilen insanlar agisindan
ise bundan etkilenerek olumlu veya olumsuz tepki verme sonucunu dogurmasidir. 3

B) Allah’tan insana Yénelik iletisim

Allah yarattigl her varliga bir anlam ve deger katmistir.® Bu varliklar iginde
insan en onemli olanidir. Allah insani en giizel bigimde yaratmus,®* ona kendi ruhundan

2 Muhammed Abdulazim ez- Ziirkani, Menéhilu’l ‘Irfan fi ‘Uliimi’l-Kur'an, Daru Thyai'l-Kiitiibi'l-
Arabiyye, Kahire 1943, c. 1, s. 56.

28 M. Zakyi Ibrahim, “Kur'an’da Iletisim Modelleri: Allah-Insan Etkilesimi”, cev: Burhan Stimertas,
DEUIFD, sy: XXX1/2010, s. 243.; Abdiilgaffar Aslan, Kur’an’da Vahiy, Ankara Okulu, Ankara 2000,
s. 46-49.

2 Bkz. Aslan, age. s. 49-65.

%0 Beger, agm., s. 51.

31 frfan Erdogan, Iletisimi Anlamak, Erk Yay., Ankara, 2002, s. 57.; Zillioglu ,age., s. 26.

% Halis Albayrak, Vahiy Gergegi, TDV. Yay., Ankara 1990, s. 108.

3 Sad 38/27.
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tiflemis,® isimleri 6gretmis, ve onu yeryiiziine halife kilmis,* goklerde ve yerde
bulunan her sey onun emrine sunulmus® ve onun igin yaratilmistir.® Goklerde ve
yeryiiziinde yaratilanlarin, insanin hizmetine sunulmasi ve insan igin yaratilmis olmasi,
insanin yaratilismin énemli bir gayesi oldugunun gostergesidir. Bu gaye Kur’an’da: “Ben
cinleri ve insanlar: ancak (beni tamsinlar) bana ibadet etsinler diye yarathm”%  ayetiyle
belirtilmigtir. Insanin yaratihs amaci Allah’t tammak ve O'na kulluk gorevini yerine
getirmektir. Dolayisiyla Kur'an'm en temel konusu; Allah'n bilinmesi ve insanin
kurtulusudur. Bunun gerceklesmesi, Allah-insan arasindaki diyalogun ortaya
¢itkmasin1 saglamistir. Fahreddin er-Razi, bu diyalogun gergeklesebilmesinin bes
temele dayandigini belirtir.#!

1. Kaynak: Vahyi gonderen ve vahyin kendisine izafe edilen (Allah).
2. Mesaj: Gonderilen sey (Vahiy).

3. Arag: Vahyin peygamberlere ulasmasini saglayan vasita (Melek).

4. Hedef: Vahyin gonderildigi kimseler (Peygamberler ve insanlar).

5. Amagc: Peygamberler vasitasiyla insanlar1 manevi dleme yoneltmek.

Allah'm insan tarafindan bilinmesi, Allah'n kendini insana bildirmesiyledir.
Kur’an’daki ayetler incelendiginde birgok ayetin ultthiyyet konusuyla yakindan ilgili
oldugu goriiliir.#2 Allah’in insanla olan iletisiminde kulun her durumunun Allah
tarafindan bilinmesi Allah-insan iligkisinin temel noktalarindan birini olusturur.®
Dolayisiyla kulun Allah ile iligki kurmasi ve bu iliskinin dogurdugu bilinci kesintisiz
olarak yasama, hal ve kemali dinin 6ziinii olusturmaktadir.

Kur'an’in Allah’in s6zii (Kelamullah) olarak nitelendirilmesi,** onun bir
mubhataba yonelik olmasin gerektirir. Ciinkii kelam, “anlamli s6z” i ifade ettigi i¢in, bir
mubhataba yonelik olmasi ve onu maddi-manevi agidan etkilemesi, anlam kazanmasi

34 Tin 95/4.

3 Hicr 15/29.

36 Bakara 2/31.

37 Bakara 2/30.

38 Lokman 31/20.

3 Bakara 2/29.

40 Zariyat 51/56.

41 Eb(i Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, Mefatihii’l-Gayb, Daru’l-Fikr,
Beyrut 1985, c. XIV, s. 45-46.

42 Bakara 2/116-117; 163Al-i Imran 3/2; 5-6, 18; Maide 5/17, 72-76; Enam 6/73; Y{inus 10/18; 66,68;
Ra’d 13/2, 16, 33;Isra 17/22, 39,42; Hac 22/18; Ankebiit 29/61, 62; Tegabiin 64/1-4.

4 En’am 6/73; Enfal 8/47; Ra’d 13/9; Fussilet 41/54.

4 Bakara 2/75; Tevbe 9/6.
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icin gereklidir.#® Allah, ilahi mesajlar1 Peygamberlere muhtelif sekillerde iletse de
bunlar arasindan 6zellikle konusmay1 se¢mesi,* O'nun konusmay: tercihinde sadece
bir seyin herhangi bir sekilde iletilmesini degil, “kelam yoluyla” iletilmesini tercih
ettigini gostermektedir. Ciinkii kelamin miitemmim ciizii, bir muhataba yonelik
olmasidir. Dolayisiyla da “hiiden” ve “beyyinat” terimleriyle nitelen Kur’an1 Kerim*
ile muhataba(insanogluna) ilahi mesajlar iletilmistir.*®

Allah ile insan arasindaki iletisim, peygamberler aracilig1 ile gerceklesmis ve bu
iletisim neticesinde ilahi kitaplar tesekkiil etmistir. Bu iletisimin en son tesekkiilii ve
formu Kur’an’dir. Nitekim Kur'an'm bir adi da hablullah (Allah'in ipi)dir.# Kur'an,
Allah'tan insana uzatilan bir ip, Allah ile insan arasinda bir bag, Allah ile kul, kul ile
Allah arasindaki kargilikli ilgi ve iligkiyi saglayan bir vasitadir. Hatta Allah tarafindan
gonderilen elgi ve kitaplarin oncelikli gorevlerinin bu iligkiyi diizenlemek oldugunu
sOylemek miimkiindiir.

Kur'an’a gore Allah ile insan arasinda gerceklesen iletisim iki yonliidiir.
Birincisi, Allah’tan insana dogru gerceklesirken, ikinci ise insandan Allah’a dogru
gerceklesir. Bu iki yonlii haberlesme iki sekilde gerceklesir: Birincisi sozIii; her iki taraf
da insan dilini kullanarak meramin anlatir. Tkincisi ise sozsiiz; Allah tabiat ayetlerini
(isaretlerini), insan da bedeninin hareket ve isaretlerini kullanarak istek ve arzularmi
anlatir.®

a) Allah’tan Insana Sozlii Iletisim

Allah ile insan arasmndaki mahiyet fark: iki farkli varlik diizlemini meydana
getirmistir. Allah-insan iletisimi, askin olanla, insan arasinda gergeklesmektedir.
Kaynak ve hedef arasinda ontolojik agidan denge ve esitlik bulunmamaktadir. Zira
maddi varlik alaninda (insan-insan), konusan ve dinleyen ayni diizeyde ontolojik
esitlie sahip varliklardir.®® Fakat Allah’tan insana dogru iletisimde, bu ana kural
bozulur. Ciinkii Allah ile insan arasindaki iletisim yatay degil, dikey diizlemde
gerceklesir. Allah-insan iletisiminin temel kavramlarindan olan inzdl ve tenzil fiilleri,
Kuran-1 Kerim’de vahiy anlaminda kullanilan kelimelerin en yaygin olanidir.
Aralarinda farklar bulunsa da, yiiksekten diisiisii ve asagiya inis* gibi eylemleri ifade
etmesi sebebiyle “bir seyi indirmek” anlami ortak anlam alanmidir. Mekani anlamda
Allah’in yukarilarda oldugu sdylenemeyecegine gore bu indirmenin tavandan zemine

45 [sfehani, age., s. 439; Necdet Cagil, Ilahi Keldmin Tabiati, Insan Yay., Istanbul 2003, s. 14-15.

46 Bakara 2/253; Nisa 4/164; A’raf 7/143.

* Bakara 2/185.

4 Tahsin Gorgiin,” Kur’an: Vahyin Ozii”, Islam’a Giris, DiB. Yay., Ankara 2007, s. 57-58.; Cag1l,
age., s. 14-15.

49 Al-i Imran 3/103.

5 Toshihiko Izutsu, Kur'an’da Allah ve Insan, gev. Siileyman Ates, Yeni Ufuklar Negriyat, Istanbul ty.,
s. 155.

51 Jzutsu, age., s. 180; Ebli Zeyd, age., s. 83; Zeki Duman, Vahiy Ger¢egi, Fecr Yay. Ankara 1997., s. 79.
52 [sfehanti, age., s. 488.
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indirme gibi bir indirme olmadigini anlayabiliriz. Oyleyse burada tenzil’den ziyade bir
tenezziil s6z konusudur ve bu da farkli varlik diizeyleri arasinda bir gecisi, ulvi/agkin
olandan deni/diinyevi olana ontolojik bir yakinlastirmayi, diger bir ifade ile bir
indirgemeyi anlatmaktadir.®

Allah, insanla konusmak isterse bir takim ayetler (isaretler) gonderir. Sozlii
isaretler ile sozsliz isaretler arasinda bir ayirim yoktur; her ikisi de Allah-insan
iletisimini gergeklestiren unsurlar1 igerir. Vahiy, Allah ile insan arasindaki konusmanin
yalniz bir boliimiidiir. Fakat sozlii olan ayetler vahiy kelimesiyle belirlenmis ¢ok 6zel
bir smif olusturduklari;; mahiyet ve yap itibari ile s6zsiiz ayetlerden ayri bir 6nem
tasidigi igin sozlii vahiy, bir konusma miinasebetidir.

Islam’a gore vahiy semantik agidan Allah’in konusmasidir.> Bagka bir ifadeyle
Allah’in kendi iradesini insana agik¢a anlayabilecegi bir dille bildirmesidir. Allah’in
kendi iradesiyle yaptig1 bu konusma olmasa yerytiziinde hi¢bir ilahi din olmazdi.
Allah, insana konustugu dille hitap etmistir. Bu Allah’in sadece kutsal kitap
gondermesi demek degil, bizzat Allah’in konusmasidir. Bundan dolay1 vahiy, Allah’m
kelam1 olmasi1 yoniiyle esrarengiz ise de, kelam (konusma) olmasi yoniiyle de insan
konusmasmin biitiin 6zelliklerini tasir. Kur’an, vahyi anlatmak i¢in normal insan
konusmasina ait, sozciik anlamimna gelen kelimeyi®> ve insan konusmasma ait bir
sozciik olan kavl* ifadelerini kullanmistir. Vahyi istisnai bir konusma durumuna
getiren sey ise, o konusmada konusanin Allah (kaynak), dinleyenin insan (hedef)
olmasidir.

Vahiy kavrami hem sozliikk ve istilahi anlamlari ile hem de Kur’an’daki
kullanim alanlari ile Allah'm biitiin varliklarla olan iletisimini karsilayan bir kelimedir.
Vahyin bu yonii, sozlii iletisimin temel unsuru olan vahiy kavraminin iletisim
agisindan incelenmesini zorunlu kilmaktadr.

1) Vahiy oncelikli olarak haberlesme demektir. Haberlesme ise iki-sahis
miinasebetli kelimeler gurubuna dahildir. Bu yonii ile vahiy kelimesi de iki-sahis
miinasebetli bir terimdir, baska bir ifadeyle vahyin gerceklesebilmesi i¢in en az iki
tarafin bulunmas: gerekir. Bu iki tarafa A ve B diyelim. Burada A aktif olarak hareket
eder (A >>>>> B); bu hareketin kendisi, A'nin istek ve diislincesinin, bir sembol veya
semboller vasitasiyla B'ye intikalinden ibarettir. Bu esnada asla kargilikli bir diyaloga
girmek, yani bir sozle karsilik vermek miimkiin degildir; irtibat bir anda kuruluverir

5 Beger, agm., s. 51.

54 Bakara 2/75, 253; Nisa 4/164; A’raf 7/143; Tevbe 9/6; Fetih 48/15.
55 Bakara 2/75; Tevbe 9/6; Fetih 48/15.

56 Bakara 2/59; A’raf 7/162; Miizzemmil 73/5.
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ve kesinlikle B mukabelede bulunamaz, “Biz de Musa’ya asan: at diye vahyettik.... ”¥ Bu
yoniiyle vahiy tek yonlii bir iletisimdir.

2) Vahy’in sozlii bir haberlesme olma zarureti yoktur; yani iletisim
amaciyla kullanulan sembollerin, kevni ayetlerde oldugu gibi, dilsel semboller olmasi
zorunlu degildir, ama dil sembolleri de kullanilabilir.

3) Vahiy teriminde, daima bir sirhlik, gizlilik manasi vardir; bagka bir
deyisle bu tip bir haberlesme/iletisim ve konusma ¢ok gizemlidir. A ile B arasindaki
iletisim ¢ok 6zel bir durumdur. A kendisini agik¢ca B’ ye tanitir, ama bu haberlesme
Oyle bir yoldan yapilir ki haberlesmenin muhtevasini bagkalar1 anlayamaz.>

Bu agiklamalar cergevesinde, vahyin gergeklestigi {iglincii sekilde, Cebrail
vasitasiyla gonderilen kelimelerin ansizin dogrudan Hz. Peygamber’in kalbine
birakildigin,® bu siirecte Hz. Peygamber’in, kelimeleri kalbinde hazir buldugunu
sOylemek miimkiindiir. Dolayisiyla fevkalede gizli, gizemli ve siiratli bir bi¢cimde
gerceklesen vahiy siirecine, ligtincii sahislar miidahale edememektedir.

Kur’an’da vahyi ifade etmek igin kullanilan “kelime” kavrami her ne kadar iki
sahis arasinda gergeklesen iletisimi tanimliyorsa da Kur’an’daki kullaniminda Allah ile
peygamber arasinda bir araci daha vardir. Vahiy kavramina bu agidan bakildiginda
(A >>>> B >>>> () baslangi¢ noktas1 Allah, bitis noktas1 peygamber, araci da melek
Cebrail’dir.®

Ayni zamanda vahiy melegi Cebrail, Allah ile peygamberler ve insanlar
arasinda elgilik yaptigindan rastl sifatiyla anilmaktadir. Bu yoniiyle vahiy kavranmu
(A > B >>> C >>> D) baslangi¢c noktas1 Allah, araci vahiy melegi Cebrail, hedef
peygamberler ve insanlardir. Bu siiregte Peygamber sadece ilahi vahyi alan bir insan
degil, ayn1 zamanda bu mesaji insanlara aktaran el¢i konumundadir.*!

57 A’raf 7/117.

% Jzutsu, age., s. 181-183.

5 Muhammed Tahir ibn ’Agﬁr, Tefsirii’l- Tahrir ve't- Tenvir, yy., trs., s. 142.

6 Jzutsu, age., s. 206.; Zemahseri, age., c. I1I, s. 475; Cagil, age.,65.

o1 Jzutsu, age., s. 207; [zzet Derveze Kur’anii’l- Mecid, Ekin Yay., Istanbul 1997, s. 17.; Aslan, age., s.
201.
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Sekil 1: Allah ile insan arasindaki diyagramatik yap1.5

Vahiy siirecinde kaynagi Allah olan bir s6z igin, geri bildirim gerekli
olmadigindan, iletisimin tek yonlii olmasi iletisimi bozmaz.*

Allah-insan iletisiminde, verici (Allah) askin olani temsil ederken, alict (insan)
diisiik varlik diizeyini temsil etmektedir. Ontolojik uyumsuzlugun bulundugu bir
ortamda dilsel bir iletisimin gerceklesmesi miimkiin degildir. Bunun

2 Bu diyagramatik yapinin dikey olarak gosterilmesi, iki temel nedene dayanmaktadir.
Birincisi, inzal ve tenzil kelimelerinin sekli boyutu Kur’an’in kavramsal gercevesine uygun
olarak gosterilmesi, ikincisi ise, Allah ile insan arasinda ontolojik ayirimin Kur’an’da bu sekilde
vurgulanmis olmasidir. Ayrica Kur'an'in Hz. Muhammed (s.a.v) tarafindan insanlara tebligi
diyagramatik olarak gosterilmek istenirse, Hz. Peygamber’in begser olmasi sebebiyle insanlarla
miinasebetinin(teblig ve inzar) istikameti, yatay diizlemdir. Bunu igin insanlarla ayni varlik
diizlemi iginde gosterilmistir. (Bkz. Ebi Zeyd, age., s. 68)

63 Muhsin Demirci, Vahiy Gergegi, IFAV Yay., Istanbul 1996, s. 58.
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gerceklesebilmesi, kaynak ve alicanin aymi iletisim diizleminde bulunmalarmi
gerektirir.

Bazi Islam alimleri bu konuya dikkat c¢ekmislerdir. Bunlardan Buhari
sarihlerinden Kirmani (6l. 786/1384) nin konuyla ilgili yorumu soyledir: “Vahiy, melekle
insan arasnda meydana gelen olaganiistii bir konusmadur. Iki taraf arasindan bir cesit esitlik
gerceklesmedikce, yani konugan ile dinleyen arasinda bir iliski olmadikca, karsilikly bir kelime
alig-verigi, dgretim ve 0grenim miimkiin degildir. Boyle bir durumda melekle insan arasinda
iletisim nasil kurulabilir? Bunun iki yolu vardir. Ya dinleyen konusamn etkisiyle derin bir
kisilik degisikligine ugrar, ya da konusan dinleyenin sifatlarina biiriiniir. Resillullah’tn vahiy
almast her iki sekilde de gerceklesmigtir.”*

Bu konuda goriis beyan eden alimlerden biri de Zerkesi (61: 794/1391)dir. Ona
gore Hz. Peygamber ya kendisinin meleklesmesi ile ya da arac1 melegin insan stiretine
girmesiyle Allah ile konusmus ve ondan vahiy almistir.%

Ibn Haldun (51: 808/1405) da bu hususta peygamberlerin meleklerle miinasebet
kurmalarmi, ancak kendilerinin meleklesmesiyle miimkiin gormektedir. Bunun da
yolu, peygamberlere manevi bir kuvvetin gelip kendilerini etkilemesi ve tabiatlarini
degistirmesiyle gerceklesir. {lahi cezbeden &tiirii yiice olan ruhlar, beser olma
ozelliginden siyrilmuslardir. Bu cezbe aninda peygamberler, fisildanarak soylenen
sozleri isitir ve anlarlar.® Ibn Haldun’un ifade ettigi “beserilikten styrilma ve meleklesme”
durumu, fiziksel bir degisimi degil, gecici ve hizli manevi degisimi belirtir.®”

Insanin, iistiin varliklarla iletisim kurmasi ancak tabiatinn degisimiyle
miimkiindiir. Bu durum, insanda maddi ve manevi 1zdiraplar, sikintilar, meydana
getirir. Peygamberler bu miistesna anlar1 yasayan insanlardir. Konuyla ilgili olarak Hz.
Aise: “Ben onu en soguk giinde kendisine vahiy gelirken gordiim, almindan ter damlalar:
akiyordu.” rivayetinde bulunmustur.®® Bazi hadislerde aract melegin vahiy getirdigi
esnada Rastilullah’n renginin sarardigi, bazen titredigi, bayilir gibi yere diistiigii,
bazen de inledigi zikredilmistir.®

Bu agiklamalar gostermektedir ki, Hz. Peygamber vahiy alma aninda begeri
ozelliklerinin ve iradesinin digina ¢itkarak tamamen ilahi iradenin yonetimine giriyor
ve Cebrail'in getirdigi vahyi, Rasfilullah, onunla manevi yonden ayni seviyeye
geldikten sonra aliyordu. Bu siireg¢ ancak vasitali vahiy icin diistintilebilir. Ciinkii bu
vahiy tarzinda peygambere vahyi getiren ve bunu onlara gesitli sekillerde ileten araci

6+ Abdullah Semseddin Muhammed el- Kirmani, Sahihii'l-Buhéri bi-Serhi’l-Kirmani, Daru Thyai't-
Tiirasi'l-Arabi, Beyrut 1981, c. L s. 28.

6 Ebli Abdullah Bedreddin Muhammed ez- Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi'l-Kur'dn, Daru'l-Ma'rife,
Beyrutty., c. 1, s. 229.

6 Eb{i Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman Ibn Haldun, Mukaddime, gev. Zakir Kadiri Ugan, Milli
Egitim Genglik ve Spor Bakanlig: kiiltiir eserleri dizisi, Ankara 1986, c. I, s. 217.

¢ Ebi Zeyd, age., s. 74

¢ Buhari, Bed'ul-Vahy, 2; Sehadat, 15.

6 Buhari, Fedailu’l-Kur’an, 2.
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melek Cebrail'in bizatihi kendisidir. Yatay diizlemde gerceklesen bu vahiy, iletisim
yoniiyle dilsel bir metne doniistiirtilmiistiir.

Vasitasiz vahiyde ise bu 6zellik yoktur. Ciinkii o, isminden de anlagilacag: gibi
Peygamberlerin kalbine direk ilka edilen vahiydir.

Peygamberlerin yasamis oldugu vahiy tecriibesinin gercek mahiyeti ancak
peygamberler tarafindan idrak edilebilir. Peygamberlerin yasamis oldugu bu ruhsal
tecriibe, insanlara ancak semboller ve Grneklerle anlatilmistir. Peygamberlerin ilahi
sozlere muhatap olusunun igyiiziinii algilama ve tanimlama imkanina sahip degiliz.
Allah ile peygamberler arasindaki iletisimin boyutlar1 ve nasillig1 bizim igin sirdir.
Ciinkii Allah (kaynak) smirsiz ve mutlak, peygamber (alic1) ise zaman ve mekanla
sinirlidir.  Bu ontolojik ayrilik neticesinde peygamberler, Allah'in diizeyine
c¢ikamayacagia gore, Allah mesajini, zaman ve mekanla smirli olan insan seviyesine
indirgemistir.

b) Allah’tan Insana Sozsiiz iletisim

Kur'an’da Allah, insanla iletisim kurarken, onun uzak ve yakin ¢evresini
olusturan bitkilerden, ¢igeklerden, agaglardan, daglardan, hayvanlardan, sema ve
yildizlardan 6rnekler vermektedir. Bir¢ok ayette, insanin dikkati dogaya ve gevreye
yonlendirilerek, aktif ve dinamik bir iletisim ortami kurulmasi amaglanmistir. Bunlar
biitiin evrende bulundugu gibi insanin kendi biinyesinde de bulunmaktadir. Kur’an
bu gercegi soyle ifade etmektedir: “ Biz dyetlerimizi hem dfak’ta (insanin diginda), hem de
enfiiste (kendi nefislerinde) onlara gostereceiz. Boylece Kur'dnin gercek/hak oldugunu
anlayacaklardir...””

Bundan maksat, insan tefekkiire yonelterek, Allah'in yiiceligini kavramasina
yardimc olmaktir. Bu gergevede biitiin kainat, Allah’1 anlatan bir kitap gibidir; her sey
ona isaret etmektedir. Buna gore goklerin ve yerin yaratilmasi, gece ve gilindiiziin
ardarda gelisi, toprag1 diriltmek {izere yagmurun indirilisi, canlilarin var edilmesi,
bulutlarin boyun egmis bir sekilde havada yiizmeleri, arinin insanlar i¢in bal yapmasi,
hayvanlarin gesit gesit yaratilmasi, hayvanlar tarafindan insanlara siit hazirlanmasi
birer isarettir.”

Giinesin bir aydinlik, Ay'in bir nlr kilinmasi, yillarin sayis1 bilinsin diye
Giineg’e ve Ay’a duraklarin konmasi, gokyiiziiniin bir tavan yapilmasi birer ayettir.”?
Tanenin ve ¢ekirdegin yaratilmasi, sabahin gecenin icinden c¢ikip gelmesi, gecenin
dinlenme zamani yapilmasi, karanligin derinliginde yol bulmak igin yildizlarin bir

70 Fussilet 41/53.

71 Bakara 2/164; Al-i imran 3/190; Nahl 16/65-69; Casiye 45/5.

72 Mufessirlere gore; giines, ay, yildizlar ve onlarin bir hesap iginde ki doniisleri, goklerdeki var
olan her tiirlii sey Allah'in isaretleridir. (Bkz. Zemahseri, age., c. II, s. 571; Razi, age. c. XI, 5.175)
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lamba gibi var edilmesi, insanlarin tek bir nefisten yaratilmasi, gokten inen su ile
bitkilerin biiyiitiilmesi, her tiirlii meyvenin var edilmesi de birer ayettir.”> Bu konuda
Kur'an'da “Iste bunlar Allah'in dyetleridir. Bunlar: sana gercek olarak okuyoruz. Artik onlar
Allah ve Onun dyetlerinden sonra hangi séze inanacaklar.” 7 buyrulmaktadir.

Biitiin bunlar basit bir tabiat olay1 olarak diistiniilmemelidir. Allah goriilen
alemi cesit cesit ayetlerle (anlamli isaretlerle) donatmistir. Mesaj yonii itibariyla,
insanlar1 uyaran ve bilgilendiren Kur'an ayetleri ile kdinat ayetleri arasinda higbir fark
yoktur. Eger insan, evreni ve tabiati bagimsiz bir gerceklik alari gibi degil, daha
yliksek bir gercekligin aynasi gibi tefekkiir etmeyi Ogrenir, kendisine bir seyler
sOyleyen, mesaj ulastiran genis bir semboller hazinesi gibi gorebilirse tabiatin kendisi
de insana yardimci olacaktir.”> Boylece insan, akli melekelerini kullanarak, kevni
ayetleri Allah ile haberlesme ve iletisimde kullanabilecektir.” Kur’an’da bu konuya en
giizel drnek olarak Hz. Ibrahim’in tabiat olaylar1 kargisindaki sorgulamast ve tutumu
verilmektedir.”” Hz. Peygamber de, Allah’1t bilmenin yolunun bizzat O'nun zati
tizerinde degil, yarattig1 varliklar {izerinde diisiinmekle miimkiin olabilecegini isaret
etmigtir.”

Kevni ayetler, biitiin insanliga hitap eder. Akli yeterlilige sahip herkes, bu
isaretlerden yararlanarak Allah’la iletisim kurabilir. Kevni ayetlerle iletisim, mahiyeti
geregi sozsiiz iletisim yoludur. Nasil ki yola dikilen isaretler, yolcunun gozlerini
kendilerine degil, gidecegi istikamete yoneltirse her tabiat olay1 da bizim dikkatimizi
kendi tizerine degil, kendilerinin 6tesinde olan bir istikamete yoneltmeye calisir. Bu
sadece bir tabiat olay1 degil, ondan &te bir isaret ve semboldiir. Iste Kur’an’a gore birer
ayet olan biitiin tabiat olaylar1 Allah’m varligini ve tekligini diistinmeye yonelten birer
isarettir.”® Iste bu isaret ve sifreler sdzsiiz iletisim araclaridir ve biitiin insanliga
dogrudan dogruya hitap eder. Bu tiir iletisimde Allah ile insanlar arasinda araci
yoktur. Burada Allah, insanlarin 6niine sadece bir takim sifrelerle donatilmis evreni
koymakta ve kendisiyle iletisimin, evren iizerinde gozlem, teakkul ve tefekkiir
suretiyle kurulmasini istemektedir.®

73 En’am 6/95-99.

74 Casiye 45/6.

75 Seyyid Hiiseyin Nasr, [nsan ve Tabiat, gev: N. Avai,Yeryiizii Yay., Istanbul 1982, s. 122.

76 Ylinus 10/101; Ankebtt 29/20; Zariyat 51/20-22.

77 En’am 6/75-79.

78 [smail b. Muhammed el-* Acltini, Kesfu'l- Hafd, Dar Thyau’t-Turasi’l- Arabi, Beyrut 1932, c. I, s.
311.

7 Tzutsu, age., s. 156; Siileyman Ates, Yiice Kur'ann Cagdas Tefsiri, Ufuklar Nesriyat. Istanbul 1998,
c.1V,s. 114.

80 Hac 22/18; Casiye 45/13.
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Sekil 2: Kevni ayetler ile iletisim( Sozsiiz iletisim)

(@) insandan Allah’a Yonelik iletisim

Allah, insani yarattiktan sonra onu kendi haline birakmamuistir. Bu sebepten
insana sozsliz ayet olan kainati (kevni), kendi varliginin acik belgeleri olarak sunmay1
yeterli gormeyerek ona sozlii mesajin1 (vahyi) da gondermistir.5!

Insanin gerek sozel ayetlere gerekse kevni ayetlere karst tavri ve cevabi yaratan
ile olan iligkisinin temelini olusturmaktadir. Kur'an’a gore bu mesajlara iki cevaptan
biri verilebilir ki; kabul imani, red inkar1 gerektirir.

Allah'm bilinmesi, mevcudiyetinin ve uluhiyyetinin tanimnmas: demektir ve
iman1 gerektirir. Bu nedenle iman; Allah'm varligimni ve uluhiyyetini bilmek,
tanimaktir. Boylece iman, yaratmanin gayesinin hem 6zii, hem de gercevesidir. Yalniz

81 Halis Albayrak, Kur’an’da fnsun—Gayb fligkisi, Sule Yay., Istanbul 1993, s. 260.
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iman, sadece bir bilme, bir zihni hal degil, bununla beraber bir yasayis halidir. Yasayisa
ve davranisa doniismiis iman, Allah'a karsi sayg1 ve sevgi olarak gergeklesir.®

Imanla birlikte insan, Allah ile iletisimin ilk basamagmi gerceklestirirken,
inkarla da biitiin baglarini koparmaktadir.

Garaudy'e gore "Islam'in en can alic1 konusu, biitiin tezahiirlerinde, miisliiman
kalbinin, insanin Allah'a yiikselisi ve Allah'm insana tenezziil buyurusudur. Kendi
kendinin icinde, her insan Allah'1 bulabilir."® Iste miimin bir yandan giizel amelleriyle
askin olan Allah'a kalben yiikselmeye calisirken, bir yandan ayni Allah'1 ickin yaniyla
derin bir sekilde hissedebilmektedir. Ne insam1 ilah'lagtirmak, ne de Allah1
insanlagtirmak durumuna diismeksizin, her varlik kendi varlik alaninda kalmak
sartiyla birbiriyle irtibat halinde olabilmektedir.

Allah'in insani kendisine ve iistiin degerlere yiikseltmesi rastgele degil, bir
secimledir. ”...Allah kendisi i¢in kendine yonelenlerden diledigini secer..."** seklindeki ayet
bu duruma isaret etmektedir.

Allah, insanin tercihine gore yaratir. Bunu soylerken asla Allah'in yaratmasini,
insanin belirledigi seklinde Allah1 determine eden bir yaklasimi kastetmiyoruz.
Kastedilen, iletisimde karsiliklik prensibinin bir geregi olarak Allah'in, insanin
eylemlerine, tavirlarmna, yonelisine mukabil tavirlar ve eylemler ortaya koymasidir.
Dolayisiyla insanin tutum, davramis ve ihtiyaglar1 vahyin sekillenmesinde etkili
olmustur. %

Vahyin toplumsal ve bireysel ihtiyaglar dogrultusunda sekillenmesi, vahyin
¢ogu kez toplumu degistirip dontistiirlirken, toplumun kiltiir yapisini, orf ve
adetlerini, fiziksel ve ruhsal durumlarini, beklenti ve ihtiyaglarini dikkate alarak onun
arkasindan gittigini gosterir.

Bu durum vahiydeki antropolojik unsura isaret etmektedir. Dolayisiyla psiko-
sosyal ihtiyaglar vahye etki etmistir. Bu durum, vahyin, daima yasanan hayatla ig ice
ve insan sorunlarina cevap veren bir Ozellikte oldugunun agik bir kamitidir.’ Hz.
Peygamber’e bir soru soruldugunda veya bir olayla karsilastiginda, o ana kadar gelmis
bir vahiy varsa onu kullaniyor, yoksa bir siire vahyin gelmesini bekliyordu.s” Ozellikle
umuma ait onemli konularda vahyi bekler ve kararlilikla bunu stirdiirerek “Allah’im
(vahyin kapisini) a¢”® diye dua ederdi.

8 Aydin, age., s. 181 vd.

83 Roger Garaudy, Yasayanlara Cagri, gev.: Cemal AydinNiri Aydogmus,Pmar Yay. Istanbul
1986,s 254 vd.

8 Sira 42/13.

8 Eb(i Abdiilaziz Sah Veliyyullah Ahmed b. Abd{iirrahim Dihlevi, Hiiccetullahi’l- Baliga, cev.: M.
Erdogan, Istanbul 1994, c. I, s. 340 vd.

8 Demirci, age., s. 95 vd.

8 Mehmet Erdogan, Akil-Vahiy Dengesi Agisindan Siinnet, [FAV Yay., Istanbul 1995, s. 35-36.

88 Miislim, Lian, 10.
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Kisacas: vahyin hedefi; insan1 Yaratici ile aracisiz, dogrudan bir iliski igine
sokarak vahyin biitiinliigtine ulasmasini saglamaktir.

a) insandan Allah’a Sozlii letisim

Insanin Allah ile olan sozlii diyalogu ibadet vasitasiyla gerceklesir. Bu gercegi
Kur’an “ Eger dualariniz (ibadetiniz) olmasa Rabbim size ne diye deger versin?...” ¥ seklinde
beyan ederek, insanlarin varlik sebebi olarak belirtmistir. % Ibadetin 6zii ise duadir.”!
Hz. Peygamber’in “Dua ibadetin 6ziidiir.”*> hadisinde de belirtildigi {izere dua, insanin
Allah’a kulluk gergevesinde isledigi fiillerin pek cogunu kapsayan genis bir kavramdir.
Bu sekliyle kullugun en 6nemli unsuru olmasindan dolayidir ki, Kur’an’a baktigimizda
bir¢ok ayette dua kokiinden tiireyen fiillerin, ibadet kavraminin yerine gececek sekilde
kullanildig: goriiliir.”

Kisinin yaraticisiyla iletisim kurmasi anlaminda dua, tek yonlii olmayan,
yaraticl ile kul arasindaki haberlesmedir.”* Bu haberlesme istegi, insana tabii ve dogal
bir olgu olarak dogumundan itibaren, insan tarafindan mutlaka karsilanmasi ve kisisel
anlamda tatmin edilmesi gerekir.

Insan, icinde bulundugu zor ve sikintili durumlardan kurtulmak, koti
durumlara maruz kalmamak igin Allah't hatirlar, aczini, gligstizliiglinii ve kusurlarini
samimiyetle itiraf ederek O'ndan yardim ister. Kotii durumdan kurtulma istegi, onu
isledigi giinah ve kusurlar sebebiyle pismanlik duymaya ve kalbini temizlemeye,
Allah't 6viip onu yliceltmeye, af dilemeye sevk eder. Bazen sikintidan kurtuldugu,
nimet ve rahata kavustugu i¢in memnuniyetini dile getirir. Dua bazen tabiattaki nizam
ve estetigi derinden miisahede eden, mutlak kemal, giizellik ve gercekligi sezen kisinin
icinde meydana gelen hayranlik duygularinin da ifadesi olur.”> Duada asil hedef kulun
yaraticisi ile irtibata ge¢cmesi ve onunla diyalog kurmasidir.

Insan, dua ile her seyin yaraticisi ve sahibi olan Allah'a O'nu sevdigini,
nimetlerine siikrettigini ve O’'nun iradesi dogrultusunda her zaman hareket etmeye
hazir oldugunu gosterir. Kisinin Allah'la olan iligkisi, onun disindaki tiim uyaricilar

8 Furkan 25/77.

% Zemabhseri, age.,c. III, s. 289.

9 Kur'an’da yirmi yerde gecen dua; Allah’a yakarma, istek ve ihtiyaclar1 arz ederek O’'nun
litfiinti dileme, ¢agirma, seslenme, davet etme, ibadet etme, yardima ¢agirma, bir durumu arz
etme, Allah’in birligini tanima, isnat, iddia etme, nida, niyaz, yalvarma ve namaz anlamlarima
gelmektedir.(Bkz: Isfehani, age., 315; Ibn Manzir, age., c. XVI, s.250.)

92 Tirmizi, Da’avat, 1.

% En'am, 6/71; A’raf 7/194-197; Y(inus, 10/106; Nahl, 16/86;isr4, 17/71 Hac 22/73; Mii'min, 40/74.

9 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, TDV Yay. Ankara 1998, s. 221.

9 Selahaddin Parladir, “Dua”, DIA, Ankara 1994, c. IX, s. 530.
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etkisiz hale koyacak ruhi bir yogunlasmay1 gerektirmektedir.”® Allah ile kul arasindaki
bu haberlesme miinasebeti devam ettigi siirece, insanin huzursuz veya mutsuz olmasi
diistintilemez.

Bilindigi {izere vahiy iletisiminde Allah, mesajlarin1 dogrudan Peygamberler
aracili1 ile insanlara iletmektedir. Bu iletisimde Allah’tan insana yonelik sozli
konusma sekli vahiy, insandan Allah’a yonelik sozlii konusma ise duadir.” Dua,
insanin mevcudatin yaraticisi olan goriinmez bir Varlik’la fikren ve hissen miinasebete
gecmek icin yapilan gayret, suurun Allah diisiincesi ile kendinden gectigi mistik ve
esrarli bir hal, insanin killi hakikatle temas kurmasi ve onunla 6zel bir konusma
bigimidir.*® Bagka bir ifade ile, insanla Allah arasinda gergeklesen bir tiir diyalogtur.

Allah-insan miinasebetinde insan daima pasif kalmaz, bazen o da Allah ile
sozli bir iligki baglatir ve onunla lisan yoluyla konusmak ister. Bunun neticesinde
iletisimin yonii, vahiyde yukaridan asagiya dogru iken, duada ise agsagidan yukariya
dogrudur.” Insanoglu Allah’la dogrudan konusma imkanina sahip degildir. Normal
bir diyalogun olabilmesi i¢in varliksal esitlik bulunmalidir. Bu iletisimin temel
ilkesidir. Iste bu ilkeyi bozacak bir durum ortaya ¢iktiginda insan Allah’a hitap
edebilir. Bu hal dyle bir haldir ki, bu halde insan, kendi zihnini giinlitk durumunun
tistiinde bulur. Boyle bir durumda insanin zihni gerilir ve kopma derecesine gelir.
Yakarmadaki ruhi ve sutiri yogunluk tiim varligimizla, viicudumuzun zerreleri ile ruh
giicimiizle ve samimiyetle biitiin kuvvetimizi seferber ederek istemeyi
gerceklestirebilirsek, mutlak isteyis gerceklesmis olur.!® Bu olaganiistii hal, ruhun ve
zihnin Allah’a yonelmesiyle gerceklesen bir konusma durumudur. Kur’an, bu durumu
sOyle beyan etmektedir: “ Rabbinize alcak goniille ve yiireginizin ta derinliklerinden gelerek
dua ediniz...” 1" .. Gergekten biitiin peygamberler hayir islerinde kosusurlar, umarak ve
korkarak bize yalvarirlar...” 192, “ Onlar geceleyin yataklarindan kalkarlar. Korku ve iimit icinde
Rabblerine dua ederler...”1%

Hz. Peygamber, Allah’la diyaloga girilen duanin mabhiyetini soyle ifade
etmistir. ” Kabul edilecegine giivenerek Allah’a dua ediniz ve biliniz ki Allah, gaflet icinde
bulunan bir kalpten gelen duay: kabul etmez.” 1%

% Alexis Carrel, Dua, ¢ev. M. Alper Yiicetiirk, Yagmur Yay., Istanbul 1967, s. 36.

9 Muhammed Tkbal, Isldm’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, cev.: Ahmet Asrar, Birlesik Yay.,
Istanbul 1984,s. 90.

% Vahdettin Basc1, Gazali’de Ibadet Kavramumn Felsefi Bir Tahlili, AUIF. Yay., Erzurum 1994, s. 7;
Carrel, age., s. 27 vd.

» Izutsu, age., s. 224.

10 Ali Seriati, Dua, gev.: Ali Ergetin, Birlesik Yay., Istanbul 1999, s. 125.

101 A’raf 7/55.

102 Enbiya 21/90.

103 Secde 32/16.

104 Tirmizi, Da’avat, 66.
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Miisliimanlar, hemen her giin farkli ifadelerle, gerek miinferiden gerekse
topluca dualarin1 Allah’a arz ederler. Kur’an’da insan-Allah iliskisinin samimi ve sicak
bir diyaloga dayandigini gosteren bircok 6rnek bulunmaktadir.1%

Vahye muhatap olan insandan beklenen iman veya inkir tutumlarindan birisi
gerceklesirken, duada da, insanin Allah’tan bekledigi bir karsilik vardir. Kur'an, bunu
isticdbe diye adlandirmustir ki “cevap verme”, "cevaba hazir olma" demektir. Kur'an'da
bizzat Allah, insanin duasina karsilik verecegini agiklamaktadir. Dua ve icabet

konusunda Allah soyle buyurmaktadir:

“(Ey Muhammed) Kullarim sana beni sorduklarinda de ki: Ben ¢ok yakinim; bana dua
ettiginde, dua edenin iste§ine karsilik veririm. O halde, benim davetime uysunlar ve bana
glivensinler ki, dogru yolu bulabilsinler.”1% “...Bana dua edin, duaniza cevap vereyim...” 7

ALLAH

Insanin Duasi (sozlii)
Allah’in icabeti (Fiili)

SUHUD ALEMI

INSAN

Sekil 3: Dua ile iletisim (Sozsiiz iletisim)

105 Ali imran 3/8,16; Meryem 19/4; Furkan 25/74; Mii’'min 40/15.
106 Bakara 2/186.
107 Mii’min 40/60.
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Yukaridaki sekilde goriildiigii gibi, dua ve isticabe karsilikli bir konumdadr.
Bir farkla ki, dua sozlii, isticabe ise fiilidir.1%® Kur’an, isticabe fikrine o kadar 6nem verir
ki, duaya karsilik vermemeyi, sahte ilahligin en belirgin isareti sayar. 1%

b) insandan Allah’a Sozsiiz iletisim

Insanlik tarihi incelendiginde, dinlerle beraber cesitli ibadet sekillerine de
rastlanmaktadir. Ibadetlerin Yaratici ile iletisime gecme gibi bir boyutu vardir ki bu,
insanlara lahuti alem ile irtibata gegmesini saglamaktadir.!? Esasen din duygusu gibi,
belki de onun dogal bir geregi olarak ibadet ihtiyac1 da fitridir.

Psikolojik agidan ibadet, insanla Yaratici arasinda iligki ve iletisimin insana ait
s0z, beden durusu ve hareketler gibi sembolik eylemlerin ifadesi olarak anlagilir.!

Insanin eylemleri, sézlerinden ¢ok daha acik bir sekilde onun gercek inancini
gosterir. Dini bir vecibe olarak yerine getirilen her ibadetin belirlenmis bir sekil ve
kalib1 vardir. Insan, Allah'a olan baghhigii bu form icinde ifade etmek durumundadir.
Genel olarak bu kalip, sembolik mahiyette olup ibadetin ayrilmaz bir parcasidir.
Ibadetin sekli, onun manasinin yasanmasinda dogrudan dogruya etkili olmaktadir.
Ciinkii boyle bir yasayis, dini bir gorev oldugu kadar, kisinin insani gii¢ ve
kabiliyetlerinin gelismesinde de 6nemli bir rol oynamaktadir. Bu durum ibadetleri
sembolik bazi eylemlerden c¢ikararak, suur iistii bir alanda kisiyi farkli tecriibelere
iletmektedir. Allah't hatirlama ve anma, biitlin ibadetlerin 6ziinti olusturur. Allah't
hatirlayan, O'nun varligimmi hisseden kimse, giinliik suurunun siradan etkisi disina
¢ikarak varolusun tistiin bir boyutuna ulasir. Boylece ibadet, kisiyi zaman ve mekanin
Otesinde hicbir seye benzemeyen ilahi hakikatle kars1 karsiya getirmekle onda bir suur
genislemesine imkan vermektedir."'? Bu gii¢ ve kabiliyetle kisi hem varolan fitri
yeteneklerini artirmakta, hem de yaratanina karsi olan sorumlulugunu yerine
getirmektedir.

Din sadece tasavvurlar ve fikirler toplamindan ibaret olmay1p, aksine duygu ve
davranis olarak varligmi hissettirir. Dinde ibadetlerin, kutsalla bag kurulmasi ve
onunla iletisimi saglamas1 bakimmdan der(ini bir fonksiyonu vardir.""® Kisinin, Allah
ile haberlesme vasitalarindan biri olan ibadet, kul-ilah iliskisinde, bir fonksiyona
sahiptir. Islam’da bu iletisim yol ve metotlar1 ¢ok iyi bir sekilde belirlenmistir. Ibadet,
bu iletisimin yegane unsuru olarak kabul edilmektedir. Biitiin ibadetlerin 6zii ve asli,
Allah’la daima beraber olmaktir.!* Islami ibadetlerin ilk ve en 6nemli islevi, kul ile Allah
arasinda saglam ve daimi bir diyalogun kurulmasin temin etmesidir. Ciinkii her ibadet,

108 [zutsu, age., s. 227.

109 Fatir 35/14.

110 H. Emin Sert, Kur'an'da insan Tipleri ve Davramslari, Bilge Yay., Istanbul 2004, s. 119.

1 Hokelekli, “Ibadet”, DIA., Ankara 1999, c. XIX, s. 247.

12 Hokelekli, agm., DIA, c. XIX, s. 250 vd.; Mehmed Bayraktar, Islam Ibadet Fenomenolojisi, Akgag
Yay., Ankara 1987, s.9-11.

13 Enver Giinay, Din Sosyolojisi, Insan Yay., Istanbul 1998, s. 225.

114 Bakara 2/198, 200, 203; Ali Imran 3/191; Nisa 4/103.
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kuldan Allah'a y6nelen bir teslimiyet, itaat, tazim, baglhlik ve siikran ifadesidir. Allah
tarafindan gelen sozlii emir ve talimatlara, bedensel ifadelerle kullarin cevabidir.
Ibadet maksadiyla yapilan biitiin davranislar, bedensel konusmanin sdzciikleri ve
ciimleleridir. Bunun igin bedensel dil anlatimlar1 insanlarin duygu ve diisiincelerini
anlatmakta sozden bazen daha etkili olmaktadar.

Ibadetler cesitli acilardan incelenebilir, ancak arastirma konumuz agisindan
ibadetlere baktigimizda, kul-ilah iligkisinde, asagidan yukariya dogru sozsiiz iletisim
fonksiyonunu en iyi yansitan, namazdir. Bu gercek Kur’an’da; “.....Beni anmak icin
namaz kil” 1> seklinde beyan edilerek, namazin hikmetinin ve gayesinin Allah’t anmak,
hatirlamak, onunla her daim beraber olmak oldugu belirtilmektedir. Hetig,imin en
temel unsuru olan kargilikli etkilesim, Kur’an’da; ”Oyle ise beni (taat ve ibadetle) amin ki,
ben de sizi anayim....”"¢ seklinde ifadesini bulmaktadir. Nitekim biiyiik mutasavvuf EbGi
Talib el-Mekki'ye (6l. 386/996) gore, namaza, kul ile Allah arasmnda kurulan bir diyalog,
kulun Rabbi ile vuslatin1 devam ettirebilmesi i¢in Litfettigi bir randevu olmasi yoniiyle
vuslat (kavusma, miilaki olma) anlaminda salat denilmistir.!”

Namazda sozlii unsurlarin igerisinde Kur’an okumak, sehadet ve Peygamber’e
salavat getirmek bulunmasina ragmen, namaz insanin Allah ile s6zsiiz iletisim seklidir.
Ciinkii namazda kullanilan s6zlii unsurlar ayinin bir parcasim tegkil eden sozlerdir.
Ancak bu sozlii unsurlar, gelisigiizel sozler degildir. Sozler kadar énemli olan ibadet
kaliplar1 ise, insanin Allah'mn huzurunda duydugu derin husiinun beden diliyle
ifadesidir.!

Dini duygu ve diisiinceler 6zgiin bedensel durus ve hareketlerle, sozlii olmayan
yollarla ifade edilebilir. S6zlii olmayan isaret ve sembollerin, sozlerle birlesmesi
durumunda daha etkili bir giice erigir.!’* Namaz kilarken yapilan bedensel hareketler,
Insan-Allah iletisiminde beden dilinin kullanildigmnin gostergesidir. Namazda
yonelme, ayaga kalkma, riik(iya egilme, secdeye kapanma; Allah ile iletisimde beden
dilinin kullamildiginin agik¢a ortaya koymaktadir. Kabe sembolizmi ile namaz iligkisi
ilk bakista namazdaki yonelme davranis: ile sinirhymus gibi algilanir. Ancak gerek
namaz ibadetinde gerekse hac ibadetinde Kabe merkezli biitiin bedensel vaziyet alislar
Allah’a beden diliyle yonelmeyi, O'nunla iletisim kurmay1 amaclar.

115 Taha 20/14.

116 Bakara 2/52.

117 Eb(1 Talib Muhammed b. Ali el-Mekki, Kiitu'lI-Kuliib, c. II, Matbaatu Mustafa, Misir 1961, s. 204.

118 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, y.y., t.y., c. 1, s. 341; Eb Abdiilaziz Sah
Veliyyullah Ahmed b. Abdiirrahim Dihlevi, Hiiccetullahi’l- Baliga, cev. Mehmet Erdogan, iz
Yay., Istanbul 1994, c. I, s. 268; Izutsu, age., s. 171.

119 Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 235.
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Kur’an, namazda yiiziin dosdogru Kabe'ye cevrilmesini, bedenin tamamen
yonelmesini 6ngoriir. Kur’an’da, yiiz kelimesiyle kastedilen, insanin biitiin bedenidir.
Yonelmenin yiizle iliskilendirilmesi, yiiziin yonelme eylemine dayanak ve Olgii
olmasindan dolayidir.120

Bireyler arasinda ki iletisimde de bedenin tist yarisinin ve ayak uglarmin doniik
oldugu yon, kisinin zihinsel ve duygusal enerjisinin ¢evrili oldugu yondiir.”?! Kisi
namazda kibleye yonelmekle biitiin ilgisini, duygusal ve zihinsel enerjisi ile Allah’a
cevirdigini gosterir. Allah’m agkinligini sembolize eden Kabe’ye yonelerek beden
diliyle metafizik iletisim kurmaya galisir.

Degerlendirme ve Sonug

Insanoglu, bireysel ve toplumsal, maddi ve manevi varligin1 devam ettirmede
hi¢ stiphesiz iletisime muhtagtir. Bagka ifade ile insanin kendini iletisimden
soyutlamas1 miimkiin degildir. Ciinkii iletisim, insanin kendi varligmin farkindan
olmasi ve bunu biitiin varlik alanlariyla paylagsmasidir.

Kur’an, Allah merkezli bir kitap olmasina ragmen temel muhatab1 insandir.
Insanin yaratilmasiyla basglayan ve degisik sekillerde devam edegelen Allah-insan
iletisiminin yaziya dokiilmiis son sekli olan Kur’an; insanlar aras iletisim i¢in hem bir
arag, hem de birey ve toplumla ilgili mesajlar1 diizenleyen en 6nemli kaynaktir.
Kur'an'mn ortaya koydugu interaktif iletisim siireci, kaynag1 Allah, hedefi basta insan
olmak {izere biitiin varhiktir. Bu iletisim siirecinde mesaj kaynag Allah, vasitas
Cebrail, alicilar ise Peygamberler ve insanlardir. Bu siiregte iletisim, sozel veya sozel
olmayan unsurlarla gergeklesmektedir.

Allah’tan insana dogru olan sozel iletisim unsuru vahiy olarak adlandirilirken,
insandan Allah’a dogru olan yonelise dua denmektedir. Kur’an, insanin yasadig: varlik
alaninda yer alan olgulardan bahsetmenin yaninda, metafizik alandaki varliklarin en
temel kavrami olan Yaraticidan da bahsederek, Allah’m insanin alg1 diinyasinda yer
almasini saglamaktadir. Bunu da siiphesiz vahiyle gerceklestirmektedir. Dolayisiyla
vahiy Allah-insan iletisiminin temel unsurlarindan biridir ve vahiy kavramimi
anlamadan, Allah-insan iletisimden bahsetmek miimkiin degildir

En genel anlamiyla vahiy, Allah’m beser ile diledigi bigcimde iletisim kurma ve
konusma cesitlerinden her birine verilen isimdir. Ilahi mesajin algilanmasi ve
anlagilmasi, muhatabin 6zelliklerine gore sunulmasma baghdir. Bunun igin Kur’an,
vahyin Arapga bir dil tizerinden sekillendigine vurgu yapar. Her ne kadar vahyin
kaynag ilahi olsa da kullandig1 dil, hitap ettigi toplumun dilsel kalip ve diisiiniis
tarzlarin1 yansitmaktadir. Aslinda Kur’an’da sik sik dile getirilen Kur'anin Arapca
indirildigini ifade eden ayetler, mesaj dilinin muhatabin anlayacag: ve algilayacag: dil
ve Ozeliklere sahip olmasi geregini ortaya koymaktadir. Kur’an, insanin bakis acisiyla

120 Razi, age, c. 11, s. S. 123.
121 Zuhal Baltas ve Acar Baltas, Bedenin Dili, Remzi Kitapevi, Istanbul1998, s. 120.



Kur’an’da Allah Ve Insan Arasindaki Iletisim Kodlari 859
1

»
>

olay ve olgular1 degerlendirip analiz etmekte, ilahi mesajlarin amag ve gayelerini
insanlara anlayabilecekleri iislupla sunmaktadir.

Insanin Allah’la olan sbzel diyalogu dua; insan ile Allah arasinda bir
haberlesme veya iletisim aracidir. Ik bakista bu iletisim, "insandan Allah’a" seklinde
tek yonlii olarak degerlendirilebilir. Ancak bireyin dua vasitasiyla yaptig1 taleplerine
Allah tarafindan cevap verilmesi, ¢ift yonli iletisimi meydana getirmektedir. Allah
kuluna cevap vermek icin onun kendisine yonelmesini talep etmektedir.

Yaratan ve yaratilan arasinda iletisimi saglayan ve mesaj akisini gergeklestiren
unsurlarinda bir digeri de sozel olmayan unsurlardir. Bunlar, Allah’tan insana dogru
mesaj veren kevni ayetler ve insanda Allah’a dogru ibadetlerdir. Kur’an, insanin fiziki
boyutundan ziyade diisiinen, akleden bir varlik olarak yaratilmis olmasina vurgu
yapmustir. Insani, Allah'nin teklifine muhatap kilan, O'nun emanetini yiiklenerek
miikellef olmasmin yegane nedeni, insanin akil ve diisiinme yetisine sahip olmasidir.
Insanin bu 6zelligi, kainattaki sayisiz gesitlilik ve farkhiliklar1 yaratan, bunlari bir
diizen ve kanuna baglayan yaraticonin varli§inin delilleri olarak algilama ve
anlasilmasini saglar. Insanin bu cehd ve gayreti, Allah’la Rab kul iliskisini baslatir. Bu
iliskinin saglikli ve anlamli gelisebilmesi ise ibadetlerle miimkiindyir.

Islam’da ibadetler birey ile Allah iligkisini anlamlandiran sembolik tarzdaki
jestler ve bunlara eslik eden sozel formiiller seklinde diizenlenmistir. Bu baglamda
ibadet, bireyin kendini agkin varhiga cok yakin hissettii, onunla deruni iligkiler ve
heyecanlar icinde oldugu hissini veren 6zel bir tecriibe ve bu tecriibeye dayali her tiirlii
eylem ve iglemlerdir. Ibadetlerdeki beden dili yani sembolik davraniglar, bireyin
zihinsel duygu ve diislincelerinin yoniinii tespit etmede oldukca etkilidir. Aslinda
ibadetlerde aranan, siirekli Allah ile beraber olma suurunun canli tutulmasidir. Kisi
ister ibadet esnasinda, isterse ibadet disinda olsun bu suuru canli tutma ve Allah'in her
an kendisiyle birlikte oldugunu hissetmesi esastir.

Insanin gerek kendi varhk gurubuyla gerekse kendi disindaki varlik
guruplariyla olan iletisim diizeni, ¢ok yonliiliik esasma dayanir. Bu iletisim alanlariyla,
saglikl bir iligski ve iletisim kurmak, ancak insanin Yaratari ile olumlu bir iletisim siirecini
gergeklestirmesine baghdir. Dolayisiyla ilahi vahyin amaci, insan kabiliyetlerini en iist
seviyede gelistirerek, onu tistiin varlik bilincine ulagtirmaktir.
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