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Ister cografi sebeplerden ister siyasi ya da sosyal sebeplerden dolay1 olsun yeryliziindeki
dinlerin ¢ogunun merkezi bir ilgi alanina vurgu yaptigi goériilmektedir. Bu ilgi biiyik oranda
insanin yasam igerisindeki konumunu anlamlandirmaya yénelik bir kaygidan dogar. Insanin ditnya
cografyasindaki bu sekiiler talebi ilahi planda da karsiligini bulur ve boylece dinler bulunduklan
cografya ve zamana gore sekillenirler. Yeryliziinii var kilan irade zaten onun icerisinde
gergeklesecek yapilart da var kilacaktir. Bu agidan bakildiginda s6yle bir genelleme yapmanin
sakincasi yoktur:

Cin dinlerinde (ozellikle Taoculukta) 6gretinin temel vurgusu insan ve tabiat arasindaki
dengeye, Hint dinlerinde insanin kendi igerisindeki ikili dengesine (bundan dolay1 Hint 6gretileri
psikolojik agirlikli bir sistem sunarlar) yani Brahma-atma iliskisine ve Ortadogu’daki eski
gelenegi yansitan politeist dinler de dahil olmak izere biittin dgretiler insan-toplum miinasebetine
vurgu yaparlar ve dinin psikolojik/tecriibi yanini sosyal iligkiler ag1 kimesinde ifade ederler.
Siiphesiz Yahudilik, Hiristiyanhk ve Islam, tic monoteist sistemde doktrinin sosyal vurgusu diger
Ortadogu dinlerindekilerden daha yogundur. Politeist dinlerde sosyallesme veya insanin sosyal
konumunun tespiti daha c¢ok inisiyatik sliregler ayni zamanda bireylerin tam olarak
toplumsallasmasina engel de tesekkiil eder. Yahudilik, Hiristiyanlik ve 6zellikle {slam inisiasyon
ritiiellerini (siinnet, evlilik, dini sorumluluk ¢ag:...) fertleri digerlerinden ayiran kategoriler yerine
fertleri birbirine kaynastiran sosyallesme siiregleri olarak gormiigtiir.

Sorgulanmaya actk olmakla birlikte su séylenebilir: Kozmik/ilahi plan veya irade “yalniz
insan”dan (Cin ve Hint 6gretileri basta olmak iizere) “bir arada yasayan insan™a dogru bir gelisim
stirecini tetiklemigtir. Bu haliyle fi¢ biiyitk monoteist dinin modern zamanlardaki yasant: bigimiyle
(globalizm) en iyi ortisen ogretilere sahip oldugu soylenebilir. Sosyallesmeye vurgu yapan
dinlerin kendine has bu 6zelligi, bu dinlerin yalnizca insanlarin toplu yasantisini sekillendiren bir
sistemler yurnagt oldugu fikrini engelleyecektir.

Psikolojik ve Naturalistik dinlerden cemaat kavramina gegmek zordur; fakat cemaat
dinlerinden psikolojik unsurlar gikarmak kolaydir.bu, Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam gibi
monoteist dinleri, birey olarak insani 6n plana ¢ikaran dinlerden farkli kilmaktadir. Baylece ic
monoteist din, sosyallesme vurgusu yaninda psikolojik yaniyla da birey olarak insani @retebilme
yetenegine sahiptir. Zaten evrensel dinler bireyin kendi i¢ dengelerini, birey ve toplum dengesini
ve toplumun kendi i¢ dengesini kurabilen dinlerdir. Nigin iic monoteist dinde sosyallesme
ayricalikli bir yer teskil eder; bu, bu makalenin siirlari icinde konu disidir.

Bizim bdyle bir giris yapmadaki temel amacimiz sosyal agidan dinlerde —ve 6zellikle burada
Islam’da- insamin yeri nedir meselesinin dinleri tanimada ne kadar can alict oldugunu
vurgulayabilmektedir. Bir dini tanimada o dinin teolojik &zelliklerinden sonra gelen en 6nemli
yapi tasi insanin sosyal anlamdaki konumuna yénelik fikirlerdir. Dinlerin fenomen yani bize
goriinen tek yani olarak elde mevcut en 6nemli dokunulabilir veri, sosyal iligkiler i¢indeki insan
konseptidir.

Burada bizim sosyal iliskiler kavram ile kastettigimiz sey sudur: Aile icerisinde fert, cemaat
igersinde fert ve farkh cemaatler ya da gruplarla iliskisi igersinde fert. Insanin bir topluluk suuru
icersinde baska insanlarla bir arada yasamas: yukaridaki ii¢ stktan biriyle alakalidir. Sosyallesme
veya insanin sosyal bir varlik olarak kimlik kazanmasi bunlarla miimkiindtr. Monoteist dinler
dogal olarak insanin bu ii¢ alan icerisindeki yerini belirlemek icin kurallar koyar ve bu kurallarla
bir cemaat ruhu olusturmaya calisir. Cemaat ruhu olusturmak 6nemlidir, ciinkii dinin tarihsel
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mevcudiyeti cemaat ruhunun pratiksel varligina baglhidir; cemaat ruhu dinsel kimlik probleminin
¢oziim yoludur.

Bu genel giristen sonra Islam’a gore sosyal agidan insanin yeri meselesine gegebiliriz. Bu
noktada hangi Islam —veya hangi din anlayisi- burada konu digidir. Bu satirlarin yazart su anki
problemi bir din bilimei g6zl ve metoduyla ele aldigi i¢in fenomenolojik bir bakisin digina tagmak
istememektedir. Bundan dolay: secilen Islam anlayis: tarihsel/yaganan farkli islam yorumlarindan
ziyade, vorumlarm kaynagi olan essential bir Islam’i secmektedir. Yani agiklamalar temel
dogmalar iizerinden yapilacaktir. Genel olarak bakildiginda Islam komiinal bir dindir ve komiinal
olmas: kaynagmi doktrinin 6ziinden ahr. Bu noktada Islam Hiristiyanliktan ziyade Yahudilikle
paraleldir. Komiinal hayat Yahudilik ve Islam da doktrinie belirlenmistir; Hiristiyanhkta daha cok
gelenekee gelistirilmistir.

Islam’da toplumsal veya komiinal hayat ailede baglar ve aile kurma 6ngériilen bir seydir.
Kur’an’da aileye yonelik bir yigin diizenlemeler buna isaret eder (30/21; 16/72; 24/32; 4/23; 33/4-
5). Islam’da Gnostik Sufi gelenege ait bazi ekoller Hiristiyanliktaki Gnostik gelenegin etkisine
paralel bir sekilde bedene yonelik olumsuz bakis dolayisiyla aile kurma fikrinden daima uzak
durmussa da, bu {slam’n biitiiniine gére ¢ok marjinal bir anlayisi temsil eder.tabii ki aile fikrinin
onemi [slam ®ncesi Arabistan’in kabile anlayisindaki fonksiyonuna kadar gikar. {slam kabile iiyesi
aileden, bagimsiz aile fikrine gegise imkan veren hitkiimler koymustur. Farkh etnik kimlikler —
Iranlilar ve Tirkler gibi- aile kavraminin 8zerklesmesine olduk¢a yogun bir sekilde katkida
bulunmuglardir. Tiirk, Iran, Hint kokenli etnik gruplarda aile ve kabile iliskisinin farkhhigi Arap
dizgedine uymayinca, aile kavrami so6z konusu gruplarda tamamen ozellesmis bir hiiviyete
biriinmiigtdr.

Islam’da aile kavrami pek cok dini kiiltiirde oldugu gibi siiphesiz evlilik kurumu fizerine
oturur. Kur'an ayetleri evliligi kisinin hem maddi hem psikolojik huzuru igin vazgecilmez goriir
(“Icinizden kendileriyle huzura kavusacagimiz esler yaratip aranizda muhabbet ve rahmet var
etmesi O’nun varligimmin belgelerindendir. Bunda diisiinen insanlar igin dersler vardir™, 30/21;
16/72; 24/32). Cocuk ve maddi anlamda kendine yeterli olma, Kur’an’daki ifadeye gére “bu
diinvanin hosluklarindandir™ (18/46). Ote yandan peygamberin evliligi salik veren hadislerinin
oldugu bilinmektedir.

Evlilik belli akrabalik dizgesi icersinde gerceklestirilmelidir. Ensest iliski ve yakin akraba
evlilikleri kesinlikle yasaktir (4/23). Kadmnlar sadece Miisliman erkeklerle evlenebilir, erkekler
yabanci kadwmlarla evlenebilir; fakat onlarin ehl-i kitap olmasi zorunludur.

Aile icersinde ailenin reisi pozisyonunda olan erkektir; fakat kadin ve erkek arasinda ciddi
bir adalet ilkesi vardir. Ailenin 6nemli pargasi olan ¢ocuk genellikle bulug c¢agina geldiginde
sosyallesmenin ve aile igersinde ferdilesmenin simgesi olarak dini sorumluluklarini iistlenmek
durumundadir. Kur’an ¢ocugun sorumliuluklart konusunda genel hatlariyvla bilgi verir (27/19).

Biz burada [slam’da aile kavramindan ziyade islam’da ailenin insami toplumsal hayata
hazirlayan ilk stirec olmast ile ilgilendigimiz i¢in konunun detaylarina girme ihtiyac
hissetmiyoruz. Bu noktada su sgylenebilir ki Islam’da ferdin sosyallesmesi aile icersindeki
karsilikit hukuki ve ahlaki yapilarin getirdigi ortam aracilifiyla olusur. evlilik akdi, evlilikle
birlikte gelen sorumluluk, cocuklarin vetistirilmesi gibi konular Islam ailesinin fikhi yanim
olusturur. Kadin, koca ve cocuklar arasindaki sekiiler iliski bicimi de ailenin ahlaki vanimi
meydana getirir ve biiyiik dlciide peygamberin stinnetine dayanir.

{slam’da sosyallesme evlilik kurumu ile baslar. Kur’an’da insanin bir ¢iftten yaratilmast ile
ilgili ayetler (49/13) birden fazla insanin yasama biciminin prototipini olusturur. Topluluk ruhu bu
temel iizerine oturur. Cemaatle kilinan namaz ve de &zellikle Cuma namazi. dini topluluk
olusumunda en dinamik unsurdur. Namaz, fertler arasinda hem psikolojik anlamda hem de eylem
anlaminda ciddi bir senkronizm saglar. islamda namaza yapilan vurgu toplulugu olusturan temel
motor olmasindan kaynaklanir.

islam fikhina gore toplulugun meydana getirdigi enerji (furu kifaye). bireylerin topluluk
icersinde hissettigi sorumluluk (turud ayn) araciligiyla meydana gelir. Namazdan sonra Islam’da
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kisinin topluluk igersindeki anlaminr belirleyen ve onu salt bireyden toplumsal Kigilik haline
getiren ikinci dnemli unsur zekat/sadaka gibi karsilikli ve maddi yardimlasma kurumlandir.
Sadaka dogrudan dogruya bireyin goniillii istegiyle bir bagkasma maddi (veya manevi) anlamda
yardim etmesidir. Sadaka daha ¢ok iki kisi arasinda gerceklestirilen bir eylemdir. Bununla birlikte
Islam tarihinin (6zellikle Osmanli devletinde) sonraki dénemlerinde ortaya gikacak olan vakif
kavrami sadaka anlayisimin topluluk igersinde ulastig1 zirve noktayr temsil edecektir. Vakiflar
araciligiyla, hayir kavrami cemaatin varligini destekler. Zekat dogrudan dogruya toplulugu
ilgilendirir ve vahiyle sabitlenmistir.

Topluluk ruhunun maddi anlamda mevcudiyeti zekat araciligiyla saglamir. Islam
fikithcilarinin tespit ettigi oranda verilen zekat tam bir dayanisma ruhunu yansitir. Hi¢ kimsenin
inkar edemeyecegi bir gercek olarak topluluk igersinde karsihkli dayanisma ruhu Islam’da
zirvesine ulasmustir. nsanlarin birbirlerine hayir yapmasi Islam toplulugunu ayakta tutan en temel
unsurdur. islam’da Fikih denilen hukuk gelenegi zaten Miisliimanlarin bir arada yasama iradesinin
anlayisiyla meydana g¢ikmstir. Oyle ki Farabi gibi Islam filozoflari ideal yeryiizii devletini
mutluluk kavrami iizerine, mutluluk kavramim da karsilikli yardimlasma tizerine oturtmuslardir,
Islam gelenegi igersinde bireyin iigiincii toplumsal alami olarak diger din mensuplariyla hem
sekiiler hem de dini anlamda miinasebetler gelir.

Yahudilik ve Hiristiyaniiktan farkli olarak Islam dogdugu andan itibaren yeryiiziinii
sekillendirmis, giiclii devletlerle iliski igersinde olmak durumuna geldi. Islam’in geri zeminde
yatan bu durum diger din mensuplariyla iliskiler konusunda gii¢lii argiimanlar gelistirmesine yol
acmistir. Ote taraftan uzun bir zaman egemen Islam devletlerinin diinyanin nemli bir pargasim
kontrol etmeleri burada yasayan diger halklar konusunda fikir gelistirilmesine 6nemli derecede etki
etmisti. muhtemelen diger din mensuplariyla birlikte yasama konusunda gelistirdigi fikirler
modern anlamda dialog kelimesi ¢ercevesindedir.

Misliimanlarin bagka din mensuplariyla nasil iliski kuracagina dair temel argiimanlar
ozellikle Kur’an’da belirtilmistir. Buna gore Yahudi ve Hiristiyanlar ehl-i kitap olarak adlandirthir
ve ilahi planin bir pargast olarak goriiliir. Islam’in diger dinlere takindi: tavir Yahudi ve
Hiristiyanlara takindig1 tavirdan ¢ok farklidir. Kur’an esas itibariyle bakildiginda pluralist bir sema
izler (Rum/22; Maide/48). Kafirun suresinde “Senin yolun sana bhenimki bana” denilerek
pluralizmin en rasyonel agiklamasi yapilmustir. Tanrt i¢in farkhiliklarin 6nemi yoktur ¢iinki O
“biitiin Ademogullarini serefli kilmuistir™ (Isra/70). Kitap ehlinden Allah’a iman eden ve hayir
isleyenler gviiliir. Hucurat (13) ve Hud (118) surelerinde insanlarin farkls var edilisi ilahi hikmetin
bir parcas: olarak algilanmalidir. Hadislerde de dialog anlaminda oldukga zengin ifadeler
mevcuttur. Tarih iginde birlikte yasamanin getirdigi bir takim problemler Islam fikhinda diger
dinler hakkinda uygunsuz hitkiimler getirdiyse bile, Kur’an’daki [slam anlayisimin diger dinlere
bakisina yonelik gelistirdigi prototip dialog anlayist ¢ercevesindedir.
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