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Necip Fazil KISAKUREK ’in “Aynadaki Yalan’ Romaninda Dini ve
Tasavvufi Unsurlar

Sema NOYAN"

Ozet

Yazarin ilk romani olan Aynadaki Yalan, Batililasmis Tiirk aydinina getirilen bir
elestiridir. Bati, Batilllagsma, din ve tasavvuf hakkinda yogun fikirlerin yer aldigi bu eser,
aydinin kendi degerlerine doniisiiniin macerasidir. Yazar, romanin baskisisi Naci’nin
hazirladig: “Islam Tasavvufu ve Insanligin Bekledigi Nizam” adli tezi vasitasiyla insanlik igin
tek modelin ve nizamin Islim oldugu mesajim1 verir. Romanda tasavvuf yoluna giren bir
akademisyenin macerasi anlatilarak din ve tasavvuf konusu islenir. Yazarin, romanda din ve
tasavvuf hakkindaki fikirlerini baska yazilarinda ve eserlerinde de gdrmek miimkiindiir.
Ozellikle roman, yazar Necip Fazil’in Ideologya Orgiisii ve Bati Tefekkiirii ve Islam
Tasavvufu adli eserleriyle paralel gitmektedir. Aynadaki Yalan, bu eserlerdeki fikirlerin bir
derlemesi ve kurgu halinde sunulmasindan ibarettir. Yazarin kendi hayatindan da izler tagiyan
bu roman Necip Fazil’1 tanimak ac¢isindan da onem tasimaktadir. Necip Fazil Kisakiirek
tasavvuf ehli bir insan olarak eserlerinde tasavvufu merkeze almaktadir. Aynadaki Yalan
romani iizerine yapilan caligmalarin, eserin bu yonii lizerinde ayrintili bilgi vermedikleri
saptanmis olup incelememizde romanda ele alinan din ve tasavvuf kavramlarinin iizerinde
durularak Tiirk aydininin gelenege, 6ziine doniisiiniin onemi vurgulanmistir.

Anahtar kelimeler: Din, Tasavvuf, Roman, Aynadaki Yalan

Religious and Mystic Elements In The Novel “Aynadaki Yalan (The Lie in
the Mirror)”

Abstract

The author’s first novel Aynadaki Yalan (The Lie in the Mirror) is a criticism of

westernized Turkish intellectual. This work, involving the rich ideas about West, Being
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Westernized, religion, and Mysticism, is the adventure of the intellectual turning back his own
morals. By virtue of the thesis “Islamic Sufism and the Order for which the Mankind wait”
prepared by Naci who is the protagonist, author gives the message that the only model and
the order for mankind is Islam. In the novel religion and mysticism are discussed via narrating
the adventure of an academician who stepped into the path of mysticism. It is possible to see
the author’s ideas of this novel about religion and mysticism, in his other essays and works.
Above all the novel goes parallel with the author Necip Fazil’s works “Ideologya Orgiisii
(Ideology Plot)” and “Bati Tefekkiirii ve Islam Tasavvufu (Western Contemplation and
Islamic Mysticism)”. Aynadaki Yalan (The Lie in the Mirror) consists of presenting an edited
version and a compilation of the ideas in these works. This novel which has overtones of the
author’s life is also important for identifying Necip Fazil. As a Sufi, Necip Fazil Kisakiirek
gets Mysticism to the center of his works. It is determined that the studies made on the novel
Aynadaki Yalan (The Lie in the Mirror) does not gives detailed information in this aspect of
the work so in this study the importance of returning to self and tradition of a Turkish
intellectual is emphasized laying stress on the concept of religion and mysticism.
Key Words: Religion, Mysticism, Novel, The Lie in The Mirror.

GIRIS

Roman tiirii, Tiirk edebiyatina Tanzimat doneminde Bati1 etkisiyle dahil olur.
Edebiyatimizda ilk orneklerini XIX. yiizyilda, ¢eviri ve telif olarak veren roman, Tanzimat
doneminin sanat anlayis1 dogrultusunda daha ¢ok toplumsal konular1 ele alir. Ancak eski
edebiyatimizin temel konusu olan dini ve tasavvufl unsurlar, bu donem eserlerinde 6zellikle
romanlarda pek goriilmez. Bu degisimde Batidan gelen bazi fikir akimlarinin ve degisen
yasam sartlarinin etkisi oldugunu soylemek miimkiindiir. Ozellikle materyalizm ve pozitivizm
gibi akimlar, dini ve tasavvufi konularin Tiirk edebiyatinda yeniden ele alinmasini uzun siire
engellemistir. Batida meydana gelen Aydinlanma Hareketi sonrasinda bilim ve teknikteki
gelismeler Batida bilim-din catismasim dogurur.' Aydinlanma devrinin Tiirkiye’ye yansimasi
ise, XIX. yiizyilin ortasinda Batidan gelen fikirlerle olur.” Bu durumda “Tanpinar’in ‘modern
Tiirk edebiyat1 bir medeniyet krizi ile baslar’ sozii, bizce Batililasmanin hem sosyal ve siyasi
hem de edebi alanda nasil bir etkiye yol actiginin” gostergesidir.” Bu degisimler oncelikle
siire yansir ve Aydinlanma goriisiinii temsil eden Sinasi, akli savunarak “Miinacaat” adl
siirinde Allah’in varligin1 akil yoluyla ispatlamaya calisir. Halbuki Divan siirinde Allah’1
kavramada akil degil ask on plandadir. Sinasi Batidan gelen medeniyetcilik akimi etkisiyle
“dinden soyutlanmadan ‘akl’1 6ne cikarir. (...) Fakat cok gegmeden Sinasi, Namik Kemal ve

Ziya Pasa gibi Tanzimat aydinlarinin dinle akli, Bati ile IslAmiyet’i uzlastirmaya calisan

! Secaattin Tural, (2003), Cumhuriyet Dénemi Tiirk Siirinde Din Duygusu, Istanbul: Kitabevi, 2003, s.24.
? Hilmi Ziya Ulken, (1966), Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi, Cilt:1, Konya: Selcuk Yaynlari, s.78.
3 Tural, a.g.e., s.24-5.



anlayisinin yerini bilimsel pozitivizm ve diyalektik materyalizm almaya baslar.”* Necip
Fazil’in 1980 yilinda yayimlanan ilk romani olan Aynadaki Yalan’da Hristiyan Bati ile
Miisliiman Dogu karsilagtirmasinin yapilmas: ve aralarinda en 6nemli farkin akil bakimindan
bulunmas1 bu anlamda nedensiz degildir. Ciinkii romanda, Tiirk aydininin yanhs Batililasma
ile ruhtan, gelenekten ayrilmasi ve maddeye yani Batiya yonelmesi elestirilmektedir. Oysa iki
kiiltiir arasinda biiyiik bir zitlik vardir. Ne madde ne de mana tek basina yeterlidir. “Garb’in
‘akil’ ile baslayip ‘akil’ ile neticeye varmasi karsisinda Sarkli akilla baslayip sonunda akli
tilkketir. Yani birinin isi hep maddeyle; oteki, maddeden mané alemine gecer, ruhlara hultl
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eder.”” Yazar, Naci'nin tezinde dile getirdigi gibi Islimin yeniden dirilisini savunur: “Nur

topu Islami asirlar boyunca iizerine yigilan kiif, pas ve moloz tabakalarindan siyirip ortaya
koyma davasi!.. Ve onun aslinda disaridan hi¢bir seye muhta¢ olmadigini kestirme suuru..””®
Naci, tezinin on bir fasillik boliimlerinde Batinin maddeciligi, akli temsil eden Ronesans’in
ruhtan intikam alig1, materyalizm, pozitivizm ve komiinizm gibi insanliga zulm eden akimlar,
ruhun vatani1 olan Dogu, IslAmin ve tasavvufun insanliga nizam getirisi gibi biitiin diinyay1
etkileyen onemli bagliklar kullanir.” Bu bashklar da gostermektedir ki yazar, Bati
maddeciliginin insanlik icin yeterli olmadigim, kurtulusun ise Islamda oldugunu fikri acidan
ispatlamaya calisir.

Tanzimat doneminden itibaren Batiyr savunan aydinlar, yanlis Batililasmanin
zararlarim romanlarinda ele aldiklar1 alafranga tiplerle gostermeye calisirlar. Recéizade
Mahmut Ekrem’in Araba Sevdasi, Mizanct Murad’in Turfanda m1 Yoksa Turfa mi, Ahmed
Midhat Efendi’nin Felatun Beyle Rakim Efendi gibi romanlar1 yanhis Batililasmis tiplerin
ugradiklar1 zararlar1 anlatir.

Sehbenderzede Ahmed Hilmi’'nin yazdig1 A’'mdk-1 Hayal, pozitivizm ve materyalizmi
elestiren, tasavvufun 6nemini yeniden vurgulayan bir eser olarak biiyiik bir 6neme sahiptir.
Tanzimat doneminden Once sosyal ve edebi hayatimizin merkezinde olan tasavvuf, bu
romandan sonra uzun siire romanlara konu olmaz. 1925’te tekke ve zaviyelerin kapatilmasinin
bu doniisiimde biiyiik etkisi oldugu soylenebilir. 1935 yilinda Halide Edib Adivar tarafindan
yazilan Sinekli Bakkal ve Samiha Ayverdi’nin 1938’ten itibaren yazdig tasavvufi romanlara
kadar olumlu anlamda tasavvuftan bahseden roman yazilmamistir. Cumhuriyet Déneminde
din alaninda yapilan ¢esitli reformlar ve yasaklar da din ve tasavvuf konusunun agikca ele
alinmasin1 olumsuz yonde etkilemistir. Sdmiha Ayverdi, baskilara ragmen tasavvufi romanlar
yazmistir. Cumhuriyet doneminden itibaren pozitivizm ve materyalizme tepki olarak dogan

spritiializm ise maddenin yaninda ruhun da varligina inanan yazarlarin ilgi alani olur.

4 Tural, a.g.e., s.42-3.

5 Nazim Hikmet Polat, “Aynadaki Yalan’a Dair”, Osman Selim Kocahanoglu, (1983), Tiirk Edebiyatinda Necip
Fazil Kisakiirek, Hayati-Sanati- Cilesi Hakkindaki Tiim Yazilar 1, Istanbul: Agr1 Yayinlar, s.407.

6 Necip Fazil Kisakiirek, (2010), Aynadaki Yalan, Istanbul: Biiyiik Dogu Yayinlari, s.117.

7 Bkz. Kisakiirek, Aynadaki Yalan, s.114-7.



1980°den sonra edebiyat diinyasinda din, tasavvuf ve mistisizm konular1 sik¢a ele alinmaya
baslanir.

Necip Fazil, Aynadaki Yalan romaninda kendi 6ziinden uzaklasan ve yanlis Batililasan
aydinlan elestirerek aydinin kendi degerlerine doniis yapmasinin macerasini anlatir. Romanin
baskisisi Naci, yasadigr bohem hayattan, Anadolu’nun temsil ettigi ask, gelenek ve ruh ile
kendi degerlerine, yani oziine doner. Tiirk aydininin Batililagsma evresinde yasadigir doniisiim
uzun bir ¢alisma konusu olacagindan bu makalede sadece romanda yer alan dini ve tasavvufi
kavramlarin Tiirk aydininin doniisiimiindeki rolii iizerinde durulacaktir. Ciinkii romanin
baskisisi Naci, din ve tasavvuf aracilifiyla kendi 6ziine donmektedir. Bu doniisiim ayni
zamanda Necip Fazil’in kendi hayatindan izler tasimaktadir. Kendisi de 1934°te Abdiilhakim
Arvasi ile tanistiktan sonra hem hayatinda hem de eserlerinde din ve tasavvufa yonelir. Cile
siiri bu anlamda romanla paralel konular islemektedir. Aynadaki Yalan romani, bir nevi
Cile’nin romanlastirilmis bir 6rnegidir. “Cile, (...) sairin sefahat hayatiyla (eski yasantis1) dini

hayat1 (yeni yasantisi) arasindaki celiski ve uyum sorunlariin siiridir.”®

Dolayisiyla Necip
Fazil’1 anlamamiz i¢in Aynadaki Yalan, dnemli bir ipucu vermektedir.

Romanin baskisisi Naci, tasavvufu 0grenmek ve yasayisini tasavvufa gore yeniden
diizenlemek isteyen biridir. Yazar, romanda kendi seyhi olan Abdiilhakim Arvasi
Hazretlerinden ilk siifilere kadar bircok velinin, tasavvufla ilgili sozlerine ve menkibelerine
yer verir. Eserde ImAm-1 Rabbani Hazretlerinin ad1 ve Mektubat adli eseri sikga zikredilir.
Aynadaki Yalan romaninda anlatici yazarin tasavvufi bilgileri aktarmada nakil ve iktibas
yolunu kullandig1 dikkat ceker. Nakil yolu giivenilir oldugu icin tasavvuf kiiltiiriinde ¢ok
kullanilir. Zira Necip Fazil, romanmi vesilesiyle tasavvufun insanligin nizami icin gerekli
oldugunu ortaya koymaya calisir. Necip Fazil’in tasavvufa yonelmesinde basta miirsidi olmak
tizere romanda adi gecen velilerin biiyiikk payr oldugunu sdylemek miimkiindiir. Yazarin
romaninda ele aldig1 konu ve diisiinceler, kendisine ait, “Bati Tefekkiirii ve Islam Tasavvufu”
ve “Ideologya Orgiisii” adh kitaplarinda da yer almaktadir. Dolayisiyla Aynadaki Yalan,
Necip Fazil’mn o©nceki eserlerinde yer alan fikirlerin roman kalibinda yeniden dile
getirilmesidir. Bu konuda Orhan Okay da Aynadaki Yalan romaninin ideolojik bir karakter
gosterdigini soyler ve soyle devam eder: “Eserin tezi, edebl degerinin ¢ok iizerindedir ve
adeta her sayfasinda varligini hissettirir. Romanin bu tarafi, Necip Fazil’in siyasi, dini ve
sosyal fikirlerinin basit vak’a ve diyaloglarla romanlastirilmis halidir.” Yazarmn, fikirlerini
oldugu gibi romana yaymasinin, romanin akiciligini ve yapisini olumsuz yonde etkiledigini
sOylemek miimkiindiir. Romanda zaman ve mekan unsurlarinin geri birakildigi, psikolojik
tahlillere ve karakter tasvirlerine fazla yer verilmedigi de dikkatlerden kagmaz. Romanin bu

yonleriyle bir¢ok elestiriye maruz kaldigin1 sdylemek miimkiindiir.'” Durali Y1lmaz, romana

® Ahmet Alperen, “Necip Fazil Kisakiirek’in Sanat1”, Biitiin Yonleriyle Necip Fazil, (1994), Ankara: TYB
Yayinlari, s.43.

° M. Orhan Okay, (1987), Necip Fazil Kisakiirek, Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlar, s. 81-2.

10 Ayrintili bilgi i¢in bkz. Selma Giinaydin, “Necip Fazil’a ve Sanatina Yoneltilen Elestirilere Toplu Bakis”, Hece,
Aylik Edebiyat Dergisi, Necip Fazil Kisakiirek Ozel Sayust, yil: 9, Say1:97, Ocak 2005, 5.470-1.



dair bir makalesinde soyle der: “Romandaki kahramanlar, var olabilmek icin ¢irpiniyorlar,
ama bir tiirlii var olamiyorlar. Her biri belli bir fikri temsil etme ¢abasindadirlar, fakat yazarin
sabirsizlig1 buna da miisaade etmiyor. Gergi yazar, bir Gogol veya Ahmet Mithat gibi ‘sayin
okuyucular’ diye soze karismuyor ama kendinden bagka bir kahramanin romanda boy
gostermesine, serbestce diisiincelerini agiklamasina tahammiil edemiyor. Bir yi1gin bilgi ve
fikri, roman Kkisilerinin {izerine amansiz bir yagmur gibi yagdiriveriyor ve roman yer yer
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tamamen makaleye doniisiiyor.”

Yilmaz’a gore Necip Fazil, kendi diisiincelerini birinci
sahis anlatimiyla verebilseydi, roman bir makale y1gin1 olmaktan kurtulabilir ve Tiirk romani
essiz bir “Naci” tipi kazanabilirdi."

Romanin bagkisisi Naci, edebiyat fakiiltesinde Felsefe asistan1 olup docentlik tezi
hazirlamaktadir. Askerligi sirasinda gorevli gittigi bir koyde Hatge adli bir gen¢ kizdan
etkilenir. Hatce’nin dedesi Husmen Aga ile yaptigi sohbetlerden tat alarak onunla
arkadaghigini ilerletmeye karar verir. Naci, kendisinden yasca biiyiik sosyete giizeli Belma
Hanim’a asiktir. Belma Hanim’dan karsilik géormedigi siirece kendini bohem hayata kaptirir.
Mine, solcu olmaya calisan ve kendini oldugundan farkli gostermeye calisan bir kizdir.
Naci’yi sevdigini iddia eden ve her defasinda reddedilen Mine, sonunda Naci’den intikam
alma pesine diiser. Husmen Aga, Hatce’nin bir anda ortaya c¢ikan hastaligi nedeniyle Naci’nin
yardimiyla Istanbul’a gelir. Losemi teshisi konulan Hatce’nin cok az vakti kalmistir. Hatge ile
Naci hastanede evlenirler ve kisa siire sonra Hatce vefat eder. Naci, eski dogentlik tezi
calismasini yakarak kendine tasavvuf konulu yeni bir tez konusu belirler ve tezini bitirir. Jiiri,
onu gerici buldugu icin tezini reddeder. Naci’nin kitap olarak bastirdig: tezi biiyiik ilgi goriir.
Ancak kendisine yapilan baskilar sonucu iiniversiteden istifa eder. Babiali’de bir biiro tutar ve
kitap yayinlariyla fadliyetini siirdirmeye karar verir. Kitabi, bir roportaj vesilesiyle Batida da
biiyiik ilgi goriir ve Naci, yurtdisindaki konferanslara ¢agrilir. Kitap, Bat1 dillerine terciime
edilir. Ulkedeki komiinistler ise onun aleyhinde propaganda yaparlar.

Mine, Naci’yi oldiirmek i¢in kendi kullandig1 arabayla yaninda Naci oldugu halde
bilerek kaza yapar ve can verir. Naci ise yarali olarak kurtulur. Naci, aradig1 miirsidi bulur ve
miirsidi tarafindan insanlara ayna olmasi vazifesiyle gorevlendirilir. Naci bu hal ile her seyden
Hatge’den de gecerek sadece Allah’a ulagsmayi ister.

2 3

Romanda, Naci’nin kendi degerlerine donme macerasi; “arayis”, “nefs-i emmare ve
nefis terbiyesi”, “seriat-tasavvuf iliskisi”, “tasavvufta ask ve kadin”, “ayna” bagliklar1 gibi
dini ve tasavvufi unsurlar etrafinda verilecektir.

a)Arayis

Romanin temel konusu arayistir. Naci, arayisi sonucu tasavvufa yonelir ve biiytik bir
doniisiim yasar. Tasavvufl arayis konusunda Siilemi Hazretleri soyle der: “Tasavvufun basi

tevfik, gaflet uykusundan uyanmak, nefsin aligkanliklarini, arzularimi birakmak, koti

" Durali Yilmaz, “Roman Gelenegi ve ‘Aynadaki Yalan’, Osman Selim Kocahanoglu, (1983), Tiirk Edebiyatinda
Necip Fazil Kisakiirek, Hayat1, Sanat1, Cilesi Hakkinda Tiim Yazilar, Istanbul: Agr1 Yaymlari, s. 424-5.
12 Yilmaz, a.g.m, s.425.



arkadaslardan kacmak, yiice Allah’in buyruguna aykiri hareket etmis oldugu yerlerden
ayrilmak, saldh erbabinin yollarina donmektir. Tasavvuf yolcusu, kalp ve nefis tam yola
geldiklerinde, nefsi ve kalbi Allah’a teslim eder. Sonra kendisine sohbetinde yetisecegi bir
tasavvuf imami, Onderi arar. Bu arayisinda nefsinin ve halkin tiim arzularimi bir kenara
birakir, yalmz arayip tabi oldugu sahsin hiikmiince gitmeyi amagclar. Imam, yani miirsid-i
kamil salike nazar ederek hastaliginin sebebini bilir, davasin1 da ona gosterir. Boylece derdine
derman bulur, yiice Allah’in izniyle iyilesir.”13 Tasavvufi hayatta arayisin ilk asamasi bir
miirsit aramaktr.'* Goriildiigii iizere Naci’nin arayisi Oncelikle kendine seyr i siilik
yaptiracak bir miirsid-i kadmil bulmak ig¢indir. Ciinkii tasavvuf yolunda miirsit olmadan
ilerlemek miimkiin degildir.

Naci, komiinist olmadigt halde bohem ve solcu arkadaslariyla birlikte vakit
gecirmekte, ancak icindeki catismay1 gideremedigi icin huzursuz olmaktadir. Kendisine siik{in
ve huzur verecek bir arayis i¢indedir. Yazar onun hakkinda soyle der: “O yasadigi diinyada
her seyin tahripgisidir.”'®> “Ben her zaman yenigim” diyen Naci, “okunu baskalarina atarken
ona bir kavis vermeyi, kendi cigerine ¢evirmeyi bilen (mistik) mizac”a s;?lhiptir.16

Askerligi sirasinda bir koyde tanistigi ve “ilim sahibi akil hocas1” Husmen Aga’nin,
Naci iizerinde biiyiik etkisi olur. Naci, rthunun {izerindeki ortiiyii Allah’in liitfuyla Husmen
Aga vasitasiyla kaldirmayr basarir. Naci, Tman sahibidir, ancak bir rehberi ya da miirsidi
olmadig1 i¢cin dogruya ulasamamakta, “akrep kiskact” dedigi diisiincelerle adeta kendi beynini
kemirmektedir. Husmen Aga, medrese okumus, Birinci Diinya Savasi’na, ardindan Istiklal
Savasi’na katilmis, okumaya hep devam etmis, sonunda sehirden kagip koyiine siginmis bir
ariftir. Husmen Aga, felsefe ile hakikatin bulunmayacagina inanir, bu nedenle Naci’ye
dogru’yu bulup bulmadigim1 sorarak kendisinde merak uyandirmayi basarir. Burada felsefe,
maddi ilmi temsil etmektedir. Husmen Aga’nin anlatmak istedigi ise hakikatin ruh ve méana
ile bulunabilecegidir. Dogu, ruh ve mananin temsilidir. Felsefe yani akil ise Batinin temsilidir.
Dolayisiyla romanda Naci’nin doniisiimii, ruhu ve Dogu kiiltiiriinii temsil eden Husmen Aga
ile tanigmasiyla baslar.

Naci, Husmen Aga’nin evinde bir levhada gordiigii ve ¢evirisini sordugu “Mitu kable
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entemiitu” “Olmeden evvel 6liiniiz”’ anlamindaki hadis-i seriften ¢ok etkilenir. Diyebiliriz ki

"5 Ebt Abdirrahman es-Siilem, (1981), Tasavvufun Ana Iikeleri, Siilemi’nin Risdleleri, Cev: Siileyman Ates,
Ankara: Ank. Univ. Basimevi, s.7.

M Lale Bahtiyar, (2006), Siifi, Tasavvufi Arayisin Disavurumu, Istanbul: iz Yaymcihk, s.30-31.

15 Kisakiirek, Aynadaki Yalan, s.28.

16 Kisakiirek, Aynadaki Yalan, $.29.

7 Bu konuda yazarin etkisinde kaldigi Imam Rabbani Hazretleri soyle buyurmaktadir: “Basa gelen belalar,
sikintilar, batina, kalbe, riiha tath gelir. Ciinkii beden ile ruh birbirinin zidd1 gibidir. Birine ac1 gelen otekine tatli olmaktadir.
(...) Bir kimsenin riihu al¢alarak beden mertebesine yerlesse ve alem-i emri, alem-i halkina baglansa bu ince bilgileri nasil
anlayabilir. Rithu kendi makamina ¢ikmadik¢a ve dlem-i emri, alem-i halkindan ayrilmadikc¢a, bu marifetlerin giizelligini
nasil gorebilir? Bu nimete kavusmak igin, ecel-i miisemma gelmeden once olan 6liime kavugsmak 1azimdir. Tarikat biiyiikleri
bu 6liime fena demislerdir. Oliim gelmeden once lmeyen kimseyi dertli bilmelidir! Ona gegmis olsun demelidir.” Imam
Rabbani, Mektiibdt Tercemesi, (1968), Miitercim: H. Hilmi Isik, Istanbul: Sonmez Yayinlari, s.218-9. “Ehlullahin fena
dedikleri, 6lmeden evvel 6lmek hasil olmadik¢a Allahu Tedla’ya kavusulmaz. Hatta afakda yani insanin disinda bulunan
uydurma putlara ve enfiisde yani insanin icinde bulunan nefsinin isteklerine tapinmaktan kurtulamaz. Islim’in hakikatine
kavusamaz. Tam iman elde etmesi kolay olmaz. Fend makamui, vildyet derecelerine atilan ilk adimdir.” Bkz.: Imim-1



Naci’nin huzursuzlugunda ve arayisinda eski harflerin unutturulmaya ¢alisilmasinin yarattigi
kiiltir kopuklugunun da etkisi vardir. Bu nedenle Naci, eski harfleri 6§renmeye karar verir.
Naci, bu ruh halindeyken Husmen Aga ile hayatinin doniim noktasini yasar. Onun rehberligi
ile arayisini diizeltir, yani neyi aradigim bilir.

Yazar, Naci’nin en biiylik probleminin “6liim” oldugunu sdylerken onu, bohem
arkadaslariyla kiyaslar. O, bohem arkadaslar1 gibi yasamayi ig¢giidiilerin tatmini olarak
gormez, tek gercegin de Olenin de fert olduguna inanir. Romanda yazarin kendi fikirlerini
Naci’ye yiikledigini sdylemek miimkiindiir. Necip Fazil’a gore 6liim, ¢etin gecittir. Bu cetin
gecitten gecmeye hazirlanmak olan yagsamanin daha zor oldugunu ifade eden yazar, 6liimden
habersiz gibi yasayan insanlar1 siirleriyle ikaz eder. Necip Fazil, 6limsiizliigii hedefler. Bunun
ise ancak Islamla gerceklesecegini savunur. Ciinkii Isldm, insana soyle der: ‘Sen
olmeyeceksin!” Insan, Islama inanmakla oliimsiizlesir. Oldiikten sonra dirilmek bilindigi gibi
imanin sartlarindandir.'® Ciineyd-i Bagdadi’nin soziiyle tasavvuf, Hakk’in seni senden
oldiirmesidir.’

Naci icin tek kurtulus yolunun Allah’a baglanmak oldugunu bilen annesi, ogluna
“Allah’a baglan, yalanci diinyadan ge¢ ve korkma!..” diyerek ona sabr telkin eder. Naci,
Allah’in kendisini affedip etmeyecegi konusunda endiselidir. Tasavvufta insanin Allah’a
kavusabilmek, onun rizasini elde edebilmek i¢in nefis, seytan ve giinah engellerini agmasi
gerekir.19 Bu nedenle arayis, her arayici i¢in bir imtihan siirecidir. Kisi, ancak nefsinin
kotiiliiklerinden uzaklasarak Allah’a kavusabilir.

Naci, vehim ve siipheden kaynaklanan bir huzursuzluk i¢indeyken komsusundan

dinledigi “Allah hicbir nefse giiciinden fazlasim yiiklemez.”*

ayeti ile biiyiik bir rahatlama
yasar. Ciinkii yasadigi biitiin sikintilarin kendi giicline gore verildigini idrak eder.Naci
arayisinda; ruh doktorlarini, “kendi bildiklerinin cahili ve tohumun icindeki gizli cevheri

pensle arayan bir kafa sahibi™'

olarak gordiigii i¢in onlardan uzak kalir, ancak annesinin
tavsiyesine uyarak bir hocaya gidip kendini okutur. Hoca, Naci’nin yasadiklarin1 “vesvese”
olarak yorumlar. Naci, aradiginin manélar dleminde olabilecegine inanir ve miirsit arayisina
cikar. Ancak bu siirecte dinledigi hocalarin, seyhlerin hepsinde teblig agz1 bulmaktan rahatsiz
olur ve hayal kirikligina ugrar. Imamlar1 yobaz ve softa bulur. Naci’nin aradigi; ask, vecd ve

ihlastir. Naci heniiz bir miirsit bulamasa da kendisine tasavvufi bilgileri ve eski harfleri

Rabbani, Ahmed Fariki Serhendi, (1968), Mektubat Tercemesi, Terceme: Hiiseyin Hilmi Isik, 1.cilt, Istanbul: S6nmez
Yaymnlari, s.40.

'8 fhsan Kurt, (2000), Ciledeki Insan, Necip Fazil, 2. Bs., Ankara: Nobel Yaymn Dagitim, s. 159-165.

' Nurullah Cetin, (2012), Edebiyat Incelemeleri, Ankara: Ak¢ag Yaymnlari, s.23.

2 Bu ayet sOyledir: “Allah hicbir kimseye giiciiniin yeteceginden basgkasini yiiklemez. (Herkesin) kazandig: (hayir)
kendi faydasina, yaptig1 (ser) kendi zararinadir. ‘Ey Rabbimiz! Unuttuk, yahut yanildiysak bizi tutup sorguya ¢ekme. Ey
Rabbimiz! Bizden evvelki (iimmet)lere yiikledigin gibi {ustiimiize agir bir yiik yiikleme. Ey Rabbimiz! Takat
getiremeyecegimizi bize tasitma. Bizden (sadir olan giinahlar) sil, bagisla, bizi affet, bizi esirge. Sen Mevlamizsin bizim.
Artik kafirler giirCihuna kars: da bize yardim et.”’(2-Bakara Siiresi/286) “Bu iki ayet-i kerimenin niizul sebebi sudur: Ashab-1
Kiram, 284. Ayet nazil olunca biiyiikk bir endiseye diigmiislerdi. ‘Demek, dediler, kalplerinizden gecen duygu ve
diisiincelerden bile hesaba cekilecegiz.” Restlullah’a (S.A.V) miiracaat ettiler. Ayetin hiikmii 6yle oldugu kendilerine beyan
buyurulunca derhal mutlak bir teslimiyet gosterdiler. Bunun iizerine bu ayet-i celile nazil oldu.” Bkz.: Hasan Basri Cantay,
(2005), Tefsirli Kur’dn Meali, 1. Cilt, Istanbul: Risale Yayinlari, s.114 .

2l Kisakiirek, Aynadaki Yalan, s. 47.



ogretecek “tatll bakisli ve mahcup” bir imamla tanmsir. Imam ona eski tasavvufi kaynaklart
okur, ona eski harfleri 6gretir. Boylece Naci’nin gelenek, din ve tasavvufla bir bagin1 da bu
imam olusturur. Naci, gelenege baglandig siirece huzursuzlugundan kurtulur.

Naci, bu donemde tasavvuf yoluna girmek isteyen birgok talip gibi hatarlarla
karsilagir: “Varlik mi1, yokluk mu?” sorusuyla karsilasir. Hatarat, Rahman’dan bir uyari
olabilecegi gibi, nefsin ayartmasi ya da seytanin kigkirtmasi ve vesvesesi de olabilir. Allah,
peygamberine seytanin hatiratindan kendine siginarak sakinmasini emretmistir. Nefsin
ayartmas1 konusunda ise Kur’an’da soyle denmistir: ‘Hayir nefsleriniz sizi bdyle bir ise
stiriikledi. Bana diigen artik giizel bir sabirdir.(Yusuf, 12/83)’22

Naci, nefsiyle olan miicadelesinde Husmen Aga’dan yardim alir. Husmen Aga, seyr ii
stiliik tecriibesini yasayan biri olarak Naci’ye su sozlerle yol gosterir: “Arama hirsini, telagini
da yenecek, boynunu biikecek ve tevekkiille bekleyeceksin!”23 “Allah’1in bu an icin senden
esirgedigini zorlamayacaksin! Nasip ise senin haberin olmadan bekledigin erdirici karsina
cikar.”** Tasavvuf yoluna giren miiridin bir miirside ihtiyaci zorunludur. Ciinkii seyh ya da
miirsit ilk 6nce miiridin kalbini temizler, boylece miiridd Tevhid-i 114hi’nin 1s1klarin1 yansitir
hale gelebilir.”

Husmen Aga’nin miirsidi 6lmiistiir ve Naci’nin merakin1 “esigini bekleyen ve biitiin
emirlerine boyun egen bir kopek olmak riitbesinden baska” kendisinde “o soluktan higbir
pay” olmadigini soyleyerek giderir.26 Husmen Aga, Naci’ye hataratin, Tmanin bastirdigi
nefsten gelen seyler oldugunu ve sevinmesini, ¢iinkil bu sesleri duymayanlarin ilahi esrardan
uzak diistiiklerini soyler. Tek usiliin de nefis canavarinin dizginlerini akila kaptirmamak
oldugunu ifade eder.

Naci’nin arayist gordiigii bir riiya ile bir yola girer. Ciinkii miirsit arayisindan uyanis
genisleme (bast) ile baslar, ¢iinkii bu daralmis (kabz) egodan uzaga merkezkac harekettir.
Uyanis iki yoldan birinde ortaya ¢ikabilir; kisi ya kendi tutkularinin iistesinden gelmesine
imkan veren fevkalade bir tecriibe yasar (bir riiya, bir hastalik veya biiyiik bir agk gibi) ya da
giindelik tecriibelerden ilgisini kesmeye zorlayan manevi bir inziva arar.”” Naci, rilyasinda
Hatge’yi cesme basinda goriir. Cesmeden elmas pariltili bir su akiyordur ve Hatce, testisinin
hi¢ dolmadigin1 soyler. Naci’nin susuzum, istegine ise “dag dag dolas, bir pinar bul! Ama
dikkat et, suyu bulanik olmasin!” cevabini verir. Hat¢e rahmete ermis, Naci’ye de ermenin
yolunu gosteriyor. Husmen Aga da ayni rilyayr goérmiistiir ve erdirici bulmanin vaktinin
geldigini anlar ve Naci’ye cami cami gezmesini, hududu da tagirmamasini, her seyi nasibe
birakmasini soyler. Bu riiyadan sonraki giinlerin birinde Naci’nin yasadigi bir olay, onu
miirsidine gotiiriir. SOyle ki: Naci, mescitte Hafiz olan meczuba her zamanki gibi para verir ve

22 Terciime: Zafer Erginli vd., (2006), Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sézligii, Istanbul: Kalem Yaynevi, s. 324-
325.

2 Kusakiirek, Aynadaki Yalan, s. 166.

2 Kisakiirek, Aynadaki Yalan, s. 167.

% Bahtiyar, a.g.e., 5.30-31.

2 Kisakiirek, Aynadaki Yalan, s. 167.

*7 Bahtiyar, a.g.e., $.30-31.



onu takip eder. Hafiz Eyiip’e gelir, esigine geldikleri kapidan Naci’nin girmesini ister. iceride
onu safa geldiniz, diyerek karsilarlar. Ondan kafasini1 c¢ikarmasim isterler, ¢iinkii bu yeni
hayatta ona yeni bir kafa verilecektir. Tasavvufta bir miirside intisap eden talibin daha 6nce
bildigi her seyi unutmas: istenir. Naci’yi siyah gozlii beyaz sakalli bir insanin huzuruna
cikarirlar. Sonrasini yazar soyle anlatir: “Naci, gormeye c¢alisiyor, fakat goremiyor. Sanki
ayaklar1 topraktan kesilmis ve madde alemiyle bes hassesi arasinda temas kalmamustir.
Kendisini bir endam aynasinda goriiyor ve o aynada birini kovalamak istiyor. Fakat miimkiin
mii? Aynanin icinde yol almak, mesafeler giiya ayniyken kabil mi?”*® Naci bu “insan
olmayan insan” Oniinde biiyiik manalar hisseder. “Yalan, bu diinya yalan... Aynadaki
yalan...” der. Ona “ senin isin bu; aynalara tutulanlara yol gostermek. Yoksa sen neredesin,
*Mevlana Halid e verilen ayak yolu temizleme isindeki biiyiikliik nerede?” der. “Gel, bize gel,
basin sikistikca bize gel!.. Var olmak istiyorsan Allah’da yok ol! Naci, bastigi yerden
habersiz, cikarken bir ara elini basina gotiirdii, kafasi yerindeydi. Bir ses duydu, i¢inden
gelen: ‘Bosuna arama, bulamazsin!”?® Naci ve Hafiz, gokte bir nur goriirler ve Naci,
Hatge’den de gecerek artik sadece Allah’1 ister.

Goriildiigti tizere Naci, miirsidini bulur ve miirsidi bir nazarla ona etki eder. Miirsit,
Naci’yi bagkalarina ayna olmakla gorevlendirir. Bu ilk nazar, Naci’de Allah askin1 meydana
getirir. Naci beseri asktan yani Hatce nin askindan ilahi agka ulagir.

b)Nefs-i Emmare ve Nefis Terbiyesi

Nefs-i emmare; emredici nefis anlamina gelir. Kalbi, siifli seylere celbeder: “Ben
nefsimi temize ¢ikarmiyorum; zira nefis kotiiliikle emredicidir....” (Yusuf Siresi/53) ayetinde
kastedilen nefs-i emméredir.”® Bir hadis-i kudside Allahu Teald buyuruyor ki: ‘Nefsine
diismanlik et! Ciinkii nefsin benim diismanimdir.” Nefsin isteklerini yerine getirmek Allah’in

diismanina yardim etmek ve onu kuvvetlendirmek demek oldugundan son derece korkung bir

2 Kisakiirek, Aynadaki Yalan, s. 217.

* Necip Fazil, tasavvufun ahlak anlayisina 6rnek olmasi icin Mevlana Halid’in menkibesini” Ban Tefekkiirii ve
Islam Ahldki” adli eserinde soyle anlatir: Mevlana Halid, yenilerdendir. Naksi’nin Halidiye kolu basidir. Zahir ilimlerinde
cok ileri gidiyor. Fakat otesine talip... Miirsidini artyor. Kalkip Sam’a gidiyor. Orada bir¢ok biiyiikle temasta... Fakat
aradigin bir tiirlii bulamiyor. Nihayet biri... ‘Ehli hal’den bir adam: ‘Senin miirsidin burada degil!” diyor. Bu defa da Hicaz
yollarinda... Kabe’ye kars1 bir sirtta oturuyor. Yiizii Kabe’ye doniik... Kabe’yi seyirle mesgul... Tabii kendi aleminde... Bu
sirada bir garip adam ¢ikiyor kargisina... Arkasin1 Kabe’yi verip onun yiiziine bakmakta... Itiraz edecek gibi oluyor; ama
hayir!... Itiraz kolay degil Islamiyette... O Kibe’ye bakiyor; adam da suratina... ‘Be adam, benim yiiziimde ne artyorsun?
Allah’1n evine don!” diyecegi geliyor ama miimkiin degil... Iyice sikilyor. Fakat icinden bir his gecmekte.... Sadece bir his:
‘Acaba benim aradigim miirsit bu olmasin?’ Soyle bir yaklasiyor adam: ‘Hayir diyor; ben senin aradigin degilim! Senin
aradigin miirsit ta Tiirkistan taraflarinda...” Ve oralara kadar gidiyor. Mevlana Halid dergaha varir varmaz, Abdullah Dehlevi
Hazretleri: ‘Derhal buyursun!” diyor. Hemen kendisine abdesthaneyi temizlemek isi veriliyor ve Mevlana Halid tereddiitsiiz
kabul ediyor. Ve 6yle bir haz icinde, zevk icinde sular1 gotiiriip getiriyor ki, ancak firsat buldukca diz ¢okiiyor. Irsat
halkasinda bir iki dakikasi var. Necip Fazil, Mevlana Halid’in nurun altinda oldugunu soyler. Abdullah Dehlevi, bir giin
Mevlana Halid’in kovalarin1 meleklerin tasidigini goriir ve onu iklimleri irsad etmesi i¢in gonderir. Necip Fazil, Mevlana
Halid’in kibri yenmede ve baglilik isinde bir teslimiyet 6rnegi oldugunu vurgular. Bkz. Necip Fazil Kisakiirek, (2010), Bati
Tefekkiirii ve Islam Tasavvufu, 8. Baski, Istanbul: Biiyiik Dogu Yayinlari, s.133-4.
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suctur. Seriata uyuldukca nefsin istekleri azalir seriata uygun olmayan riyazet ve miicahedeler
nefsin isteklerini arttirir.”’

Romanda Naci’nin etrafinda nefsinin esiri olan bohem ve solcu arkadaslarinin
varligini goriiriiz. Onlar 6liimii diisiinmezler, sidece icgiidiilerine ve nefislerinin isteklerine
gore yasarlar. Hicbir edep ve ahlak kaidelerine bagli degildirler. Baskisi Naci ise, onlarin
zevklerinin esiri olarak yasamalarina anlam veremez. Goriildiigii {izere yazar, Naci’yi bohem
arkadaslarindan ayirarak onda madde ve mana birlikteligini gerceklestirir. Bu sekilde Tiirk
aydininin kendi 6zii olan ménadan yani ruhtan ayrilmamasi gerektigini vurgular.

Romanda farkli kadin tiplerine yer verildigini gormekteyiz. Bunlardan biri de Naci’nin
bohem arkadaslarindan Emine’den donme Mine’dir. Yazar, Naci vasitasiyla sol kimligini
taklit etmeye calisan, kendi Oziinden uzaklasan Mine’yi elestirir. Sevgiden, manevi
degerlerden uzak Mine Naci’yi sevdigini sOylese de onun sevgiden anladigi sadece cisméani
asktir. bu ozellikleriyle o da nefs-i emmarenin esiridir. Dolayisiyla Naci’yi karsiliksiz
sevebilecek seviyede degildir.

Romanda bahsedilen ve nefs-i emmarenin esiri olan diger bir kadin da Naci’nin asik
oldugu, fakat karsilik bulamadig1 sosyete giizeli Belma Hanim’dir. Belma Hanim ise 6mriinii
kendini giizellestirmek ve sergilemekle geciren gosteris meraklisi, kibirli, erkeklerle flortten
ve onlar1 hakimiyeti altinda tutmaktan hoslanan bir kadindir.

Naci, kendisine ilgi gostermeyen ve kendisini kiskandiran Belma Hanim i¢in kendini
oldiirmeyi bile diisiiniir. Naci’nin annesi, oglunun iradesini bir biiyliciiye kaptirdigina inanir
ve oglunu kurtarmak icin Hatce ile evlendirmek ister. Goriildiigii iizere romanda Belma,
giizelligiyle erkekleri kendine asik eden, biiyiileyen bir biiyiiciiye benzetilir. Belma Hanim,
giizelligi ve goOsterise onem vermesi ile Batiyr temsil eder. Hatgce ise masumiyeti, safligl ve
temiz kalpliligi ile Anadolu’yu ve gelenegi temsil eder. Temiz ve imanl bir kadin olan anne,
oglunun ancak Oziine donerek nefsinin esaretinden ve Batinin aldatict diinyasindan
kurtulacagina inanir. Yazar, bu sekilde Naci’yi maddeci Mine ile Belma’dan saf ve mana
sahibi Hatce’ye dondiirerek kendi 6ziine yoneltir. Boylece Naci’nin buhranlarimi giderecek
olan yolu da isaret eder.

Necip Fazil, nefsle miicadeleyi, insanin en 6nemli gorevi olarak goriir. Bu nedenle
romanda Naci’nin nefs miicadelesine yer verir. Naci, nefsine ve seytana karsi savas actigi
sirada karsisinda bir duman bulutu meydana gelir ve insan gibi sekle girmeye calisir. Gelen
varlik, davetlisi oldugunu yani nefs ya da seytan oldugunu soyler. Naci, nefsiyle ya da
seytanla oturup konusur. Seytan cesitli tuzaklarla Naci’yi elde etmeye calisir, ancak Naci,
seytanin her oyunu karsisinda Allah’a siginarak kendini kurtarir. Seytan ondan 6nce rithunu
ister, onu ibadet yiikii altinda ezmekle tehdit eder. Sonrasinda Belma’nin elleri ve ayaklari
kiligina girerek kendisine Belma’yr fethetmenin sirrim1 verecegini soyleyerek Naci’yi

ayartmaya c¢alisir. Naci, Yasin Siresi’nden seytana tapmamak ve onun, insanin diismani

3! imam Rabbani, Mektubat Tercemesi, 1.cilt, 5.96-7.



olduguna dair olan “Ey Ademogullar1! ‘Seytana tapmaymn. Ciinkii o, sizin i¢in (Rabbinizden)
ayiran bir diismandir. Bana ibadet edin. Iste dosdogru yol budur,” diye size emretmedim
mi?"** ayetini okuyarak seytanin oturdugu koltuga ve kalbine iifleyerek ondan kurtulur.

Imam, Naci’ye nefis terbiyesinin gerekliligini su sozlerle anlatir: “Allah, 6telerin
otesinde, onun da 6tesinde, onun da otesinde...” “Kendinden kurtul ve ol!” der. Olmanin yolu
ise, diinyaya malik oldugu halde diinyanin kendisine malik olmasina izin vermeyerek diinya
esiretinden kurtulmaktir. Imamin soyledigi diinya esiretinden kurtulmak fend asamasidir.
Zat-1 1lahinin sevgisinin hasil olmasi fenanin alametidir. Fena, masivayr unutmak demektir.
Allahii Teala’dan bagka her seye masiva denir. Biitiin ilimler gégiisten silinmedikge, tam bir
cahillik hasil olmadikca fena elde edilemez. >

Naci, Avrupa’da kendi odasina gelen Belma’yr reddederek nefsine hékim olmay1
basarir. Ulkesine doniince imamdan Hatce icin istedigi hatmi tamamlatir. Kur’an’1n son kismi
okundugunda neler hissettigini yazar su sozlerle anlatir: “Altindan mekanin, iistiinden de
zamanin ¢ekilip kaldirildigin1 sanmakta... Ve kelime kelime dis manasini kalbine naksettigi
siirenin seccadesinde goge yiikselmekte... ayet, ayet...” Bahsedilen ayetler ise sOyledir:
‘Senin daralan gdgsiinii acip genisletmedik mi? Ve yiikiinii kaldirmadik mi1? Sirtina biiyiik
agirhiklar yliklemistik. Ve sanini yiikselttik. Siiphesiz zorlukla beraber kolaylik vardir.
Gergekten zorluk kolaylikla beraberdir. Isini bitirince ilerisine ge¢! Rabbine yonel!..”**

¢)Seriat-Tasavvuf iliskisi

Romanda tasavvuf hakkinda kitabi bilgilere ve menkibelerden alintilara yer verilir.
Romanin bas kisisi Naci, dostu olan imamdan dinledigi tasavvuf1 bilgiler ve yaptigr okumalar
sonucu dogentlik tezini degistirerek tasavvuf konusunu secer. Bu vesileyle romanda tasavvufi
bilgilere yer verilir. Yazar, tasavvufun tanimin velilerin agzindan dile getirir: “Tasavvuf,
Allah’in seni sende Oldiirmesi ve kendisiyle diriltmesidir.” “Tasavvuf, dis diinyadan sevgi
alakasini kesip, o aldkayr Allah’a baglamaktir.” “Tasavvuf, beserl sifatlardan ¢ikip meleki

32 Cantay, Tefsirli Kur'an Medli, cilt:2, s.408.

** Imam-1 Rabbani Mektubat Tercemesi- 1. Cilt, 5.12.

34 Kisakiirek, Aynadaki Yalan, s. 207. Bu ayetler Ingirah Stresi’ne aittir: “1) Senin gogsiinii agmadik mi1? 2)Yiikiinii
tizerinden atmadik m1? 3)Ki o senin belini biikmiistii. 4) Ve senin sanin1 yiikseltmedik mi? 5) Muhakkak ki giicliikle beraber
bir kolaylik vardir. 6) Elbette giicliikle beraber bir kolaylik vardir. 7)Oyle ise bos kaldin m1 hemen koyul, 8)Ve Rabbina kos.
Bu ayetlerin tefsirini ise Ibn Kesir soyle ifdde etmistir: “Allah Teala, ‘Senin gogsiinii agmadik mi? Diye buyurmasi su kavline
benzemektedir: ‘Allah kimi hidayete erdirmek isterse; onun kalbini isliam’a acar.” (En’am, 125) Allah Teald nasil
peygamberinin gogsiinii acik kilmigsa, ayni sekilde onun getirdigi seriat1 da genis, rahat, miisamaha dolu ve kolay bir seriat
kilmistir. Onda agirliklar, sikintilar ve zorluklar yoktur. “Yiikiinii izerinden atmadik m1?’ Bu ifade, Allah Teala’nin: ‘Ta ki,
Allah, senin ge¢mis ve gelecek giindhini bagislasin.” (Fetih/2) kavli gibidir. ‘Ki o, senin belini biikmiis.” Selef’ten birgok kisi
bu ayete onu tasimak sana agir geliyordu, diye mana vermislerdir. ‘Ve senin sdnin1 yiikseltmedik mi?” Katade der ki: Allah
Teéla, onun diinya ve ahirette sdnin1 yiiceltti. Hutbe okuyan bir hatip, sehadet getiren bir Miisliiman, namaz kilan bir miimin,
mutlaka ona seslenir ve Allah’tan bagka ilah yoktur, muhakkak Muhammed Allah’in Reslii’diir, der. ‘Muhakkak ki giicliikle
beraber bir kolaylik vardir. Elbette giicliikle beraber bir kolaylik vardir.” Allah Teéla, her zorlukla beraber bir kolayligin da
bulundugunu haber vererek bu haberi pekistiriyor. ‘Oyleyse bos kaldin mi1 hemen koyul ve Rabbina kos.” Diinya islerini
bitirince mesgiliyetlerin son bulunca diinya ile iliskilerini kesince ibadete koyul. Zihnin rahat ve kuvvet dolu olarak ibadete
kalk. Niyetini ve ibAdetini Rabbina tahsis et. ‘Ve Rabbina kos.” Arzu ve niyetini Aziz ve Celil olan Allah’a tahsis et.” Ibn
Kesir, (1987), Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 15. Cilt, Cevirenler: Dr. Bekir Dagli, Dr. Bedrettin Cetiner, Istanbul: Cagri
Yayinlari, s. 8504-10.



sifatlara ermek ve ilahi ahlak ile sifatlanmak halidir.” Imam, Naci’ye veliligin, tasavvuf
yolunun 1ztirap ve ¢ile oldugunu anlatir.

Husmen Aga tasavvuf kitaplarin1 Naci’ye armagan eder ve Imam-1 Rabbani’nin
Mektubat’im1 Allah ve Resiliiniin kitaplarindan sonra dinin en biiyiik eseri olarak ona verir.
Onu ikinci bin’in yenileyicisi olarak tanitir ve defalarca okumasini, her kelimesinin anlamini
iyi kavramasini ister.

Romanda Naci’nin hayatinda seriatin ve tasavvufun nasil yer almaya basladigl
anlatilirken seriat ve tasavvuf hakkinda makale havasinda bilgiler verilir.

Naci, eski dogentlik tezini yakarak “Islam Tasavvufu ve Insanligin Bekledigi Nizam”
konulu yeni bir tez yazar. Seriatin toplum huzuru i¢in gerekli oldugunu savunan Naci’ye
profesorii, Tiirkiye’de Allah ve Resilii’niin kabul edildigini ancak seriatin istenmedigini
sOyler. Naci, bu durumu giinesi kabul edip 15181n1 inkara benzetir. Jiiri reisi, Naci’nin tezi
hakkinda “biiyiik bir modernlik iddias1 i¢cinde, eskimis, posalasmis fikirleri miidafaa eden bir
gerici, tutucu oldugu” kanaatine varildigini soyler.”® Jiiri, Naci’nin Bati diinyasmin fikir ve
mezhep karmasasini basarili tahlil ettigini kabul ettiklerini, ancak ahlak ve nizam olarak Islam
tasavvufunu gostermesini, bu ihtiyact karsilamak icin de seriati isaret etmesini kabul
etmediklerini dile getirir. Naci ise seriatla tasavvufu birbirinin zahir ve batin1 gordiigiinii ve
aralarinda ayrilik olmadiginin ispatini tezinde yaptigini sdyler. Ancak hocalar pesin hiikiimlii
olduklar1 igin meseleyi her yoniiyle tetkik etmezler. Necip Fazil, Ideolocya Orgiisii'nde
Islam’1 i¢ ve dis yonlerini soyle bagdastirir: “Islamin dis1 seriat, ici tasavvuf... O’nu kdinatin
yiizii suyu hiirmetine yaratildig1 Allah sevgilisini, tizerinde biitiin hilkat mimarisinin 1s1ldadig1
bir saray farz edecek olursaniz, seriat o sarayin disi, tasavvuf da icidir. Biitiin Ol¢iiler ve
gecitler disarida, varis ve erisler de igeride.. et

Batinin zéhire uygunsuz oldugu hi¢ goriilmemistir. Tasavvufta yolun sonuna
varanlarin batini, seriatin zahirine hep uygun olur. Biiyiiklerin kesf ederek elde ettikleri
hallerinin dogru olmasinin birinci alAmeti, seriatin zahirine uygun bulunmalaridir.”®

Profesorler, Naci’den dort kadin, kadini cuval icine sokmak, her yeni seye bid’at
denilmesi ve haram gibi konular1 a¢iklamasini isterler. Naci, bu konular1 yobazlik adi altinda
su sozlerle agiklar: “Seriatta emirler ve yasaklar, Kitaptan ve Siinnet’ten gelen en keskin
cizgilerle elmas bir mensur icinde piril piril gosterilmistir. Onu seriatta olmayan hiikiimlerle
icinden karartanlar ise, disindan parcalamaya kalkisanlar derecesinde ve belki daha fazla

sug;ludur.”3 ’

3 Kisakiirek, Aynadaki Yalan, s. 68.

36 Simdi bazilar1 Allahu Teéla’ nin fena dedigi, yasak ettigi seylere, moda, asrilik, ilericilik diyor. Allahu Teala’nin
begendigi emrettigi seylere gericilik, cahillik diyor. Haram isleyenlere sanatkar, aydin, ilerici insan, Miisliimanlara miirteci,
yobaz, gerici diyenler oluyor. Bunlara aldanmamali. Dini, Miislimanligi, ehl-i stnnet &limlerinin kitaplarindan
ogrenmelidir.” Bkz. Imam Rabbani, Mektubat Tercemesi, 1.cilt, s.90.

37 Necip Fazil Kisakiirek, (1968), Ideolocya Orgiisii, Istanbul: Kayseri Yiiksek Islam Enstitiisii Talebe Dernegi
Yayinlari, s.127.

% imam-1 Rabbani, Mektubat Tercemesi, 1. Cilt, 5.28.

39 Kusakiirek, Aynadaki Yalan, s. 122-3.



Islamiyet ve tasavvuf, iki diinya arasinda bir koprii kurar ve “hi¢ 6lmeyecekmis gibi
diinya, hemen olecekmis gibi ahiret” icin calisilmasini ister. Naci, tezinde insanligin nizami
icin Islamin 6ziine yeniden donmenin tek care oldugunu vurgular.

d)Tasavvufta Ask ve Kadin

Ibnii’l Arabi, tasavvufun insana sagladigi kendini bilmek ve boylece Allah’1 bilmek
imkanin kadin-erkek iliskisine baglar. Ibnii’l Arabi, Fusfisu’l-Hikem’de kadin ve erkegin
birbiri i¢in ne anlama geldigini aciklar. Ibnii’l Arabi’ye gore “kadin mevzusu —veya kadin icin
erkek mevzusu- dogrudan insanin kendini tamimas1 ve Mutlak Hakikat’e ulagmasiyla ilgili
temel bir meseledir.”*® Tasavvuf, Allah’1t bilmek ve O’na ulasmay1 gaye edinir. Gayeye
ulastiracak yontem ise insanin kendini tanimasidir. Iste bnii’l Arabi, insanin kendini tanimada
diger insanlarla iliskilerin biiyiik rol oynadig: tizerinde durur. Erkek ve kadin birbirlerini yine
birbirleri vésitasiyla tanir ve bu vesileyle Mutlak Hakikat’e ulasabilirler. Ustelik tanr
sevgisini birbirlerini severek Ogrenir. Tanriya ulasma hazzimi da yine iliskide Ogrenirler.
Burada Hz. Peygamber’in “Bana diinyanizdan iic sey sevdirildi, kadin, giizel koku ve
gbziimiin nuru namaz” hadisi de hatirlatilmaktadir. Ibnii’l Arabi’ye goére kadini sevmek,
Tanr1’y1 sevmenin bir parcasi ve ona ulastiran ve onu anlamay1 miimkiin kilan bir vasitadir.*'

Tasavvufta her seyin basi ve sonu asktir. Ibn Arabi, sevginin ilahi bir makam
oldugunu soyler ve soyle devam eder: “Allah kendini onunla vasfetti. Kendini Vedad diye
adlandirdi. Hz. Peygamber’in hadislerinde de Allah, Muhibb (Seven) diye nitelendirildi.
Kudsi bir hadiste s0yle buyrulmaktadir: ‘Ben gizli bir hazineydim, bilinmiyordum. Bilinmeyi
sevdim, istedim ve yaratiklar1 yarattim. Onlara kendimi bildirdim. Onlar, Beni tanidilar.” Bu
demektir ki, Allah bizi bizim i¢in degil, sadece kendi i¢in yaratmistir. Bu nedenle ibadetimiz
sidece O’nun igindir. Insan, Allah’1 sevdigi zaman, sevginin i¢inde bogulur, ¢iinkii insan
Tanr sfiretinde yaratildigindan 11ahi varlig: biitiiniiyle kendinde kabul edebilir. Onu kendine
s1gdirabilir. Bu nedenle insanda Tanri’nin biitiin isimleri zuhiir eder. Insan Allah’a baglanirsa
O’na asik olursa, sevgilisi Allah olur. Sevgisinde Oyle ileri bir makama ulasir ki, Allah’in
yarattiklarina karst duyulan askta yok (fend) olma halinden c¢ok daha ileri bir makamda,
Allah’1n agkinda yok olur.*?

Aynadaki Yalan’da en ¢ok islenen mevzulardan biri de kadindir. “Solcu, alcaltic1 bir
kadin olan Mine’nin tasviriyle baslayan roman, yiikseltici, erdirici ve mutasavvife oldugu
sezdirilen bir geng kiz olan Hatce’nin hayaliyle konusmakla biter.”*’

Naci’yi seven ve riiyasinda cennette erkeginin Naci oldugunu goren Hatge’nin hasta
yataginda sOyledigi su sozler onun adeta benliginden arindiginin isaretidir: “Su hastalik ve
ates ne garip bir hal! Sanki parmaklarimla goriiyor, gozlerimle kokluyor, kulaklarimla

2944

tadiyorum. Size bdyle ulasiyorum. Yazarin ifadesiyle Hatce, hastaligiyla bir cocuk

%0 Ekrem Demirli, (2013), /bnii’l Arabi Metafizigi, Istanbul: Sufi Kitap, s. 278.
* Demirli, a.g.e., 5. 276-285.
*2 fbn Arabi, (2009), lahi Ask, 13. Basku, Istanbul: insan Yayinlari, 5.27-37.
43

Polat, a.g.m., s.416.
44 Kisakiirek, Aynadaki Yalan, s. 81.



ermisligine yiikselir. Boylece Naci’nin birden her seyi olur. Kalbindeki biitiin sevgileri yok
eder.

Naci, kadin velileri anlatan bir kitab1 okurken icinde Hatce’nin, bir kadin velinin
hizmetcisi olmak istedigine dair notunu goriir. Hatce’nin bu istegi, onun hakiki sevgiye olan
istidadin1 gosterir. Hatge, Naci’ye duydugu gercek sevgi ile onun ilahi agska ulagsmasina vesile
olur. Beseri ask iffetli ve nezih bir agk ise ilahi agka yiikselmeyi saglayabilir. Yani beseri ask
vasitasiyla ask tjgrenilebilir.45

Naci, bir tiirlii hakimiyet kuramadig1 Belma ile 6telere goz dikmistir. Kadin bu konuda
bir vesile olur. Naci, Ibnii’l Arabi gibi diisiiniir: “Kadin ancak muazzam bir ruh rejimi iginde
vasita rolii oynayabilir, gaye olunca da gokleri erkegin iizerine yikar. Onu, gayelerin gayesi
yolunda bir isaretci olmanin ve biiylik visalden gizli bir tat getirmenin sinirinda nasil
tutabilmeli?..””*®

Romanda tasavvufun kadina bakist hakkinda su sozler yer alir; “Kadin, bir yamyla
batiric1 ve kaybettirici oldugu kadar obiir yamyla yiikseltici ve erdiricidir.”*’ Kadmn, gaye mi
vasita mi diye diisiinen Naci’nin diisiinceleri soyledir: “Bu sir, Kéinatin Efendisinde tecellisini
bulur ve kadin baglilig1 icinde kadini kaba sehvet planinda gorenlere, hele Hristiyanlik ziihdii
taslayanlara anlatilabilmesi muhal gibi bir sey...”*® “Insan, kadimini ne kadar sevmelidir ki,
nihayet onu asacak ve Leyla’y1 Mevla ile degistirecek hale gelsin... Ve ondan sonra, hem de
kadinla el ele biiyiik rejime istidat kazansin.. % Naci de miirsidini bulduktan sonra gec bulup
erken kaybettigi Hatge’yi degil, Allah’1 ister. Boylece kadin, Allah agkina ulagsmada bir vasita
roliinii oynadiktan sonra yerini Allah askina birakir.

Beser1 askin bu koprii vazifesini Necip Fazil, soyle aciklar: “(Ask) Canin 15181, varligin
mayasl, hayatin destegi tek hikmet... Asli hedefi Allah... ask olmasaydi varlik olmazdi; ne
kuslar 6ter, ne de sular fisildasirdi. Allah’in en biiyiikk Resuliine yakistirdig1 vasif, Sevgilisi
olmak... Nefs, yalnmiz kendisini sevdigine gore aski asli hedefine ve onun rizasi etrafinda
mahliiklarina yoneltmek, insanda insani gerceklestirir.”°

e)Ayna

Romanda ayna ile ilgili ifadeler iki yerde gecer: Hatce’nin ¢ok sevdigi tag bebegini ve
kitaplarim1 evine getiren Naci, aynada kendi yiiziinii seyretmeye baslar ve soyle diisiiniir:
“Insan... Yiiziinii bile tam gorebilmekten Aciz mahluk... 6yle ya; aynada sag sola ve sol da
saga gectigine gore gordiigii tam kendisi mi? Ancak birbirimizi gorebiliyor yahut
gordiiglimiizii saniyoruz. Bir eksigin daha biiyiik eksigi de aynada tecelli ediyor. Aynada

yahut biitiin miicella satthlarda. .. demek kendimizden bile gizlenmisiz...”"'

» Siileyman Uludag, (2005), Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 2. Baski Istanbul: Kabalc1 Yayinlari, s.239.
46 Kisakiirek, Aynadaki Yalan, s. 50.

4 Kisakiirek, Aynadaki Yalan, s. 127.

* Kisakiirek, Aynadaki Yalan, s. 138.

* Kusakiirek, Aynadaki Yalan, s. 139.

0 Kisakiirek, Ideolocya Orgiisii, 5.105-6.

31 Kisakiirek, Aynadaki Yalan, s. 93.



Romanin sonunda aradigi miirsidi bulan ve onun huzuruna c¢ikan Naci’nin
miirsidinden aldig1 vazife, “aynadaki yalan”lara yani varlik sahibi olmayan bu goriintiilere,
diinyevilige tutulanlara yol gostermektir: “Senin isin bu; aynalara tutulanlara yol gostermek.
Yoksa sen neredesin, Mevlana Halid’e verilen ayak yolu temizleme isindeki biiyiikliik
nerede?” der. Bu sozler, tasavvufta, ‘Miimin miiminin aynasidir’ soziiniin anlamina yakindir.
Kasit ondaki hata ve eksikleri gorerek hem onu, hem kendini kusurlardan arindirmaktir. Bu
anlamda seyh, miiridin; miirit seyhin aynisidir. 11ahi kemal 6nce Hak’tan pire, sonra pirden
miiridine yalnsm52

Yazar, bu karsilasmanin Naci iizerindeki etkisini yine ayna benzetmesiyle ifade eder:
Naci, miirsidin huzurunda “kendisini bir endam aynasinda goriiyor ve o aynada birini
kovalamak istiyor. Fakat miimkiin mii? Aynanin icinde yol almak, mesafeler giiya ayniyken
kabil mi?”>® Naci, bu “insan olmayan insan” oniinde biiyiik ménalar hisseder. “Yalan, bu
diinya yalan... Aynadaki yalan...” der. Romanin isminde gecen ‘ayna’, tasavvufta onemli bir
kavramdir ve insan-1 kdmilin kalbi demektir. Allah’in zat, sifat, isim ve fiillerine mazhar ve
tecelligdh olmasi itibariyle genel anlamda insana, 6zel anlamda k&mil insana, ayna ve mir’at-1
Hak, ayine-1 Rahman denir; ¢iinkii Allah, diger varliklardan cok insanda tecelli eder, en
miikemmel olarak da kamil insanda tecelli eder. >*

SONUC

Romanda bagkisi Naci’nin bohem bir hayattan din ve tasavvuf hayatina yonelmesi ve
miirsidini bulmasiyla yasadigi doniisiim s6z konusudur. Romanin baskisisi Naci, yasadigi
bohem hayattan bunalarak bir arayisa yonelir, karsilastig1 kisiler ve olaylar sonucu tasavvufa
yonelir. IslAmin ve tasavvufun insanliga nizam getirecegine inandig1 icin tezini ve
calismalarin1 bu yonde yiiriitiir. Romanda arayis1 sonucu miirsidini bulan Naci, ilahi agka
ulasir. Boylece Tiirk aydininin Tanzimat doneminden itibaren yasadigi bunalimin ve arayisin
ancak kendi kiiltiiriine ve Oziine donerek asilabilecegi vurgulanmistir. Roman, Batililasma
macerasinin Tiirk aydinlar {izerindeki etkisini anlatmasi agisindan 6nemli bilgiler sunmustur.
Yazar, tasavvufi bilgileri giivenilirligi nedeniyle nakil yoluyla vermeyi tercih etmis, ancak bu
durum romanin akiciligina ve kurgusuna zarar vermistir. Bu nedenle roman kimi yerlerde bir
konferans havasindan kurtulamamistir. Netice olarak romanda tasavvuf, hem gelenege
doniisii, hem de 6ziine sahip ¢ikan aydinin kurtulusunu temsil etmektedir. Din ve tasavvuf
konular1 genellikle yazarin fikir eserlerinde oldugu gibi islenmeden romana yerlestirilmistir.
Sairliginin yam sira bir dava adamu, bir fikir adami olan Necip Fazil hayatinin son doneminde
yayimladigr Aynadaki Yalan ve Kafa Kagidi romanlarin1 daha ¢ok fikirlerini yaymak icin
yazmustir. Bu nedenle romanda olay ve kurgudan ¢ok fikir agirliklidir.

32 Uludag, a.g.e., s.57.
53 Kisakiirek, Aynadaki Yalan, s. 217.
> Uludag, a.g.e., s.57.
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