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SELEFILIGIN SiiLiKk DEGERLENDIRMELERI BAGLAMINDA
NEFRET VE SIiDDET SOYLEMIi

Prof. Dr. Mehmet Zeki ISCAN!

Ozet
Saf bir din olayr1 yoktur. Her dini
olayin tarihi, sosyal, kulttirel, psiko-
lojik yonleri mevcuttur. Dini yonelis-
ler besere ait fenomenlerle iligkilidir.
Mezhep, firka, dini grup, kendisiyle
kutsala referansla anlaml bir din-
yanin insa edildigi girisimdir. Din,
bazi beseri durumlar1 mesrulastiran
bir etmen olarak belirdiginde yani
“etniklestiginde”, cemaatlestiginde,
mezheplestiginde, “k6tti inanc1” (bad
faith) etkin bicimde sUrdirmenin
guclt araci olabilir. Cinktli bu du-
rumlarda inanislarla ilgili farkliliklar,
her seye uyarlanabilen retorik bir
anahtar haline donusebilir ve “ata-
lardan kalma nefretin” Uzerine bir
disiplin uygulanabilir. Bu disiplin
son zamanlarda da goruldtuga gibi,

politik hakimiyet adina “yeniden
mezheplesmeye” yol acar. Politik
stirecler, kolektif nefreti yeniden

olusturur, “ktGg¢tk ayriliklarin nar-
sizmini” wvurgular. Boylece kucuk
Olcekli tartismalar buyuk o6lcekli

koordine nefret vakalar: haline gele-
bilir. Artik dini hararet ile politik glc¢
arasinda net bir ayrim yapmak glc-
lesir. Var olan “biz sinirlan” etkinlik
kazanir. Dini yonelislerde nefret
soylemi, keskin sinirlara sahip “biz”
anlayisinin sonucunda belirmekte-
dir. Dinle mesrulastirilmis “biz taas-
subu”, kimlik tutulmasini berabe-
rinde getirmektedir. Kimlik bunali-
mina indirgendiginde din, kavga

Abstract
Hatred and Violence in the Context of
Salafism Rating Discourse of Shi'ism
Is not a pure religious event. For each of
religious events, historical, social, cul-
tural and psychological aspects are
available. Religious orientation is asso-
ciated with the phenomenon of the hu-
man being. Denominations, sects, reli-
gious groups, with reference to the sa-
cred own built as a significant initiative
in the World. Religion as a factor that
justifies some of the human condition
when it appears that "when ethicized",
when communal, when denominated,
the "bad faith" can effectively maintain
strong tool. In this case, the differences
related to belief, everything can be
adapted to become a key rhetorical and
"ancestral hatred" on the applicable
discipline. As seen in this discipline in
recent times, in the name of political
domination "to re-domination" leads.
Political process, re-creates collective
hatred and highlights "the narcissism of
small differences". Thus, small -scale
discussions can become a large-scale
coordinated cases of hate. Now with
religious fervor is difficult to make a
clear distinction between political forces.
The "we" limits will take effect. Religious
hate speech in orientation, with sharp
boundaries are emerging as a result of
understanding of "we". "We bigotry"
legitimized with religion, brings identity
to be kept. When religion is reduced to
the crisis of identity, is used such as a

1 Atatiirk Universitesi flahiyat Fakiiltesi Islam Mezhepleri Tarihi Ogretim Uyesi
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ideolojilerinin bir militan1 gibi kulla- fight militant ideologies. The most im-
nilmaktadir. Nefret ve siddet sOyle- portant reason of the discourse of ha-
minin en 6nemli sebebi, aidiyet ihti- tred and violence is need for belonging
yact ile maneviyat ihtiyacinin tama- fully integrated with the need for spirit-

men butunlestirilmesidir. uality.
Anahtar kelimeler: Selefilik, Siilik, Key Words: Salafism, Shi'ism, Hatred,
Nefret, Siddet Violence.

Giris

Mor ve Otesi adli gruba ait “yardim et” adli sarkinin bir yerinde;
“elinde guiller varmis tistiin basin kan olmus” denir. Aslinda Islam
dliinyas1 s6z konusu oldugunda din, siddet ve nefret arasinda kuru-
lan iliski bu dizedeki paradoksa benzemektedir. Islam diinyasinin
Ustd bast kan icindedir; Musltimanlar ellerinde gl tuttuklarini id-
dia etseler de.

Bazi akademisyenler, bugiin boélgedeki catismalar1 17. ytzyil Av-
rupa’sindaki Katolik-Protestan savaslarina benzetmektedirler. Tipki
Avrupa’da oldugu gibi bugltin de Orta Dogu’daki mezhep savasi,
bircok tlkeyi ayni anda etkilemektedir. Savasin bariz yasandig Su-
riye, Irak ve Liibnan gibi tlkelerin yaninda, Turkiye, Bahreyn, Ye-
men ve Pakistan bile mezhep geriliminden, ayrismadan nasibini
almaktadir.

Mezhep kavgasinin bir ayaginda, Sii blogu bulunmaktadir. Diger
ayaginda genelde Vahhabi- Selefi anlayistan cok fazla etkilenen
Stnnilik bulunmaktadir. Siilik ve Selefilik bir mezhep olarak yay-
ginlasmakta ve Islam’in tarihsel béliinmesi bir kez daha aktiielles-
mektedir.

Mezhepler tarihi, din kisvesine burtinmus asiret karakterli siya-
sal cekismelerin tarihidir. Toplumun bir bunalimini mesrulastiran
“dini” konular, teolojik olmaktan c¢ok sosyolojik niteliktedir. Top-
lumsal meselelere sadece doktrin ya da teoloji agisindan bakilamaz.
Bu doktrinin ve teolojinin 6énemini abartmay: gerektirir. Bir seyin
6nemini abartmak ise onu bozmakla es deger olabilir. Dini durum
kendi icinde ve oOncesinde esen sosyo-kulttirel rlizgarin tuzagina
diiser ve bunlardan etkilenir. Din kendi basina bir gerceklik olarak
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degerlendirildiginde isabetli yorumlar yapilamaz. Dinin daima belirli
bir sosyo-ktultiirel cevre icinde yerlesik oldugu unutulmamalidir.?

Bu ylzden denebilir ki din veya mezhep, zorunlu olarak koétt
inanct ya da siddet ve nefreti gerekli kilmaz. Fakat din, bazi beseri
durumlari mesrulastiran bir etmen olarak belirdiginde ko6tti inanci
etkin bicimde stirdirmenin giiclii bir araci olabilir. Mezhep taraftar-
lar1 “nefret iscisi” olarak yasayabilirler. Ctinkti bu durumlarda ina-
nislarla ilgili farkliliklar her seye uyarlanabilen retorik bir anahtar
haline dontsebilir ve “atalardan kalma nefretin” tizerine bir disiplin
uygulanir. Bu disiplin son zamanlarda da goérualdiaga gibi, politik
hakimiyet adina “yeniden mezheplesmeye” yol acar. Politik stirecler
kolektif nefreti yeniden olusturur. Politik kamplasmalar, “ktctk
ayriliklarin narsizmini” vurgular. Boylece kuictik 6lcekli tartismalar
buytk o6lcekli koordine nefret vakalari haline gelebilir. Artik dini
hararet ile politik glic arasinda net bir ayrim yapmak gliclesir. Var

olan “biz sinirlar1” etkinlik kazanir.?

Politik gliciin dayatmasi ile dinin ibadet, maneviyat ile alakasi
kesildiginde; bir oOlctide sekulerlestiginde, din politik bir cemaat
gostergesi haline gelir. Bu, dinin etniklesmesidir. Din herhangi bir
budunla 6zdeslestiginde “hin¢ séylemi” haline gelebilir.

Bu noktada “kendimiz Uizerinde konusma’nin énemi ortaya c¢ik-
maktadir. Kulttrel dokulara islenmis nefret sdylemleri Uizerinde
acikca konusmak mimkiin olmazsa toplumsal ve siyasal dtizeydeki
nefret séylemlerinin sinirlandirilmasindan s6z etmek mumkin ol-
maz. Isin icinde din anlayislarinin olmasi nefret ve nefret unsurlari-
n1 kolayca mistifike edilmesini saglamaktadir. Ayni zamanda “dtin”
ortaya cikan nefret, buglin bizi yarin cocuklarimiz: esir alabilmek-
tedir. Din anlayisina ya da mezhebe dayali nefret ve siddet séylemi,
Edmund Burke’nin “gayri medeni” savaslar icin s6z konusu ettigi

“kabirlerden hiikmetme” durumuna karsilik gelmektedir.*

2 Bkz. Phil Zuckerman, Din Sosyolojisine Giris, ceviri ve notlar: Thsan Capcioglu-
Halil Aydinalp, Birlesik Kitabevi, Ankara 2006, s. 130.

3 Bkz. Charles Tily, Kolektif Siddet Siyaseti, cev. Seda Ozel, Phoenix Yay., Anka-
ra 2009, s. 125, 168.

4 John Keane, Siddet ve Demokrasi, cev. Meral Ust, Ankara 2010, s. 163.
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Avrupa Birligi Bakanlar Komitesi 30 Ekim 1997 tarihli tavsiye
kararinda nefret sdylemi, dinsel hosgortstizltik dahil olmak tzere
hosgorustizlige dayali baska nefret bicimlerini yayan, kiskirtan,
tesvik eden veya mesrulastiran her tirld ifade bicimini kapsayacak
sekilde anlasilmistir. Nefret s6ylemi; varsayilan farkli 6zellikleri do-
layisiyla kisi veya kisilere ya da kisilerin mensubu oldugu gruplara
yonelik 6nyargilara sebep olan sodylemlerdir. Nefret sdyleminin te-
melinde; irkcilik, yabanci dismanligl (zenofobi), ayrimcilik, cinsiyet-
cilik yaninda homofobi de bulunmaktadir. Yani tarihsel dismanlik-
lar, glincel korkular ve belirli bir ideolojiye olan tartismasiz baghlik
nefret séyleminin temelinde yer alir. Belki bu nedenle olacak AGIT,
“nefret suclarin1” ayni1 zamanda “6nyargi suclari” olarak ele almak-
tadir. Nefret sucunun olusmasi icin gerekli unsurlardan biri “6n-

yargili motivasyon” dur.?

Buradan hareketle mezhebe dayali nefret ve siddet sdylemini
“kolektif nefret” ttiri sayabiliriz. Su sorular énemlidir:

Kolektif nefret ya da siddetin toplumsal organizasyonu ve karak-
terinde belirleyici olan nedir?

Insanlarin birbirleri tizerinde, siddet icersin ya da icermesin, ko-
lektif halde hak iddia etmelerine yol acan durum nedir?

Insanlarin kolektif halde hak iddia ettikleri esnada birbirlerine
zarar verirken baska zamanlarda siddet icermeyen araclar kullan-
malarinin sebebi nedir?

Hak iddia etme olaylar1 ne tir sosyal streclerle yan yana geldi-
ginde siddet olur ya da olmaz.®

Selefilik ve Temel Esaslar

Selefi anlayisin icinde barindirdigi nefret ve siddet sdylemi, onun
bir ihya hareketi sadedinde oldugu tespitiyle yakindan alakalidir.

Imam Berbehari, Resulullah’in vefatindan Hz. Osman’in sehadetine
kadar insanlarin takip ettigi dini, “din-i ‘atik” olarak tanimlamakta-

5 Bkz. Gizem Yardimci, “Manevi Siddet Temelinde Nefret S6ylemi ve Nefret Suc-
lar1”, http://www.umut.org.tr/UserFiles /GizemYardimci_manevi_siddet
temelinde_nefret_soylemi_ve_nefret_suclari(1).pdf

6 Sorular i¢in bkz. Tilly, Kolektif Siddet Siyaseti, s. 29-30, 90-91.
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dir. Ondan sonra bidatler ortaya c¢cikmig, bu bidatler ayriliklara ne-
den olmustur. Resulullah ve ashabinin, hakkinda konusmadigi ko-
nularda mihne (sorgu, sual) yapilmaya baslanmistir. Insanlar, Re-
sulullah bélinmeyi nehyettigi halde firkalara davet etmisler ve bir-
birlerini tekfir etmeye baslamislardir. Allah’in emir ve yasaklarini
kendi akillar1 dogrultusunda yorumlamislardir. Akillarinin erdigi
konular1 alip geri kalanlar1 reddetmislerdir. Blitiin bunlarin sonu-
cunda Islam dini, stinnet ve Ehl-i Stinnet kendi memleketlerinde
garip kalmistir.”

Ashabu’l-Hadis adi ile ilk dénemlerde meshur olan dini zihniyet-
te, ‘yeni bir din i¢in eski dini birakmak’ olarak nitelendirilen kelam,
felsefe, akil ve reye gére hiilkiim verme ve gortis bildirme karsisinda
genel tavir su olmustur: Dini bir hikme varmak icin meseleler Allah
ve Resultine havale edilmelidir (Allah ve Rasultinden kasit, Kur’an
ve hadislerdir). Bunlar gecmiste tamamlanmistir. ‘Allah insanlar
Uzerindeki nimetini tamamlamistir’ (Maide, 5/3). ‘Kitapta hicbir sey
eksik birakilmamistir’ (En’am, 6/38). Din tamamlandigina ve onda
hicbir sey eksik birakilmadigina goére reyin, gortsin, tevilin iptali
lazim gelir. Gergcekte gortis bildiren, tevil yolunu tutan, kendini Al-
lah yerine koymaktadir. Kur’an’da Allah; ‘Allah’a benzerler kosmaya
calismayin. Stiphesiz Allah bilir siz bilmezsiniz’ (Nahl, 16/74) bu-
yurmak suretiyle bundan nehyetmistir.® Rey, gorts, kelam vs. kar-
sithigy; “Hakikat bende’ (burada “ben”i olusturan da gecmiste ortaya
konmus asardir) mevcuttur, ona itaat sarttir. ‘Benim’ disimda hic¢bir
hakikat aranamaz. Insani olan hicbir sey degerli degildir, ‘disaridan’
(disarinin kapsami da cok genistir) hicbir sey alinamaz” anlamina
gelmistir. Bu ylzden Selefi anlayis “insan karsitlig1” tizerine kurul-
mustur.

Selefilik terimi, ‘disaridan almaya’ karsi, “islam’” ihya etme niye-
tine tekabtil etmektedir. Bunu tanimlayan iki unsur vardir. Birinci-
si, her seyin Kur’an’a, stinnete ve seriata indirgenmesi, mutlak bir

7 Eba Muhammed Hasan b. Ali b. Halef el-Berbehari, Serhu’s-Siinne, thk.:Halid
b. Kasim er-Redadi, Suudi Arabistan: Darti’s-Selef-Darti’s-Sumay’i,
1421/2000, madde: 94.

8 Mehmet Zeki Iscan, Selefilik, Islami Kéktenciligin Tarihi Temelleri, Kitap Yay.,
Istanbul 2006, s. 213.
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lafzilikle kaynaklarin ele alinmasidir. Selefilikte insanin fiil ve dav-
ranislarinin biittinii din icinde degerlendirilir. Ikincisi, saf gelenege
ilave edilen her seyle ilgili olarak sapiklik gibi gérdtigli, bida’ ya da
yeniliktir. flave edilen sey zararsiz bile olsa, gercekte Selefilik, kdk-

ten silip atmak istemektedir.” Abdulvahhab Meddeb’in ifade ettigi
gibi Selefilikte Islami 6zne (6zne degil aslinda nesne), “evet” insani
degildir; etki eden degil tepki veren, nefret biriktiren hayir insani-

dir.’0 Selefiligin gecmisten giintimtize en énemli 6zelligi, militan ret-
ciliktir. Selefilikte toplum bir magaradir ve bu magaranin duvarlari-
n1 din ve moralite inga etmektedir.

Selefilikte ihya ya da 1slah, ‘grubu’, ‘disman’la ilgili olabilecek
adlardan arindirmaya yoénelik cabalar olarak algilanmistir. Bu an-
lamda ihya, ‘paylasilan bir endise’nin (anksiyete) grup Uyeleri ara-
sinda toplumsal bir gerileme yaratmasina tekabtil etmistir. Zama-
nin1 sasiran, tarih ve zaman duygusunu kaybeden butin Selefi
anakronizm bicimleri, yenilgi psikolojilerini kiskirtmaktadir. Bu
s6ylemlerin hepsinin ortak paydalari, aksiyoner degil, reaksiyoner
olmalari, 6zgliven duygusu ile degil, yenilgi psikolojisi ile hareket
ediyor olmalaridir. Bu durum, tarih boyunca Selefi séyleme hakim
olmustur.

Tarih Boyunca Selefilik ve Siilige karsi Tutum

Ahmed b. Hanbel’in oglu Abdullah’tan gelen bir rivayet bulun-
maktadir. Cocuklugunda babasi onu Rusefa camisine gottrir ve
orada ‘Muaviye askina’ su ikram eden bir adam goértir. Babasi bu-
nun, Hz. Ali’den ve taraftarlarindan nefret edis ytztinden oldugunu
aciklar.ll Sii diistincede de Ali aski ve Ebubekir, Omer ve Os-
man’dan uzaklasma s6z konusudur. Bu gerginlikte insanin sevgi
konusunda bile se¢im yapmaya zorlanmasi manidardir. Burada
sevgi, nicellesir ve hiyerarsik gtc iliskisi baglami icine girer. Sevgi

9 OlivierRoy, Kiiresellesen Islam, cev. Haldun Bayr1, Metis Yay., Istanbul 2003,
s. 125.

10 Abdelwahab Meddeb, Islamin Hastaligi, cev. Haldun Bayri, Metis Yay., Istan-
bul 2005, s. 18.

11 Bkz. M. Watt, Islam Diistincesinin Tesekkiil Devri, cev. Ethem Ruhi Figlali,
Umran Yay., Ankara 1981, s. 211.



e-makalat Mezhep Arastirmalari, VI/2 (Guz 2013) 157

bir denetim aracidir. Sevgi secimi, mezhebi totalitarizmin ilk glina-
hidir.

Said ed-Darimi, ‘teseyyu’ fikrini savunanlar1 Cehmiyye olarak ad-
landirmaktadir. Ayni1 zamanda Cehmiyyenin ayri bir kavim’ oldu-
gunu belirtmektedir. ez-Zehrani’den yaptig bir rivayetten hareketle
ozetle sdyle demektedir: Zehrani, Cehmiyye’den birine, ‘Siz Islam’a
inanmiyorsunuz, fakat Hz. Ali taraftar1 oldugunuzu iddia ediyorsu-
nuz, neden?’ diye sordugunda o kisi sOyle cevap vermistir: ‘Biz
inandiklarimizi Islam kilifi altinda séylemesek kafirlik damgas1 yiye-
rek oldurulturtz. Halbuki ‘teseyyu’ iddiasiyla inandiklarimizi sdyle-
yebilmekteyiz’. Anlayabildigimiz kadariyla “Cehmiyye” 6zel bir firka-
nin adi olmaktan cok, Ashabu’l-Hadis gibi distinmeyen hemen her
cevre icin kinayici bir lakap olarak kullanilmistir. Daha 6tede Ceh-
miyye denildiginde, yerel kulttrtin ya da kimligin disinda kalan,
buna ragmen kendilerini Misliman olarak gérenlerin kastedildigi-

ne dair bir izlenime sahip olmak bile miimkiin olmaktadir.!?

Ebubekr el-Hallal, Rafizilerin Msltiman olmayan kirli ve ahmak
kimseler olduklarini, Rafizilerle konusulmamas: gerektigini, onlara
selam verilmeyecegini, selamlarinin alinmayacagini; onlar hakkinda
giybet etmede herhangi bir beisin olmadigini, hatta onlarin cenaze
namazlarinin dahi kilinmayacagini, kisinin elleriyle onlara dokun-
mamas! gerektigini belirtmistir. Ayrica Hasr suresinin onuncu aye-
tine dayanarak Rafizilerin ganimet ve tiltfta haklarinin bulunmadig:
da zikredilmistir. Hiristiyanlarin Hz. Isa hakkindaki goriislerinden
dolay1 helak olduklar: gibi, Rafizilerin de Hz. Ali ile ilgili gértislerin-
den dolay1 helak olduklarini sdyleyen muellif, bu baglamda Yahudi
ve Hiristiyan inanclariyla Rafizi inang¢/gorisleri arasindaki benzer-
likleri ortaya koymaya calismistir.13

Ebu Hatim er-Razi’den gelen ve Ibn Abbas’a nispet edilen bir ri-
vayete gére de Muslimanlar yetmis U¢ firkaya ayrilacaklar bu firka-

12 Bkz. Iscan, Selefilik, 238.

13 Ebubekir Ahmed b. Muhammed b. Harun b. Yezid el-Hallal (6. 311),
es-Stinne, thk.: ‘Atiyye ez-Zehrani, Daru’r-Raye, Riyad’da 1410/1989, 3,
s. 489-501.
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larin en kétiisii, en sapig ve en serlisi Ebubekr ve Omer’e kiifreden
Sia olacaktir.14

Ibn Teymiyye’ye goére Rafiziler kendi déneminde Islam toplumu-
nun bir parcasi olarak kabul edilmemistir. Nitekim Sam’da sigindik-
lar1 bir dagda Muslimanlarin kanlarini doktp mallarina el koyan
Sii bir gruba Musltiman Tudrkmenler mutidahale ettiklerinde Siiler:
“bizler Muislimaniz” demisler, ancak onlara “hayir, sizler Mtsliman

degilsiniz, baska bir sinifsiniz” seklinde cevap verilmistir”.!

Ibn Teymiyye’ye gore Siiler, immetin parcalanmasi icin dis glic-
lerle isbirligi yapan hainlerdir.!® Rafiziler, Mogollarin en buiytik des-
tekcisidir. Onlar Muslimanlarin kaninin akitilmasinda Mogollara
yardimci olmuslardir. Hiristiyanlar Sam’da Muslimanlarla savas-
tiklarinda Hiristiyanlarin en btiytk yardimecis: yine Rafiziler olmus-
tur. Yahudiler Irak’ta devlet kurduklarinda da Rafiziler tarafindan
desteklenmislerdir. Rafiziler; musrikler, Hiristiyanlar ve Yahudiler

gibi, kafir gruplarla her zaman dost olmuslardir.!”

Ibn-i Teymiyye, Rafizilerin, kalplerini Allah’in temizlemedigi pis
kalpli olan kimselere benzetir ve onlar cipt, tagut ve nifak ehli kim-
selerden sayar. Rafizilik, diger firkalarin en sapigi, en bidatcisi, en

zalimi, imandan en uzak, kifiir, fisk ve isyana en yakin olanidir.'®

Ibn Abdilvehhab’in diistince sisteminin olusumunda seyahatleri
esnasinda gordiga Sii inanc¢ davranislarinin énemli etkisinin oldu-

14 fbn Batta, Ibane, II, 379, No: 277

15 Tbn Teymiyye, Minhdcii’s-Stineti’n-Nebeviye, thk. M. R. Salim, Miiessesetii
Kurtuba, Riyad 1986, III, s. 376.

16]bn Teymiyye, Mecmu etii’l-Fetava, Abdurrahman b. Muhammed, Ribat, 1981,
28, s. 532-534.

17 fbn Teymiyye, Minhdcti’s-Siineti’n-Nebeviye, I, s. 377-378; Hanefi Sahin,
“Ibn Teymiyye’nin Sii Karsithginda Bazi Parametreler”, EKEV Akademi Dergi-
si, yil: 16, sayw: 51, 2012, s. 143.

18 Muhammed Yazici, Ibn Teymiye’'nin Mecmii’u Fetevd Isimli Eserinde Ehl-i
Bid’at Firkalarnina Bakist, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Atattirk Unv.
Sos.Bil. Enst. Erzurum 1998, s. 265.
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gu ifade edilebilir.!’” Vehhabiligin, Siilerin rittiellerine kars1 savas

acma fikrinden neset ettigi sdylenebilir.?’ Fakat genel manada ihya
distincesi, Muhammed b. Abdilvahhab’in dislamac: dilini meydana
getirmistir. Abdulvahhab’in, dinin yenilenmesi cagris1 siyasal bir
durusun sonucudur. Karpatin da belirttigi gibi Vehhabilik Islami
safiyet bayrag: altinda Musliman toplumun daha ytksek bir siya-
sal orgltlenme diizeyine gecmesine kars: cikistir. Vehhabilerin ‘bi-
dat’ deyip karsi ciktiklari, ilerleme eserleridir.2! Gercekte bu hare-
ket, Islam’in Araplik dis1 diistince izlerinden arindirilmas: gayesi ile
baslamistir.22 ibn Abdilvehhab’in bidat, sirk ve gercek tevhit tizerin-
de durusu, dini aslina irca tzerinde yogunlasmasi, siyasal acidan
su manaya gelmekteydi: Osmanli hilafeti gercek dini temsil etme-
mektedir. Bu yltizden Osmanliya kars: ayaklanmak vaciptir.

Suudi Arabistan’da Cihadi Selefiyye’nin 6nct isimlerin basinda
gelen Selman el-Avde’ye goére Suudi devletinin birinci gérevi Islam’a
ve tevhide davet olmalidir. Batili uzmanlar ve uzak dogulu isciler
Ulkeden cikartilmali, Yarimada tamamen kafirlerden temizlenmeli-
dir. Bu arada cogunlugu Ahsa eyaletinde yasayan Suudi vatandasi
Rafizi Siiler de tilkeden surutlmelidir. Cihadi Selefiligin diger énemli

isimlerinden biri olan Sefer el-Havali ise?® Ehl-i Hadisin iman dokt-

19 Rufat Turkel, Vehhabilik ve Arka Plani (Baslangictan II. Suiid Devleti’ne Kadar),
Yayimlanmamis Doktora Tezi, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Ens-
tittisti, Temel Islam Bilimleri Boliim1i Ana Bilim Dali, Izmir 2013, s. 91.

20 Tarkel, Vehhabilik ve Arka Plani, s. 118.

21 Kemal Karpat, Islam’in Siyasallasmast, cev. Siar Yalcin, Bilgi Unv. Yay. Ist.
2001, s. 39-41.

22 Hamit Inayet, Arap Siyasi Diistincesinin Seyri, cev. Hicabi Kirlangic, Yénelis
Yay., Istanbul 1991, s. 10.

23 Bu iki isim, korfez savasinda Amerikan askerlerinin Suud’daki varligini kina-
diklar: i¢in “uyaniscilar” olarak da bilinmektedirler. Seyyid Kutub’un eserle-
rinden etkilendikleri icin Kutub’un eserleri Suud’da yasaklanmistir. Bkz.
Ismail Yasa, Tirkiyeli Selefiler Tekfirci mi?” 24 Temmuz 2009,
http:/ /www.tevhidhaber.com/news detail. php?id=60097 Yazara gore Turki-
ye'de Islami camianin okuyan-yazan kesimin arasinda Selefi diistinceden il-
mi ve entellektiiel boyutta etkilenenler var. Bu etki agikca gortltiyor; fakat
bu yazarlar c¢ikip biz Selefiyiz demiyorlar. Bir de Turkiye'de ‘Biz Selefiyiz’ di-
yen, aslinda Selefi olmayip tekfirci olan cesitli kesimler var. Bu kesimler
Turkiyeli genclere Selefilik adina tekfirciligi pazarliyorlar. Ctinkti biyuk Se-
lefi alim denilerek kitaplar: Turkceye cevrilip dagitilan kisilerin bir cogu Arap

—
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rinini butdnuyle benimsemekte, Hanefiyye ve Esariyyenin imani
tasdik ve ikrardan ibaret sayan géristni reddetmektedir. Ona gore
iman ile amel ayni seydir ve namazi kasten terk etmek kuftrdtr.24
Havali'ye goére Saddam’dan sonra Irak'in cogunlugunu olusturan
Siiler tilkeyi ele gecirebilirler, béylece Misir'a kadar, Iran ve Suriye'yi
de icine alan bir Rafizi imparatorlugu kurulabilir. Siiler tarihte ve
ginimuzde hep Muslimanlarin karsisinda, Yahudi ve Hiristiyanla-
rin ise yaninda yer almislardir. Bati'nin da istedigi bu durum, Mts-
Itmanlar icin tam bir felaket olacaktir!".25

Suudi devlet merkezli Selefilikte de durum bundan pek farkl de-
gildir. Nitekim Kral Abdulaziz, “Selefi Kardesler’in bazi isteklerini
1927’de duzenlenen Riyad Konferanstyla birlikte fetva kuruluna
havale etmistir. Fetva kurulundan; Siilerin “sahih Islam”a biata
zorlanmalari, bu zorlamanin Muhammed b. Abdulvahab’in “Tevhit”
kitabina uygun olmas1 karar1 ¢cikmistir. Fetvada Siilerin “batil dinle-
rinin siarlarini gostermelerinin” yasaklanmasi; Kerbela ve Necef gibi
sehirleri ziyaret etmelerinin engellenmesi ve bidatleri ikame etmek
icin imar edilen mescitlerinin yikilmasi geregi de yer almistir. “Bu
durumu kabul etmeyenlerin Muslimanlarin beldesinden strtlme-
si” gerekiyordu.26

Cagdas selefi okuma kitaplarinda yer alan bazi ifadeler asagiya
alinmistir:

Munafiklik, Rafizilerin sifatidir, nisaneleri zillettir. Kaftanlari ni-
fak ve takiyye, sermayeleri yalan ve yalan yemindir.2?

Duinyasi'nin yakindan tanidig Ginlti tekfircilerdir. Selefilik TUrkiye'de hicbir
ilmi derinligi olmayan bir imaj haline getirildi. Bir sey imaj haline geldikten
sonra o seyin ruhu kalmaz.

24 Mehmet Ali Buytikkara, “11 Eyltil'le Derinlesen Ayrilik: Suudi Selefiyye ve
Cihadi Selefiyye”, Dini Arastirmalar VII/ XX, s. 213.

25 Buyuikkara, “11 Eyltl’le Derinlesen Ayrilik: Suudi Selefiyye ve Cihadi Selefiy-
ye”, Dini Arastirmalar VII/ XX, s. 214

26 Abdtilaziz el-Hamis, Siilerle Selefi Akimlann fliskileri, 07.11.2006
http:/ /www.ydh.com.tr/haber.php?HID=1653

27 Hafiz Abdullah Muhammed b. Osman ez-Zehebi, El-Munteka (Sia ve Mahiyeti),
(Elektronik Nuisha) www.ahlu-
sunnah.com/attachment.php?attachmentid=7762&d. s. 51
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Stinni'nin Rafizilere kars1 durumu, Muslimanlarin Hiristiyanlara
karst olan durumuna benzer. Peygamberlere itaat Allah’in emridir.
Fakat Hiristiyanlar o kadar asir1 gitti ki, Isa'y1 Allah'a ortak kostu-
lar, dinini degistirerek Ona isyan ettiler. Bu asiriliklariyla dinden de
ciktilar. Ayni sekilde Rafiziler de peygamberler ve imamlar hakkinda
asir1 gittiler. Oyle ki onlar1 Allah 'tan bagka rabler edindiler.28

Selefilikte Nefret Soyleminin Teolojik Temelleri

Buttin bu ac¢iklamalardan sonra denebilir ki Selefiligin su esasla-
r1 bir nefret séylemine neden olabilmektedir:

-Selef déneminin temsil ettigi sahihlik soylemi, hakikate sahip
olma duygusu,

-Islam adina insanlar tizerinde hak iddia etme,

-Buglinden hosnutsuzluk,

-Dislamaci din dili,

-Tek kimlik kodu olarak Islam’ gérme,

-Apokaliptik edebiyat.

Ozcti bir yaklasimi temsil eden Selefi zihniyet bir kolektif ve epik
Islamcilik ttrtidir. Kolektiftir, ctinkti keskin sinirlari olan “biz” kav-
ramindan yola cikmaktadir. Epiktir, cinkti epik bir gecmise (Asr-1
Saadet) dayali mutlak bir gercekligi dillendirmektedir. Selefi yonelis,
yaratanin elinden c¢ikmis olarak hayatin “gecmiste”, Allah ve Resu-
Iintn kutsadigi ilk nesiller eliyle tamamlanmis oldugunu varsay-
maktadir. Bu zihniyette ‘simdi’ ve ‘gelecek’, gecmis zaman icinde
anlam kazanir. Insan ferdi ve toplum icin amelin tek bir hiikiim
standardi vardir, o da gecmiste ortaya konmus ‘asar’dir.
Din,‘asar’dir.

Istanbul’daki bombalama eylemlerini yapan kisilerden biri, “Sele-
filik inanci nedir?” sorusuna su cevabi vermistir: “Selef 6nde ilk
gelenler anlamina gelir. Bunlar, Sahabe, Tabiin, Tebei Tabiin ve
Salih zatlarin bulunduklarn zamandaki yasantilar 6rnek alir. Selefi
ise bunlara tabi olanlar demektir. Ben elimden geldigi kadariyla bu
buyik zatlar1 6rnek aliyor ve Selefilik akidesini yerine getirmeye
caliszyorum. Ben inaniyorum ki bugtn Ehl-i Stinnet diye bilinen

28 Zehebi, El-Munteka (Sia ve Mahiyeti), s. 28, 56
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inanc safligini yitirmistir. Icinde kelam unsurlar1 ve bidatler barin-
dirmaktadir”.29

Epik, mutlak olarak tamamlanmis ve bitirilmis jenerik bir form-
dur. Epikte her sey, kendinden sonra tim iyi seylerin yegane kay-

nag1 ya da baslangici olarak kabul edilir.?’ Dolayisiyla epik diinya,
diger olas1 gercekliklere hayat alani tanimayan bir mutlak gecmisle
temsil edilen tek ve buittincil dinya algisidir.3! Bu distince siste-
minde otoriter bir ses bulunur ve diinyanin geri kalaniyla diyalojik
olmaktan cok monolojik bir iliski s6z konusu olur. Ctinkt 6zct yak-
lasim dustince sistemini sabit bir veri olarak aciklamaktadir. Buna
gore din, zaman ve tarih dis1 bir algi olarak zaman ve mekandan
bagimsiz bir Islam kategorisine dayandirilir; Islam’n bir 6zi vardir
ve butun kimlikler bu 6z dogrultusunda aciklanir. Hakikat insanin
elindedir ve insan onu baskalarina dayatma hakkini kendinde go-
rur.

Selefi distince hattinin temelinde insanin bir tir tekil ve her seyi
kapsayan bir bélimlenme sistemine gére tek bir sekilde kategoriles-
tirilebilecegi varsayimi yatmaktadir. Tekil mensubiyet kategorisi ve
hakikate sahip yegane sahih kimlik dayatmasi, sekter catismalari
kiskirtici bir huviyete sahiptir. Amatya Sen’in ifadesiyle “insanin
minyaturlestirilmesi” demek olan bu sdylem, siddet ve nefret séyle-

minin en énemli kaynagidir.3? Selefi zihniyette cileci ideallere sikca

referansta bulunulur ve bdylelikle insani hayat belli dlctilerde yok-

sullastirilir. Hayatin yoksullastirilmas: hing ile ilgili bir tutumdur.

Savasci olmanin en iyi yolu, hayatin akisinin reddedilmesidir.

29 Faruk Mercan, “Devlet Sahaya Cikt: Turk Savascilari Arastirds”, Aksiyon, sy.
511, s. 519, 15.11.2004. http:/ /www.aksiyon.com.tr/yazdir.php?id=18116

30 Bkz. Mikhail M. Bakhtin, TheDialogialimagination, University of Texas Press,
Austin 2000, s. 15.

31 Bkz. Kenan Cayir, Trirkiye’de Islamcilik ve Islami Edebiyat, Bilgi Universitesi
Yay., Istanbul 2008, s. 114.

32 Amatya Sen, Kader Yarulsamast Kimlik ve Siddet, cev. Ahmet Kordam, Opti-
mist Yay., Istanbul 2006, s. 13.

33 Ahmet Inam, “Trkiye’deki Bir Nietzche’den Devsirilebilecekler Ustiine.”
Ahlakin Soykiitigii Ustiine, iginde. Istanbul: Say Yayinlari, 2008, s. 26.
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Duinyadaki nefret ve siddet sdyleminin, catisma potansiyellerinin
cogu, kendine 6zgl ve seceneksiz bir kimlik yanilsamas: sayesinde
sUrdurtlebilmistir. Baska bir ifade ile ginimtiz diinyasinda catis-
ma potansiyellerinin temel kaynaklarindan biri, 6zcti kategorilere
ayirmadir. Tekil bir siniflandirmanin her seyi kapsayici gicine olan

dstll érttiltl inang, cevremizi alev almaya hazir hale getirebilir.3

Cunkt kesin bilgi, retorik bir tislubu gerektirir. Kesin bilgi, nefret
ve siddet sOylemine verilen bir tavizdir.

Tekillik, tasvir etmede zayif kalacag: icin sosyal ve sivil aklimizin
kapsamini buytk 6l¢ctide yoksullastirir. Bugtin belli bir dine ya da
mezhebe ait olmamiz, 6nceden belirlenmis “adanmis cemaat”e ait
olma anlamina gelmektedir.

Halbuki din ya da mezhebin her seyi kapsayan dislayici kimlige
déntismesi sart degildir. ‘Tek kimlik var Islam, tek hayat bicimi var
stnnet, tek kurtulus var Ehl-i Beyt’ gibi sloganlarinin ifade ettigi,
hayati sadece din cercevesiyle algilayis, dinsel inanclarda yogun-
lasma, kaba siniflandirma bicimidir. Hayat dinden ibaret degildir.
Insanlarin birbiriyle iliski kurmasinin cok farkli bicimleri bulun-
maktadir. Kulturt, edebiyati, fenni, teknolojiyi, sanati paylasmak
dini paylasmaktan daha kolay, fakat daha entelektiiel bir zemine
muhtactir. Bugiin 6yle problemler var ki dine dayanarak anlamak
ve cozmek mumkun degildir.

Selefi anlayisin en ayirt edici 6zelliklerinden biri, distincenin,
vahyedilmis metnin ve stnnetin lafizlar1 cercevesine hasredilmesi-
dir. Bu dustnceye gore, dogrudan dogruya kutsal kaynaklardan
alinmis olmadikca hicbir htikiim gecerli olamaz. Allah ve Resulu-
nun huikmu, insanlarin hareketleri de dahil olmak tizere diinyadaki
her seyi belirleyen mutlak giictin iradesinin sonucudur.35

Metni ile okur arasindaki konum dini séylemin muhtevas: icin
6nemlidir. Dini metin, anlami1 bakimindan sabitse, dolayisiyla etki-
sine maruz kalanda kesin inanclar dogurabilecek bir gtice sahipse
burada metin aktif, okur pasiftir. Metnin anlami degisen sartlara

34 Amatya Sen, Kader Yarulsamast Kimlik ve Siddet, s. 15.

35 Sami Zubaida, Islam Diinyasinda Hukuk ve Iktidar, cev. Burcu Kogoglu Birin-
ci- Hasan Acak, Istanbul Bilgi Universitesi Yay., Istanbul 2008, s.130.
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gore yeniden kendini yenileyebiliyorsa, metin bir anlamda pasif ama
okuyucu aktiftir. Bu ikinci durumda metne esrarengiz bir nitelik
atfedilemez.

Tevil ve tefsir gibi insani yoruma kapaliligin beraberinde getirdigi
dini metnin otoritesinin vurgulanmasi, aslinda insansizlagtirma
faaliyetinin adi oldugu icin bir tiir nefret sdylemi anlamina gelebilir.
Tevil ve tefsir faaliyetini dislayarak literal bir metin tarafindan yone-
tildigimize inandigimizda ortodoksluga mahktm oluruz. Akidenin
dogrulugu bir kez kesinlestiginde zihin artik yeni seyler Gretmekte
o6zglur degildir. Yaratamayan insan, yok eder. Ctinkd insanin yarati-
ciiginin dogrulanmasi hayatin dogrulanmasi, bunun yadsinmasi
ise hayatin yadsinmasidir. Metnin otoritesine din gibi baglanmalk,
gecmisin mitik tasviri ile bugtiintin gercekligini birbirine karistirir,
hatta 6zdeslestirir. Boylece asirlar 6énce, bambaska siyasi ve sosyal
ortamlarda, insanlarin tamamen farkl zihniyetlerle davranmasina
yol acan olaylar, ayni, tek anlamli zaman c¢izgisinde algilanir. Nefret
s6yleminin en 6nemli dayanaklarindan biri simdinin ya da hayatin
kott olarak gosterilmesidir.

Kutsal sayilan dini metinlerin okunmasinda felsefe, metafizik gi-
bi entelekttiel ilmi gelenek hakim degilse, bu durum, isleri daha
fazla karmasiklastiracaktir. Straus'un da ifade ettigi gibi Muslu-
manlar, kutsal 6gretiyi genelde ilahi bir yasa olarak gérme egilimi
tasimislardir. Oyleyse ortada sadece yasalar vardir, hiikiimler var-
dir, bu htikkmu kabul edenler, uyanlar ya da uymayanlar vardir. Din
seriatla 6zdeslesirse farkli korku ve tutkularla sekillenmis yapilar
ortaya cikabilir. Ctinkt hukuk, siddet ve nefreti ortadan kaldirmaz,

siddeti ve nefreti diizenler.®* Eger din, inanc dgeleri olmanin étesin-
de hukuksal norm olarak algilaniyorsa, bu, dinin, tam da bu ne-
denden dolay1 bir toplum projesinin hizmetine sokulmas: anlamina
gelecektir. Ilahi yasadan bagimsiz olarak gerceklesebilecek etkinlik
alanlarini tanimayan bir din, totaliter olmak durumundadir. Dinin
kendini sadece dinsel hukukla gerceklestirmesi, siyasetle gercekles-
tirmesi anlamina gelmektedir.

36 Talal Asad, Sekiilerligin Bicimleri, Hiristiyanlik, Islamiyet ve Modernlik, cev.
Ferit Burak Aydar, Metis Yay., Istanbul 2007, s. 19.
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Siyasetle din 6zdeslestiginde iktidarin kimin elinde oldugu mese-
lesi, bir hayat memat meselesi haline gelir. Iktidar1 ele gecirmek
ihya olmak demek iken, onu kaybetmek zelil olmak demektir.

Bu noktadan hareketle denebilir ki, Selefi anlayisin en 6nemli
ozelliklerinden biri de iman-amel birlikteliginin ortaya cikardig ha-
yatin her alanini dinin icinde degerlendirmek, din ile toplumsal ha-
yat, siyaset ve hukukun tam birlikteligini iddia etmektir. Bundan
dolay1 Selefi-Vahhabi ideolojiye savunanlara gore, dinden dénen
Muslimanlarin ve namaz kilmayanlarin 6ldtrtlmesi, oru¢ tutma-
yanlara ve Islam dininin emirlerini yerine getirmeyi reddedenlere
sopa atilmasi cihat olarak degerlendirilmektedir. Bu baglamda Sele-
fi-Vahhabi ideolojinin en kati kuralinin, ibadet etmedikleri ya da
eksik ettikleri gerekcesiyle “kafir” saydiklar1 kisilerin canlarini ve
mallarini helal ilan etmeleri oldugu gortilmektedir. Bunun tarihteki
en act 6rnegi olarak, 20 Nisan 1802 tarihinde Kerbela’da Hz. Huise-
yin’in 6ldtarilmesini anmak icin toplanan 10 bin Sii'nin Vehhabiler

tarafindan éldurtilmesi gosterilebilir.?”

Bu anlayis, toplumsal ya da siyasal arenada beseri bir olusu, in-
sani bir yapilanmay1 da kuftir olarak nitelendirmektedir. Abdur-
rahman Abdulhalik’a gore, ortaya koyduklari kanunlarin herhangi
birinde kafirlere itaat etmek, onlar1 ‘veli’ kabul etmektir. Abdurrah-
man Abdulhalik Tevhid kitabinda, “Bizden Oncekiler, ‘lailahe illal-
lah’ dediklerinde insanlara dokunamazlardi. Halbuki biz bunu sdy-
ledigimiz halde sirk kostugumuzu soéyleyip bizi 6ldirmeye kalkiyor-
sunuz. O halde bize dokunmamaniz icin ne yapmaliy1z?” sorusuna,
Kur’an’da musrikler hakkinda inen ayetlerden de hareketle, 6zetle
soyle cevap vermektedir: “Tevhid, takvadir, bidatlerden arinmadir,
def ve calgi calmamaktir, Allah’tan baskasina kurban kesmemektir,
tevhid, cihad etmektir. Bunlar1 yapanlarin kanlari ve bedenleri ko-
runmustur. Bir Mtslimanin tevhide génulden inanmasi gerekir. Bu
da, onun gereklerini yerine getirmekle olur. Bu ylzden su Uc¢ ana
temelden ayrilan toplumlara kars: savas acgilir: Tevhid; Allah’in kul-

37 Beyhan Gurbuz, Dini Motifli ve Uluslararast Bir Terér Orgb’itil Olarak el-Kaide,
Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Atilim Universitesi Sosyal Bilimler Enstitii-
sU, Ankara 2008, s. 167.
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lar1 tizerindeki halis ve hukuki hakkidir. Namaz; ktiftir ile Islam2
ayiran tek rikiundur. Zekat; Ashab’in, terk edenlerle savastiklari bir
ibadettir”.38

Nebhani tarafindan dile getirilen “Islam Devletinin daveti teblig
etmesi lazimdir. Bunun icin Islam Devleti tilkeler fethetmek mecbu-

riyetindedir”® gértisti de bunun bir érnegidir.

Ibn Baz séyle demektedir: “Insanlara ait hiikiimlerin ve gortsle-
rin, Allah ve Rasultintin htitkmtinden daha hayirli ve onlarin benzeri
olduguna inanan, ya da Allah ve Rasultintin htikiimlerini biraka-
rak, yerine beseri sistemleri ve kanunlar1 benimseyen kisinin imani
yok kabul edilir”.40

Guclt nefretler, Reemtsma’nin deyimiyle “izleme olaylarinda”
kendini gdstermektedir. 15 ve 16. Yizyill Ispanyasinda Hiristiyan
olmak icin vaftiz olan Yahudilere Maron adi verilmistir. Onlarin Hi-
ristiyanligt hep kontrol altinda tutulur, Kilise kulelerine cikilarak
Sabbat gtini titen bacalar sayilir, kimin domuz eti aldig1 kasaplara

sorulurdu.*! Selefiligin en temel esaslarindan biri olan iman amel
birlikteligi, insana egemen olmanin bir yoludur. Bu yolla belli bir
kultirel 6z, insan tizerinde ‘ete kemige buritinecek’tir. Iman amel
birlikteligi sayesinde insanlarin ‘bedenleri’ kontrol altina alinacak,
hizaya sokulacak, disipline edilecektir. Selefiligin iman amel arasin-
da gorduigu iliski, Rene Girard’in cok bilinen tezini hatirlatmaktadir:
“Dini rittiellerin fonksiyonlarindan biri, siddeti baskalarinin beden-
lerine yukleme ve baskalarini giinah kecisi ilan ederek dindar ce-

maatin disinda tutmaktir”.4?

Selefilikte, dinin gerektigi sekilde yasanmas: 6nerilirken, kulluk
ritGellerinin eksiksiz yapilmasi veya tévbe gibi inan¢ konularinin
yerine daha cok dinin iktidar muicadeleleriyle iliskili konular: sorun-

38 Bkz. Geocities.com/Ibnurrefik/tevhidkitabi
39 Takiyyuddin Nebhani, Islam Nizanu, tarihsiz, Yayimevi Belirtiimemis, s. 163.

40 Salih el-Verdani, Misir’da Islami Akimlar, cev. H. Acar-S. Duman, Fecr Yay.,
Ankara 1988, s. 154.

41 Jan Philipp Reemtsma, Vahseti Kavramak, ¢cev. Ender Atesman, Ayrint1 Yay.,
Istanbul 1998, s. 153-155.

42 Bkz. Keane, Siddet ve Demokrasi, s. 253.
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lastinlmaktadir. iman ve amel birlikteligi sorunu iktidar miicadele-
leriyle iliskili pratikleri destekleyecek bir sekilde sunulmaktadir.
Dinin dogru yasanilmasinda iyi bir MUslimanin yapmas: gereken
dinsel pratiklerden cok, iyi bir 6rglit iyesinde olmas: gereken vasif-
lar tGizerinde durulmaktadir. Burada kisinin kendine déntk manevi
riteller reddedilerek yerlerine siyasal pratikler ikame edilmekte ve
siddet aracilig ile 6tekine yoénelmektedir.

Vahabilikte tasavvufun reddedilmesi bu baglamda ele alinmali-
dir. Cunkt kurtulus 6ncelikle diinyevidir ve siyasal mticadeleyi ge-
rektirir. Kurtulusun diinyevi olmasi hin¢ duygusuyla disa dénuk bir

saldirganliga neden olur.®3

Dini sorumluluk, cihat ya da emr bi’l-maruf ilkelerini asir1 boyut-
lara tirmandirip her seyden ve her kisiden sorumlu olma, insan
bedeni lizerinde bile hak iddia etme sekline déntismektedir. Elbette
sorumlu dava adami portresi takdir edilebilir. Ama Hannah
Arend’in de ifade ettigi gibi dava adamlarinin bazen kudurmuslara

déntismesi tarihsel bir gercekliktir.*

Sonuc Yerine

Demokrasi kultirintn gelismesi, mezhep taassubunu asmanin
en acik yoludur. Cinkd en 6énemli demokratik eylem, tevazudur.
Tevazu, kendi degerlerinin ve oOteki degerlerin oldugundan fazla
yuceltilmesini reddeder. Erdemlerle éviinmek ve kibirlenmek teva-
zudan yoksun olmaktir. Tevazu, ktistahca kibrin karsitidir. Tevazu
Ustinltk iddialarini sorgulayarak gticsiizlere glic veren ve gucluyu

ehlilestiren hayati bir kaynaktir.®

Ortadogu kasip kavrulurken Turkiye’nin almasi gereken ilk 6n-
lem, iceride ortak mutabakat alanini genisletmek ve glc¢lendirmek
olmalidir. Ortak mutabakat alani, hepimizin tizerinde anlastigi, he-

43 Ercan Ozyigit, Geleneksel Islam karsisinda Radikal Islam: Beden Politikalart
ve Siddet, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitisti Gazetecilik Anabilim Dali, Ankara 2012, s. 121.

44 Bkz. Keane, Siddet ve Demokrasi, s. 139.
45 Bkz. Keane, Siddet ve Demokrasi, s. 274-275.
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pimiz icin iyi ve glizel olan degerler ve ¢ikarlar buittintidir. Mevcut
sartlar dikkate alindiginda bu alanin olabildigince dinlerin, mezhep-
lerin, etnik kokenlerin Otesinde insa edilmesi sarttir. Herhangi bir
Turk vatandasi, ortak mutabakat alanina baktiginda rahatsiz ol-
mamalidir. Yine bu tulkenin insanlari kendilerini devletten sakla-
mak zorunda birakilmamalidir. Kapali cemaatlesme, digerine 6fke
duygularinin etrafinda 6rtilmektedir.46

Dindarlar i¢in de artik din, insani yasam alanlarini 6rten bir ttr
“dtistintlemezlikler perdesi” olmamali; her seyden 6nce insani bilge-
ligin kilavuzlugunda gerceklesebilecek erdemli ve sivil hayati des-
tekleyecek bir mahiyeti icinde barindirmalidir. Gademer “bilgi, yeri-

ni bildunga birakmistir’ der.¥ Kanaatime goére Allahn kitabi bir
bilgi kaynagi olmaktan cok bir bildung kaynagidir. Yani insan zih-
ninin ve ahlaki gelisiminin manevi giic kaynagidir.

Islam ici tartismalarin bu kadar sedit olmasinin bir sebebi, her
ihtilafi bir hak batil mticadelesi gérme egilimidir. Halbuki saf inang¢
diye bir kategori baglami bulunmamaktadir. inanc, énceden diizen-
lenmis bir kategori degildir, dogaclama, uyarlama ve yorumlama
alanina girmektedir. Inang, dinyevi ihtilaflarin din boyas1 giydiril-
mis sekline karsilik gelebilir. Dolayisiyla burada bir yanilma payi,
bir uzlas1 marji birakilmasi séz konusu olmalidir. “Allah’a hizmet
etmekle Allah1 kendine hizmet ettirmek arasindaki sinir ¢cok ince-

dir”.48
Din denildiginde trans-politik bir alan anlasilmalidir. Hakikat ve
yasa arasinda kurulan iligki, sig bir ahlakc¢iliktan baska bir seye

hizmet etmez. Yasa, hakikatin egemenligine karar verme momenti-
dir. Bu takdirde hakikat-din-yasa ve siddet arasinda yeni bir “zor

46 Sedat Laciner, “Devlet ve Kapali Cemaatlesme”, Star Gazetesi, 28 Temmuz
2013 Pazar. http:/ /haber.stargazete.com/yazar/devlet-ve-kapali-
cemaatlesme/yazi-776492#

47 Zabala, Santiago, “Teistleri ve Ateistleri Olmayan Bir Din”, R. Rorty- G. Vat-
timo, Dinin Gelecegi, der. Santiago Zabala, cev. Rahmi G. Ogdiil, Ayrint1
Yay., Istanbul 2009, s. 15.

48 Bkz. Mustafa Akyol, “Musltimanlar Nicin Catisiyor?”, Star Gazetesi, 14 Agus-
tos 2013 Carsamba.
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nosyonuna” ihtiya¢c duyulur. Dini distince, yasa ve zor iliskisi yeni-
den ele alinabilir.

Bunun icin hak ve hakikate dair cok fazla nesnel olmayan bir
distnceye ihtiya¢c bulunmaktadir. Ctinkt bizler hakikate degil ha-
kikatin sembollerine sahibiz. Semboller ise tanrisal degildir. insan
onurunu kurtaracak olan, tanimlama degil yorumlama ve zihni ah-
laki yonden gelismedir. Din, mutlak hakikat kavramindan daha
fazla iyilik, ahlakilik, vicdanilik, digerkamlik gibi kalbi fiillere da-
yanmalidir. Din, hakikatin buitiintnu temsil ediyorsa insana hicbir
sey birakilmamis olmaktadir. Din insanini gli¢cstzIlUgu Uzerine te-
mellendirilmemelidir.

Bugltin din adina ya da sadece insan adina glictin tek elde top-
lanmasini gerektiren saglam felsefi nedenler artik mevcut degildir.
Ebedi ve ezeli olanla sonlu ve gbériintir olan arasindaki ya da insa-
nin kendini Allah’in iradesine teslim etmesiyle kendi bireysel tercih-
lerine glivenmesi arasindaki karsithigin giderilmesi gerekmektedir.
Din, insanin ruhsal ilerlemesi icin vardir ve ruhi ilerleme daha genis
ve daha 6zglir bir “ben” yaratimina baghdir. Insanlara kendilerine
glvenmeyi O0greten bir din anlayisina, Dewey’in tabiriyle korku di-

nine degil “sevgi dinine” ihtiyac bulunmaktadir.*’

Insanin tamamen disinda ve cok uzaginda bir Tanr ya da insa-
nin tamamen disinda kurtarici bir yetke olarak Tanri inanci, tanri-
sal olanla insani olan arasinda ucurumlar var edebilir. Tamamen
“yukaridan” iman insa eden, iyilik empoze eden, fazilet kurma ama-
cini tasiyan bir Tanri anlayisi, insani gerceklere ve insan onuruna
ozenli bir din anlayis1 sonucunu vermez. Bu ylizden dinin amacinin
fazilet kurmak ya da iman insa etmek degil, insana fitri olarak veri-
len iyilik ve gtizellik duygularini aciga cikarmak oldugunu kabul
eden bir din sdylemi gelistirilmelidir. Eger Islam’da her seyin 6l¢tisti
insan degil hak ve hakikatse bu takdirde daha iyi bir otorite imgesi-
ne ve hak hakikat anlayisina sahip olunmasi gerekmektedir. Ozne-
nin kendini nasil yapacagi, bagh bulundugu otoritenin imgesine

49 Zabala, Santiago, “Teistleri ve Ateistleri Olmayan Bir Din”, s. 14.
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baglidir. Allah’in ya da dinin otoritesi insani ve ahlaki 6zgurltklere
yonelik bir tehdit olarak degerlendirilmemelidir.

Haddi asmak olarak degerlendirmemenizi rica ederek konusma-
mi1 Ikbal’in Allah’a biraz sanstlirstiz ve biraz patavatsiz feryadi ile
bitirmek isterim:

“Egri yurtiyorsa yildizlar, sema senin mi yoksa benim mi?
Diinya tasas1 neyime? Dlinya senin mi yoksa benim mi?
Muhammed senin, Cebrail senin Kuran senin ama

O tatli sézler kimin terctimani, senin mi yoksa benim mi?
Iste bu yildizin pariltisiyladir diinyadaki aydinlik

Toprak varligin ¢ékerse zarari senin mi yoksa benim mi?
Hesap glinti amel defterim sunuldugunda sana

Sen de utancg icinde kal, beni de bog utanca”.®®
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