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MATURIDI AKILCILIGI VE
GUNUMUZ SORUNLARINI COZMEYE KATKISI

Sonmez KUTLU”

Ozet

Islam Dustince tarihinde, IslamX
anlama, aciklama ve yasamaya yo-
nelik birbirinden farkli yorum gele-
nekleri ortaya cikmistir. Akla 6nem
veren ve farkliliklarin bir arada ya-
samasina imkan taniyan bir dua-
sliinme bicimine sahip Akilci-Hadari
zihniyet bu geleneklerden birisidir ve
Imam Maturidi bu zihniyetin en
6nemli temsilci-lerindendir. O, dini
bilgi Giretmede kendine 6zgl bir bilgi
kurami gelistirmis, aklh da bu ku-
ramin merkezine yerlestirmistir. O
bu dogrultuda pek c¢ok meseleyi
tartismig ve 6zgln yorumlar gelis-
tirmistir. Din-Seriat ayrimi bunlar
arasinda en dikkat cekenidir.
Maturidi’ye gore din akilla irtibatli-
dir; inanc ve itikadi kapsar. Buna
karsin seriat ise daha cok vahiyle
iligkilidir; ibadetleri ve diger dini
htuktmleri ifade eder. Bu bakis aci-
s1, Maturidi'yi insan aklina seriatte
tasarruf hakki tanimaya ve seri
huktmlerde ictihatla nesh etmenin
imkani fikrine gotirmustlr.
Maturidi’nin dinle seriati ayirmasi ve
akla seriatta tasarruf hakki vermesi,
hirsizlikla ilgili Kur’an’da gecen ce-
zanin guinumuzde yeniden dusu-
nulmesine imkan vermektedir. Bu
dogrultuda el kesme cezasi analiz
edilmektedir.

Abstract
The Maturidite Rationality and its
Contribution in Solving the Con-
temporary Problems
In the history of Islamic Thought,
different traditions of interpretation
have emerged in understanding,
explaining and practicizing Islam.
Among these traditions is the Ratio-
nalist-Civilized (Hadari) mentality
attaching importance to the reason
and having a way of thinking that
enables disparities to live together,
and, in this sense, the Imam al-
Maturidi is one of the most impor-
tant representatives of this mentali-
ty. He developed an original episte-
mology in producing religious know-
ledge and put the reason at the cen-
ter of this theory . Accordingly, he
discussed many problems, develop-
ing original interpretations. As such,
Religion-Shariat  (Diyanet-Shari’at)
distinction is the most remarkable
one among them. In al-Maturidi’s
opinion, religion is associated with
the reason, and it covers belief and
faith. However, shariat is rather
related to revelation and refers to
rituals and other religious judge-
ments. This viewpoint led al-
Maturidi to authoritize human rea-
son to dispose over shariat and to
the idea of possibility of abolition
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through ijjtihad in legal judgements.
Anahtar Kavramlar: Akilcilik, The fact that al-Maturidi distin-
Maturidi, Din-Seriat Ayrimi, guished religion from shariat and
El Kesme Cezasi, Ictihatla Nesih. gave reason the right of disposition
in the shariat made possible to
think, today once again, about the
punishment ruled for the theft in the
Quran.
Key Words: Rationalism, al-
Maturidi, Religion-Shariat Distinc-
tion, Punishment of Cutting Hand,
Abolition through Ijtihad.

Islam dustince tarihinde, Islam anlama, aciklama ve yasamaya
yonelik birbirinden farkli yorum gelenekleri ortaya c¢cikmistir. Kimisi,
dini anlama ve anlamlandirmada olgunun tahliline bliytuk 6nem ve-
rerek aklin ve akil yGritmenin ntifuz alanini genisletmekte; kimisi
akli ayet, hadis ve dini metinlerin lafzi anlamina hapsederek metnin
hakimiyetini kurmaya calismaktadir. Kimisi de, sorunlarin ¢é6zimu-
nu belli sahislara, yani siyasi-karizmatik lidere veya gizemli gticlerle
donatilmis sufi 6nderlere (seyh ve kutub) havale etmektedir. Kimisi
ise, gecmisten glnUmuze kadar gelen dini tecriibeye (stinnet ve
asar), yani ilk nesillerin dini anlama ve yasama bicimlerini ideal bir
donem (asr-1 saadet) olarak sunmaktadir. Kendilerine 6zgti bilgi ku-
ramlar1 ve sistemli fikri yapilari olan fikri kurumsallagmalar, mez-
hep, tarikat veya glinimuizde dini cemaatler seklinde tezahtir etmek-
tedir. Adi ne olursa olsun bu dini-politik veya dini-toplumsal hare-
ketlerin arkasinda, “6rttld referans cercevesi” dedigimiz bir zihniyet
bulunmaktadir. Islam’in inang, ibadet-muamelat ve ahlaki boyutuyla
ilgili bilgi Giretmeye y6nelik bu cabalar, gecmiste oldugu gibi bugin
de butuntyle olmasa bile, buytik 6lctide bu yéntem ve zihniyetlerden
su ya da bu sekilde etkilenmeye devam etmektedir. Hatta bazen is-
tikrarh bir sekilde geliserek, bazen 6ztnu kaybederek, bazen da bas-
ka bir zihniyete eklemlenerek veya ona benzeserek varligini stirdar-
meye calismaktadir.

Islam toplumlarinda etkili olan ve dini diistinceye damgasini vu-
ran belli bash zihniyetlerden birisi de, akla, akil ytrtitmeye, ictihada,
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nazar ve istidlale 6nem veren ve farkliliklarin bir arada yasamasina
imkan taniyan “Akilci-hadari zihniyet” gelmektedir. Bu zihniyet, Akil
Taraftarlar1 olarak taninmistir. Sahis diizeyinde ilk temsilcileri ara-
sinda Ibrahim en-Nehai, Hammad b. Ebi Stileyman ile Ebti Hanife ve
onun oOgrencileri gelmektedir. Mezhep duzeyinde akilci tezahturler
Mtrcie, Mutezile ve Maturidilik tizerinde gértilmektedir. EbG Hani-
fe'nin din anlayisim teolojik, epistemolojik ve felsefi acidan temellen-
diren en énemli sahsiyetlerden birisi Imam Maturidi idi. Buna rag-
men Imam Maturidinin akilla temellendirilebilir Islam anlayis1 ve
bunun fikih, kelam ve tefsir alanlarina yansimalari, maalesef yete-
rince analiz edilememistir. Onun kelam klasigi Kitabu’t-Tevhid ve
tefsir klasigi Te’vilatu’l-Kur’an adli eserlerinin yayimlanmasiyla birlik-
te, akilci zihniyetin onun fikri sistemine nasil yansidigini anlama
konusundaki yeni bir déonem baslamistir. Bdylece toplumsal yapinin
ve kurumlarin degistigi, insanlar ve toplumlar arasi iliskilerin cesit-
lendigi gliniimiiz {slam toplumlarinda ortaya ¢ikan yeni dini-hukuki
sorunlarin ¢d6zUmu igin 6nemli bir firsat dogmustur. Diger ekoller
arasinda bu zihniyeti benimseyenler ve onlarin gorisleri tizerinde
burada durmamamiz, onlar1 yok saymak veya imam Maturidi disin-
dakilerin énemsiz oldugu anlamina gelmemelidir. Gercekte Mutezili
ve Murcii bilginlerin din sdyleminde bu zihniyetin yansimalar: cok
gucli olup bagimsiz calismalar yapmay: gerektirir.

III/IX.asrin ikinci yaris: ile IV./X. asrin baslarinda yasamis olan
Maturidi, temelleri Kufe’de atilmis Rey Taraftarliginin Orta Asya’daki
en 6nemli temsilcilerinden birisidir. Maturidi, hem bilginin konusu
olan varlik, siyaset, din, seriat, toplum ve sosyal hayata ait olgular:
coztimleyebilmek ve hem de hangi dinden ve mezhepten olursa olsun
herkesle tartisabilecek ortak bir zemin ve tutarli bir bilgi kurami
olusturmakla ise baslamistir. imam Maturidi'nin dini bilgi tiretme ve
dini-toplumsal sorunlar1 ¢éztimlemedeki akilci yoéntem ve yaklasimi-
nin olusmasinda birinci derecede akla, istidlale, nazara, tefekktre,
tedebbuire, teakkule vurgu yapan Kur’an ayetleri ve Hz. Muham-
med’in uygulamalari; ikinci olarak tarihsel-toplumsal yapiy1 ve degi-
sim sUrecinde toplumun maslahatini g6z 6ntinde bulundurarak
hukuki-siyasi sorunlari ¢éziimleyen Hz. Omer’in yaklasimi, Gi¢lincii
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olarak daha sonraki dénemde ser’i htiktimleri illetten ziyade maslaha
dayandiran ve dini sorunlarin ¢éztimlenmesinde akla biytk bir ni-
fuz alani taniyan Ebt Hanife’'nin akilct yontemi etkili olmustur. Bu
etkenlere, ilk UGi¢ neslin gelenegine (stinnet-asar) genis yetkiler veren
ve akli mahkum eden Hadis Taraftarlari’nin, dogru bir inanca ve bil-
giye ulasmakta imamin gizli bilgisi ve aklina baglanmay1 sart kosan
Sii-Batini (Ismailiye ve Imamiye) akimlarin yaklasimlan ile felsefi
kulttrin tahakktimti altina girmis bir aklin énderliginde dini bilgi
Ureten Mutezile’nin akilciligini da eklemek gerekir. Tabii ki kultiar ve
dinlerin kavsak noktasit olan Semerkand gibi bir sehirde yasamis
olmasi, bolgede hakim olan dinlere ve felsefi akimlara kars: kendi
dinini, genel kabul goéren akil gibi bir esasa bagl kalarak savunmaya
calismasi da bir baska sebep olarak sayilmalidir.

“Maturidi akilciligr” ile, Imam Maturidi'nin dini temellendirme ve
dini bilgi Giretmede kullandig1 kendine 6zgli yontem ve yaklasimi kas-
tedilmektedir. Adina nisbet edilen Maturidi mezhebi mensuplarinin
akilciligl, bu kapsamda degerlendirilmemistir. Ctinkti Imam Maturidi
ve onun takipcileri oldugu séylenen kimselerin akilciligi arasinda,
6nemli farklar bulunmaktadir. Bu tartismaya burada girmeyi gerekli
gérmuyoruz, bir noktaya deginmekle yetiniyoruz. Maturidi'nin eserle-
rine yansiyan akilci anlayis, kendi takipcilerinden oldugu séylenen
Pezdevi tarafindan anlasilmasi zor bir fikir sistemi olarak gosterilmis-
tir. Muhtemelen bu durum onun 6zellikle kelami eserlerine olan ilgiyi
azaltmistir. Daha sonra Es’ari bir alim olan Taftazani, Omer en-
Nesefi'nin Akdid’ine yazdigi serhinde, Maturidi'nin gorislerini insi-
caml bir kelam ekolti olarak sunmak yerine, bir kismini1 Mutezile'ye
benzeterek, bir kismini ise Imam Es’ari’nin gériislerine yakinlastir-
mak veya uzlastirmak yoluyla goézden distrmeye calismistir. Bu ba-
kis acis1 Maturidi’ye 6zgti digerlerinden bagimsiz bir kelami anliyisin
varliglt konusunda tereddiitler olusturmaktadir. Maturidimin akilci
yaklasiminin 6zgtinltigl, birinci derecede akla bakis: ve ona yuikledigi
islevlerden kaynaklanmaktadir. Tebligimiz’de, 6nce Maturidi akilcili-
gin1 teorik yontnu ortaya koyacak, daha sonra glinimtiz sorunlarini
cozmede saglayabilecegi katki/katkilar1 “hirsizlik sucunu 6nlemeye
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yonelik el kesme cezas1” vakas: Uzerinden analiz yapmaya calisaca-
g1z.

Imam Maturidi, diger bilgi kaynaklarini1 kontrol etme niteligi dola-
yisiyla, akli bilgi nazariyesinin merkezine yerlestirir. Ama mabhiyeti-
nin bilinmesi mUmkin gérmediginden aklin tanimini yapmaktan
kacinir. Ona gore, akillar, kendi keyfiyetini ve mahiyetini anlamaktan
aciz ve cahildir. Baska bir ifadeyle akillar, kendi keyfiyet ve mahiyet-
lerini bilemezler.! Akil, alemin bir ctzudur, dolayisiyla idrak glticti
sinirlidir, her seyi bilemez.2 Alper’in de tespit ettigi gibi, Maturidinin
anlayisinda akil sadece zihni degil, ayni zamanda zihnin digsinda (ha-
rici) bir varliktir.3 Ustelik akil, Allah’in insanogluna verdigi en ytice
bir emanetidir.# Ayrica Allah, akli, yararl ile zararliy: belirlemede, iyi
ile kotuyt ayirt etmede kullanilmasi gerekli bir vasita olarak yarat-
mistir.> Maturidi, aklin tanimi1 veya mahiyetinden ziyade ona ytkle-
nen islev Gizerinde durur. Onun yegane islevi, analiz gerektiren 6zel-
liklere sahip nesne ve olaylari analize, sentez gerektiren ozellikler
tasiyanlar1 da senteze tabi tutmaktan ibarettir. Bu sdylenene ulasa-
bilmesi icin de tefekkur ve istidlalin devreye sokulmasi gerekir.6 Akil,
bu yolla evrende birlesebilenleri bir araya getirebilen, ayrilmasi gere-
kenleri ise ayirabilen bir 6zellige sahiptir.” Maturidinin akla yukledi-
gi islevi kisaca sOyle formitile edebiliriz: Olay ve olgular: inceleyen,
onlarin iyi ve kétultigini belirleyebilen, tikel olaylar arasinda iliski
kuran ve onlar1 karsilastirip siniflandiran, bunun sonucunda genel
huktmler elde edebilen hem zihni hem zihin dis1 bir varliktir.

1 el-Mattiridi, Tevilatu’l-Kur’an, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., Istanbul: Mizan Yayi-
nevi, 2006, VIII/251.

2 el-Mattridi, Kitabu'’t-Tevhid Terciimesi, Cev.: Bekir Topaloglu, Ankara: TDV Yayin-
lar1, 2002, 4; Te’vilatu’l-Kur’an, V/368; Alper, Htlya, Imam Matiridi’de Afkul-
Vahiy fliskisi, Istanbul: iz Yayincilik, 2008, 55.

3 Alper, Hiilya, Imam Matiiridi’de Akil-Vahiy Iliskisi, Istanbul: Iz Yayincilik, 2008, 55.
4 el-Maturidi, Te'vilatu’l-Kur’an, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., I1/23.

5 el-Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, 172.

6 el-Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, 341.

7 el-Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, 4.
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Maturidi, dini bilginin Uretilmesinde ve 6grenilmesinde aklin yani
sira nakle de basvurulmasi gereken, birbiriyle catisan degil uyum
icerisinde calisan iki ayr1 kaynak olarak goértr. Bu sebeple akil-nakil
iligskisini karsilamak Uizere, bilginin kaynaklar: icin “akil” ve “semi”
kavramlarini kullanir. Diger kelamci ve felsefecilerin tartismalarinda
gortlen akil-vahiy catismasinin izlerine hi¢ rastlanmaz. Semi’, Re-
sulin Allah’in kelamini, yani vahyini, dogrudan Allah’tan veya elgi-
sinden isitmesiyle ve insanin da ayni kelami Allah’in elcisinden isit-
mesiyle ortaya cikan vahiy bilgisini karsilamak tizere yapilmis bir
kavramlastirmadir. Bazen buna karsilik haber kullanilsa da, haber
semi’ kavramina gore daha kapsamli olup hem Restltin haberi olan
vahyi, hem de Resulden gelen mtutevatir ve ahad haberleri icine alir.

Maturidi, buttn bilgi alanlarini karsilamak tizere daha kapsaml
bir bakis acgisi gelistirmistir. Dini bilgi ve diger bilgi alanlar: arasinda
her hangi bir ayrima gitmeksizin glvenilir bilgiye ulastiran yollari, “
... stikredesiniz diye size kulaklar, gozler ve kalpler verdi.”® ayetinden
hareketle duyular, haber ve akil olarak sinirlandirir. Séyle ki burada
bilgi kaynagi olarak gosterilen ‘g6z’, goren, sekil ve renkleri birbirin-
den ayiran; ‘kulak’ sesleri isitip ne oldugunu belirleyen; %kalpler’ ise,
gozle gortlmeyen ve kulakla tespit edilemeyen, kisinin leh ve aleyhi-
ne olacak seyleri belirlemeye ve anlamaya yarayan seydir.® Daha
sonra olusturulan sistematik kelamin bilgi kuraminda bu bilgi kay-
naklari, aynen tekrarlanir. Ancak imam Maturidi'nin bilgi yollar1 ve
onlarin nesneleriyle ilgili aciklamalar1 digerlerinden farkhdir. Ctinkt
onun eserlerinde nesnelerin bilgisini elde etmeye yarayan gorme,
duyulara; isitme, haber’e; kalp de akla karsilik kullanilmistir. Bun-
dan hareketle ilahi hitab yoluyla aciklananlara “Sem’iyyat”; akil yo-
luyla bilinenlere “Akliyyat”, duyular yoluyla kavrananlara “Hissiyat”
denir. Onun bu alan ayristirmasi, bilinenler (malumat) ve
varolanlarin (mevcudat) bilgisini elde etmek icin gelistirilen bir yon-
tem olarak gortlebilir. Bu tasnifte birincide akil, ikincide dil, tictin-
cuide ise duyular 6ne cikmaktadir. Baska bir ifadeyle semi’ nitelemesi

8 el-Maturidi, Te'vilatu’l-Kur’an, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., VIII/161.
9 el-Maturidi, Te'vilatu’l-Kur’an, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr.,, IX/123.
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isitmeyle elde edilen bilgileri; akli nitelemesi akil yturtitme ve derin-
lemesine analizlere dayali bilgileri; hissi nitelemesi ise, bes duyu yo-
luyla idrak edilen esyanin ve cuizi/tikel varliklarin bilgisini karsila-
mak icin kullanilir. Genel olarak semfi’, seriatin; akil, dinin19; duyular
ise, fiziki alemin bilgisine ulastiran kaynaktir. Bu ayrim, sahid (g6-
runen fiziki alem) ve gaib (metafizik alem) seklinde bir ontolojik ay-
rimla da desteklenmektedir. Akil, her iki alemle, semi’ gaib alemle,
hisler ise, sehadet alemiyle ilgili bilgi tiretir. Bunlardan her birisinin
kendine ait bilgi nesneleri vardir. Fakat bu, bir kaynagin diger bilgi
alanlar ile ilgil hicbir sey bilemeyecegi anlamina gelmez. Aksine, ayni
nesne grubu, bazen bir, bazen iki, bazen da tg¢ bilgi kaynaginin ko-
nusu olabilmektedir.!1l. Hissi mucizeler/kanitlar, stipheleri defetmek
ve vesveseleri ortadan kaldirmak konusunda akli mucizelerden daha
etkilidir. Bu sebeple, Resuller, akli mucizelerle yetinmeyip hissi mu-
cizelerin ikna ediciliginden de yararlanmislardir. Bir seyi bilmenin
yolunun his ve ayan oldugu hususlarda hi¢ kimse stipheye dliismez.
Ama hi¢ kimsenin Oyle olduguna dair icinde bir siiphe hissetmeme-
sine ragmen, akli konularda stiphe ve vesveseler olusabilir.!2 Ayrica
her birisi kendine ait bilgi nesnelerini bilmede daha yetkili ve gliveni-
lir olmakla beraber, onlarin verilerinin dogrulugunu belirlemede 61-
cut akildir.

Maturidi, bu ¢ yolla elde edilen verileri, dini bir deger atfederek
Allahin ayetleri ve kanitlar1 (mucizeleri) kapsaminda degerlendirir.
Ona gore, “Allah’in ayetlerini inkar eden kimseler!3” ifadesinde mak-
sat, isaret ve delillerden olusan Allah’in kanitlarini inkar edenlerdir.
Allahin isaret ve delillerine gelince, birincisi Hissiyat'tir. Hissi delil-
ler, Allahin vahdaniyetine delalet eden yaratiklar, beser glicinu
asan yaratilis 6érnekleri ve Resullerin peygamberlik iddialarini dogru-
lamak ve risaletini aciklasin diye Allah’in kendilerine verdigi mucize-
ler ile buna taniklik eden diger kanitlari icerir. Ikincisi Sem’iyyat’tir.

10 e]l-Mattiridi, Te'vilatu’l-Kur’an, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., IV/112.
11 Ozcan, Hanifi, Matiiridi'de Bilgi Problemi, Istanbu 1993, 46 vd.

12 e]l-Maturidi, Te'vilatu’l-Kur’an, thk.: Hiyemi, III1/133.

13 3, Al-i Imran, 21.
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Semi deliller, Resullerin getirdigi ve daha 6nceden 6gretilmeksizin,
ancak talim yolu ile 6grenilebilen tlirden veya hakikatleri sadece Al-
lah tarafindan bilinebilen haberleri icerir. insanlar, Resulleri bu ko-
nuda bilgilendirenin Allah oldugunu bu haberlerle 6grenirler ve ken-
dileri icin bunu bir delil olarak kabul ederler. Uclincisii ise
Akliyyat’tir. Akli deliller, tevhidi, risaleti ve benzerlerini bilmeye g6-
tirecek tirden uzun tecriibe (mihne) ve arastirmalarla bilinen kanit-
lar1 igerir. Sonug¢ olarak Allah bunlarin tamamini resultine kanitlar
(mucizeler/ayetler) olarak verdi. Gerekli sartlar1 tasidiklari1 strece,
bu ti¢c yoldan birisi veya tgu ile birden elde edilen bilgi kesin olup
inkar1 imkansizdir. Onlar1 inkar eden, hem mucizelerin hakikatlerini
hem de bunlarin kendisine verildigi kimseyi inkar etmis olur.14 An-
cak bunlar, insanlar1 imana mecbur eden delil ve hiiccetler degildir,
sadece insanlarin kendi ihtiyarlariyla inanmalar: i¢cin onlar1 iknaya
yonelik delillerdir. Buna ragmen, iradesini kullanarak inkara kalki-
sanlar da olacaktir. Imana mecbur eden delillerle iman etmek, kisi-
nin irade ve ihtiyarini ortadan kaldirdigi icin gecersizdir. Nitekim
Mekke musrikleri, Resulullah’in onlara semi, akli ve hissi hiiccetler
getirmesine ragmen, Allah’a iman etmediler ve peygamberini tasdik
etmediler. Kendilerini imana mecbur edecek delilleri gérdtiklerinde,
iman edeceklerini sdylediler. Halbuki azabin gelmesiyle, iman etseler
dahi, kendilerine faydasi olmayacaktir.1> O, inanma ve inkar eylemi-
ni, akilla elde edilen kesin bir bilginin tasdiki seklinde anlar. Bu ba-
kimdan her inananin, inancini akil yoluyla elde ettigi saglam bilgi ve
delillerle desteklemesi sarttir. Bunu basaramayan kimsenin taklit
yoluyla inanmasi, mazur gérilmez. Clinki taklit dinlerin ve mezhep-
lerin dogrulugunun 6lctist olamaz.16

Maturidi, akli, haber ve duyularin sagladig: bilgilerin dogrulugu ve
guvenilirligini belirlemede yanilmaz 06lctit olarak gortir. Ctinkt gerek
duyu yoluyla, gerekse haber oluyla bilgi edinirken akil yUrttmek
gereklidir. Duyulardan uzak olan seylerin, yahut ¢cok ktictik hacimli

14 e]l-Maturidi, Te'vilatu’l-Kur’an, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., II/272-73.
15 e]l-Maturidi, Te'vilatu’l-Kur’an, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., VIII/104.
16 el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 3.
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olup gozle gorilemeyen nesnelerin belirlenmesinde duyular yetersiz
kaldigi icin akil yUrGtmeye ihtiyac vardir. Diger taraftan, haberin,
yanilma ihtimali bulunan veya bulunmayan ttrtine dahil oldugunu
belirlemek, peygamberlerin mucizeleriyle sihirbaz ve digerlerinin g6z
bagciligini ayirt edebilmek, baska bir ifadeyle mucizeleri mucize ol-
mayan davranislardan ayirt edebilmek icin, akil ylUrttmeye ihtiyac
vardir. Allah, Kur'an’in kendi katindan oldugunu akil ytrttme yon-
temiyle ortaya koymus ve pek cok ayettel” gercege ulastiran ve dogru
yolu gosteren akli kullanmay:1 ve akli temellendirmeye basvurmay:
emretmistir.’8 Ayrica hangi haber olursa olsun dogru ve yanlishgi,
ancak akil yoluyla tespit edilebilir.1® Zaten haber kaynaklari arasinda
‘Resultin haberi’ olarak bilinen vahiy de akil tarafindan dogrulanmis-
tir. Bu anlamda Kur’an, akli bir mucize2° olup, mutlak ve dogru bil-
giyi icermektedir. Bundan dolayi, ona gore, Kur’an’in disindaki “akli
delillere ve Kur’an’a aykiri olan her haber, reddedilmelidir.” 2! Bu
haberlere, “Resulden gelen haberler” de girer. Yani ¢cok sayida kisi-
den gelmesi (mutevatir), veya bir kisiden gelmesi haberin dogrulugu-
nun bir 6lcttt degildir. Bir topluluk yalan tizerinde birlesebilecegi
gibi, tek bir kisi dogru bir haber verebilir. Her iki durumda da akil ve
Kur’an’a arz edilmelidir. Bu iki asla ters diismeyen haberler, tek bir
kisiden gelse dahi dogrudur. Peygamberden gelen ahad haberle, amel
edilebilir, ancak itikadi konularda bilgi degeri tasimaz. itikadi konu-
larda bilgi degeri tasiyan, Kur’an veya mutevatir stinnettir.22 Diger
yandan, esyanin guizellik ve cirkinlikleri, insanlarin fiillerinin iyi veya
kot olusu konusunda- duyularin algilayisi ve haberlerin bildirmesi
s6z konusu olsa dahi- gercegin aciga cikarilabilmesi icin her konuda

17 2. Bakara, 164; 41. Fussilet, 53-54; 88. Gasiye, 17-20; 51. Zariyat, 20-21.
18 e]l-Matuiridi, Kitabu't-Tevhid, 13-14

19 el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 17.

20 el-Maturidi, Te'vilatu’l-Kur’an, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., I1/307.

21 el-Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an, thk.: Hiyemi, IV/566.

22 el-Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., XII/268, V/ 109,
V/312 (Hiyemi). Mattiridinin ahad haberlerle ilgili gértislerinin analizi icin bkz.:
Ozcan, Mattiridi'de Bilgi Problemi, 66-70.
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akil yartatmek ve tefekklir etmek gerekir. Bu konularda nihai bilgiye
sadece akilla ulasilabilir.23

Maturidi, akla 6nemli bir fonksiyon ytiklemekle birlikte, haber ve
duyular gibi, onun da bilgi elde edebilme glicti ve alaninin sinirhiligini
kabul eder. Ona gore, varlik aleminin bir parcasi olan aklin bilme
glcu siurhdir. Bir takim arizalar isabet etmesi veya inceledigi konu-
nun cok karmasik olmasindan dolayi esyay: btitin yonleri ve ayrinti-
larniyla bilemez.2* Bu durumlarda "akillarin tek basina kavrayama-
diklan iyiliklerle koétultuklerin duyu ve haber yoluyla 6grenilmesi,
ancak "algilayanlarin" konusmasi ve digerlerinin de kulak verip din-
lemesi ile mimkUtn olur."?5 Ama bu, akh butlntyle, glvenilir ve
dogru bilgiye ulastiran bir kaynak olmaktan cikarmaz.

Maturidi akilciliginin yansimalari, din-seriat ayrimi tartismalarin-
daz26 acik ve net olarak gortlmektedir. O, din kavramini, “insanlarin -
ister hak ister batil olsun- inandig1 sey"?? olarak tanimlar. Ancak bu
tanim, insanlarin inandiklar ve kutsalla iligkileri anlaminda kullani-
lan genel bir tanimdir. Maturidi’nin iman veya inanca (itikada) karsi-
Iik kullanilan din tanimina, "ed-din" kelimesinin gectigi ayetlerden
birisinin?® yorumunda rastlamaktayiz. O, bu kelimenin “belirlilik
takist”yla kullanilmasindan hareketle dini sdyle tanimlar: “Din, Al-
lah'in Nuh ve diger buitiin peygamberlere tavsiye ettigi Allah'1t birle-
mek (tevhid) ve ona ibadet etmek demektir." Bu din peygamberlerin
hepsi icin, tek ve aymi dindir. Btitlin Peygamberlerin dini, tevhid

23 el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 14.
24 el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 229.
25 el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 11.

26 Mattridi’den o6nce din-seriat ayrimi ile ilgili farkli gériisler hakkinda genis bilgi
icin bkz.:.: et-Taberi, Tefsir, XXV /147; VI/269; Hatiboglu, Mehmed Said, “ Din-
Seriat Farki Uzerine”, Islamiyat, 1/4 ( 1998), s. 9-13

27 el-Maturidi, Tevilati’l-Kur’an’dan Terctimeler, Cev.: Bekir Topaloglu. Imam Eba
Hanife ve Imam Matiiridi Arastirma Vakfi yayinlari, Istanbul 2003, 81. Din tani-

mi1, Bekir Topaloglu tarafindan sdyle cevrilmistir: “ Din- hak olsun batil olsun/ ¢
insanin benimsedigi manevi yol” demektir.

28 42, Qura, 13.
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inanci ve bir olan Allah’a ibadetten olusur. Fakat onlarin seriatleri ve
ahkami birbirinden farklidir.2°

Maturidi, inang¢ ve itikat olarak tanimladigl dini, seriatten ayirir.
Ona gore seriat, ibadetler, emir ve nehiyler ile diger dini htiktimleri
icerir. Bodylece tartismay:1 akilla (kalb) din arasinda, seriatla vahiy
arasinda zorunlu bir iliskinin varlig: tizerine kaydirir. Dinle akil ara-
sindaki iligkiyi®® su sekilde temellendirir: " Iman dindir, dinler ise
inanilan inanclardan ibarettir. Inanclarin bulundugu ve varligim
kendisiyle strdurdtga yer kalptir. ... Tasdikin baski ve cebir altinda
tutulamayan mahiyeti ise kalpte bulunan tarafidir, cinkti imanin bu
noktasina herhangi bir yaratigin tahakkiimt nufuz edemez."3!
Maturidi'nin fikri sisteminde, din, hicbir dis etkinin baskis1 ve zorla-
mas1 altinda kalmaksizin 6zglr iradeyle ve kalbi tasdikle gerceklesen
bir inan¢ olarak takdim edilir. Risalet gérevini Uistlenen butlin pey-
gamberler ve nebiler, tevhid, Allah’a kulluk ve ahlaki ilkeleri ortak
olan tek bir dini bildirmek tizere génderilmislerdir. Bu din, Allah ka-
tinda mutlak olan, neshedilmeyen ve degismeyen Islam dinidir.32
Baska bir ifadeyle hak din Islam’dir, ¢ctinki Islam, btittin akillarin
gerekli kildigi ve btitiin yaratiklarin yaratilisinin sehadette bulundu-
gu bir dindir.33 Bu itibarla mutlak yol Allah’in yolu; mutlak din, Al-
lah’in dini; mutlak kitab Allah’in kitabidir.34 O, bu dini tevhid dini,
hak din, hanif dini, fitrat dini, gercek ve burhanla kaim, kesin delil

29 el-Maturidi, Te'vilatu’l-Kur’an, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., XIII/ 175. Ayrica
bkz.: el-Mattridi, Tevilatu’l-Kur’an, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., IV/48, V/138,
VII/183, X1/ 186

30 Bu konuda genis bilgi icin bkz.: Sahin, Hasan, Mattiridi'ye Gére Din, Kayseri 1987,
15-17.

31 el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 492. “ ... bilindigi tzere bu konumda din sadece
itikaddan ibarettir ve burada sézti edilen itikad Islam’dan ibaret olan dindir.” (el-
Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 519)

32 el-Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., IV/ 48; IV/150;
1/255-256; VII/216; XIII/175 Krs., Ozdes, Talip, Matiridi’nin Tefsir Anlayist, In-
san yayinlari, Istanbul 2003, 205.

33 el-Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., VI/332.

34 el-Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., VIII/52-53.
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ve htliccetlerle ayakta duran akil dini olarak tanimladi.3> Mutlak di-
nin icerisine, dinin tevhid, inan¢ esaslari®®, ibadetin sadece Allah'a
ait olmasi, Allah'a stkriin zorunlulugu ve ahlaki ilkeler girmektedir.
Dinin unsurlari, akilla bilinebilenlerle (Akliyydt) birebir értismekte-
dir. Clink® bu unsurlara, taklit, mtisahede veya zorunlu bilgi yoluyla
ulasilmaz. Onlar1 bilmenin ve onlara inanmanin yolu, kisinin kendi
akil yartutmesi ve istidlali yoluyla elde ettigi kesbi ve kesin bilgiden
gecer. Peygamberden peygambere degisen seriat ise, ibadetlerin mik-
tari, sayisi, sekli ve seri hiktmlerle ilgili bilgileri icerir.37 Farizalar,
hadler, emir ve nehiylerden olusan seriat, dinin Peygamberin geldigi
donemin sartlarina ve toplumsal maslahatlara gére olusturulan degi-
sen toplumsal boyutunu ifade etmektedir.3® Ancak kiyamete kadar
bir baska Peygamber gelmeyeceginden Hz. Muhammed'in seriati,
baska bir seriat tarafindan asla nesh edilmeyecektir.39

Maturidi, zaman zaman din-seriat ayrimu ile ilgili tartismayi iman-
amel/taatler ayrimi tartismasina doénutstirtr. Soyleki iman ve islam
ile kufur ve sirki din stattistinde, ameller/taatleri de din stattistinde
degil seriat cercevesinde degerlendirir.4° iman ve amel ayrimini cag-

35 Bkz.:el-Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, thk.:Bekir Topaloglu ve dgr., X/41-42;
IV/276-278; VII/309; 11/349-350.

36 el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 519.

37 el-Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., I/ 506, IV/245,
XI1/247,X111/175, V/119 (Hiyemi).

38 Krs., Ozcan, Matiiridi’de Dini Cogulculuk, 55; Ozdes, Matiiridi’nin Tefsir Anlayist,
205.

39 el-Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an, thk.: Hiyemi, /46, I/78-79.

40 “ Dinin vazgecilmez unsurlar1 organlarla gerceklestirilen davramiglar olmayip (zi-
hinde ve kalpte yer tutan) inanclardan ibarettir. Su sebeple ki inanclar, bask: ve
hakimiyetin kurulamiyacagi degerlerdir; hicbir yaratik baskasinin inancina buy-
ruk olma veya ona engel teskil etme gliciine sahip degildir. inanclar diistince ve
duygu alanina 6zgl davranislardir. Bazi yonleriyle dilin inanclarla iliskisi bulun-
maktadir. Baskasinin dilini kullanmak imkan dahilinde olmadig: gibi kalbi tize-
rinde hakimiyet kurmak da mumkin degildir. Buna mukabil diger organlarin
kullanilmasi insani gu¢ cercevesindedir. Dini inanc¢larin konumu s6z konusu et-
tigimiz tarzda olduguna, kufir de iman da din statlisiinde bulunduguna gore,
yukarida zikrettigimiz husus itaat olsa bile din stattistinde degildir. Tekrar edelim
ki kufar de bir dindir, fakat ktfar anlattigim acidan taat durumunda degildir.”
(el-Mattridi, Kitabu't-Tevhid, 480.)
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ristiran bazi ayetleri4! delil getirerek, mtiminlerin hos karsilanmayan
davranislarinin onlardan iman (din) ismini kaldirmadigini ve onlara “
Ey inananlar!” seklinde hitap etmeye devam ettigini sdyler. Sayet
iman (din), bttdn taatlerin ismi olsaydi, bir kisim farzlar terk eden
kimselere Allah’in “Ey imanin bir kismina inananlar!, ya da “Ey Ima-

'”

nin bir kismini istisna ederek inananlar!” diye hitap etmesi gerekirdi.
Su halde imani (din) buttn farzlarn (tatlarin) ismi olarak kabul
edenlerin bu anlayis1 gecersiz ve tutarsizdir.”#? Baska bir yerde,
taatlerin dinden bir cltiz oldugunu benimseyenleri bu fikirlerinden
dolay: elestirir ve taatlere din ismi verilmeyecegini soyler.43 O, iman-
amel/taat ayrimini, din-amel/taatler ayrimi ile ayni1 zeminde tartisir.
Iman-din-islam kavramlarimi1 esanlamli kullanarak bunlarin amel ve
taatin varlik ve gecerlilik sebebi oldugunu vurgular. Bundan hare-
ketle imani (din) kalbin, yani aklin fiili, Seriat1 (ameller ve taati) be-
denin veya diger azalarin fiili kabul eder. Seriat, daha cok duygu ve
duyulara hitabeden haram-helal gibi hususlarla ilgilenir. Duyu ve
duygularca glizel gorilenler, bazen aklin gtizel buldugu seylerden
daha asagdir. ilkinde degiskenlik, sonrakinde degismezlik ve stirek-
lilik s6z konusudur.4 Iman ve Islam’in es anlamli olmasim kabul
ettiginden din kavramini, kimi yerde biitlin peygamberlere gelen Is-
lam’la ayni anlamda kullanir. Ona gére, Islam, sézliikte boyun eg-
mek (hud®’) demektir. Islam, bir terim olarak, nefsi biitlin samimiyet
ve ictenlikle Allah’a teslim etmek ve ona baska birisini ortak kosma-
maktir.45 Allah’in dini ise, Islam’dir. Nebilerin insanlar1 cagirdig

41 61. Saf, 2-3; 9. Tevbe, 38; 57. Hadid, 16.

42 el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 494.Krs.: Sahin, Matiridi'ye Gére Din, 44-45.
Maturidi, Eger inanc esaslar1 disinda fiiller de din olsaydi, her bir Mtsliman he-
men bUitin davranislarinda dinini degistiren konumuna duserdi, ¢cink® her za-
man i¢in onun fiillerinin disinda Allah’a yaklastiran davramislar bulunacaktir.”
(el-Mattridi, Kitabu't-Tevhid, 519)

43 Bkz.: el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 445-447; Te’vilatu’l-Kur’an, thk.: Bekir
Topaloglu ve dgr., 1I/349-350.

44 el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 298-299. Krs.: Sahin, Mattiridi’'ye Gére Din, 44-45.
45 el-Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, thk.: Hiyemi., I/287.
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Allah’in dini de bu dindir.46 Maturidi, dini akil dini olarak tanimladig:
gibi, saglam akli temellendirmelere dayanan imani da, irade ve akilla
iliskilendirerek akli iman olarak nitelemektedir. Iman’da taklidi ise
elestirmektedir. Ona gore, akilla iman eden kimse, bu imanindan
asla ve ebediyen uzaklastirilamaz ve doéndtrltlemez, saptirilamaz.
Cunkt imanin guizeli ve hakikati, akilla oldugu bilinmektedir. Boyle
bir iman asla terk edilmez. Ancak taklid imanina sahip kimsenin
imani hakikat imani degildir (imanu hakikatin: hakiki iman). Bdyle
bir imandan dontltr. Mukallid, imaninda mazur degildir.4” Onun bu
degerlendirmesi, akil-din iliskisi ile ilgili yaptig1 degerlendirmenin
aynisidir. Din yerine imani koymaktadir.

Maturidi, akil-semi’ din-seriat, iman-amel ayrimini felsefi ve man-
tiki bir yaklasimi devreye sokarak akli htikimlerden ve modal 6ner-
melerden hareketle su sekilde temellendirmeye calisir: "Akli hikim-
ler (el-Usil), mUmteni’, vacip ve bu ikisinin ortasi olan mumkin.
Alemin buttn isleri bu esaslar Utzerinde yurtr. Akli acidan vacip,
aksine her hangi bir haberin gelemeyecegi bir konumdadir, mtimteni’
de ayni durumdadir. Mimkin farkli konumlarin bulundugu bir alan-
dir, ciinkl o, halden hale, elden ele ve bir mulkiyetten diger mulkiye-
te intikal eden seydir. Mtimkinde her hangi bir alternatifin vacip ki-
linmasi1 veya miUmteni’ olmasi akil agisindan s6éz konusu degildir.
Peygamberler her konumda mimkinin tercihe sayan olan alternatifi-
nin aciklamasini getirirler."48 Buradan da anlasildig gibi, vacip ve

46 el-Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, thk.: Hiyemi., I/286.
47 el-Maturidi, Te'vilatu’l-Kur’an, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., I1/373.

48 el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 229-230. Ebu Seleme, vacip, mimteni’ ve mtmkin'in
alanlan ile ilgili kapalilig1 gidermek amaciyla soyle bir aciklamay1 uygun gérmuiis-
tar:" Genellikle, inanc ( itikad) tic kisma ayrilir. Aklen vacip, mumkin (caiz) ve
mumteni’. Vacip, nimet veren Allah'1i tanima ve O'na stikretme; mtmteni de, ni-
met veren Allahi tanimama ve O'na nakoérlik etme gibi hususlardir. Mimkin ise,
namazlarin ve zekatin 6lclistinti belirlemek gibi dini esaslarin miktarlan ile ala-
kali hususlardir. Akil, mtimkini, vacip ve mtimteni olana y6neltmede yetersiz ka-
linca; mumkin olan hususlarn agiklamak, miimkini vacip ve mtimteni’e yonelt-
mek i¢in, esyanin hakikatlarini insanlara 6gretecek bir Peygamber'in varligina ih-
tiya¢ duyulmasi zaruridir. Surasi bilinen bir gergektir ki, peygamberler, aklen va-
cip olam pekistirmek (te'kid), aklen imkansiz olanin meydana gelemeyecegini or-
taya koymak ve aklen mimkuln olani aciklamak suretiyle, dogruluklarini ve gu-
nahtan korunmus olduklarini gosteren apacik deliller ve mucizelerle gelmislerdir.
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mumteni’ konusunda akil mutlak olarak yetkilidir. Bu alanla ilgili
aklin ortaya koydugu bilgiler yukarida aciklana dinin unsurlar: ara-
sinda yer alan bilgilerdir. Akil, mtimkinler kisminda da yetkilidir, pek
cok secenek sunabilir, ancak suirekli degisebilen bir alan oldugu ic¢in
sundugu secenegi vacip ve mumteni kilamaz. Burada insanlarin
farkli secenekleri arasinda mimkinin tercihe sayan olani1 gostermesi
acisindan Peygamber’in semine, yani vahye ihtiya¢ vardir. Buna gore
Peygamberler aklen mtimkuin olani aciklamakla gérevlendirilmistir ve
her peygambere ait seriat, bu mimkin alanla ilgilidir.

Maturidi, din konusunda result degil akli yetkili olarak gérmek-
tedir. Ona gore Resullerin génderilmesi seriatle ilgilidir. Soyle ki Al-
lah1 bilmek aklen vaciptir. Eger Allah hi¢ bir restl géndermeseydi,
yine de insanlarin akillariyla Allah'in varligini ve birligini, onun layik
oldugu sifatlarla tanimlamasi ve Allah'in evrenin yaraticisi oldugunu
bilmesi gerekirdi. Resul génderilmese dahi, insanlarin akillariyla Al-
lah’in vahdaniyetini ve uluhiyetini, benzer ve ortaklardan beri oldu-
gunu (teali) bilmek; nimetlerini ve onlarin stikriinii yerine getirmek,
her an ona boyun egmek onlar tizerine vaciptir. Ancak Allah, rahmeti
ve fazli ile onlara saduk ve adil bir resul génderdi ki, bunu daha ko-
lay bilsinler ve daha kolay (ehaff) yerine getirsinler.”#® Aslinda insan,
bireysel gayret gostererek tefekklir ve tedebbuirle bunlar: akil yoluyla
bilir. Hatta akil, “Allahn baz sifatlarla nitelendigine de kesinlikle
htkmeder.”>® Bu sebeple vahiy ulasmayan kimse, din konusunda
mazur gérilmez ve bundan sorumludur. Hatta Resullin gelmesi,
Allah’in varlhigini haber vermek icin degil onu tekit etmek icindir; din
icin resul degil akil sarttir. Resuller ise, ibadetlerin, hadlerin ve ciz-
yenin miktar1 ve seklini (mukadderat ve mahdadat: kemmiyyet ve
keyfiyyet) belirlemek icin Seriat konusunda gereklidir.5! Allah’in var-
lig1 ve birligini bilme, sadece Allah’a ibadet edilmesinin gerekliligi

Cunkt Allah'in delilleri birbiriyle celismez." Bkz:: Eba Seleme es-Semerkandi,
Ciimelii Usuli'd-Din Terciimesi, Cev.:Ahmet Saim Kilavuz, Istanbul 1989, 34
(Arap¢a metin, 9).

49 el-Maturidi, Te'vilatu’l-Kur’an, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., IX/417.
50 el-Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, 58.
51 el-Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., IV/112; VI/336
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konusunda hi¢ bir insanin Allah'a karsi bir mazeret uydurmasi
muUmkin degildir, mazeret sadece seri huiktiimler ve ibadetlerin nasil
olacag konusunda olabilir. iste bu konudaki mazereti ortadan kal-
dirmak icin de Peygamberler gondermistir. Bu anlamda din bireysel,
seriat ise dinin toplumsal iliskilerle ilgili boyutunu ifade eder.
Maturidi, bu géristint "Mujdeleyici ve sakindirici olarak peygamber-
ler gdonderdik ki insanlarin peygamberlerden sonra Allah'a karsi bir
bahaneleri (hticcet) olmasin! Allah izzet ve hikmet sahibidir. "52 ayeti
ile ilgili yaptig1 yorumda oldukca ilging¢ bir sekilde ortaya koymakta-
dir. Maturidi'ye gore, ayetteki mazeret ve hliccet getirmek, ibadetler
ve dini htiktimler ( serdi) i¢cin s6z konusudur, ¢ctinkli onlarin bilgisi-
ne ulasabilmenin tek araci akil degil vahiy'(semi) dir. Insanlar bu
konuda Peygamberlerin génderilmesinden sonra Allah'a her hangi bir
hiiccet gobndermedi diye itiraz edemezler. Clinkd bunlar akilla tespit
edilemezler. Akla birakildigi zaman, bu mtmkin alanla ilgili bir cok
alternatif ortaya cikar. Ancak dine baglanmanin ve onun bilgisine
ulasmanin yolu bdyle degildir, burada kaynak akildir. Kendilerine
akil verilmis olmasi dolayisiyla bu konuda Allah'a kars: hic¢ bir sekil-
de itiraz etme haklar1 yokturss. Peygamberler, dinin degismeyen un-
surlarini aynen aktarmak, ceza ve mukafati (ahireti) hatirlatmak,
asag arzulardan ve gayri mesru zevklerden uzak kalmay: salik ver-
mek ve insan aklinin seriati/mumkinati belirlemesinin 6ntndeki
engelleri kaldirmak, insani arzu ve isteklerinin esiri olmaktan kurta-
rip hak yolda ilerleme cabasina destek ve yardimci olmak icin génde-
rilmistir.54

Maturidi’nin akil-seriat iliskisi tartismalarinda tizerinde durulma-
s1 gereken en Onemli husus, onun insan aklina seriatte tasarruf
hakki vermesidir. Allah’in fiillerinin hikmete, seri’ hiktumlerin ise
akli maslahatlara dayandirilmasi gerektigi fikrini benimsemekle,
seriatte aklin tasarrufuna imkan tanimis gérinmektedir. Bu durum
dinin seriat kisminda ayetin ayetle, ayetin slinnetle veya ictihatla

52 4, Nisa', 165.
53 el-Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., IV/112-113.
54 el-Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, 231.
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neshini kabule gétirmustir. Soyleki Kur'an'la Hz. Muhammed'e
gonderilen seriat, daha oOnceki peygamberlerin dinini degil
seriatlarini neshetmistir. Ctinkti Nebiler ve Resuller, ayni dine men-
suptur ve insanlari tevhid’e inanmaya ve Allah’a ibadet etmeye ca-
girmiglardir. Butin Peygamberlere ayni din indirildiginden dinde
nesih ve degisiklik olmaz. Seriatlar’a gelince, birbirinden farkl
seriatlar vardir. Peygamberler arasinda din konusunda bir farklihik
olmamakla birlikte seriatlar peygamberden peygambere farklidir.
Dolayisiyla dinlerde nesih ve degisiklik veya bir 6énceki peygamberin
seriatine bUitinuyle uymasi s6z konusu degildir.55 Belli déonemin
sartlan icerisinde sekillenen seriata gelince, ilahi ve kulttirel/beseri
olmak tizere iki yonu vardir. Bu sebeple bir seriatin kendi icinde de
nesih olabilir. Fakat ona gore, nesih " bir hitkmun yurtrltukten kaldi-
rilma vaktinin aciklanmasidir. Bu bir beda’ olmayip daha 6nceki hti-
ktimle de celismez. Aksine belirli bir stire icin konulmus olan 6nceki
htikmun stresinin bitmesi izerine yine belirli bir stre icin hikmtn
yenilenmesidir. .... Allah her hangi bir htikmun suresi bittiginde
gecici stiresi belirli yeni htikiimler ve seriatlar koyar. Bunu da bazen
bizzat kendisi kitabiyla, bazen de Resulti’'nin diliyle aciklar.”5¢ Bura-
da seriata dahil edilen ibadetlerin miktar1 ve 6l¢tisii ile vahiy metnin-
de kesin olarak belirtilen degismez illetlere dayali haram ve helallerin
boyle bir neshin kapsamina alinmasi, 6nemli bir sorun olusturmak-
tadir. Oyle saniyoruz ki, Maturidi, gecmis peygamberlere emredilen
namaz, oru¢ ve benzeri ibadetlerin sekli ve miktariyla ilgili Peygam-
berin alternatifini ve zikredilen ttirden haram ve helallerin mahiyetini
nesih kapsamina sokmamaktadir. Onun yerine ibadetlerin disinda
nitelik ve niceligi kulttirel/beseri verili durumdan faydalanarak belir-
lenmis ser’1 huktmlerin nitelik ve niceligini nesih alaninin icerisinde
degerlendirir. Bunun anlami bir hitkmin konulmasina esas olustu-
ran maslahat/maslahatlar ortadan kalkmasi durumunda htkmun
gecerlilik stiresinin de sona ermesi, ortaya cikan yeni durumlara

55 el-Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., I/ 506, V/138,
IV/245, XII1/247,X111/175, V/119 (Hiyemi).

56 el-Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., I/259.
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/sorunlara maslahat merkezli yeni bir hiikiim konulmasi demektir.
Ancak bir htikmtin yurtrlikte kalma stresini aciklayan nesih, aye-
tin hikmUtintin ebediyen ortadan kaldirilmasi seklinde anlasilmama-
Iidir. Daha 6nceki gibi seri hitkmtin devamiyla, maslahatin korundu-
gu ortam ve toplumlarda veya ihtiyac dogdugunda, o htikkiim tekrar
uygulamaya konulabilir. Kisaca Imam Maturidi, ayetin gecerlilik sti-
resini (neshi) belirlenmesinde veya gecici bir slireyle uygulamadan
kaldirilmasinda ve maslahatin belirlenmesinde 6l¢it olarak akli ka-
bul eder.

Maturidi, Allahin yeryltztndeki halifesi sifatiyla insana, yani in-
san aklina seraitin mahiyeti lizerinde degil de nitelik ve niceligi
(keyfiyyet ve kemmiyyet) boyutunda tasarrufta bulunma yetkisini,
ictihadla nesih olarak kavramsallastirmistir. Aslinda o, seriatlerin
nitel ve nicel yénlerinin olusmasinda verili toplumsal ve kulttrel du-
rumun; bu yonlerinin degismesinde ise toplumsal ve kulttirel yapinin
degisiminin etkisini kabul etmistir. Bu sebeple seriattaki bir htikmtin
sebebi olan illetin veya maslahatin kalkmasi veya htikmtin stiresinin
sona ermesi durumunda beser akliyla, yani ictihatla bu htikmun
sona erdirilebilecegi (ictihatla nesih) tezini ilk ortaya atan kisinin
Imam Maturidi oldugunu séyleyebiliriz. Hz. Omer'in kalpleri Islam'a
1sindirilacak olanlara ( Miiellefe-i Kuliib) zekattan pay verilmesini ip-
tal etmesi, bu fikri desteklemek icin secilmis iyi bir Ornektir.
Maturidi, bu 6rnegin ¢céziimlemesini yaparken, seriatte insan tasar-
rufunu giclendirmeye yonelik soyle bir kaide koymaktadir: "Hikmtin
uygulanmasina gerekce olusturan mananin/maslahatin yok olmasi
sebebiyle (seriatte) ictihatla nesih olabilir."57 Maturidi, yukarida bah-
sedilen anlamda seri’ huktmlerde neshin ne zaman ve nasil vuku
bulacagini da aklin yetkisine ve hakemligine birakmistir. Onun icin
de ikinci bir kaide koymaktadir: "Nesihten kacinmanin aklen imkan-
siz hale geldigi durumlarda nesh caizdir; nesihten kacinmanin aklen
mumkin oldugu durumlarda ise caiz degildir."5® Muhtemelen

57 el-Matuaridi, Te’vilatu’l-Kur’an, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., VI/392.

58 el-Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., VI/464-465. Ayrica
bkz.: Ozdes, 174-175.
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Maturidi, stinnetle ve akilla ayetlerin neshini, yukaridaki gerekceler-
den dolayi, takyit ve tahsis anlaminda kullanmis gérinmektedir.
Burada mugctehitten muctehide veya akildan akila degisebilen bir
izafilik varmis gibi gértinse de, seriatin mahiyetini olusturan ve dinle
iligkisini saglayan mabhiyetinin ortadan kaldirilmasi s6z konusu ol-
madigindan, bu seriatin kaldirilmasi olarak degil seriatin nicelik ve
niteliksel boyutunda insanin tasarrufta bulunma yetkisi olarak anla-
silabilir. Mattridi, hitkmitin yalniz Allah’a ait oldugunu bildiren ayet-
lerde>® “htikmutin ancak Allah’a ait olmasi’ni, “ulthiyyet, rubtbiyyet
ve ibadette hikmin sadece Allah’a ait olmas1” seklinde veya “ yarat-
ma hususunda htikmtin Allah’a ait olmasi” seklinde yorumlayarak
akla hakim vasfini vermekten kacinip, akh sadece idrak edici ve kes-
fedici olarak nitelendirmeyi tercih etmistir.®© Carullahin da dedigi
gibi, “aklin hakimiyeti, ahiretteki cezay1 gerektirecek sonuclara kadar

[13

varmazsa, kabul edilmesinde bir zarar yoktur. Ve “ Huktim ancak
Allah’a aittir.”6! ayetine de aykiri olmaz. insan, halifelik serefiyle kai-
natta tasarruf edebilirse, akli da halifelik serefiyle, Seriat’ta tasarruf
edebilir. Ctink1li, insanin tabiattaki hilafeti, akil sayesinde olmakta-

dir. Bu ytizden akil, keni faziletiyle Seriat’a halife olabilir.” 62

Maturidi, din-seriat ayriminda dinin muhtevasina koydugu hu-
suslarla ilgili olarak insanin vacip htikmti veya haram htikmu verme
yetkisini acikca kabul eder. Seriat kisminda ise haram ve helal koy-
ma yetkisi bulunmamakla birlikte, insanin islerin hakikatini, bas-
langicini (mebde), sonucunu (akibet) ve seraitteki haram ve helalleri
idrak edebilme®3 yetkisinin varhigindan séz eder. Aslhinda degisik
ayetlerle ilgili yaptig1 yorumlardan, seriatte haram ve helal kilmanin

59 Ornegin bkz.: 6. En’an, 57, 63, 12. Yusuf, 40, 67.

60 Bardakoglu, Ali, “ Hiisn ve Kubh Konusunda Aklin Rolii ve Imam Maturidi”, Eba
Mansur Semerkandi, Kaysari 1986, s. 45-46.

61 Ornegin bkz.: 6.En’an, 57, 63, 12. Yusuf, 40, 67.

62 Musa Carullah, Briytik Mevzularda Ufak Fikirler, Yay. Haz.: Musa Bilgiz, Kitabiyat,
Ankara 2001, s.32.

63 el-Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, V/203 (Hiyemi).
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Allah’a®4, onlar1 bilmenin ve nehiy sigasinda yasak (menhi) koymanin
ise, insana ait bir yetki oldugu fikrini benimsedigi anlasilmaktadir.
Hatta Hz. Peygamber’den menhi ve mekruh olarak gelen seylerin de
bu manada anlasilmasi gerektigi, uzun stre ve her durumla ilgili
haram niteligi tasimadigini, haberi ahadla asla bir seyin haram ola-
mayacagint ve ayetlerde haram sigasinda gecen bir huUkmu
neshetmeyecegini belirtir. Mutlak tahrim lafzi, htirmetin bUtintni
kapsayacak sekilde olmalidir. Ornegin ayette gecen tahrim®5, sadece
haramliligi zikredilen hayvanlar icin mutlaktir. Zikredilmeyenler,
haram degil, uzun stire ve her durumla ilgili haram niteligi tasima-
yan mekruhtur veya menhidir. Hz. Peygamberden nehiy sigasiyla
gelenler de boyle anlasilabilir.¢ Nehiy, uzak durmay: gerektirir, neh-
yinde haramliligini gésteren bir delil bulunmadik¢a haram olmasini
gerektirmez. Clink®i haramliligi gerektirmeyen bir cok menhiyat var-
dir. Her nehiy haram olsaydi, btitin menhiyatin bdyle olmasi gere-
kirdi. Bir seyin haramliligi, sadece delille olabilir.6” Maturidinin ak-
len haram (haramun fil-akli) veya munker seklinde bir haram ta-
runden ve aklen vacib (vacib bil-akl) veya maruf seklinde bir vacib
tirtiinden bahsetmesi, dinin inang, ibadetin zorunlulugu ve ahlaki
boyutuyla iligkilidir. Ctinkt o, inan¢ konusu olan Allah’a sirk kos-
maya “haram ve munker” 68; Tevhid’e inanmaya “vacib ve maruf”
hukmitnu akla nisbetle vermektedir.®® Ayette gecen “O’na hicbir seyi
sirk kosmamaniz”70 ifadesini tamamen bu mantiga uygun bir sekilde
yorumlar: “Sirk aklen haramdir (haramun fil-akl). Akleden herkese
Allahin birligini (tevhid) ve ubudiyetin sahibi Rabbini tanimasi ge-
reklidir. Cinkti suretlerin terkibi ve en gltizel sekilde ditizenlenmesi
(takvimuha) akilda olusur. Akil sahipleri gortr ve bilirler ki, bu

64 el-Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., IV/293.

65 En’am, 145.

66 el-Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., V/240-241.
67 el-Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., 1I/30.

68 el-Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., V/251-252.
69 el-Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., VI/410.

70 En’am, 151.
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suretleri Allah’tan baskasi tasavvur etmedi, onlar1 diizenlemedi ve bu
konuda Allah’a bir baskasi ortak olmadi. Size verilen her cesit ihsan
ve nimet, ondandir. O halde nasil olur da, onun uluhiyetine ve
rububiyetine baskasini ortak kosarsiniz? Halbuki bu hem aklen hem
de sem’an haramdir (haramun fil-akl ve fi’s-sem’).” 7! Bu yorum, di-
nin inang¢ ve ahlak alaninda aklin haram veya vacip dedigine seriatin
ayni hikmu verdigini ortaya koymaktadir. Yalniz burada énemli bir
fark bulunmaktadir. Akil din konusunda haram ve helal hiilkmUnu
vermesine ragmen, ahirette elde edilecek ceza ve mukafati takdir
edemez. CUnkU din kisminda yer alan unsurlarin mutikafatini ve ce-
zasini belirleme yetkisi Allah’a aittir. Bu ytuzden kufrtin ve sirkin,
yalan sOylemenin, ibadetleri terk etmenin cezasi1 bu diinyaya ait de-
gildir, onlarin cezasini ahirette Allah verecektir. Ornegin kafir, kifrii
dolayisiyla éldurtlmez, ktifrin diinyada cezasi yoktur, cunkt kafrin
cezasl dinin sahibi olan Allah’a aittir.”2 Akil dinin bu kisminda ha-
kemlik yapmak yetkisine sahip degildir. Burada temel ilkeyi soyle
belirlemistir: Buttin hayrat, akibeti itibariyle, aklen mustahsendir.
Kufar ve butlin measi ise, akibeti itibariyle aklen mtistakbehtir.
Cunkt onlardan birisi 6éviltr ve fiiline karsi sevap kazanir. Digeri ise
zemmedilir ve kétQl ihtiyar dolayisiyla cezalandirilir.”73

Maturidi'ye gore ahlak alaniyla ilgili maruf, tayyib ve helallerin
glizelligini veya muinker, habis ve haramlarin kéttltigli, hem aklin
teemmul ve tefekktiri hem de insan fitrati/tabiat1 (tab’) ile bilinebilir.
Ona goére, ma’raf, akil ve insan tabiati (tab’) acisindan iyi, hayir ve
glizel olana; munker ise akil ve insan tabiati agisindan ser, kot ve
cirkin olana denir.”# Ornegin akil insanlarin anne babaya ihsanin
vacip oldugunu, onlara koétaltigin haram oldugunun bilir.7> Hatta

71 el-Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., V/252-253.
72 el-Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., VI/330-331.
73 el-Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., X/356.

™ el-Maturidi, Te'vilatu’l-Kur’an, IV/69 (Hiyemi). Krs.: V/69 ; Alper, Hilya, Imam
Matiiridi’de Akil-Vahiy [liskisi, Istanbul: Iz Yayincilik, 2008, 84.

75 el-Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., V/252-253.
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akil, seriatte helal ve maruf gértleni cirkin; haram ve muinker kilina-
n1 da glzel gérmez. Bununla birlikte Maturidi, seraitteki haram, ha-
bis ve munker arasinda; helal, maruf ve tayyib arasinda bir ayrima
gider. Ona gore seriat aklin ve insan tabiatinin temiz goérduklerini
helal kilar. Aklin ve tabi’n her ikisinin k6t (habis) gorduklerini ise
haram kilar. Ozellikle seriat, beser icin helal gidalari, tabin (duyum
ve duygularin) gtizel gorduikleri arasindan se¢mistir. Clinki insan
tabiati1 bakimindan ko6t (habis) olan bazi seyler, beser icin gida ki-
linmadi. Maruf ve tayyibata gelince, akillar ve insanlarin tabiati
(tiba’), kendi baslarina serbest birakilsaydi, bu ma’ruf, bu tayyib,
veya su habis yada munker diye haber verecek bir resule ihtiyac
kalmazdi. O zaman akil ve insan tabiati bunlarin tamamini bilirdi.
Ancak insan fitrat1 ve akli bir takim stiphelere maruz kalabilir ve bu
sUpheler aklin onu bilmesini engelleyebilir, bu durumda bunu haber
verecek Allah’in resultine ihtiya¢ vardir.”®¢ Muhtemelen insan tabiati-
nin ve aklin, bazi arizalar veya stipheler dolayisiyla haram ve helalde
yanilma ihtimali oldugundan, haram ve helal kilmay1 seriate; tayyib
ve habisi ise insan tabiatina hasretmistir. 77 Haram ile tayyib arasin-
daki farki, “ Allah’in helal ve temiz kildig1 riziklardan yiyiniz.””8 ayeti-
nin yorumunda sdyle aciklar: “Helalin tayyib, tayibin helal olmasi
muhtemeldir. Ikisi aynm1 seydir, ama baska adlarla isimlendirilmis-
lerdir. “Allah’in helal riziklarindan yiyiniz” emrinden maksat, seriat
ve dinle helal kilinanlardir. Allahin temiz olarak (tayyiben) verdigi
rizik” dan maksat, insan tabiatinin temiz gordukleridir. Ctinkd helal
ve haram htkmunt, seriat verir. Tayyib ve habis ise, tabiatlerin hos
gordtikleridir.””® Maturidi, ister seriatin haram ve helal kildiklari,
ister insan tabiatinin tayyib ve habis gordukleri olsun, bunlarin ta-
mamini iyilik ve kéttltigini arastirma ve akil ytirtitme yoluyla bilme
konusunda akl yetkili kilmigtir.

76 el-Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., VI/81.

77 el-Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, thk.: Hiyemi., I1I/373.

78 5. Maide, 88.

79 el-Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., IV/292-293; 11/373.
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Maturidi'ye gore, her hangi bir seyin haram ve helalligi, bu htikme
konu olan esyanin kendi zatindan degil, kullarin fiilleri Gizerindeki
faydasi ve zararindan dolay: verilmistir. Ayni sekilde htistin ve kubha
iliskin nitelikler de, fiilerin mahiyetine iligskin niteliklerdir. Seri hu-
ktimler, buna uygun olarak, “sariin kullarin fiilleriyle ilgili hitab: ile
sabit olan sey”80 seklinde tanimlanmistir. Bu nitelikler, harama konu
edilen seylerin kullarin fiilleri izerinde meydana getirdigi fayda ve
zarar dolayisiyla verilir. Ona gore esyanin histn veya kubuh 6zelligi
esyanin bizatihi bir 6zelligi degildir. Kainatta 6z yapis: itibariyle, hic-
bir sey butinuyle ne hayir ne de serdir. Her hayir olan seyde bir y6-
nuyle mutlaka ser, her ser olanda da bir yontyle mutlaka bir hayir
vardir.8! Bir baska ifadeyle hicbir yiyecek ve rizikta kendiliginden
helallik ve haramlik bulunmaz. Haram ve helallik, temizlik ve
necislik, insanin istifadesi, yiyip icmesi ve onlarla iliskisiyle ilgilidir.
Ayni sekilde Allah’in vacip veya haram kilma gibi hitaplari da, seyle-
rin kendilerine gore degil, miukelleflerin davranigina goredir.
Carullah’in da ifade ettigi gibi, “Tabiatta bulunan seylerin hicbiri
kendi basina necis veya temiz degildir. Temizlik veya necislik, yalniz
insanin muinasebetine baghdir. Bu acidan bakildiginda, tabiatla ug-
rasanlarin nazarinda, kimyagerlerin zevkinde necis bulunmaz.”82

Allah akillara durgunluk veren hikmeti geregi, yapilarinin celigkili
olmasina ragmen zararh ile yararlhyi, iyi ile kotGyt birligine ve
rububiyetine kanit olmasi acisindan tek bir varlik haline getirmis-
tir.83 Insan akli, esyadaki bu yénlerin bir kismini bilmekten aciz;

80 el-Beyaytni, Muhammed Ebtil-Feth , “Hiikiim”, DIA., XVIII/466. (XVIII/466-468)
81 el-Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, 49.

82 Carullah, Musa, Biyiik Mevzularda Ufak Fikirler, Yay. Haz.: Musa Bilgiz,
Kitabiyat, Ankara 2001, s.34.

83 el-Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, 138. Bu durumu Kitabu’t-Tevhid’'de soyle aciklanir:
“Sunu da belirtmek gerekir ki gézlenebilen hicbir zararli nesne yoktur ki insanlar
icytizinti anlamaktan aciz kalacagi yararlari bulunmasin! Bunlardan birisi ates-
tir; ateste yakma 06zelligi bulunmakla birlikte besinleri kullanilir hale getirmek de
ona baghdir. Her canlinin hayatiyeti suya bagl olmakla birlikte 6limti de onunla
gerceklesebilir. Bunun gibi ac1 ve zehirli hicbir nesne yoktur ki onda mtizmin bir
hastaligin ilaci bulunmasin! Bu ttir konularla ilgilenen kimse bir nesnenin mut-
lak koétt ve mutlak iyi olduguna hikmetmenin yanlis oldugunu anlamalidir,
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vahye ve resultin bilgine muhtac ise de, fiillerin mahiyetiyle ilgili olan
bu hiistin ve kubhu, fiillerin sonuc¢larini diistinerek yine akil tespit
edebilir. Insan tabiati, duygusal olarak baz fiilerden hoslandig1 veya
bazi fillerden nefret ettigi icin onun huisiin ve kubhuna karar vere-
mez. Ancak akil, tabiatin kétti gérdiigti bir seyin sonuclarina baka-
rak, iyi; iyi gordtigli bir seyin sonuclarina bakarak kétti nitelemesi
yapabilir. Ornegin mtimin, kendi tabiati 6lmeyi istemediginden sava-
st kerih gorir, yoksa akli ve ihtiyariyle kerih gérmez.8* Akil, savasi
sonuclar: itibariyle insanlarin temel hak ve o6zgtrltklerini emniyet
altina alacagina, baris: saglayacagina ve Allah’in ytlice dinini insanla-
ra tanitma imkani saglayacagina hukmettigi icin onaylar. Burada
tabiatin iyi ve kotti dediginin degismesi, aklin iyi ve kétt dediginin
degismemesi s6z konusudur. Seriat, seri hukumleri daha ziyade
duygulara yonelik, yani onlar1 kontrol altina almaya yo6nelik koyar.
Aklin htistin ve kubuh konusundaki htiktimlerinin degismeyecegini,
insan tabiatinin iyi ve k6t gorduklerinin egitim yoluyla degisebilece-
gini ise soyle aciklar: “Aklin glizel veya cirkin gérdtigti seyde herhan-
gi bir degisiklik yahut da halden hale gecis s6z konusu degilken ta-
biatin glizel yahut cirkin buldugu sey degisim ve halden hale intikal
stattistinde bulunur; bu sonuncu durum egitim, alisageldigi seyden
alikoymaya 6zen gdsterme ve yapmak istemedigi seye fitratin benim-
seyebilecegi glizel bir yontemle stirekli olarak yénlendirme suretiyle
gerceklesebilir; tipki kuslarda ve hayvanlarda oldugu gibi.”s5
Maturidi, insan tabiatinin cimrilik, comertlik ve benzeri niteliklerinin
egitim yoluyla degisebilecegini ve daha o6nce cimri iken, savastan
hoslanmayan birisi iken egitim sonucunda cémert olabilecegini ve
savasmay1 tabiat haline getirecegini ileri stirer.86 Esyadaki iyi ve
kot yonleri tespit konusunda, Allah duygulari/ fitri temaytlleri de-
gil akillar hiiccet kabul etmistir. Ctink(i tabiaten olan, iradeye dayal

aksine her nesnenin zarari da yarari da vardir.” (el-Mattridi, Kitabu’t-Tevhid,
138-139)

84 el-Maturidi, Te'vilatu’l-Kur’an, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., VI/174-175, 179.
85 el-Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, 284.

86 el-Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., IX/271. Krs.:
XII1/366-367
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degil cebre dayalidir. 87 Onu esas alsayd: insan 6zgurligli ve sorum-
lulugu ortadan kalkardi. Battin bu sebeplerle Allah, akli her tarla
isin dizenlenmesinin kendisine dayandirilmasi gereken bir temel
olarak almistir.88 Fakat insan aklinin iyilik ve kotultigh kavramada
akil ytiritmenin énemli bir yeri vardir. Insan, varlik ve olaylar tize-
rinde derinlikli ¢co6zimlemeler yaptikca, onlara dair bilgisini artirdikca
onlarin hiistin ve kubhu ile ilgili bu bilinmeyen noktalar1 daha iyi
aydinlatacaktir. Nitekim insan akil sayesinde gtizellikleri ve c¢irkinlik-
leri tanimakta ve diger canlilardan Ustinltigtinti de onun sayesinde
anlamaktadir. Yine yaratiklarin yoOnetilmesindeki insiyatif ancak
onunla saglanabilmektedir. Insanin mahvolusu, ona verilen bu akl
kullanmamakla baslar.89

Maturidi'ye gore, insan akli esyanin gtizel ve cirkinligini, yararl ve
zararl olusunu, ilk bakista buttin yonleriyle ve ayrintilariyla belirle-
yemez, ancak derinlemesine arastirdiktan ve akil yUrtttiiksen sonra
bilebilir. Onu bilmenin bir baska yolu da peygamberin haberi yoluy-
ladir.90 Bu konuda seriatin bildirmesi teyid ve tekiddir. Seriat, bir
seyi iyi ve faydali oldugu icin emretmis, ké6tti ve zararhi oldugu icin
de yasaklamigstir. Din, bu konuda akilla birlesmektedir. Ayrica ahlaki
duygu insanin 6zGinde vardir. Guzelin gtizelligi, cirkinin cirkinligi
kendisinde bedihi olarak bilindigi i¢in, akil bunlar: idrak eder, emre-
der ve yasaklar. Mesela; nimete stikretmenin dogrulugu ve adaletin
guzelligi, nankérligin, zulmitn ve yalanin cirkinligi boyledir.9! Allah,
vahiy yoluyla insanlara her ne emretmisse, aklin anlayis derecesine

87 el-Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, 59.

88 el-Maturidi, Kitabu’t-Tevhid,285.

89 el-Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, 171.

9 Genis bilgi icin bkz.: el-Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an, thk.: Hiyemi, V/464-465.

91 el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 274, 278, 355-356. el-Maturidi 'nin bu konudaki go-
ruslerinin tahlili icin bkz. Bardakoglu, Ali, "Htisn ve Kubh konusunda Aklin Rola
ve Imam Maturidi", Ebu Mansur Semerkandi- Mdaturidi Kongresi (Kayseri 1990)
adli kitap icerisinde, 33-49.
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ve yollarina goére onu acgiklamistir.92 Bunu anlayamayacak duizeyde
olan insan, ilahi emrin muhatabi olamaz. Blitlin bu emirleri bilme
yollar1 farkli farklidir. Ancak onun bilmenin btittin yollan akil ve is-
tidlalden gecer.93 Diger taraftan Maturidi, insanin olgu ve hadiseler-
deki iyiligi ve kotulugu, “iyilik ve koétultklerin ilham edilildigi bilgiy-
le”@4 zorunlu olarak bilmesini, bir tir cebrilik gérerek bu fikri su
sekilde elestirir: “Egyanin htistin ve kubhu akillarin bedahetiyle kulli
olarak bilinir. Ancak akillar, her seyin htisntinti ve kubhunti, onlari
tek tek goOstererek bilemez. Nitekim insan tabiati da béyledir. Buna
gore Allah aklin tabiatina ( fi tabil-akl) cirkinliklerin kubhunu, gtize-
lin hiisntind timel olarak (ctimleten) koymustur. Ancak akil, zikredi-
len yollara basvurmadan kendi nefsindeki her birini tek tek gostere-
rek bu ikisini birbirinden (isareten) ayirt edemez. Allah onun nefsine,
guizeli cirkinden cirkini gltizelden ayirt edecek ve fucurun cirkinligini,
takvanin guizelligini belirleyebilecek bir 6lctit koydu. O halde bunun
bilgisine ya Resultin haberiyle veya akil yUrttmekle (bi-isti'mali’l-
fikri) ulasir.95 Ancak akil, seriatte uhrevi mukafat ve cezasi olan ha-
ram ve helal koyamaz, bu yetki Allah'a aittir. Dolayisiyla aklin bilgisi,
ahirete ait ceza ve sevap miktarini tayin edemez. Din ise, emredilen-
leri yapana mukafat vadetmis, yasaklananlar1 yapanlar: ise ceza ile
tehdit etmistir.

Maturidi’nin din-seriat ve akil-nakil ayriminda dinle ilgili aklin ve-
rilerine dayali kesin bilgiyi, seraitteki htiktimlerde ise zann-1 galibe
dayali sem? bilgiyi sart kosar. Din konusunda yakin ve kesin bilginin
6nemi Uizerinde daha 6nce duruldugu i¢in tekrar bu konuya girmeyi
gerekli gormuiyoruz. Ancak zann-1 galib konusuna gelince, ameli ko-
nularda, yani seriatte bir hiiccettir. Onunla htiktim vermek caizdir.

«

92 Maturidi, bunu soyle ilkelestirmistir: “ sem’in ac¢iklamasi, aklin anlayacag: 6l¢t-
dedir ( yekGinu’l-beyanu’s-sem? ‘ala kadri’l-beyan el-akli)” (el-Maturidi, Te’vilatu’l-
Kur’an, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., IV/293-294)

93 el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 174.
94 91. Sems, 8.
95 el-Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, thk.: Hiyemi, V/464-465.
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Din konusunda ise dogrulugu kesin olan bir delil gerekir.9¢ Bu se-
beple seriatte, zann-1 galip pek cok hususta bilgi kaynagi olarak kul-
lanilmistir. Bu durum, Allah’in esyayla ilgili bilgisinin eksikliginden
kaynaklanmamakta olup butlGnuyle esyanin nitelikleriyle ilgilidir.
Seriatte hiiklimler zann-1 galib lizere olmasinin anlami, yani faydasi
coksa fayda esas alinarak hiikiim vermektir. Mesela ickinin haramli-
l1g1, onun bizatihi necis olmasindan kaynaklanmaz. Kullar tizerinde
meydana getirdigi sarhosluktan ve zararlarinin daha cok olmasindan
dolayidir. Ickinin necisligi, baskas1 tizerindeki etkisi dolayisiyladir
(bigayrihi). Ayette de belirtildigi gibi onun faydasi da vardir, ancak
faydasi1 zararindan coktur. Haram kilinmasi zararinin faydasindan
cok olmasindandir. Ayrica Allah zann-i1 galibi esas alarak zaruret
halinde les yemeyi mubah kilmistir. Zira her kisinin acliktan 6limu,
kacinilmaz bir sonuctur, ancak her bir kisinin bu olaya dayaniklilig
birbirinden farklidir. Bir kismi, kisa stirede 6lebilir, bir kismi ise da-
ha uzun dayanabilir. Acliktan sonucta blitlin insanlarin 6lebilecegi
dikkate alinarak, hayatta kalmalarini saglamak icin domuz eti ve les
yemesine izin verilmistir. Ayni1 sekilde 6ltimle tehdit edilen kisinin,
bask: ve cebr altinda kufir séztint diliyle sdylemesi zann-1 galipten
dolayr mubah kilinmistir; yoksa tehdit edilen, tehdit eden kisinin
kendisini mutlaka o6ldtrecegini kesin olarak ( bil-ihatati) bilemez.97
Bundan dolay:r Maturidi, zan kavramini yok olma (zeval) veya degis-
me (intikal) korkusu cagristiran zahiri sebeplere (zahiru’l-esbab) bag-
I1 olusan bir bilgi/durum olarak tanimlar. Yakin icin kesinlik vardir.
Zann-1 galibe gelince, onunla yakini bilgiyle bilinmis gibi amel edilir.
Zaten insanlar arasindaki ahkam ve haberlerin kabulii, yani ser1
huktmlerin geneli gercek durumuna (ale’t-tahkik, hakikat) gore degil
dis goérintisleri esas alinarak zann-1 galibe gére konulmustur.?8 Or-
negin sahitliklerin kabulti ve onunla hikiim vermek de bdyledir.
Insanlar arasina konulmus buitlin seri hiikiimler (cemiu’s-seraii)

9%Bkz.: el-Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an, thk.: Hiyemi, V/312; V/439 (Topaloglu);
IV/496 (Hiyemi); 111/ 133 (Hiyemi)

97 el-Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, thk.: Hiyemi, 11/473-474.
98 el-Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, thk.: Hiyemi, IV/548.
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ahval ve umur, dis gérintsine (zevahirine) gore konulmustur. Ctn-
ki bir hakim, adil gériinttisti veren yalanci sahitlerin sahitligine da-
yanarak, gercek yuzlerini bilemedigi bir insanin idamina veya elinin
kesilmesine htiktimedebilir.92 Imam Maturidi, istihsam1 da zann-1
galib cercevesinde degerlendirmistir.190 Bu anlayisa gore, insan akli,
ortaya koyacagi seceneklerden en iyisini se¢cmek (istihsan) yoluyla
ser’l huiktmlerin nitelik ve niceligi tizerinde tasarrufta bulunabilir.

Tebligimizin buraya kadarki kisminda Maturidi akilciliginin teorik
yonu ve bunun dini bilginin tretilmesinde, aklin din ve seriatin iceri-
ginin belirlenmesinde oynadig1 rolii ve ne dereceye kadar tasarruf
yetkisi bulundugu ortaya konulmaya calismistir. Simdi de onun akil-
c1 yaklasiminin gintimuiz sorunlarini ¢ézmede saglayabilecegi katki-
y1, “hirsizlik sucunu 6nlemeye yonelik el kesme cezas1” vakasi lze-
rinden analiz etmeye calisacagiz. Once hirsizlik yapan erkek ve kadi-
nin elinin kesilmesiyle ilgili ayetin mealini vermek istiyorum. Allah,
Maide Suresi, 38. ayette sOyle buyurmaktadir: “ Erkek ve kadin hir-
sizin, yaptiklarina ceza ve Allah’tan bir azab olmak Uzere, ellerini
kesiniz! Allah giclidur, hikmet sahibidir.”

Maturidi, kendi déneminde bu ayetin yorumunda su temel husus-
lara dikkat ¢ekmektedir. Bu ayet hirsizlar hakkinda genel, hirsizlik
hakkinda 6zeldir. Hirsizligin cezasini kaldiracak bir stiphe veya tevil
yoksa, el kesilir. Hirsizlikta hususidir. Ctnkt ktctk bir seyi calma-
ya, hi¢c kimsenin kalbi elin kesilmesine ihtimal vermez. Ayrica hirsiz-
liklar cesit cesittir. Bu hitap, hirsizlik ismi kullanilan btittin hirsizlik-
lar icin degil, belli ttrleri icindir. Ayni sekilde elin kesilmesiyle ilgili
hitap da elin bir kismiyla ilgilidir, yani avucudur. El, parmaklardan
bilege kadarki kisim icin kullanilir. Cunkt insanlar el tizerinde ihti-
laf etse de el kesmenin bileginden veya dirsekten kesilmesi olmadigi
Uzerinde ittifak vardir. Ona goére avuca kadar parmaklar kesilir.

99 el-Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an, thk.: Hiyemi, IV/542.

100 el-Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, thk.: Hiyemi, III/156, V/303. Zann-1 galib ve
Istihsan konusunda genis bilgi icin bkz.: Ozen, Stkri, “Imam Eba Mansar el-

(haz.: Sonmez Kutlu, Kitabiyat yayinlari, Ankara 2003) icerisinde, 223-224, 230.
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Cunkti bir seyi parmaklariyla tutup aliyor. Kesmekle ilgili hitabin
mahreci, umumidir. Maksat, elin tamami degil bir kismidir. “ Elleri-
ni kesiniz” ifadesinde kesme hitabi umumidir, ¢ciinkti kesmeyi kimin
Ustlenecegi aciklanmamistir. Bundan murat valilerdir. Lafzin umumi
mabhrecli olmasinda muradin umumiligine delil yoktur. Lafzin hususi
mahrecinde hususi olmasina da delil yoktur. Bilakis Butiin bunlar
delille bilinir. Umum umum deliliyle, husus husus deliliyle kaim
olur.101 Hirsizlikta elin kesilmesindeki hikmet, eliyle calmasi sebebiy-
le degil htirmeti c¢ignedigi icindir. Diger cezalarin hi¢ birisinde, sucun
islendigi organa ceza uygulanmaz. Zina ve adam o6ldirme de boyle-
dir. Diger suclarda bu cezanin uygulanmamasinin nedeni, ceza ile
elde edilmesi hedeflenen hakkin eksik veya fazla olacagi korkusudur.
Adam o6ldtirenin eliyle 6ldtrdu diye elini kesseniz, cezayla saglanmak
istenen hakta eksiklik, zina edenin ilgili organini kesmekte ise haya-
tin1 kaybetmekle sonuclanabileceginden verilen cezada fazla bir hak
elde edilmis olur.102 Maturidi, on dirhem degerindeki bir seyi calma-
ya karsilik binlerce dinar degerindeki bir elin kesilmesindeki soru-
nun farkindadir ve hikmetini izah etmeye calisir. Bunun sebeplerin-
den birisi, Allah, el kesme seklinde dunyalik bir ceza, kulun bir si-
kintiyla imtihan edilmesidir. Allah, bazen hi¢ bir suca karsilik ol-
maksizin kisiyi bazi sikintilarla imtihan eder. Buna hakki olan birisi
olarak Allah’in kullarini bir faltis veya habbeye karsilik binlere denk
dusecek bir seyle imtihan etme yetkisi de vardir. Ayrica sirkatte elin
kesilmesi, alinan malin cezas: karsiliginda degil, htirmeti/harami
cignemeye karsiliktir. Bu konuda yorumunda zorlandig: gértlmekte-
dir. Cezalarin 6l¢tisiintin suca uygunlugunu kabul etmekle beraber,
sucla ceza arasindaki bu kadar buyuk farkliligi yaratiklardan hig
kimsenin ilminin, suclarin miktarlarinin meblagini (derecesini) bil-
mesinin muhtemel olmadig1 seklinde bir gerekceyle izah etmeye cali-
sir. Yani insanlarin ilmi, su¢larin miktarlarinin derecesini bilemedi-
gine goére, bu suclara verilecek cezanin miktarini da bilemez, der.

101 e]-Maturidi, Tevilatu’l-Kur’an, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., IV/217.

102 e]l-Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., IV/218-219. Zina ile
el kesmenin hadler acisindan kiyaslanamiyacagini savunur. Krs.: X/80.
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Boyle olunca, bu konuda en dogrusu, Allah’in kétaligt ancak mis-
liyle cezalandirdigina tabi olmayi bilip onun emrine ittiba etmek ve
teslim olmaktir.103 Goéruldiagta gibi, Maturidi, kendi déneminde bu
cezanin neshedilip edilmemesinden hi¢c bahsetmemektedir. Muhte-

[13

melen o glintin sartlarinda akil, bu konuda “ nesihten kacinmanin
imkansiz hale geldigine” hiikmetmemistir.194 Bununla birlikte, onun
diger tefsirlerde konuyla ilgili yapilan tartismalardan daha farkli so-
runlar1 tartistigl goéraltir. Cinktl az bir sey calana bdyle bir ceza
vermeye kimsenin vicdaninin razi olmadigini sdéylemekten kendini
alamaz. O halde ondan yaklasik dért-bes asir sonra yasayan Izzettin
Abdisselam’in, calinan malin miktarini zikretmeksizin “giintimtizde
cok sayida insan, acidigindan dolayr hirsizi affetme egilimindedir”
demesi, bu konuda bir deger degisimine mi yola agcmistir. Degerler-
deki bu gercek degisme cezadaki bir degismeyi gerektirir mi?105 Hatta
gozlerinin gérmemesi sebebiyle bir organin yoklugunun ne anlama
geldigini gayet iyi bilen “inlii sair Ebu’l-Ala el-Mearri'nin Bagdad’a
geldiginde; hirsizligin nisabini, bir dinarin doértte biri seklinde deger-
lendiren fukaha’yr musktl durumda biraktigi meshtrdur. Bu konu-
daki hislerini su dizelere dokmekten kendisini alamamaistir:

“Ikiytiz elli altin degerinde olan bir el, ne oluyor ki, bir dinarin
dértte biri i¢in kesiliyor?

Bu celiski karsisinda susmaktan ve cehennem korkusundan
Mevlamiza siginmaktan baska bir sey yapilamiyor.” 106

Guntimizde sadece Muslimanlar degil bitin insanhk hirsiza
boyle agir bir cezanin verilmesinden dolay: hirsiza acimaktan ve ona
vicdanen arka cikmaktan baska bir yol yok mu diye sormaktadir. E1
kesme cezasi uygulanmayan toplumlarda bunun baska cezalarla

103 e]l-Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., IV/219-220.
104 el-Mattridi, Te’vilatu’l-Kur’an, thk.: Bekir Topaloglu ve dgr., VI/464-465. Ayrica
bkz.: Ozdes, 174-175.

105 Fazlur Rahman, Islami Yenilenme Makaleler I, Ankara Okulu yayinlar: 1. baski,
Ankara 2002, s. 77-78.

106 fbn Kesir, Hadislerle Kur’an-t Kerim Tefsiri, Cev.: Bedrettin Cetiner-Bekir Karliga,
Cagn Yayinlari, Istanbul 1989, V/2275.
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6nlenmesinin mimktn oldugu da gortlmektedir. O halde buglin
hirsizliga verilen bu cezada bir degisiklik mimkin mudur? Daha
once ele aldigimiz Maturidi'nin “aklin kaginilmasini mimkin gérme-
digi durumlarda seriatte ictihadla nesih caizdir” ilkesinden hareketle
el kesmeyi analiz etmeye gecebiliriz.

Ayette hirsizligin 6nlenmesine yonelik konulan el kesme cezasinin
hem dinle hem de seriatle siki bir iliskisi bulunmaktadir. Oncelikle el
kesme cezasi, bilindigi gibi, Cahiliyye Araplari arasinda uygulanan
bir cezadir. Hz. Muhammed’in getirdigi seriatta, bu ceza verili du-
rum olan kultirden alinip seri bir htikim olarak kabul edilmistir.
Bu huktim, Maturidi’nin distnce sisteminde, aklin neshini zorunlu
gordligli durumlarda neshedebilecek bir cercevenin, yani seriatin
icerisindedir. Tabil Maturidi, din ile seriat arasindaki iliskiyi birbi-
rinden tamamen bagimsiz veya birbiriyle hicbir iliskisi olmayan iki
ayr1 yapi olarak gérmemektedir. Seriatin getirdigi htikiimlerin, yani
seriatin bir diyani degismeyen bir de degisen boyutu bulunmaktadir.
Asil amagc, adaleti saglamak, zulmti ortadan kaldirmak, fert ve top-
lumun yararina olani gerceklestirmek, zararina olacak seyleri orta-
dan kaldirmaktir. Bu temel ilkeyi hayata gecirmek, dinin ve aklin
ortak amacidir. Ilgili htikmiin degismeyen boyutu, dinin hem inanc
kismini hem de ahlak kismim ilgilendirir. Vahye konu edinilen hirsiz-
lik ayetinde din boyutu, bu hiikkmuin Allah tarafindan emredilmesi ve
bunun Islam’n genel amaclarina, yani bir hikmet ve maslahata uy-
gun olarak emredilmesidir. Buna inanmak degisme ve nesih kabul
etmeyen dinin inanc¢ cercevesindedir. Aklin vacib hikmunu verebile-
cegi ve dinin asil unsurlarindan birisi olar ahlakla bu htikmTin iliski-
sine gelince, “hirsizligin bir su¢ oldugu ve mutlaka cezalandirilmasi
gerektigi” seklinde ahlaki bir ilkeye zorunlu olarak varilmas: dolayi-
styladir. Hirsizlikla ilgili hitkmtin inanc¢ ve ahlakla ilgili boyutunu
hicbir kimsenin ortadan kaldirma veya neshetme yetkisi yoktur. Za-
ten MuUsliman olsun ya da olmasin, hicbir insan, akli gerekcelere
dayanarak boyle bir seyin ortadan kaldirilmasini, yani hirsizligin
cezasiz kalmasini istemez. Ctinkt bu hem mimkitn degildir, hem de
akil tarafindan dogru bulunmaz. O halde el kesme seklindeki seri
bir htitkmtin mahiyetini olusturan ve dolayisiyla din olarak korunma-
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sim1 gerektiren kisim burasidir. Bu httkmtin seriat boyutu ise hirsiz-
liga verilecek cezanin niteligi ve niceligi (keyfiyet ve kemiyet) ile ilgili-
dir. Ancak bu cezay: insan tabiat1 ve akil acisindan distindigimuiz-
de, cezaya bakislar1 birbirinden farkli olabilir. insan fitrati, her ne
sucga karsilik olursa olsun insanin uzuvlarindan birisini kaybetmeyi
hos karsilamaz, bu aci verici bir seydir. Ancak akil, bu cezanin sonu-
cu caydirict oldugu ve hirsizligi 6nlemeye yonelik adil ve ahlaki bir
¢c6zim olmaya devam ettigi stirece bunu dogru bulur. Bu durum
degistigi anda baska adil ve ahlaki bir ¢6zGm bulunmasini gerekli
gorur. Islam seriati, ferdin diger fertlerle ve toplumla iligkilerini belli
bir dlizene koyar, kurallara ve sonuclara saglar. Kur’an ve Stinnet’te
bu amaca yonelik muamelata iliskin sinirli sayidaki htiktmler, cogu
kere genel olarak verilmis, bazi konularda ayrintiya ve cezalandirma
orneklerine girilmistir.197 Cezalarin bicimleriyle ilgili sectigi 6érnekler
veya ayrintisina girdigi hususlar, o glintin toplumsal, hukuki ve kiil-
tirel hayatinda olan cezalarla yakindan iliskilidir. Fazlur Rahman bu
iliskiyi su sekilde tanmimlar: “Kur’an’daki yasama ruhu, hurriyet ve
sorumluluk gibi esasli beseri degerlerin her zaman yeni bir yasama
bicimine buUrtinmesi seklinde acik bir yon c¢izdigini sergiledigi halde,
Kur’an’daki fiili yasama o sirada mevcut olan toplumu, basvurulacak
bir 6rnek olarak kismen kabul etmek zorunda kalmistir.”108 Bu izah
tarzi, Maturidi'nin peygamberin gonderilisini mumkinat alaninda
insanlarin birlesmesini saglayacak bir érnek olusturmak i¢in génde-
rildigi seklindeki temellendirmesiyle uyusmaktadir. Ctinki ona gére,
“mumkinde her hangi bir alternatifin vacip kilinmasi veya mtimteni’
olmasi akil agisindan s6z konusu degildir. Peygamberler her konum-
da mumkinin tercihe sayan olan alternatifinin aciklamasini getirir-
ler."109

107 flyas Uziim, “Hikiim”, DIA., XVIII/465. (XVIII/464-466)

108Fazlur Rahman, Islam, Cev. Mehmet Dag-Mehmet Aydin, Ankara Okulu Yay., 7.
baski Ankara 2004, s. 89.

109 el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 229-230.
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Ser’1 htikimlerin mahiyetleri, din-seriat iliskisi esas alinarak be-
lirlenir. Yani ser’i bir hikmtin degismeyen mahiyeti, dinin degismez
unsurlariyla iliskisi ile belirlenir. Seriatin mahiyeti ve ser’i htiktimle-
rin mahiyeti dinidir. Keyfiyet ve kemiyeti ise, dini degildir. Bir huktm
belli bir stireye, bir illete veya bir 6rfe bagli olabilir. Bu bakimdan
hukim /htktimler koyan blittin ayetlerin, hem mahiyeti, hem keyfi-
yeti, hem de kemiyeti vardir. Seri hiiktim koyan her ayetin ytrurltik-
ten kalkmasindan dolayi, htikiim keyfiyet ve kemiyetini kaybetse de,
mabhiyetini ve amacini kaybetmez. Kaybolmayan mahiyet ve maksat-
lar, degismeyen dinle iliskili kism1 olusturur. Ser’i htikiimlerin keyfi-
yet ve kemiyetleri mahiyet ve amacindan bagimsiz olamazken, mahi-
yet ve amaclar: keyfiyet ve kemiyetten, baska bir ifade ile zaman ve
mekandan bagimsiz olabilir. Ilgili mahiyet ve amacin, zaman ve me-
kanla iligkili olarak gtincellenmesi her zaman devam edecek ve farklh
nitelik ve niceliklerde olabilecektir. Sadece ibadetlerde, bu durum
farkli olabilecektir. Ctinkli ibadetlerin nitelik ve niceliklerini genel
hatlariyla belirlemek, Seriat ve Hz. Peygamber’in tasarrufundadir.
Ancak aklin degismesi veya neshedilmesi yéntinde kesin bir kanaate
vardigr durumda, seri hiikimlerin niteligi ve niceligi izerinde tasar-
ruf edebilme yetkisinin isletilmesi kacinilmazdir. El kesme 6rneginde
bu noktaya gelinmistir. Ctinkti gecmiste islenen ve el kesme cezasini
gerektiren suclarla bugiinkti suclar birbiriyle kiyaslanamayacak ka-
dar farklhidir. Buglin milyarlar ¢alan bir insanin ge¢cmiste bir gram
altin veya bir dirhemin doértte birini calanla ayni degerlendirilmesi ve
ikisine de ayni1 sekilde ceza verilerek her ikisinin elinin kesilmesi, adil
bir cezalandirma olup olamayacagl cevaplanmasi zor bir sorudur.
Diger taraftan kesilen el, ginimtizde ulasilan bilimsel ve teknolojik
imkanlar, kopan veya kesilen bir eli belli bir stire dahilinde donanim-
I1 bir hastaneye yetistirildigi takdirde dikilebilmektedir. Belki 6nu-
muizdeki ¢eyrek asirda, el nakli veya suni el mimkin olacaktir. O
zaman bu cezanin yaptirim glici daha da tartismali hale gelecektir.
Dolayisiyla burada seriatin 6ngdérdiigli cezanin, giinimuiz i¢cin olan
niteligi ve niceligi kisminin degismesi ve insan aklinin seriatte tasar-
ruf yetkisiyle Islam’n maslahatini gerceklestirecek baska bir ceza
koyma durumuyla kars1 karsiya kalmasi s6z konusudur. Matuidinin
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Kur’an’da 6ngoérilen cezalandirma Ornegi, insanoglunun bunun di-
sinda verecegi baska cezalar icin engel degildir. Onemli olan Islam’in
maksadina, yani dinin bes temel amaci olan, cani, mali, nesli, dini ve
akli korumanin ahlak ve adalete uygun olarak gerceklesmesidir.

Guntmuizde hirsizliga verilen cezanin gecici nitelik ve nicelikleri-
nin degismesini zorunlu kilan bir husus da, hirsizligin kendi nitelik
ve niceliklerinin buttintyle degismesinden kaynaklanmaktadir. Hir-
sizlik turleri o kadar cesitlenmistir ki, blitin bu hirsizlik cesitlerine
el kesme cezasi vererek 6nlemek hem yeterli bir ceza degildir, hem de
eskiden oldugu gibi malin calinmasiyla ilgili bir su¢ olmaktan cik-
mistir. Bu durumda harami/htrmeti cignemek icin verilen bir ceza
olup olamayacag: da tartisilabilir. Ornegin bugtinki hirsizlik cesitle-
ri, hirsizligi meslek haline getirenlerden tutun, mali zimmetine geci-
ren, dolandiricilik yapan, fikir hirsizligi ve intihal yapanlar, 6lct ve
tartida eksik veya fazla tutmakla hirsizlik yapanlar, yaumurta hirsiz-
larindan baklava hirsizlarina kadar uzanmaktadir. Bitin bunlarin
cezasl buglin el kesmek mi olmalidir, yoksa farkli cezalarin verilmesi
imkani var midir? Ceza, sugcun mahiyetine gére mi, sucun islenis
bicimine veya sucun miktarina gére mi verilir? Aslinda sucun mabhi-
yetiyle ilgili verilecek ceza ve onun miktari, yeri ve zamani Allah’la
ilgilidir. Ancak sucun sekli ve miktariyla ilgili kismi degistiginden
buna verilecek ceza tiirti de degismek durumundadir. Ornegin eliyle
bir deveyi calanla, parmaklariyla bilgisayar tizerinden bir bankay:
veya bir insanin banka hesabini bosaltan ayni degildir. Devletin ha-
zinesini hortumlayan ile géziiyle bilgisayar kullanip trilyonlar calan
bir degildir. Bunlarin maddi degeri esas alinacaksa, verilecek ceza
farkli olmalidir. Hirsizliklar artik tek bir kisiyle de yapilmamaktadir.
Bugtin hirsizlik sebekeleri ve érgutleri séz konusudur. Klasik islam
hukukunda toplu hirsizliklara toplu el kesme cezasi verilmemektedir.
Bugtin o kadar buytk servetler hirsizlanmaktadir ki, bunlarin karsi-
liginda elinin kesilmesine razi olanlar bile ¢ikacaktir. Ayrica kesilen
elini caldig servetin cok az bir miktariyla diktirebilecektir. Bu du-
rumda el kesme cezas1 hala uygulanabilmeye devam edilmeli midir?
Seriati uyguladigini iddia eden bazi tlkelerde hirsizin eli sembolik
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olarak kesilmekte, daha sonra hastaneye goturultip diktirilmektedir.
Toplumsal adaletin ve iyiligin hakim olmas: gereken bir toplumun
olusmasinda Uizerine diisen ekonomik sorumlulugun geregini yerine
getirmeyen toplum/toplumlar ve zenginler, mallarindan fakirin ve-
rilmesi gereken haklar: (zekat: ve sadakay1) vermedigi i¢in asil hirsiz-
lar olarak onlarin mi eli kesilmelidir? Ya da calismayi bir ibadet hali-
ne getirip, toplumdaki issizlik ve yoksulluk sorununu, gelir dagili-
mindaki adaletsizligi ortadan kaldirmakla, hirsizlarin hirsizliktan eli
(hirsiziligin yolu) mi kesilmelidir?



