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IMAMIYYE SI‘ASI’NDA iMAMIN YETKILERININ
FAKIHLERCE DEVRALINMA SURECI
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Ozet

Imamiyye’yi digerlerinden farkh ki-
lan Imam anlayisina ragmen imam-
lar, yasadiklari donemde de gercekte
bu gorevi ytrtitmemis olduklar: gibi,
son imamin gaybetinden sonra ise
tam olarak fonksiyonlarini yitirmis-
lerdir. Belli bir stire imamin yetkisi
ona Ozeldir anlayist hakim olmussa
da zamanla, bu durumun her devir-
de bir imam bulunmasinin gereklili-
gini de iceren inangclariyla celistigini
ve toplumun ihtiyaclarini géren
imami alimler, imamin yoklugunda
imamin gorevlerini yurttmek ama-
ciyla yetkilerini peyderpey devralma-
ya baslamis ve uzun bir surecte
imamin butin otoritesini Uzerlerine
almay1 basarmislardir. Hatta teori-
deki bu gelisme uygulama imkani da
bulmus ve fakih siyasi otoritenin
basina gecmistir. Boylece teoride
olmasa da vakiada beklenen imam
gelmistir.

Anahtar kelimeler: Si'a, Imamiyye,
imamet, niyabet, velayet, velayet-i
fakih

*

Abstract
The process of taking over of the
authorities of imam by fakihs in
Imamiyya Shi‘ism

Although the imamat thought that
differ the Imamiyya from others, as
the imams did not make his duties
during their time, after the last
imam’s hidden, the imams fully lost
their functions. However the thought
that the authority of imam belongs
only for him was dominance for
limited time, some faqihs realized
that this situation is conflicting with
the belief that in every period there
have to be an imam and saw the
societies’ necessities. That faqihs
began to take over the imams au-
thorities step by step to perform the
missions of imam and managed this
taking over process all of imam’s
authority in a long period. Moreover
this development in theory could
find possibility for practice and the
faqgih took the lead of political au-
thority. Thereby the awaited Imam
arose not in theory but in fact.

Key words: Shi‘ite, Twelver Shi‘ism,
imamate, velayet, velayet-e fagih
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GIRIS

Imamiyye ve imamet inanci

Imamiyye'ye gére imameti kabul imanin sartlarindandir!. Ca‘fer
es-Sadik’tan gelen rivayette de Hz. Ali ve soyunun imametini inkarin
Allah1 ve Peygamberi inkarla denk oldugu zikredilir2. Bunun 6nde
gelen nakli delili olarak "Zamaninin imamini tanimadan olen kisi
cahiliyye tizere 6lmustir"s hadisi sunulur. Allame el-Hilli aklen s6yle
bir yaklasimda bulunur: Nubtvvet 6zel (sinirli), imamet ise genel bir
Ittuftur. Dolayisiyla genel bir litfu inkar, 6zel lutfu inkardan daha
kotudur. Dolayisiyla imamin taninmas: sarttir ve Cehennemden kur-
tulup Cenneti kazanmak buna baghdir4.

Her dénemde bir imamin bulunmasi mecburidirs. Bu gereklilik
onun varliginin, yokluguna goére daha faydali olusundan kaynakla-
nir. Bu haliyle imamin bulunmas: bir ltatuftur ve aslah prensibi® ica-

su ve Gelismesi”, Milletlerarast Tarihte ve Giintimiizde Siilik Sempozyumu, Istan-
bul 1993, s. 36. Hasan Onat, “Si91 Imamet Nazariyesi”, Ankara Universitesi [lahi-
yat Fakiiltesi Dergisi, c. 32 (Ankara 1992), s. 93 vd.; Mehdi es-Semavi,
el-Imame fi dav’i’l-Kitab ve’s-Siinne, Kuveyt 1399/1979, I, 69 vd. Bu konuda ce-
sitli rivayetler icin bk. Muhammed Bakir el-Meclisi, Biharu’l-envari’l-cami‘a li
dureri ahbari’l-eimmeti’l-ethar, Beyrut 1403/1983, XXIII, 76, 99.

2 Kuleyni, el-Usul mine’l-Kaft, nsr. Ali Ekber el-Gaffari, Beyrut 1401, I, 181.

3 Ebu’l-Hasan Ali b. el-Htiseyin b. Babeveyh el-Kummi, el-imame ve’t-tebsira mine’l-
hayra, Kum 1985, s. 82 vd.; Ibn Ebu Zeyneb Muhammed b. Ibrahim b. Ca fer
en-Nu‘mani, el-Gaybe, nsr., Hiseyin el-Alemi, Beyrut 1403/1983, s. 80. “Imam-
s1z Olen kisi” lafziyla rivayet icin bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 96.

4 Ibnu’l-Mutahhar el-Hilli, el-Elfeyn fi imdameti emiri'l-mii'minin Ali b. Ebi Talib,
Beyrut 1402/1982, s. 13; a.mlf., Minhacti'l-kerame fi ma‘rifeti'l-imame, nsr.
Muhammed Resad Salim, Kahire 1382/1962, s. 77. Cesitli rivayetler icin bk.
el-Meclisi, Biharu’l-envar, XXIII, 76-81.

5 [bnu’l-Mutahhar el-Hilli, Kesfu’l-murad fi serhi Tecridi’l-i‘tikdd, Beyrut 1988,
s. 27, 89.

6 Aslah Prensibi: Bilhassa Mu‘tezile yaklasimina gore; hikmetinin geregi olarak
Allah'a kulun hayrina olani (aslah) yapmanin gerekli olmasi demektir. Genis bilgi
icin Avni Ilhan, “Aslah”, DIA, III, 495 vd.



e-akalat Mezhep Arastirmalari, II/1 (Bahar 2009) 45

b1 Allah'in bir imam atamasi gerekir?. Allah’in kullarini rehberlik
muessesesinden mahrum birakmamasi baglaminda imamet ntibiv-
vetin devamidir.

Kuleyni'nin rivayet ettigi haberlere géore imamlar Hz. Peygamber’in
makamindadirlar. Su farkla ki nebi melegi g6értir imam ise sesini
isitmesine ragmen melegi géremezs.

Imamlarin toplumlar karsisindaki essiz konumu temelde iki se-
bebe dayandirilabilir: Hz. Peygamber’in ilahi nasla tayin edilmis ye-
gane mesru varisi ve kendilerini diger insanlarin tartismasiz lideri
yapacak sahsi niteliklerle donatilmis olarak kabul edilmeleri®. Bu
konum kendilerine itaatin gerekli oldugu sonucunu cikarmaya yeter-
li olmakla beraber imamlara itaatin dini gerekceleri de siralanir ve
ozellikle “Allah’a, Resule ve sizden olan emir sahiplerine itaat edin”10
ayetiyle istidlal suretiyle bunun farz oldugu vurgulanir!l.

Temelde otoriteleri nass ile tayin edilmis olmal? ve peygamber gibi
masum!3 oluslarina dayanan; sayilar: on iki olarak belirli ve sinirlil4

7 Abdullah b. Abdullah es-Sedabadi, el-Mukni‘ fi'l-imame, nsr. Sakir Seb‘, Kum
1414, s. 47. el-Hilli, el-Elfeyn, s. 15; a.mlf., el-Babti'l-hadi ‘aser, (iki serhle birlikte
ngr. Mehdi Muhakkik), Meshed 1370/1991, s. 39-40. (Naswruddin et-Tasi (6.
672/1274)’nin ayni gérist paylasimi hakkinda bk. Onat, “Sii1 Imamet Nazariye-
si”, s. 93 vd.; Ali Mukallid, Nizamu’l-hiikm fi’l-Islam ev en-niibtivve ve’l-imdme ‘in-
de Nasiruddin et-Tusi, Beyrut 1406/1986, s.285 vd., 337.)

8 Kuleyni, el-Kaft, I, 176, 270 vd.

9 Kohlberg, “Gaybet Oncesi Si'a’da Imam ve Toplum”, Dini Arastirmalar, trc.
Mazlum Uyar, [II/7 (Mayis-Agustos 2000), s. 227 vd.

10 en-Nisa 4/59.

11 Kuleyni, el-Kafi, I, 185-190; Seyh Saduk ve Nasiruddin et-Tasi’den cesitli alintilar
icin bk. Onat, “Si1 Imamet Nazariyesi”, s. 99-101.

12 el-Hilli, el-Elfeyn, s. 15, 31-34; a.mlf., el-Bab, s. 39-40, a.mlf., Kesfu’l-murad,
s. 338, 343, a.mlf.,, Minhacii’l-kerame, s. 78, 147; Kuleyni, el-Kaft, I, 199;
Nasiruddin et-Tasi, Risdle-i Imamet, s. 16’dan naklen Onat, a.g.m., s. 96.

13 Seyh el-Mufid, Serhu Akaidi’s-Sadik ev Tashihu’l-i’tikad, Tebriz 1364, 214-16;
Serif el-Murtaza, es-Saft fi'l-imame, nsr. Abduzzehra el-Huseyni el-Hatib, Tahran
1407/1986, II, 207; a.mlf, Resail, nsr. es-Seyyid Mehdi er-Recai, Kum
1405/1984, II, 294, III, 20; Seyhuttaife, EbG Ca‘fer et-Tusi, Kitabu’l-gaybe, nsr.
Ibadullah et-Tahrani; Ali Ahmed Nasih, Kum 1411, s. 16 vd.; Kuleyni, el-Kaft, I,
200; Seyh Saduk, ibn Babeveyh el-Kummi, Risdletu’l- I’tlkadatl’l -Imamiyye (Sii-
Imamiyye’nin Inan¢ Esaslary trc. Ethem Ruhi Figlali, Ankara 1978, s. 113; el-
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bu imamlarin sonuncusu olan Muhammed el-Mehdi, babasi
onbirinci imam Hasan Askeri’nin hicri 260 (873) yilindaki vefatinin
ardindan Samarra’daki evlerinin altinda serdaba girerek kaybolmus-
tur. Halen sag olup Kiyametten 6énce zulimle dolmus dliinyay: adalet-
le doldurmak tizere zuhur edecektir.

Bu sekilde 6zetlenebilecek on ikinci imam inanci gaybetinin ilk
déoneminde kendisiyle irtibat sagladig: belirtilen dort kisi doneminde
gerceklesmistir. Bu donem muelliflerinden Ebu Halef el-Kummi (6.
310/913) de Imamiyye’de on birinci imamin soyundan gelen gaib
imam inancinin var oldugunu belirtir!s.

“en-Nuvvabiil-erba‘a” yahut “es-Suferat’l-erba‘a” olarak bilinen
bu kisilerin imamla toplum arasinda irtibat sagladig: hicri 260-329
yillar1 arasindaki devreye Gaybet-i Sugra denir!.

Son Sefirin 6limutinden sonra ginimuze kadar gelen déneme ise
Gaybet-i ktibra denilir. Bu dénemde hayatta olan imam zamani belli
olmayan bir tarihte mutlaka ortaya cikacak ve adaleti saglayacak
olan duizeni kuracaktir. Béylece yerytizli aydinliga kavusacak, kullar
zulim ve zulmetten kurtulacag gibi refah ve mutluluga ulasacak,

Hilli, el-Elfeyn, s. 207; a.mlf., Nehcu’l-hak ve kesfii's-sidk, nsr. Aynullah el-
Huseyni el-'Urmevi, Kum 1407, s. 164, a.mlf.,, Kesfu’llmurad, s. 340; a.mlf.,
Minhacti’l-kerame, s. 145-6; a.mlf., el-Bab, s. 41.

14 el-Hilli, Minhac, s. 93; Ebu’l-Hasan Ali b. el-Huseyin b. Babeveyh el-Kummi, el-
Imame ve’t-tebsira mine’l-hayra, Kum 1985, s. 3-5; Ibn Ebu Zeyneb Muhammed
b. Ibrahim b. Ca fer en-Nu‘méani, el-Gaybe, nsr., Hiseyin el-Alemi, Beyrut
1403/1983, s. 39-69. Imamlar listesi ve atanmis oluslari hakkinda bk. el-
Kuleyni, el-Kafi, I, 286-329: Seyh Saduk, Risdletu’l-I'tikadati’l-imamiyye, s. 109,
115-117.

15 Ebu Halef el-Es'ari el-Kummi, Kitabu'l-Makalat ve'l-firak, nsr. Muhammed Cevad
Meskur, Tahran 1963, s. 103. Gaybet inancinin 300/912 civarinda sekillendigi
gorusu icin bk. Moojan Momen, An Introduction to Shi‘i Islam, Londra 1985, s. 75.
Son sefirle c¢agdas Ebu’l-Hasan Ali b. el-Huseyin b. Babeveyh el-Kummi
(6. 329/941) el-Imame ve’t-tebsira mine’l-hayra isimli eserine imamlarin 12 oldu-
gu ve sonuncusunun kaimleri oldugu rivayetleriyle baslar (s. 3). “Yerytz htic-
cetsiz kalmaz” rivayetleri icin ise bk. s. 25-32.

16 Dért sefir hakkinda 6zIu bilgiler i¢in bk. Mustafa Oz, Imamiyye Siasinda Onikinci
Imam ve Mehdi Inanci, Istanbul 1995, s. 61-68.
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fakirlik ortadan kalkacagi icin zekat alacak kimse dahi bulanamaya-
caktirl?.

Imam, Hz. Peygamber’den sonra onun yerine gecen kisi olunca gé-
rev, yetki ve otorite acisindan onunla esdegerde olmaktadir. Zaten
bilgide esit olmalari ayni otoriteye sahip olduklari kabultine dayan-
maktadir'8. Dini ve siyasi butlin yetkilerin kendisinde bulundugu
otorite olan imamin goérevlerini asagidaki gibi maddelenebilir:

1. Seriat kanunlarini uygulamak ve dinin sinirlarini korumak.

2. Sinirh nas, smirsiz mekan ve meseleler karsisinda yeni htikdm-
leri zanni olarak degil, masumiyetiyle yakini olarak dogru bir sekilde
tespit etmek.

3. Adaleti saglamak.

4. Sosyal problemler karsisinda farkl fikirler arasinda birligi sag-
lamak. Zira bu ancak bir masum etrafinda gerceklesebilir.

5. Sosyal barisit korumak.

6. lyiligi emredip, kétulikten sakindirmak!9.

2009 yih itibariyla 1068 seneyi bulan Gaybet-i Ktibra’da var oldu-
guna inanilan imamin her hangi bir yetki kullanimi s6z konusu de-
gildir. Bu uzun dénemde Si1 halkin dini ihtiyaclarinin fakihler tara-
findan karsilanabilmesi icin aslen imamlara ait olan dini otoritenin
fakihe gecis suirecini ele almaya calisacagiz.

ALIMLERIN iIMAMLARIN YETKILERINi DEVRALMA SURECI

1. imamlar Déneminde Alimler

Gaybet 6ncesi donemde izafi gaybet denilebilecek bir durum var ki
o da imamin kendi muintesiplerinin tamamaiyla ayni fizik mekani pay-
lasmiyor olmasidir. Ozellikle ikinci asir sonrasinda imami toplumun

17 Oz, a.g.e., s. 85 vd.; Onat, “Si91 Imamet Nazariyesi”, s. 109.
18 Kohlberg, “Gaybet Oncesi Si‘a’da Imam ve Toplum”, s. 231.
19 el-Hilli, el-Elfeyn, s. 12, 17-19.
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farkli yerlesim merkezlerine dagilmis olarak varolmasi, onlari bagh
olduklar1 imamlarindan uzakta yasamak gibi bir durumla kars: kar-
siya birakmistir. Onceki dénemlerde tek otorite kabul edilen imamin
yaninda alimin konumu, imamlarin ahbarini derlemek ve soru ve
sorunlar karsisinda bunlar arasindan nakilde bulunmaktan ibaret-
tir. Bu anlamda ideal bir 6grenci imamlarin ahbarini sorgulamadan
derleyip rivayet eden kisi olarak karsimiza cikar20. Bir alimin akli
izahta bulunmas: kesin olarak reddedildigi gibi cesitli rivayetlerde
Iblis’in icadi olarak algilanan kiyas ve ictihad da men edilir. Bu bag-
lamda Musa Kazim talebesi Muhammed b. el-Hakim’in akildan isti-
fade icin kendisine yaptigi muracaati reddettigi gibi Muhammed
Bakir da imamlarin sdylediklerini nakletme yerine kendi gérislerini
aktardigi icin 6grencisi Muhammed b. et-Tayyar1 uyarmistir2!.

Imamlarin yegane kaynak olarak kabul edildigi bu dénemde kadi-
lara da yer yoktur. Kuleyni’ye gére Surayh kadi oldugu zaman Hz. Ali
onu azarlamig ve imama atifta bulunmaksizin herhangi bir fikhi hi-
kiimde bulunmamasini emretmistir22,

Fakat buittin bunlara ragmen imamlar déneminde imamlarin go-
risleri karsisinda farkh fikirler ileri sliren imami alimler de olmus-
tur. Hisam b. el-Hakem, Ca‘fer es-Sadik’in kelamdaki tstinltigint
kabul etmemis ve ona konuyla ilgili bir dizi soru yoneltmistir. Ayni
sekilde Ztuirare b. Ayen’de kelami meselelerde mustakil gérisler ileri
sUrmustidr. Fakat bltlin bunlarin tamami bid’at olduklar gerekce-
siyle basta Ca‘fer es-Sadik olmak tizere imamlar tarafindan redde-
dilmistir2s.

Imamiyye Si‘asinin cesitli sehirlerde muintesibi bulunan bir mez-
hep haline déntismeye basladigi II1/1X. asrin baslarina dogru imamla

20 W. F. Madelung, “Oniki imam siasinda gaybet zamaninda otorite” Islamda Siya-
set Diistincesi trc. Kazim Gtilecytiz, Istanbul 1995, s. 142 vd.; Kohlberg, “Gaybet
Oncesi Si‘a’da imam ve Toplum”, s. 241.

21 el-Berki, el-Mehasin, I, 212-13’ten naklen Kohlberg, a.g.m., s. 242.
22 Kuleyni, el-Kafi, VII, 406-407’den naklen Kohlberg, a.g.m., s. 242.

23 Seyhuttaife et-Tasi, Emali, 1, 45; a.mlf., Fihrist, s. 100°’den naklen Kohlberg,
a.gm., s. 243 vd.



e-akalat Mezhep Arastirmalari, II/1 (Bahar 2009) 49

iletisimin glclesmesi mahalli liderliklerin ortaya cikmasina ve gelis-
mesine neden olmus, bu olusuma imamlar da destek vermistir. Me-
sela Imam Riza, kendisini Hemedan’dan Medineye ziyarete gelen ta-
lebesi Ali b. el-Mtseyyeb’in bu yolu her zaman kat etmesinin mim-
kiin olmadigini séylemesi tizerine ona hemen her konuda Zekeriyya
b. Adem’e danisabilecegini sdylemistir. Bu durum yine kendisinin
ortaya koymus oldugu “biz size dinin temel prensiplerini temin ede-
riz; detaya iliskin hususlarn kesfetmek ise sizin vazifenizdir” seklin-
deki metotla uygunluk arzetse de daha 6nceki dénem anlayisiyla tam
bir ayrilig1 temsil eder?+. Hatta Imam Ca‘fer es-Sadik Siflerin kendi
iclerindeki problemleri ¢c6zmede kendilerinden olmayan yoneticilere
gitmemelerini zira bunun, Allah’in kifrint emrettigi, tagutun huk-
munU kabul anlamina gelecegini belirtikten sonra ne yapmaliyiz?
diyen Amr b. Hanzala’ya: “Bizim sézlerimizi nakleden, helal ve hara-
mimiza uyan ve hiikiimlerimizi bilen kisinin hiikmuine razi olun zira
onu size hakim tayin ettim” der25. Burada si‘lerin kendi aralarindan
sectigi kisinin bizzat imamin agzindan hiikme baglanarak “imamca
atanmis” muamelesi gérecegi konusu kayda degerdir.

Sonraki dénem ulemasinin bu konulardaki ortak kanaati oldukca
belirgindir: Gaybet 6ncesi dénemde imamin tasvibi olmaksizin hicbir
fiill mesruluk kazanmaz. Serif el-Murtaza imamlarin, kad: ve hakem
olarak bir veya daha fazla halife atayabileceklerini belirtir. Bunlarin
hepsi imama karsi1 sorumludur. Onlar tarafindan bir hata yapildigin-
da, imam hemen duruma muidahale ederek bunu dtizeltecektir26.

Dini otoritenin giivenilir talebelere havale edilmesi durumu, imam
Ali er-Rizd’dan sonraki imamlar tarafindan da devam ettirilen bir
uygulamadir. Onuncu imam Ali en-Naki, uzakta olup kendisine ge-
lemeyen ve kime danisayim diye soran kisiye, daha sonra dort sefirin

24 Kohlberg, a.g.m., s. 247 vd.

25 Kuleyni, el-Kaft, I, 67 vd. Hanzala haberi olarak bilinen bu rivayet sikca referans
olarak kullanilir. Ayetullah Humeyni’nin bagvurmasi i¢in bk. Ayetullah Humeyni,
Islam Fikhinda Devlet, trc. Hiiseyin Hatemi, Istanbul 1999, s. 108 vd.

26 Serif Murtaza, es-Sdfi, s. 42, 67, 76, 78°den naklen Kohlberg, “Gaybet Oncesi
Si‘a’da Imam ve Toplum”, s. 248.
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birincisi olacak olan, Ebu Amr Osman b. Sa’id el-‘Amiri’yi tavsiye
ederek “onun her soOyledigi seyi tasvib ederim ve rivayet ettigi her sey
de benden gelmektedir” der. Bu soézler oglu onbirinci imam Hasan el-
Askeri tarafindan da aynen tekrarlanir?7.

Sekiz, dokuz ve onuncu imamlarin talebesi olan Ahmed b. Mu-
hammed b. Isa el-Es’ari’nin Kum’daki faaliyet ve durumu kayda de-
gerdir. Eserleriyle saygi duyulan bir alim olarak kalmamis III/IX.
asrin ortalarinda Kum’daki imami toplulugun liderligini de Uustlene-
rek devlet gorevlilerini karsilamistir. Si7 diistinceye zarar verdigi ge-
rekcesiyle asir1 fikirleri olan sahislarin sehirden uzaklastirilmasini
emretmis ve bunu imama danismadan yapmistir2s.

Bu ve benzeri bilgilerden su sonucu c¢ikarmak mUmkUndur:
Gaybet 6ncesi dénemin son zamanlarinda dini liderlerin konumu
gaybetten sonraki durumlarindan pek farkli degildir. Buna son dé-
nem imamlarinin basta cografi olmak tizere cesitli sartlar dolayisiyla
otoritelerini tam olarak uygulayamamalar:t sebep olmustur denilebi-
lir. Bu durum uzun vadede imami toplum icin faydali sonuclar do-
gurmustur. Soyle ki gaybete gelindiginde imamdan bagimsiz olarak
idari ve ilmi bir gelenek olusmus olmasi, topyekun bir mesru otorite
kaybi1 demek olan gaybet dénemine daha purizstiz ve sancisiz bir
gecisin altyapisini hazirlamistir. Bu gecis strecine olumlu katkida
bulunan bir diger 6énemli unsur da Kictk ve Buytk adiyla ikili bir
gaybet dlistincesinin ortaya c¢cikmis olmasidir29.

2. Gaybet-i Sugra’da Sefirler ve Yetkileri

Onbirinci imam Hasan Hasan el-Askeri tarafindan, 260’taki 6lG-
munden Once, tayin edilmis olan dort el¢i on ikinci imamin, toplum
tarafindan yoneltilen sorulara, verdigi cevaplari sahiplerine ulastir-

27 Kuleyni, el-Kaft, I, 330; Seyhuttaife et-Tusi, el-Gaybe, s. 146 vd., 215, 218
vd.’dan naklen Kohlberg, a.g.m., s. 248 vd.

28 Seyhuttaife et-Tasi, Fihrist, s. 48 vd; Necasi, Ricdl, s. 59 vd.’dan naklen Kohlberg,
a.g.m., s. 249 vd.

29 Madelung, “Oniki imam siasinda gaybet zamaninda otorite”, s. 145; Kohlberg,
a.g.m., s. 250.
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makla goérevlendirilmistir. Ozel vekaleti (en-niyabetiil-hassa) haiz
olan bu hususi vekiller Si‘a toplumu ile ilgili dini, ilmi, mali ve siyasi
isleri imama arz ederek, onun konu ile ilgili emir ve yasaklarini biz-
zat imamlarin ifadeleriyle (et-tevki) toplumlarina bildirmislerdir.
Imamin yapmasi gereken isleri de onun adina ytirtiterek gelen zekat
ve humus gibi dini vergileri imam adina teslim alip gerekli yerlere
sarf etmislerdir3. Bu durum mali ve idari sahada da uzmanhg ge-
rektirmekteydi ki bu durum zaten Si‘a’nin yabanci oldugu bir husus
degildi. Zira Ca‘fer es-Sadik’tan itibaren mali islerden sorumlu vekil-
lik muessesesi ihdas edilmisti. Seyh Mitfid bu son grubu tmera ve
vulat tabirleriyle anmak suretiyle ilim disi yonlerine isaret etmis ol-
malidir3!.

Sefir, alim ve nisbi de olsa bu idareci fonksiyonlarinin her ikisini
de kendi sahsinda birlestirmistir. Sefirin diger alimlere UstUnltgu
sadece imam tarafindan tayin edilmis olmaktan degil, bundan daha
cok onunla daima temas halinde bulunmasindan kaynaklaniyordu32.

Birinci ve ikinci sefirler onuncu ve on birinci imamlarin mali isle-
rine bakmislar ve sefir makamina yulkseldikten sonra da bu mevkile-
rini muhafaza ettikleri gibi ilmi faaliyetlerini de ihmal etmemislerdir.
Ikinci sefirin gerek dogrudan gerek babasi araciligiyla on bir ve on
ikinci imamlardan duydugu ahbara dayali fikih eserleri kaleme aldigi
rivayet edilirs3s.

Yaklasik yetmis yil stiren ve imamin hayatta olduguna inanilan
bu devrede, sefirlerin imamla dogrudan irtibat halinde bulunduklari
ve onun adina hareket ettikleri kabul edildiginden, imamiyye biinye-
sinde vekaletleri konusunda bir anlasmazlik ¢citkmamistir. Dérdtinct
sefirin vefatindan bir hafta 6nce imamdan gelen, sefirin alt1 glin igin-
de olecegi, yeni sefir atanmayacagi ve uzun sureli gaybetin baslaya-

30 Abdutlbakiy Gélpinarli, Tarih Boyunca Isldm Mezhepleri ve Siilik, Istanbul 1997,
s. 530.

31 Kohlberg, “Gaybet Oncesi Si‘a’da imam ve Toplum”, s. 251; Sair Amir Arjomand,
The Shadow of God and the Hidden Imam, Chicago 1987, s. 40.

32 Kohlberg, a.g.m., s. 251.
33 SQeyhuttaife et-Tasi, el-Gaybe, s. 221’den naklen Kohlberg, a.g.m., s. 251.
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cagini bildiren bir tevkiden sonra 15 Saban 329/15 Mayis 941 tari-
hinde son sefirin lmesiyle birinci gaybet dénemi kapanmistir. Imam
bu tevkiinde kendisinden sonra “hadislerimizi rivayet edenlere bas-
vurun; c¢Unkl onlar sizin Uzerinizdeki hiiccetimdir benim; ben de
onlara Allah’in hiiccetiyim”34 demisse de imama niyabet yahut imami
kimin temsil edecegi konusunda tartismalar baslamistir.

3. Gaybet-i Kiibra Doneminde Alimler ve Yetkileri

Imamiyye ulemasi ilk defa Buiveyhiler (320-454/932-1062) dev-
rinde imamin buyulk gaybete girdigini sefirler araciligiyla da olsa irti-
bat kurulamayacagini, bu nedenle imamin toplumun lideri olarak
yerine getirmesi gereken cihad faaliyetleri, ganimet ve fey’ taksimi,
cuma namazlarini kildirmak, dini htikimleri yerine getirmek, hukuki
cezalar infaz ve zekat ve humusu alip kabul etmek gibi hususlarin
sakit oldugunu duistindiiler. Hatta Kuleyni ve ibn Babeveyh gibi
alimler, imamin dini yetkileri konusunda da hig¢bir kimsenin temsil
yetkisi bulunmadig géristinde idilerss.

Baslangicta bu dustnce tarzi politik sartlara uygun oldugu gibi
Imamiyye’nin tesekkiiltinii ve gaybet doktrininin gelismesini sagladi.
Fakat zamanla, gorevlerin sakit oldugu diistincesinin Imamiyye top-
lumunu uygulamalardan uzaklastirdigl, toplumu lidersiz, teskilatsiz
ve mali yapidan yoksun biraktigi anlasildi. Imamiyye alimleri meyda-
na gelen boslugu doldurabilmek ve imami toplumu dagilma tehlike-
sinden koruyabilmek icin, blytuk bir gayrete girerek gaybet 6ncesi
doneme oranla faaliyet alanlarini genislettikleri gibi, hayatta olan
fakat kendisiyle irtibat kurulamayan imam anlayisi dolayisiyla da
bazi coziimler tiretmeye koyuldular. Yetkileri imamin yetkileriyle esit
olmamakla beraber, gorevi Gistlenecek baska bir grup bulunmadigin-

3 Figlali, Imamiyye Siasi, s. 178 vd.; Gélpmarl, Siilik, s. 533. (Ayetullah
Humeyninin ayni tevkii referans olarak kullanisi icin bk. Humeyni, Devlet,
s. 97.)

35 Mustafa Oz, “Niyabet”, DIA, XXXIII, 164, Ismail Safa Ustltin, Humeyni’den
Hamaney’e fran Islam Cumhuriyeti Yénetim Bicimi, Istanbul 1999, s. 22.
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dan, alimler, zarurete binaen toplumun bu goézle bakmasi da eklene-
rek, imamin vekilleri olma gérevini Gistlenmeye basladilar3e.

Bu yetki devri aslinda kolay asilabilen bir konu olmamis, imamla-
rin otoritesinin gasp edilmekte oldugu endisesi fukaha arasinda de-
rin ihtilaflara yol a¢migsas” da IV/X. asrin sonlarindan itibaren fa-
kihlerin ifade ve beyanlar: toplum tarafindan, yetki ve otorite acisin-
dan esit olmasa da onikinci imamin beyanlar: olarak kabul edilmeye
baslanmistir. Akaid ve fikih alaniyla sinirli olmakla beraber fakihler
artik imamin baz yetkilerine vekalet eden kimseler olarak kabul edi-
lir hale geldiler. imamin kisa stire icinde ve kilicla ortaya c¢ikacagini
distinen bazi fakihler ise, ulemanin imama naib olmasini dusUn-
mekle beraber, imama teslim edilmesi gereken humusu almay: ke-
sinlikle reddediyorlardi. Imamin zuhuru uzayinca bu gecikmeyi izah
ve imamin varligini savunma ihtiyaci fakihlerin akli konularla ug-
rasmaya koyulmasini dogurdu. Bu durum sadece hadis ve haber
nakli ile eser veren alim tipinden farkli olarak Seyh Mtufid (6.
413/1022)%8 ve Seyhuttaife EbG Ca‘fer et-Ttsi (6. 460/1067)3° gibi
hem hadis¢ci hem kelamci bir alim tipinin ortaya cikmasina sebep
oldu. Kendi dénemlerinde imamin vekili ve Imamiyye’nin lideri olarak
kabul edilen bu alimler, imamin yetkilerinin ulemaya intikali konu-
sunda ihtiyatli davrandilar*®. Humusun sadat hissesi denilen yarisi-
nin alinip dagitilmasi konusunda yetkili olduklarini, imama teslim
edilecek yari hisse Uzerinde yetkili olmadiklarini, bu hissenin bir
yerde muhafaza edilmesi gerektigini ileri stirdiiler. Seyh Mufid’e gore
imamin hissesi mUminler tarafindan ayrilarak muhafaza edilmeli,
kendisine 6ltiim gelmesi halinde zuhurunda imama teslim edilmek
lzere vasiyette bulunulmalidir. Seyhuttaife V/XI. asrin baslarinda

36 Oz, “Niyabet”, DIA, XXXIII, 164; Usttin, Humeyni’den Hamaney’e, s. 22 vd;
Moojan Momen, An Introduction to Shi‘i Islam, Londra 1985, s. 170.

37 Ustiin, Humeyni’den Hamaney’e, s. 23.

38 Seyh Mufid’'in usuli diistincenin olusumundaki rolti hakkinda genis bilgi icin bk.
Mazlum Uyar, Sii Ulemanin Otoritesinin Temelleri, Istanbul 2004, s. 23-34.

39 et-Tasi’nin ustli dustncedeki yeri hakkinda genis bilgi icin bk. Uyar, a.g.e.,
s. 43-54.

40 Oz, “Niyabet”, DIA, XXXIII, 164.
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fukahanin gaib imama niyabeti doktrinini yeniden yorumlar. Buna
gore imamin hukuki yetkileri fakihlere gecer. Ulema dini gelirlerin
nerelere ve nasil dagitilacagini bildiginden muminler isterlerse vergi-
lerini onlar vasitasiyla yerine getirebilirler. el-Tdsi ayrica Cuma na-
mazlarini eda etmeye karar verme konusunda da fukahanin yetkili
oldugunu savundu#! ise de Alemuwi’l-Hiida*? (6. 436/1044), ibn Idris
(6. 598/1202) ve daha sonra da olsa Allame el-Hilli (6. 726/1325)
gibi ¢ok sayida usuli alim buna muhalefet etmistir. Bu nedenle, uza-
yan gaybet déneminde imamin hissesinin teslim alinarak dini ve top-
lumun hayir islerinde kullanilmasi uygulamas: ilk defa VII/XIII.
asirda Muhakkik el-Hilli (6. 676/ 1277)%3 tarafindan gerceklestirilmis-
tir. Muhakkik el-Hilli, fukahanin yetkilerini imamin hissesinde tasar-
rufa kadar genisletmekle kalmamis, ulemanin hukuki yetkilerinin
hadleri uygulamaya kadar uzandigini zira bunlar1 uygulamaya alim-
lerin diger siyasi otoritelerden daha layik oldugunu savunmustur.
Muhakkik el-Hilli 6nceleri zekat ve humusun tevziinde vergileri 6de-
yen kimselerin vekili olduklarini séylerken daha sonralar1 gaip ima-
min vekilleri olduklarini ileri stirmustir#4.

Muhakkik el-Kereki (6. 940/1533) ise Amr b. Hanzala hadisiyle is-
tidlal ederek fakihlerin buytk gaybet esnasinda, kiicik gaybetteki
0zel naiblerden ayri olarak, imamin umumi niyabetini haiz olan tem-
silcileri (en-ntivvabu’l-amme) olduklarini savundu ise de niyabeti
sadece Cuma namazlarinin ifasina hasretti. Naibul-amm (umumi
vekil) kavramini dini konularda ele alarak imamin buttin yetki ve
fonksiyonlarina uygulayan ilk fakih Sehid es-Sani Zeynuddin b. Ali

41 Seyhuttaife et-Tusi, en-Nihaye, Beyrut 1400/1980, s. 103, 200 vd.’dan naklen
Oz, “Niyabet”, DIA, XXXIII, 164; Momen, An Introduction to Shi‘i Islam, s. 189 vd.

42 Serif el-Murtaza gaib imamin gérevlerinin baskalarinca yerine getirilmesine israr-
la karsi cikar, “imamin varlig latuftur, yoklugunda isler ytruyecek olursa ona
ihtiya¢c olmadigi gibi bir sonu¢ cikar ki bu imkansizdir” gértistindedir. Serif el-
Murtaza, el-Mukni‘ fi'l-gaybe ve’z-ziyadetu’l-mukemmile leh, nsr. Muhammed Ali
el-Hakim, Kum 1416, s. 83 vd.

43 Muhakkik el-Hilli ve gortusleri hakkinda 6zl bilgiler olarak bk. Uyar, Sit
Ulemarnin Otoritesi, s. 72-80.

4 Muhakkik el-Hilli, Serdiu’l-Islam, Beyrut 1403/1983, 1/1, s. 164, 184’ten naklen
Oz, “Niyabet”, DIA, XXXIII, 164; Momen, a.g.e., s. 190
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el-Amili (6. 966/ 1558) olmustur. Ona gére dinen imama getirilip tes-
lim edilmesi gereken vergiler, imamin glivenilir vekilleri olan; fetva
sartlarina sahip, imami ve adil fakihler araciligiyla dagitilmalidir.
Hatta bir kimse vergilerini dogrudan kendisi dagitmaya kalkarsa
hicbir sevap elde edemez. Bunlara ilaveten, dini ilimler tahsil eden
O0grenciler ve alimleri zekattan pay alacaklar sinifina dahil etmesiyle
birlikte, fukaha zekat: alip kendileri ve 6grencileri icin harcamaya
yetkili kihlnmig oldu4s.

Muhakkik el-Hilli imkanindan bahsetmis olsa da*® ulemanin sa-
vunmaya dayali cihad konusunda gaip imamin niyabetini haiz bu-
lundugunu acikca belirten Sehid es-Sani olmustur. Saldir1 mahiyetli
cihad konusunda ise ulemanin yetkisi bulunmadigi gérastindedir+?.

Alimlerin yetki ve otoritesinin teorik temelleri boylece tedricen ge-
listiyse de Safevilerin (1501-1722) gutcli ve siki baskisi altindaki
ulema bu yetkilerinden cogunu kullanmaya imkan bulamadi. Imam-
larin soyundan geldiklerini iddia eden Safevi sahlar1 karsisinda 6zel-
likle devletin gtcli oldugu dénemlerde fakihin konumu devlet me-
muru statisini asamadi*®. Yetkilerin pratikte kullanimi Usaliler’in
Ahbariler’e kars1 zafer kazanmasiyla ancak Kacarlar devrinde (1786-
1925) gerceklesti. Kadilarla ytUrutilen mahkeme sisteminin zayifla-
masiyla muctehitler, mtiracaat edenlerinin cogaldig: seriat mahke-
meleri vasitasiyla, toplumda hakim olmaya ve diger mahkemelerin
yerini almaya muvaffak oldular. Béylece ulema devlet ricali katinda
hukuki anlamda itibar ve otoritelerini de pekistirme firsatini elde etti.
1804-1813 Rus-Iran savasi esnasinda Kacar hiikiimdarligi ulemaya

45 Sehid es-Sani, er-Ravdatii’l-behiyye, Beyrut ts., (Daru’t-tearuf) I/1, s. 62, II/1, s.
52’den naklen Oz, “Niyabet”, DIA, XXXIII, 164 vd.: Momen, a.g.e., s. 190: Ismail
Safa Usttin, “imamiyye Siasinda Otorite Problemi: Ayetullah Humeyni’nin Vela-
yet-i Fakih Kavrami”, Milletleraras:t Tarihte ve Giintimiizde Siilik Sempozyumu,
Istanbul 1993, s. 376-378.

46 Ustlin, “Imamiyye Siasinda Otorite Problemi”, s. 378.

47 Oz, “Niyabet”, DIA, XXXIII, 165; Usttin, “imamiyye Siasinda Otorite Problemi”,
s. 378.

48 Mazlum Uyar, “Velayet-i Fakih’in Ortaya Cikisi ve Degerlendirilmesi”, Dini Aras-
tirmalar, 11/6, (Ocak-Nisan 2000), s. 78. Kacarlar déonemi alimler ve siyasi otorite
ile iligkileri hakkinda genis bilgi icin bk. Uyar, Sit Ulemanin Otoritesi, s. 179-205.
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muracaatla Seyh Ca‘fer Kasifil-Gita (6. 1227/1812)%ya, ileri gelen
alimlerin de istirakiyle, bir cihad bildirisi hazirlatir. Boylece devlet
yoneticileri, aslinda gaip imamin yetkileri arasinda olan bdyle bir
bildiriyi hazirlatmakla, ulemanin imama niyabetini ve dolayisiyla da
alimlerin otorite ve yetkilerini tanimis oldular. 16. ylzyilda Safevi
Sahi1 Tahmasb (6. 984/1576)1n fermaninda Muhakkik Kereki (6.
940/1533) Sahtan yetki alir konumda iken 19. yulzyil baslarina ge-
lindiginde Sah’a yetkiyi verenin fakih oldugu kabul edilmis olmakta-
dir#9. Kasifi’l-Gita bu esnada humusu toplama ve sarf etmenin ule-
manin hakki olduguna dair devlet kararini da elde etmeye muvaffak
olurso.

Ayni donemde 6nde gelen bir baska muctehid olan Seyyid Mu-
hammed Bakir Sefti (6. 1260/1844) kendi seri mahkemesince veril-
mis had cezalarinin uygulanmasinin da kendisine ait bir hak oldu-
gunu ileri stirer ve bu cezalar1 tatbik eder5!. Boylece ulema siyasi
yetki ve otorite haric, gaip imamin diger yetkilerinin kendilerine inti-
kal ettigi diisiincesini peyderpey gelistirmeyi basarir.

XIX. yuzyilda artik imamin fonksiyonlarinin fukahaya nakli tar-
tisma konusu olmaktan ¢ikmis, hatta tasnifi dahi yapilmistir. Seyyid
Cafer Kesfi (6. 1267/1850) imamin gaybetinde yetkilerinin iki ayri
gruba devrolundugunu; dini vekaletin fakihlere, siyasi vekaletin ise
devlet baskanlarina gectigini belirtir. Dolayisiyla da bu iki grubun is
birligi yapmalarini tavsiye eder52.

flk defa XIX. ytizyilda ortaya cikan ve her bir Si1 miisliimanin bir
fakihe uymasi ve onu taklid etmesi seklinde ifade edilebilecek olan

49 Usttin, Humeyni’den Hamaney’e, s. 23.

50 Momen, a.g.e., s. 191. Usuliligin hakim dustnce konumuna gelisi hakkinda bk.
Uyar, Sii Ulemann Otoritesi, s. 205-211.

51 Usttin, Humeyni’den Hamaney’e, s. 23; Momen, a.g.e., s. 191. Hadlerin uygu-
lanmas1 konusunda Serif el-Murtaza’nin (6. 436/1044) yaklasimu ilginctir. “Suclu
hayattayken imam ortaya ¢ikarsa cezayi uygular. Yok, imam zahir olmadan suclu
olurse, glinah imami korkutup gizlenmeye mecbur birakanlarin boynunadir”. Se-
rif el-Murtaza, el-Mukni‘fi’l-gaybe, s. 58. Ebu Ca‘fer et-TGsi’nin aynm gérist pay-
lasmasi icin bk. Seyhuttaife et-Tasi, el-Gaybe, s. 94.

52 Ustlin, “lmamiyye Siasinda Otorite Problemi” s. 379.
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merci-i taklid muessesesi53, imama niyabette 6nemli bir merhale
olusturur. Ilk adim olan miictehidin taklid edilmesi Ibnu’l-Mutahhar
el-Hilli (6. 726/1325)'ye>* kadar uzatilabilirse de detayli olarak ele
alan ilk kisi Seyh Hasan Amili (6. 1001/1602)dir. ikinci adim olan
alemiyyet ise XIX. ylzyilda ileri stralir ve aflem olani taklidde
usuliler arasinda icma oldugu dahi iddia edilir>5.

Merci-i taklid anlayisina goére her bir musliman bir muctehidi
taklid etmeli ve her tirlti problemine bu muctehid ¢c6ziim getirmeli-
dir. Seyh Murtaza Ensari (6. 1281/1864) ile basladigi kabul edilen
bu kurum ile ulema muesseseleserek, devletten tamamiyla bagimsiz
hiyerarsik bir yapiya kavusmustur. Merci-i taklid muUessesesi
1961’de vefat eden Ayetullah Buracirdi'ye kadar kesintisiz olarak
devam etmisse de ondan sonra belirli bir isim temaytiz etmemistirse.

Merci-i taklidlerin halk tizerindeki otoritesini gostermesi agisindan
onceki ylzyilin mercelerinden Mirzay: Sirazinin ttittin boykotu fetva-
sina Sahin aile efrad: tarafindan dahi uyulmus olmasi ilging bir 6r-
nek olusturur>’.

Onikinci imamin gaybetiyle onun yerine getirmesi gereken tim
vazife ve ona ait yetkilerin sakit oldugu duistincesi belirmisse de za-

2999

53  Hasan Onat, “Yirminci Asirda Siilik‘ ve “Iran Islam Devrimi””, Milletleraras: Tarihte
ve Gtintimtizde Siilik Sempozyumu, Istanbul 1993, s. 143.

54 Hayreddin Karaman, “Siada Fikih Usult ve Ser Deliller”, Milletlerarast Tarihte ve
Giintimiizde Siilik Sempozyumu, Istanbul 1993, s. 347 vd.; Madelung, “Oniki
imam siasinda gaybet zamaninda otorite”, s. 149; Said Amir Arjomand, “The
Mujtahid of the Age and the Mulla-bashi: An Intermediate Stage in the
Institutionalization of Religious Authority in Shi‘ite Iran”, Authority and Political
Culture in Shi‘ism, ed. Said Amir Arjomand, New York 1988, s. 82.

55 Ustlin, Humeyni’den Hamaney’e, s. 49, 115 vd.

56 a.e., s. 15, 50; Hideko Iwai, “Wilayah and State: In the Case of the Islamic
Republic of Iran”, Nature of the Islamic Community, ed. Toshio Kuroda; Richard
I. Lawless, Tokyo 1991, s. 177-180. Merciiyyet kurumunun sekillenmesi, diger
dini 6nderliklerden farklilasmasi ve en Ust merci-i taklidin temaytiz etmesi hak-
kinda bk. Abbas Amanat, “In Between the Madrasa and the Marketlpace: The
Designation of Clarical Leadership in Modern Shi‘ism”, Authority and Political
Culture in Shi‘ism, ed. Said Amir Arjomand, New York 1988, s. 98-132.

57 Uyar, “Velayet-i Fakih”, s. 81. Bu olaymn ulemanin rolini gésteren en ¢énemli
olaylardan biri oldugu konusunda bk. Onat, “Yirminci Asirda $iilik ve “Iran Islam
Devrimi””, s. 144.
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manla, ihtiyaclarin da zorlamasiyla velayet-i amm ya da naib-i amm
kavramlarini ileri stirerek, usali fakihler imamin yetkilerini bu sekil-
de tedricen tUzerlerine almis, bir kisim ulemanin her tdrla itirazina
ragmen, “velayet” adi altinda yetkilerini stirekli gelistirerek yutzyillar
boyunca tartigila gelerek ilerleyen imamin yetkilerinin fakihlere akta-
rilmas1 meselesi, XX. ytzyilin basina gelindiginde hemen hemen ta-
mamlanmis olur38. Burada fukahanin bu yetkisinin belli bir sahsa
ait olmayip butin fakihlerce “muistereken” Ustlenildigine dikkat et-
mek gerekir.

Bu haliyle maddeleyecek olursak usuli fakihler arasinda fakihin
gaib imami Ui¢ ana konuda temsil edebilecegine dair neredeyse bir
icma s6z konusudur.

1) Yetim, dul ve kimsesizlerin mal ve sahislari tizerinde velayet,

2) Toplumun dini hayatiyla ilgili mal ve aktiviteler, cami, vakif,
medrese ve tlrbelerin idaresi, dini egitimi denetleme, hakim ve kadi-
Ik,

3) Toplumun refahi konusunda genel velayet.

Uctinciisti emr-i bil-ma‘ruf ve nehy ‘anil-miinker prensibine da-
yandirilmis ve hadlerin uygulanmasi yaninda devleti uyarmaya kadar
varan genis bir yetki alanini kapsayacak sekilde genis tutulmustur>°.

4. Velayet-i Fakih’e Hazirlik Donemi
Molla Ahmed Neraki (6. 1245/1829)

Velayet-i Fakih tabiri ilk defa XIX. ytizyilda Neraki tarafindan kul-
lanilmakla®® kalmamais, ‘Avdidu’l-eyydm min kavd‘idi’l-fukahdi’l-a‘lam
isimli eserinde mustakil bir bélim de kaleme almigtir6?.

58 Ustiin, Humeyni’den Hamaney’e, s. 64 vd.
59 Uyar, “Velayet-i Fakih”, s. 84.
60 Ustiin, Humeyni’den Hamaney’e, s. 24. Uyar, Sit Ulemdrnun Otoritesi, s. 220.

61 Bu bolim mustakil eser olarak tahkik edilerek nesredilmistir. es-Seyh Ahmed
en-Neraki, Vilayetu’l-fakth, nsr. es-Seyyid Yasin el-Musevi, Beyrut 1410/1990,
27-166 sayfa.
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Neraki bu eserinde Hz. Peygamber ve imamlardan naklettigi on
dokuz rivayete®? dayanarak (s. 35-66) fakihlerin yetkilerini ele alir.
Buna goére: halk fakihlerin fetvalarina uymaldir. (s. 77-102) Kazaya
yetkilidirler. (s. 103-105) Had cezalarini uygularlar. (s. 107-114) Ye-
tim (s. 115-125), mecnun, sefih (s. 127-132) ve kayiplarin (s. 133-
136) mallarin1 korumada yetkilidirler. Humusun yaris1 gibi gaib
imamin mallarinda da tasarruf yetkisi onlarindir. (s. 163-166) Nika-
ha yetkili onlardir. (s. 137-160) Boylece donemindeki idarenin mesru
olmadigini gaybet-i klibranin baslamasiyla birlikte gerekli sartlari
tasiyan fakihlerin, gaib imamin yetkilerini haiz umumi vekilleri (en-
nitivvabu’l-amme) sifatiyla cesitli gérevleri Islam toplumunda yerine
getirecek gercek ve mesru idareciler olduklarini ortaya koyar.

Neraki boylece velayet-i amm tabiriyle daha 6nce ifade edilmemis
olarak fakihin otoritesini, temsil ettigi imamin otoritesinin tamamini
kapsayacak sekilde, genisletmis olur. Neraki'nin en 6énemli yorumu
fakihi toplumun siyasi hayatina yoén veren yoneticilerin tizerinde bir
yere yerlestirmesi ve velayetin fikhi sahayla sinirli olmadigini vurgu-
lamis olmasidir. Nerdki'nin bu yorumu, avamin fakihleri taklide
mecbur kabul edilmesinden sonra velayet-i fakih icin ikinci énemli
merhaleyi olusturur. Siyasi sahaya bu kadar rahat dalarak yorum
yapmasinda Neraki’nin dénemin sahi Feth Ali Sah ile olan yakinligi
da etkili olmus olsa gerektir. O dénemde Ruslar’la yapilan savasta,
Kasifu’l-Gita gibi, cihad fetvasi da vermigtir®3.

[smen atifta bulundugu iki kisiden biri olan Neraki, Ayetullah
Humeyniye gére “Imam’in biitiin itibari makam, yetki ve ddevlerinin
fakihe gectigini kabul eder”64.

62 Velayet-i fakih teorisinde sik¢a kullanilacak olan baslicalar:i sunlardir: “Alimler
nebilerin varisleridir” (s. 35). “Mtmin fakihler Islam’n kaleleridir” (s. 39). “Krallar
insanlar tizerinde, alimler de krallar tizerinde hakimdirler” (s. 44). “Hiktmlerimi-
zi bilen kisiye danisin zira onu size hakim olarak atadim” (s. 54). “Allah’im ben-
den sonra gelip hadis ve stinnetimi nakleden halifelerime rahmet kil” (s. 65).

63 Uyar, “Velayet-i Fakih”, s. 79-85; a.mlf., Sit Ulemarun Otoritesi, s. 220-224.
64  Humeyni, Devlet, s. 93, 152.
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Muhammed Hiiseyin Naini (1860-1936)

Ulemaya mumkiin olacak en genis sekilde velayet yetkisini tani-
makla beraber konunun alimler arasinda tartismali oldugunu da
belirtmektedir. Buna gore kazada tereddtit bulunmamakla beraber
sinirlarin korunmasi, sehrin nizami, cihad ve savunma gibi konular
ihtilaflidir. Fakat kendisinin htuktmeti de fukahanin tstlenmesi
gerektigi kanaatinde oldugunu belirtir ve yonetimin fakihlere devre-
dilmesini teklif eder®5.

Ayetullah Humeyni ikinci isim olarak Naini’ye atifta bulunarak
onun imam’n velayetinin de fakihe gectigini kabul ettigini belirtir66.

5. Gaib imamin Yetkilerin Devralinma Siirecinin Sonu:
Ayetullah Humeyni ve Velayet-i Fakih

Velayet-i fakih kavraminda Humeyni’nin tanimlamasiyla velayet:
egemenlik, tlkeyi yonetme ve Mukaddes Seriatin kanunlarini icra
etme®’, fakih de baskasini taklid etme ihtiyaci olmayacak derecede
kanunu bilen adalet sahibi alimdir®s.

Butunuyle Si1 dlistincenin bir Girind olan velayet-i fakih®® teorisi
ise kayip imam adina siyasi otoritenin adil bir fakih tarafindan tst-
lenilmesi ve devlet baskan1 olmasini savunur?°.

a. Temel Gerekceler

Humeyni kendi déneminin Islam diinyasinin Bati karsisindaki
durumunu ve ezilmisligini dile getirerek baslar. Batililarin Islam’
inanc ve ibadetlere hasrederek toplumsal hayattan ve yonetimden

65 Kummi, Veleyet ez-didegah-t fukaha, s. 103; Zencani, Fikh-t siyast, s. 98’den nak-
len Ustlin, a.g.e., s. 64, 67.

66 Humeyni, Devlet, s. 93, 152.

67 a.e.,s. 62 vd.

68 qg.e., s.57,59.

69  QOnat, “Yirminci Asirda Siilik ve “Iran Islam Devrimi””, s. 148 vd.

70 Usttin, Humeyni’den Hamaney’e, s. 11.



e-akalat Mezhep Arastirmalari, II/1 (Bahar 2009) 61

uzaklastirma emellerine vurgu yaparak, Hz. Peygamber’in halife ta-
yininin icra ve idare amacina yonelik oldugunu belirterek, gaip imam
konusunu devreye sokmadan, Islami bir hiikiimet kurulmasi gerek-
tigini ve bu ugurda calismanin sart olusunun velayet inanci icinde
oldugunu anlatmaya calisir’!. Duragan olup aktif siyasetten yoksun
imamet nazariyesine yeni ve dinamik bir boyut7? kazandirmay: he-
defler.

“Biz velayete inaniyoruz ve inaniyoruz ki Peygamber-i Ekrem’in
(S.A.) halife tayin etmesi gerekirdi, ve etti de. Acaba halife tayini sa-
dece Islami hiikiimleri aciklamasi ve bildirmesi icin midir? Kurallarin
aciklanmasi gorevi halife tayinini gerektirmez. ... halife tayininin hu-
ktimleri aciklamak icin degil, htiiktimleri icra ve toplumu yénetmek
icin, “htiktmet” icin yapildiginin kabul edilmesi mantiken gereklidir.
Biz, kanunlar1 uygulamasi icin halife istiyoruz”7s.

Hz. Peygamber’in {lahi emir geregi’ kendi yerine atadigi Hz. Ali’yi
imam kilan sebep ve zaruretlerin giinimtizde de bulundugunu fakat
onun gibi belirli bir kisi s6z konusu olmadigini, “devlet reisinin ge-
rekliligi ilkesi genel olarak belirtilmistir ki, her zaman yururlikte
kalsin” demek suretiyle bugliin de imam disinda sahsi belirsiz de olsa
bir atamanin aslinda var oldugunu ve huktumet teskili zorunlulugu-
nun zamanla sinirlh olmayip her cag icin gecerli’> oldugunu séyleme-
ye calisir.

71 Humeyni, Devlet, s. 9-27, 154-157. Humeyni’nin ezilmislikten kurtulma, gayrete
getirme, Mehdi gelmeden htikimet kurmaya tesvik gibi temalar kullanimi konu-
sunda bk. Marvin Zonis; Daniel Brumberg, “Shi‘ism as Interpreted by Khomeini:
An Ideology of Revolutionary Violence”, Shi‘ism, Resistance and Revolution, ed.
Martin Kramer, Londra 1987, s. 49-58. Humeyni’'nin Bati’nin Muislimanlara tav-
rindan 1stirap duymasi ve ¢areler aramasi konusunda bk. Mohsen M. Milani, The
Making of Iran’s Islamic Revolution from Monarchy to Islamic Republic, Oxford
1994, 87 vd.

72 QOnat, “Yirminci Asirda Siilik ve “Iran Islam Devrimi””, s. 149.
73 Humeyni, Devlet, s. 23, 28 vd.

74 el-Maide 5/67 ayetine atifla Gadir Hum’da tayinin gerceklesmesi hakkinda bk.
Humeyni, Devlet, s. 23 vd, 53 vd.

75 Humeyni, Devlet, s. 48 vd.
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Imam Riza’dan, hicbir toplumun bir lider ve yénetimden yoksun
olarak yasama imkani bulunmadig ve dolayisiyla hakim olan Al-
lah’in hikmeti karsisinda, kullarini rehbersiz ve bassiz birakmasinin
reva goriilemeyecegine dair bir haber’¢ de nakleden Humeyni, Islam
huktmetinin gerekliligi icin epey madde siralar. Buna gore:

1) Hz. Peygamber’in stinneti,

2) Islam hiikiimlerinin uygulanmasinda stireklilik,

3) Islam kanunlarinin hiikiimetsiz ytrtitiilememesi,

4) Savunma emrinin icrasi,

5) Haklarin elde edilmesi ve cezalarin uygulanmasi

6) Gecmis donemlerde saltanat ve zuliim idaresine déntisen

Islam dinyasinda siyasi inkilap gerekliligi,
7) Islam birligini temin,
8) Mazlumlarin kurtulusu,
9) Hadis ve haberlerin bunu amir olusu?”.

Muslimanlarin bir htktmete ihtiyaci oldugunu vurgulayan
Humeyni, Hz. Peygamber’in meydana getirdigi huikiimet teskilatinin
onun élimiiyle son bulamayacagini zira Islam’in zaman ve mekanla
sinirli olmadigini, o 6ldi diye Islam’in kurallarinin ytiz tistii biraki-
lamayacagini belirtir. “Su halde Seriat ve akil su gercegi kabul et-
memizi zorunlu kilmaktadir: Resul-i Ekrem’in (S.A.) ve Emir-ul-
mU’'minin Ebu Talib oglu Ali'nin (S.A.) caginda gerekli olan htiktimet
ile yUrGitme ve yOnetim o6rgltli, bizim cagimizda da gereklidir’78
Gaybetten bu yana bin ktistir yil gectigini ytizbin yil daha gecse dahi
maslahatin Hazret-i Imam’n tesrifini gerekli kilmama ihtimalinin
bulundugunu belirterek,

“Blittin bu stire boyunca Islami hiikiimler yer de mi kalmali, uy-
gulanmamali midir? Herkes her istedigini yapmali midir? Kargasa m1
stirmelidir? Resul-i Ekrem’in (S.A.) beyan, teblig, nesr ve icrasi hu-

7% a.e.,s. 47.
7 a.e.,s. 30-50.
% a.e.,s.30vd., 60 vd.
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susunda yirmi tg¢ yil takati asan zahmet cektigi Kanunlar sinirh bir
stre icin mi idi? Allah htikGimlerinin icra edilmesini acaba iki ytz yil
ile mi sinirlamistir? Gaybet-i sugra dénemi bittikten sonra Islam her
seyini elden birakmis midir?”

diye sorar ve bunlara inanmanin Islam’in nesh edildigine, ytrtr-
likten kaldirildigina inanmaktan beter oldugunu, bunun Islam’in
ebediliginin inkar1 anlamina geldigini belirtir7°.

Restlullah’tan sonra hicbir musliman toplulugun htikimet ge-
rekmez demedigini sadece devlet baskan: kim olacak diye tartistigini
belirten Humeyni bunu da kendi fikrini destekleyici bir unsur olarak
kullanir8o.

b. Fakihin Siyasi Velayeti Ustlenmesi

Kurulmas: gereken Islami hiiktimetin basinda adil bir fakihin bu-
lunmasini savunan Humeyni bunu yoéneticide aranan vasiflar acisin-
dan delillendirmeye calisir.

Imamlardan sonraki hiikimetlerde baskanin belirli bir kisi olarak
ilahi emir ile tayin edilmedigini “alim-i adil” seklinde vasiflarinin ta-
yini ile yetinilmis oldugunu belirten®! Humeyni’ye gbre yoOneticide
kanunu bilmek ve adalet sartlar1 bulunmalidir8?. Resul ve imamlar
icin mevcut olan velayetin bu sartlar: tasiyan fakihler icin de mevcut

S0

oldugunu?®® “el-fukahau hukkamun ale’s-selatin” musellem kuralina

gore sultanlar fukahaya uymak zorunda olduguna goére, fakihlere

79 Humeyni, Devlet, s. 32, 91. “Buglin Yuce Allah katindan gaybet zamaninda yéne-
tim islerini tistlenecek birisi tayin edilmedigine gére, bizim 6devimiz nedir? Islam
terk etmeniz mi gerekir? Artik Islam’ istemiyor muyuz? Islam yalnizca iki ytiz yil
icin midir?” a.e., s. 61.

80 Humeyni, Devlet, s. 33.
81 g.e., s. 62.
82 gq.e.,s.57.

8 qa.e., s. 64.
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uymak zorunda olanlarin degil, gercekten ve resmen fakihlerin yoéne-
tim makaminda olmas1 gerektigini savunurs+.

Humeyni, Hz. Peygamber ve imamlarin devlet baskani sifatiyla ha-
iz bulundugu otoritenin fakihinkinden fazla oldugunu distnmenin
yanlis oldugu fikrindedir. Fazilet Gistinligintin egemenlik yetkileri-
nin artmasina sebep olamayacagini zira bunun bir icra isi oldugunu,
faziletle otorite artmasinin mesela zaninin cezasini 100 yerine 150,
azalmasinin 50 darbe seklinde degistirmesinin s6z konusu olamaya-
cagini belirtir. Humeyni “itibari velayet” dedigi bu egemenlik yetkileri
yaninda Allah katinda fazilet sahibi olmay: “tekvini velayet” olarak
niteleyerek birbirinden ayirirss.

Kur’an-1 Kerim’deki, 6zellikle cezalarin uygulanmasiyla ilgili ayet-
leri, “bunlar okunup gecilmek icin degil, uygulanmak icindir.
Restlullah bunlar1 icra etmistir”8 diyerek fakihlere seslenen
Humeyni onlari:

“Imam-1 zaman gelir dlzeltir, sen birak! demediginiz takdirde Is-
lam1n halifelerisiniz. Siz, imam geldiginde kilariz diye namaz: hig
birakiyor musunuz? Islam’in korunmasi namazdan da vaciptir. “G1i-
nahlari, kétultikleri cogaltmak gerekir ki Imam-1 zaman gelsin,
masiyet revac bulmadikca Hazret zuhur etmez” diyenlerin mantigiyla
hareket etmeyiniz” seklinde uyarir®”.

Humeyni, gintimutizde gerekli nitelikleri haiz sayisiz fakih bulun-
dugunu ve bir araya gelerek Dilinya’da genel adaleti saglayacak hu-
ktimeti kurabilecekleri bir yana®®, bunu yapmalarinin gerekli oldu-
gunu vurgular®.

Olumtuine kisa bir stire kala velayeti tistlenecek fakihin bilgisi ko-
nusundaki fikrini degistiren Humeyni, alimleri 1-Fikihta daha bilgili,

8 g.e., s. 59.
85 gq.e., s. 62-66.
8 ga.e., s. 80 vd.
87 a.e.,s. 82
88 q.e.,s.61.

89 ga.e., s. 88.
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2-Ekonomik, sosyal ve siyasal konularda daha bilgili olanlar olarak
ikiye ayirir. Ikinci grubun diinyanin problemlerini daha iyi bildikleri
icin yoneticilige daha elverisli olduklarini ve idarenin onlarin hakki
oldugunu belirtir. Oysa bu daha o6nceki fikirleriyle celismektedir90.
Zira fakih “dini bilgisi” ile imamin yerine gecme hakkini elde ediyor-
du. Bu son duruma gore otoritenin kaynag: da degismis oluyordu.

Humeyni, fakihin mesru otorite oldugunu ileri stirmus fakat bir-
cok fakih arasindan yalnizca bir tanesinin lider olarak nasil tespit
edileceginden bahsetmemistir9!.

Zencani, velayeti fukahanin topluca Ustlenmesinin karmasaya yol
acacagini, tek bir fakihin Ustlenmesiyle problemin ortadan kalkaca-
gini1 belirtir ve intisabi ve intihabi velayeti telif ederek soyle bir teklif
getirir: Gerekli sartlar1 tasiyan fakihler serq delillerle belirlenir, halk
da bunlarin arasindan liderligi Gistlenecek kisi ya da kisileri belirler.
Bu asamadan sonra fakih hakimiyet yetkilerini kullanabilir2.

c. Naslarla Delillendirme

Ayetullah Humeyni, “Allah’a, resul’e ve icinizden ulu’l-emr olanla-
ra itaat edin” (en-Nisa 4/59) ayetini, “itaat Hz. Peygamber’in fetvasini
kabul demek degildir zira o Allah’a itaat kismina girer, Peygamber’e
itaat idari islerde itaat demektir” diyerek velayete delil olarak kulla-
nirs.

Humeyni fakihlerin devlet baskanligit makaminda bizzat Hz. Pey-
gamber’e halef olduklarini bazi hadislere de dayandirir. Hz. Ali’den
gelen rivayete gore Peygamber Efendimiz “Allah’im halifelerime rah-
met kil! duasini tic defa tekrarlar. Halifelerin kimlerdir? diye soru-
lunca da: “Benden sonra gelen, hadis ve stinnetimi nakledenler ve

90 Uyar, “Velayet-i Fakih”, s. 92; Ervand Abrahamian, Humeynizm, trc. Mehmet
Toprak, Istanbul 2002, s. 40.

91 Mohsen M. Milani, The Making of Iran’s Islamic Revolution from Monarchy to
Islamic Republic, Oxford 1994, s. 89; Ustiin, Humeyni’den Hamaney’e, s. 82 vd.

92 Ustlin, Humeyni’den Hamaney’e, s. 69 vd.

93 Humeyni, Devlet, s. 85 vd., 104 vd.
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benden sonra halka 6gretenlerdir” buyurur. Bilgileri sadece nakle-
denlerin degil muctehid fakihlerin bu halifelik hakkina sahip oldu-
gunu da bu hadisten cikaran® Humeyni hadisin “Ali halifemdir”
cimlesinden geri kalan bir anlamda olmadigini “velayet-i fakih”e
delaletinde stiphe bulunamayacagini belirtir. Onceki dénemlerde “Ali
halifemdir”, “imamlar halifelerimdir” hadislerindeki halifelik devlet
baskanligl olarak anlasilmis fakat “Allah’im halifelerime rahmet kil!”
hadisinde duraklanmistir diyen Humeyni, bunun sebebinin imamlar
zaten halife kabul edildiginden imamlardan sonra da alimlerin amir,
hakim ve halife olabileceginin distnulememis olmasi oldugunu be-
lirtirs.

Imam Ca‘fer es-Sadikn Hz. Peygamber’den naklettigi “Alimler
Peygamberlerin mirascilaridirlar” hadisindeki ulema imamlar degil
Ummetin bilginleridir dedikten sonra bu rivayetin, aksini sdyleyebile-
cekler ciksa da, fakihlerin velayetine delil oldugunu uzunca izahlarla
ispata calisir9.

Hz. Ali'nin kadi Sureyh’e hitaben “Sen 6yle bir makama yerlesmis-
sin ki yalniz nebi veya nebinin vasisi veya saki’den baskasi o ma-
kamda yer alamaz” dedigi rivayeti de delil olarak kullanan Humeyni,
Sureyh’in saki olarak bu makami isgal ettigini fakat haberin vasilerin
Restlullah’in halifesi oldugu gosterdigini belirtir. “Vasiyy-i nebi” kav-
raminin, fasilasiz vasi olarak algilandigindan, iceriginin sadece
imamlar olarak dar tutuldugunu; aslinda vasi kavraminin kapsami-
na fakihlerin de dahil oldugunu ifade eder. Dolayisiyla ona gore
“Restlullah (S.A.) tarafindan imamlar’a (A.S.) tevdi edilen 6devler,
fakihler icin de sabittir, Resul-i Ekrem’in (S.A.) ugrastigi buttn isleri
yonetmelidirler”97.

Hanzala haberini de delil olarak kullanan Humeyninin verdigi
tam metin soyledir:

9 q.e.,s. 71-75.
9% a.e.,s. 76 vd.
9% q.e.,s. 118-128.
97 a.e.,s. 92-95.
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“Amr Ibni Hanzale der ki: imam-1 Sadik (A.S.)’dan, dostlarimizdan
(yani Si‘adan) iki kisi hakkinda sordum. Aralarinda alacak veya mi-
ras konusunda bir ihtilaf dolayisiyla kaazilere basvurmus idiler. Bu
davranisin uygun olup olmadigini sordum. Buyurdu ki: “Her kim,
hakli veya haksiz olsun, davalarinda onlara bas vurursa gercekte
Tagut’a, yani mesru olmayan egemen giice basvurmus olur. Onlarin
htukmu ile eline gecirdigi seyi de haram yoldan elde etmis olur, elde
ettigi sey sabit hakki olsa bile. Ctiinkli onu Tagut’'un hiikkmu ve reyi
ile, Allahin, ytiz ¢evrilmesini, inkar edilmesini emrettigi gti¢ araciligl
ile elde etmistir. Ytice Allah buyuruyor ki: “Tagut nezdinde yargilan-
mak (ihtilaflarini hiikme baglamak) dilerler. Oysa kesinlikle onu in-
kar etmeleri emredilmisti onlara”. “~Peki ne yapmalilar? diye sordum.
Buyurdu ki: —-Sizlerden kimin bizden rivayette bulundugunu, helal ve
haram konusunu mutalaa ettigini, htiktmler Uzerinde anlayis ve
bilgi sahibi oldugunu arastirmalari ve onu kaazi ve hakem olarak
kabul etmeleri gerekir. Clinkti ben onu size hakim kildim”98.

Humeyni bu rivayette alimlerin yoneticiliSe atanmis olusunun
acik oldugunu savunur ve imamlarin vefatlarindan sonra bu tayinle-
rin devam ettigini belirtir9.

d. Veliy-i Fakih’in Otoritesinin Kaynagi

Humeyni velayet-i fakihi ortaya attigi donemlerde (1970’lerin basi)
fakihin otoritesini imamlardan hatta bizzat Hz. Peygamber’den!00
devraldigr gortistiindediri®l. Buna gore velayet yetkisini Allah Pey-
gamber’e, Peygamber imamlara, imamlar da fukahaya vererek otori-
telerini aktarabilmektedirler!o2.

9%  Humeyni, Devlet, s. 108 vd. (Klasik kaynaklardaki metin yerine, kendi gértistine
daha uygun bir metin icerdigi icin, ge¢ donem muelliflerinden Hurru’l-Amili’den
(6. 1104/1692) alint1 yapmay: yegledigi yaklasimi i¢in bk. Uyar, “Velayet-i Fakih”,
s. 87.)

99 Humeyni, Devlet, s. 112, 115 vd.
100 g.e.,s.71.
101 Ustiin, Humeyni’den Hamaney’e, s. 75 vd.

102 g.e., s. 25.
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Ayetullah Muntaziri veliy fakihin nasbedilmis olmasina ilaveten
otoritesini halktan da almasi1 gerektigini dolayisiyla secimle belirlen-
mesi fikrinde oldugunu belirtirken!93 Ayetullah Salihi Necefabadi
secimle belirlenen veliy fakihin otoritesinin kaynaginin buttntyle
halk oldugunu zira islam toplumunun liderinin imamin degil halkin
temsilcisi oldugunu savunur. Hatta halk tarafindan azledilebilecegini
de belirtirl%4. Ayrica Humeyni'nin delil olarak kullandigi hadislerden
fakihlerin siyasi velayeti Uistlenmesi seklinde bir mana c¢ikmadigin-
dan siyasi liderligi Gistlenmenin tek yolunun halkin oyu oldugunu
belirtir0s.

6. Velayet-i Fakihin Sorgulanmasi

Humeyninin velayet-i fakih teorisine ilk elestirilerin Ayutullah
Hai (6. 1992)den geldigi sOylenebilir. Hatta Humeyninin 1970’te
velayet-i fakih tizerine verdigi ve sonradan kitaplasan derslerinin bir
anlamda Hui’ye cevap amacini tasidigi dahi sOylenmistir. HOi’ye gore
fakihin ancak fetva ve kaza yetkisi vardir. Dolayisiyla fakihin yetkile-
rinin velayet-i amme seklinde algilanarak siyasi alana kaydirilmasi
dini temelden yoksundur. Ayrica zekat ve humustan elde edilen geli-
rin, ki Humeyni'ye goére htikimet teskili icin hem bir gelir hem bir
gerekcedir!®®, devlet giderleri icin kullanilmasinin yanlis oldugunu
savunur!o?,

Velayet-i fakihe icten ve en 6nemli elestiri, Humeyni’nin manevi
oglu telakki ettigi ve azledildigi 1989 yilina kadar Humeyni'nin hali-
fesi olarak kalan Ayetullah Huseyin Ali Muntaziri’den gelmistir. Uc
ciltlik hacimli eseriyle!08 velayet-i fakih teorisinin sistemlestirilmesini

103 g.e., s. 76, 85-90.

104 g.e,s. 58,77,93

105 g.e., s. 100 vd.

106 Humeyni, Devlet, s. 35-37.

107 Mehmet Toprak, “Hti, Ebti1-Kasim”, DIA, XVIII, 309 vd.

108 Ayetullahil Uzma el-Muntaziri, Dirasat fi velayeti’l-fakih ve fikhu’d-devleti’l-
Islamiyye, I-11I, Kum 1408.
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gerceklestiren Muntaziri, otoriteleri de tedirgin eden bu durum dola-
yisiyla Kum’da ikamete mecbur edildigi gibi sadece kendi medrese-
sinde ders vermesine muisaade edildi. Uygulanan velayet-i fakih sek-
lini elestirerek Sah doneminden bir farki kalmadigini ve diktatorla-
gin yeniden canlandigini iddia etti. Veliy fakih ilan edilen Ayetullah
Hamaney’i de tanimadigini ilan ettilo9.

Seyh Muhammed Cevad Mugniye (6. 1980/1400, Liibnanh) vela-
yet-i fakihin gelenekte bulunmayan yeni bir kavram oldugunu iddia
eder. ki konuda Humeyniye katilmadigini belirtir bunlar; fakihin,
Hz. Peygamber ve imamlarin sahip oldugu ttim yetkilere sahip olmasi
ile zekat ve sadaka gibi toplanan paralarin devlet buitcesine aktaril-
masidir. Ona gore tamami fakirlere dagitilmalidir. Mugniye’ye gore
masum olmayanin mevkii gibi yetkisi de masum ile ayni olamaz, zira
masumun s6z ve emirleri Allah’in s6z ve emirleri gibi iken masum
olmayanda bdyle bir 6zellikten s6z edilemeyeceginden, imamin yetki-
lerinin sadece bir kismi1 fakihe aktarilmistir!10,

Velayet-i fakihi reddedenlerin temel referanslarini Seyh Murtaza
Ensari (1799-1864)!!11, Ahund Horasani (1891-1911) ve Muhammed
Huseyin Naini (1860-1936) olmak Uzere Gi¢ buyuk fakih olusturmak-
tadir!!2,

Temel elestiri noktalar: s6ylece maddelenebilir:

1. Ilahi dinler hiikimetten uzaktir. Din ferdidir. Halk siyasi, ikti-
sadi, ictimai ve kazai konularda serbesttir. Hz. Peygamber ve Ali de
“ve savirhum fi'l-emr” emri geregi mesveret esasina gore hareket et-
mislerdir.

109 Sarku’l-evsat, 19.11.1997’den naklen Ustiin, Humeyni’den Hamaney’e, s. 57 vd.
Yeni yénetime muhalif Halkin Mucahidleri Orgiitii’ntin cesitli bombali saldirilar
dtizenlemesi ve ikinci cumhurbaskani dahil ¢cok sayida kisinin 6lmesi sonucu
Uyelerinin hapsi ve bir kisminin idamini Sah rejiminin diktatérltigiine benzetmis-
tir. Genis bilgi icin bk. Hamid Algar, “Humeyni”, DIA, XVIII, 362.

110 Nasir b. Abdullah b. Ali el-Kafari, Usilu Mezhebi’s-Si‘ati’l-lsna ‘Aseriyye, ys.
1414/1993, 11, 1176 vd.; Ustiin, a.g.e., s. 53 vd.

111 Hakkinda o6zet bilgi ve temel gorusleri icin bk. Uyar, Sii Ulemanin Otoritesi,
s. 231-240.

112 Bu (¢ fakih hakkinda tanitici bilgiler icin bk. Ustiin, a.g.e., s. 61.
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2. Hz. Peygamber ve Ali'nin hiktmeti dinin cliztindendir. Devlet
baskani da masumdur. Fakat bu din ve siyasetin i¢ ice oldugu doé-
nem gaybetin baslamasiyla bitmistir. Gaybet doneminde siyaset din-
den ayridir. Dinin mercii ulema, siyasetin mercii de siyaset adamla-
ridir.

3. Fakihler masum degildir oysa Peygamber ve imamlar hatadan
beridir!13.

Ortaya Cikan Temel Problem: Merci-i Taklid-Rehber iligkisi

Merci-i taklid hicbir otorite tarafindan tayin edilmez, calisma ve
sohretiyle kendiliginden temayliz eder ve azli ise asla s6z konusu
degildir. Resmi otoritelerden bu sekilde bagimsizlik gelenegi ile vela-
yet-i fakih teorisinin uygulanmasi veliy fakih belirleme noktasinda
catismaktadir. Bir veliy fakih belirlemek ayni zamanda merce tayini
de demek oldugundan ulema tepki gostermektedirll4. Zira bu teori ile
Si1 ulemanin uzun surec icinde gerceklestirmeye muvaffak oldugu,
siyasi idareden bagimsiz dini hiyerarsinin en Ust noktasini temsil
eden merceiyyet muessesesi, ictihad hurriyeti ve musterek liderlik
anlayisinin zedelenmesiyle bliytik zarar gérmuisttill5. Bu teori ile bir
fakih diger buttin dini otoritelerin Uistinde bir makama yerlestiril-
mistille,

Tam fakihlerin imamlardan devraldigi musterek sorumlulugun
yurttildigti merci-i taklid muiessesesi ile, tek bir fakihin secilmek
suretiyle immetin sorumlulugunu ustlendigi velayet-i fakih teorisi-
nin catisma noktalarinin en basinda veliy fakihin secilme ve azledil-
me Ozelligi gelmektedir. Bir baska nokta da merci-i taklidlerin evren-
sel olmasina karsin, veliy fakihin milli devlet baskani olusu gelmekte
ve devlet sinirlarini asan bir otorite problemi dogmaktadir.

1

-

3 Ozetlenen listenin genis hali icin bk. a.e., s. 50-52.
114 g.e., s. 50, 116.
115 Uyar, “Velayet-i Fakih”, s. 96.

1

o

6 Milani, The Making of Iran’s Islamic Revolution, s. 90.
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Ayetullah Seriatmedari acikca muhalefet sergilediginden merci-i
taklidlikten uzaklastiriip géz hapsinde tutulmustur. Bir ¢cok merci-i
taklid de velayet-i fakihe sicak bakmadig1 gibi desteklerini zamanla
sessizce cekmislerdir. Zira ictihadlarinda veliy fakih ile ihtilafa dus-
meme sarti kendilerinin merci-i taklid makamini zedelemistir!17.
Kum’da 100.000 6grenci bulundugu, bunlarin bin kadarinin
miictehid ayetullah ve 30’unun da Havza-1 [lmiye Cemiyeti tiyesi ol-
dugu ve ancak besinin velayet-i fakihi savundugu, alti tane olan
merci-i taklidlerin hepsinin velayet-i fakihi reddettigi bir iddia olarak
da olsa ortada bulunmaktadir!1s.

Ayetullahil Uzma Hasan Tabatabai Kummi 1983 yilinda veliy fa-
kih Humeyni’nin aksine Irak ile stirdtirtilen savasin sona erdirilmesi
yonltnde fetva verdiginden tutuklanir. Kum merci-i taklidlerinden
Ayetullahil Uzma Muhammed Sirazi’'nin oglu Allame Seyyid Murtaza
Sirazi, 1995 yilinda Iran’da hapiste kaldig1 sirada yakalandig hasta-
liklardan dolay: tedavi icin Londra’ya géttriltir. Bu ttir haberler mu-
haliflerin sindirilmeye c¢alisildigr iddialarinin bir gercegi yansittigini
da gostermektedir!1®.

Baslangicta Humeyni ile olan beraberligi, velayet-i fakih teorisine
asil seklini vermesi, ilmi ve merci-i taklid olusuyla halktaki otoritesi-
ne ragmen Ayetullah Muntazirimin, Humeyninin 6limutnden kisa
denebilecek bir stire 6nce, azledilmesi veliy fakih-merce iliskilerinin
daha da hassas hale gelmesine sebep olmustur!20. Bunun ardindan
1989 anayasasinda veliy fakihin merci-i taklid olma zorunlulugunun
kaldirilmasiyla, merce o6zelligi bulunmayan, Ayetullah Hamaney’in
rehber secilmesi pratikte epey gucliiklerin ortaya cikmasiyla sonucg-
lanmistir. Soyle ki 6nde gelen merci-i taklidler talebeleri konumun-

117 Uyar, a.g.m., s. 87-89.

118 Usttin, Humeyni’den Hamaney’e, s. 7 vd.

119 Algar, “Humeyni”, DIA, XVIII, s. 362; Usttin, a.g.e., s. 56, 117.
120 Uyar, “Velayet-i Fakih”, s. 94.
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daki yeni Rehber’ elestirmis hatta merceiyyet vasfi bulunmadig: icin
kendisini tanimadiklarini ilan etmislerdir?21.

1997’de Muntazirinin Hamaney’in yetkilerini sorgulamas: bliytk
karmasaya yol acmis, otoriteler elestiriler karsisinda aciklama yap-
mak zorunda kalarak, Hamaney’in halkin sectigi Huibregan Heyeti
tarafindan demokratik bir sekilde secildigini beyan etmislerdir. Hatta
Ayetullah Yezdi, Hamaney’in bitin dinya Muslimanlarinin en yet-
kili merci-i taklidi oldugu gibi Hz. Peygamber ve masum imamlar
vasitasiyla yerylzindeki ilahi egemenlikle baginin bulundugunu,
halkin vekili degil ilahi otoritenin naibi oldugunu ileri stirmusgttr!22.

1979 ihtilalinin basariya ulasmasinda Ayetullah Humeyninin
merci-i taklid olusu anahtar bir rol oynamigsken!23 “gelecegi karan-
lik”124 olarak nitelenen merciiyyetle olan bu karisikligin gerek fakih-
ler gerekse halkin tavri acisindan yoénetim icin zorluklar dogurmaya
devam edip etmeyecegini zaman gdsterecektir!2s.

121 (Jstlin, a.g.e., s. 41. Ayrica bk. Roy P. Mottahedeh, “Wilayat al-Faqih”, The Oxford
Encyclopedia of the Modern Islamic World, New York 1995, IV, 322.

122 Ustiin, Humeyni’den Hamaney’e, s. 77.

123 Mohsen M. Milani, “The Transformation of the Velalat-e Fakih Institution: From
Khomeini to Khamenei”, The Muslim World, LXXXII/3-4 (July-October), s. 178,
182.

124 Said Amir Arjomand, “Ideological Revolution in Shi‘ism”, Authority and Political
Culture in Shi‘ism, ed. Said Amir Arjomand, New York 1988, s. 198.

125 Tartismalarin 1997°de Hatemi’nin cumhurbaskan: secilmesiyle birlikte iyice artti-
g1 konusunda bk. Hamid Algar, “Iran: Kiltiir ve Medeniyet”, DIA, XXII, 411.
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SONUC

Imamiyye Si‘a’sini farkli kilan imamet anlayisina gére imamlarini
masum ve her dedigini uyulmasi gerekli dini kural olarak algilayan
Imamiyye toplumu imamlar déneminde muhalefet olarak iki temel
problemle karsi karsiya idi: Disaridan baski ve zultim, iceriden stp-
he ve dagilmalar. Imamin gaybetiyle beraber bunlara toplumun bu
Ustlin liderinin aniden kaybolmas: eklendi. Ezilmis kitle psikolojisi-
nin bir bakima telafisinin de tezahtUiri sayilabilecek Ustlin nitelik
atfedilmis imamlar artik yoktu. Boslukta kalan imami topluma ima-
min bu ani kaybolusunu aciklamak icin yogun bir caba yine kendi
alimlerine dustd.

Gaybete gecis doénemi denilebilecek Kuctik Gaybet doneminde
imamdan bazi haberler geliyor olmasi bir emniyet supab1 gérevi tist-
lenerek Buytk Gaybete gecisi kolaylastirdi. Daha cok ahbariligin
hakim oldugu ilk dénemlerde “imam yoksa, onun goérevi olan her sey
de yoktur” anlayisi hakim olmus, Cuma namazlarinin dahi kilinmasi
caiz gértilmemistir.

Imamiyye’nin diistinen beyinleri veya kelamcilar diye niteleyebile-
cegimiz usuliler, imamsiz dolayisiyla da dinin epey bir yekununun
devre dis1 kabul edildigi bir anlayisin dogru kabul edilemeyecegi ve
Islam’n hedefinin de bu olamayacag fikrinden hareketle Hz. Pey-
gamber ve imamlarin varisleri olarak alimlerin bir seyler yapmasi
gerektigini savundular. Ulemay:r neredeyse avam seviyesinde
mukallidler konumuna indirgeyen Ahbariligin karsisinda Usulilik,
gerek ictihad mtiessesesi ve gerekse muictehidin konumuna dair ge-
listirdigi yorumlarla, imamlarin gérev ve yetkilerini peyderpey devra-
larak fakihleri Si1 Imami toplumun vazgecilmez liderleri konumuna
yukseltmeyi basardilar.

XIX. yuzyillda “merci-i taklid” adiyla muesseselesen bu anlayista
fakihler hep beraber, siyasi olanlar1 dahil, imamin btittin yetkilerini
Ustlenebilir konumuna gelmislerdi. Ayetullah Humeyninin XX. yltz-
yilin sonlarina dogru ortaya attig1 velayet-i fakih teorisi ise, fakihlerin
ortaklasa sahip oldugu bu yetkiyi iclerinden birinin tek basina Ust-
lenmesini 6ngodriyordu.



74 Ahmet Ishak DEMIR

Doéneminin siyasi ve toplumsal sartlarini iyi kullanarak bu géra-
slinu teoriden pratige dontstirmeyi basaran Humeyni, ilan ettigi
fran Islam Cumhuriyeti'nin en yetkili kisisi olarak, on yil boyunca
veliy fakih olarak htikimet etti. Bir donemin anlayisina gore “imam
gelmeden kalkan bayrak sahibi olarak Tagut”126 nitelemesine dahi
ducar olabilecekken, yeni anlayisin ilk veliy fakihi olarak velayet-i
fakih teorisi ve uygulanmasiyla Sii7 dluistince tarihinde bir fakih ola-
rak ilk kez toplum hayatinin btitiintine hakim oldugu gibi diger dini
otoritelerin timUtintin tisttinde bir mevkiye de oturmus oldu.

Bu toplumsal déntisiim yaninda velayet-i fakih ile $Si1 diistiince ta-
rihinde son derece 6nemli iki kirilma da gerceklesmis oldu: Nasb
yerine secim, efdal olanin yerine mefdulun imametinin caiz gértlme-
si. Oysa her ikisi de bin yili askin stredir reddedile gelen ve Stinnile-
re kars1 tam aksi savunulan temel konulardi. Bu acidan bakildiginda
S11-Stinni dustnce arasindaki fark buytk oranda ortadan kalkmis
olmaktadair.

Daha c¢cok hakim gtictin korkarak varligini stirdlirme amaciyla or-
taya cikan takiyye devri de, resmen Imami ve basinda imamin vekili
bulunan bir devlette, gerekcesini yitirdi ve sona erdi.

Velayet-i fakih bin yili agskin stiredir gelmesi beklenen ve hayatta
olduguna inanilan gaip imamin bilgi ve otoritesini de sarsti. imamin
zuhurunda yapacagi beklenen icraatlar, fakihler tarafindan gercek-
lestirilir olunca, gerek bekleme ihtiyaci ve gerekse fonksiyonel olma-
yan varliginin, gaybetin uzamasiyla sorgulanmaya basladi hatta
alimlerin kafalarinda dahi sorular olustu. Bir anlayisa gore yerytizi-
nuin zulimle dolmus olma 6n sartina bagl olan Mehdinin gelmesi,
bu gerekcesini yitirmis dolayisiyla intizar anlayisi zayiflamistir. S$i
distince tarihinde hicbir alim icin kullanilmamis olan “imam” tabiri-
nin Ayetullah Humeyni icin kullanilmis olmasi!?? bu degisimin en
somut gostergelerinden biridir.

126 fjmam Muhammed Bakir'dan rivayet icin bk. Nu‘méani, el-Gaybe, nsr., Hiseyin
el-Alemi, Beyrut 1403/1983, s. 72 vd.

127 Uyar, “Velayet-i Fakih”, s. 92 vd.
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Dolayisiyla denilebilir ki iImamiyye tarihinde imamin gaybeti, Si4
Imami distincenin dogmasi acisindan nasil blytik bir déntistimii
gerceklestirmis ise, teoride hala gaib olmakla beraber pratikte zuhur
eden imam, bu Imami distincenin, distince planindaki durumu bir
tarafa, uygulamada sonunu getirerek, aslinda Si‘a’y1 Si‘a yapan te-
meli ortadan kaldirmistir.



