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Ozet:

Tarih boyunca en temel sorunlardan birisi yonetenle yonetilenler arasindaki iliski
bi¢imi olmustur. Diger diisiince ve inang topluluklarinda oldugu gibi Miisliiman diisiince
ve inan¢ acisindan da bu sorun hayati 6nemi haizdir. Bireyi ve toplumu sekillendirdigi
icin bu konu hem siyasetin hem de Kelam ilminin temel konular1 arasinda yer almstir.
Bu calismada tarihi siiregte Misliman toplumunda birey iktidar iligkisinin seyrine
detaylara girmeden genel bir degerlendirme yapilacaktir.
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AN EVALUATION ON RELATIONS OF MUSLIMS INDIVIDUAL AND POWER
THROUGHOUT HISTORY

Abstract:

Throughout history, one of the most fundamental problems is the form of
relationship between the rulers and ruled. As in other communities of thought and belief,
this problem is crucial in terms of Muslim thought and belief. This issue, becausa of
shaping individual and community, has been one of the main issues of the politics and
Theology. In this study, the relationship between the individual and power in Muslim
society throughout history will be evaluated without any detail.

Key Words: Power, Politics, the Individual, Islam, Shura.

Islam diisiincesinde insan olgusu temel bir kavram olarak kabul edilmektedir.
Kur’an’da insanla ilgili yapilan tanimlamalarin ¢ogunda insanin {iistiin 6zelliklerine
isaretler mevcuttur. Gerek yaratilis1 ve gerekse daha sonraki siirecte iistelenmesi gereken
gorevleri ile ilgili yapilan deginilerde siirekli bu yoniine dikkatler ¢ekilmektedir. Bu
cercevede Kur’an “biz insam1 Ahsen-i takvim lizere yarattik sonra onu asagilarin en
asagisina attik.”' “Biz ademoglunu yiicelttik™ iistlendigi dnemli gdrevine isaret ederken:

' 95 Tin 4-5.
217 isra 70.
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“Biz emaneti farkli varlik kategorilerine teklif ettik hepsi onu yiiklenmekten kagindi
sadece insan emaneti yiiklenmeyi kabul etti”” Buna benzer Kur’an’da onlarca ayet
insanin istiinliigiline isaret etmektedir.

Islam diisiincesinin en temel ozelliklerinden birisi tanr1 ile insan arasindaki
miinasebet bi¢imidir. Islam diisiincesinin ilk ifadesi olan besmelede Allah kendisini
Rahman ve Rahim olarak betimlemektedir. Kullar1 ile olan yaklagimini “rahman” ve
“rahim” iligkisi ¢ercevesinde belirlemektedir. Buna gore Allah kullarina karsi son derece
merhametlidir. Bu cercevede tefsir mahiyetinde aktarilan bir hadiste Hz. Peygamber
Allah’m kullarna rahmetini annenin ¢ocuguna olan asir1 sefkatine benzetmektedir.*
Evreni biiylik bir ahenk ve nizamla yaratan Allah, insan yasamina en elverisli gezegeni de
adeta insana tahsis etmistir. Insan yasami icin gerekli her tiirli donanmimla diinya
gezegenini onun emrine amade kilmistir. Ancak dikkat edilmesi gereken bir husus vardir
ki bu gezegen ve i¢indekilerle birlikte insana emanet olarak verilmistir. Dolayisiyla
ondan yararlanirken emanet anlayisiyla hareket etmek durumundadir. Hatta bizatihi
insanin kendisi de bir emanettir. Kisi kendi nefsi {izerinde bile mutlak tasarruf yetkisine
sahip degildir. Bu ¢er¢evede mesela istese bile intihar edemez ya da kendi bedenine zarar
veremez.

Islam inancinda temel olan bir baska diisiince insanin dogustan masum
oldugudur.5 Hiristiyanlik ve diger kimi inamslar®mn aksine islam, insani dogustan hiir ve
giinahsiz olarak kabul etmektedir.” Bilindigi gibi basta Hiristiyan ilahiyatinda olmak
iizere insan, asli giinahla diinyaya gelmekte hatta bu asli giinahindan armmasi i¢in tanri
ogul Isa’nin ¢armiha gerilmesine goz yummaktadlr.8 Bu inanisa gore tanri ile insan
arasinda bir rekabet mevcuttur. Insan tanrinm katinda mevcut olan bilgiye sahip olmak
icin biiylik bir hirsin i¢cindedir. Ve bundan dolayidir ki Prometheus’e bir yolunu bulup
tanridan atesi yani bilgiyt caldig1 i¢in tanr1 Prometheus’u agir bir gsekilde
cezalandirmistir.” Sarp kayaliklarda bir kartalin saldirisma maruz birakilan prometheus’e

? 33 Ahzab,172.

* Buhari, Edebi 18; Ebu Davud, Siinen, Cenaiz, 1.

> El-Buhari, 82 Kader, 3, (VII, 211); et-Tirmizi, 48 Tefsir 55 Kamer suresi, (V, 399).

% Bkz. Eski ve yeni Ahit Yaratilis, 2,3.

730 Rum 30.

¥ Markos, 15, 38.

9Pr0metheus, Hesidos’a gore lapetos'la ve Klymene'nin oglu ve Atlas, Menoitios ve Epimetheus'un
kardesidir. Prometheus, 6teki kardesleri gibi, tanrisal diizene kafa tutmus, karsi ¢ikmis ne var ki oteki
kardeslerinden farkli olarak sonunda insanoglunu yaratarak ve onlara atesi (yaraticiligi, bilimi, uygarligi)
vererek bu diizeni degistirmeyi basarmustir. Olympos tanrilarmin kuvvet ve kudretine karsilik,
Prometheus'da kurnazlik ve zeka vardir. Titanlarin isyanlari sirasinda tarafsizligini korumus ve
baskaldirmamig bir Titan oglu olarak Zeus'un goziine girmeyi basarmisti. Zeus onu Olympos'daki
olimsiizlerin arasina almistir. Oysa o Zeus ve arkadaglarina karsi kin besliyordu. Dedelerinin 6ciinii almak
i¢in, kendi gozyasiyla yogurdugu balgiktan ilk insani yaratti. Sonra onun acizligine aciyarak, Hephahistos
(Ates Tanrisi) alevler sagan ocagindan bir kivilcim ¢aldi ve insanlara armagan etti. Bunun i¢in Tanr1 Zeus
tarafindan Kafkas Daginda zincire vurulmus ve Prometheus Desmotes (zincire vurulmus Prometheus)
adiyla anilmigtir. Tanrilarca gérevlendirilen bir kartal siirekli olarak, her gece yeniden olusan karacigerini
kemirmektedir. Onu Kafkas daginin tepesindeki bu iskenceden Zeus'un oglu yari tanri, 6liimlii Herakles
kurtarir. Prometheus; "Zeus tahtindan diismedik¢e benim iskencelerimin sonu yoktur" der, boylelikle
insanliga 6zgiirligiin yolunu gostermis olur. Bu arada Zeus, kendisini hice sayan insanlara da bir ders
vermek igin, Hephaistos'a su ve balgiktan ilk bakirenin heykelini yaptirdi ve kalbine ruh yerine
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bu cezaya tanriya ait olan bilgiye el uzattigi i¢cin katlanmak zorunda kalmistir. Bu nedenle
bu inanisa gore tanri insana karsi son derece kiskang ve miisamahasizdir. Adeta tanri ile
insan arasinda gizli bir iktidar savast mevcuttur. Atesle yolunu aydmnlatmayi1 basaran
insan tanrtya karst bagimsizligini ilan etmis ve ona artik ihtiyacinin kalmadigim
haykirmustir. Bu nedenledir ki bu anlayista emanet diisiincesi mevcut degildir. Insan her
ne pahasina olursa olsun gerek bu gezegende, gerekse baska gezegenlerde iktidarini ilan
etmelidir. Elde ettigi bilgiyle tabiatta mevcut zenginlikleri bir an 6nce ¢ikarmali ve
bunlardan olabildigince hizli bir sekilde yararlanmalidir. Dikkat edilirse batida ortaya
cikan teknolojik gelismeler sonucunda diinya ilizerinde yapilan tahribat, diinya var oldugu
giinden bu yana yapilan tahribatin yiizlerce mislidir. Ozellikle son yiiz yilda diinya adeta
tahrip edilmistir. Bunun neticesidir ki gezegen yakin bir donemde insan yasamina
elverigsiz bir hale gelecektir. Gezegenin bu sekilde talan edilmis olmasinin ardinda yatan
esas nedenin, tanri ile insan arasindaki iktidar miicadelesine dayali bu tarz bir anlayista
aramak gerekmektedir.

Islam inanisinda insana bigilen rol son derece miihimdir. Kendisine verilen akil,
irade ve konugsma yetisi gibi dnemli 6zelliklerin yani sira var oldugu giinden bu yana
siirekli kendisine peygamberler de eslik etmistir.'” peygamberlerin gonderilmis olmasi
Allah’m insana en biiyiik liitfu ve ona olan rahmetinin yan1 sira insana verdigi degerin de
bir sonucudur. O, insan1 yarattiktan sonra Aristo’nun soylediginin aksine kendi basina
birakmamis, kendi haline terk etmemis, onu iki 6nemli burhanla desteklemistir. Birisi akil
rehberi digeri de peygamberlik rehberi. Bu iki rehber, insan1 kemale erdirme konusunda
birbirini destekleyen iki dnemli amildir. Birinin digeri i¢in feda edilmesine gerek yoktur.
Tersine biri olmadan digerinin anlamini yitirdigi bir biitiindiir.

Islam diisiincesinde tanri, insana bilgi aktarma konusunda asla kiskang
davranmamugtir. Hatta insan1 o kadar yiiceltmistir ki melekleri insana saygi secdesinde
bulunmaya davet etmis, insana karsi son derece comert davranmistir. Bunun igin Islam
diisiincesinde tanr1 ile rekabet sdz konusu degildir. “Her dogan Islam fitrat1 {izere
dogar”™"' prensibini esas alan Islam biitin insanlar1 hiir ve giinahsiz olarak kabul
etmektedir. Bunun i¢in Isa’nmn ¢armiha gerilmesine ihtiyag olmadig1 gibi, tanriy1 yenmek
f¢in de Yakub’un kendisiyle giiresmesine de gerek yoktur.'” Bundan dolayidir ki islam
diisiince tarihinde Nietzsche de oldugu gibi tanr1 hi¢ bir zaman 6ldirilmemistir. Ya da
boyle bir tesebbiise ihtiyag duyulmamustir. Bati diisiincesinde kiskaca alinan insan,

Prometheus'un atesi ¢aldigi yerden aldigi bir kivilcimi koydu ona Pandora ismini verdi. Onu insanlara
yollarken eline verdigi kutuda ise tiim koétiiliik ve 1zdiraplar vardi. Zeus boylece insanlardan da intikamini
aldi. Zincire vurulmasmdaki asil neden Zeus'un ondan korkuyor olmasidir. Gelecegi gérme yetisi olan bir
titan'dir ve bu yetisini kullanarak Zeus'un Kronos'u tahttan indirmesine yardimci olmustur. Gelecekte de
Prometheus'un bu o6zelligini kendisinin tahttan disiiriilmesi i¢in de kullanacagindan korkan Zeus,
Prometheus'un atesi (bilgiyi) ¢alarak insanlara vermesi ile ondan kurtulmak i¢in gerekli firsat1 elde etmistir.
Bu iskence 30000 yil siirmek iizere planlanmisti, fakat Herkiil'iin onu serbest birakmasiyla Prometheus
kendisinin karacigerini her giin yiyen kartali buldu ve 6¢ olarak Zeus'un Prometheus'u cezalandirmakla
gorevlendirdigi kartalin karacigerini yedi. Zeus bu sekilde cezasini sonlandiran Prometheus'u affetti ve
tekrar oliimsiizler arasma aldi.

192 Bakara 213.

'' 30 Rum 30.

12 Ahd-i Atik, Yaratils, 32.
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kendisini bu cendereden kurtarabilmek i¢in tanriy1 6ldiirme ihtiyacini hissetmistir. Ancak
tanrty1 6ldiirdiikten sonra her tiirlii 6l¢tiden armmis bir toplum ortaya ¢ikarildi ve 6lciistiz
kalan bu yeni toplum, yakin tarihte goriildigli gibi tabiata egemen olma ugruna higbir
deger tanimadi. Son iki asirda onlarca iilkey1 somiirgelestiren Bati, bu diisiincesinin bir
irlinii olarak benzer uygulamalar1 hayata gecirmistir. Son iki asirda basta Bati1 diinyasi
olmak tizere diinyanin tamaminda dogaya ve insanliga karsi gelistirilen uygulamalarin
tamami, yasanan iki diinya savasinda milyonlarca insanin 6ldiirtilmesi, iilkelerin yerle bir
edilmesi, harsi ve neslin fesada ugramasi, insanla tanr1 arasindaki bu tarz bir miinasebet
bigimine baglamak miimkiindiir. Zira Diisiincede baslayan anlayis daha sonra hayatin
biitiin yonlerine sirayet etmektedir.

Insanin varlik alanina ¢iktig1 andan itibaren kendisine eslik eden nebevi ¢agriya
ittibas1 her zaman siirekli olmamustir. Insanin tasidig iyilik ve kétiiliik hasletlerinde gogu
zaman kotii tarafi kendisine egemen olmustur. Ve nebevi ¢agriyr kulak ardi etmistir.
Insanin diinya seriiveninde kendisine en son eslik eden peygamber Hz. Muhammed (a.s)
olmustur. Gerek insanligin belli bir akli olgunluga ulasmasi1 ve gerekse Kur’an’in
hitabinin nihai prensipler ihtiva etmis olmasi dolayisiyla Kur’an son hitap olmustur. Artik
bundan sonra ne bir peygamber ne de bir kitaba ihtiya¢ kalmayacaktir. insan, Allah’in
kendisine bahsettigi akil ve son vahiyle artik yolunu rahat bir sekilde bulabilecektir.

Insanin toplumsal bir varlik oldugu dikkate alindiginda onun yasamni insanca
siirdiirebilmesi icin bir toplum i¢inde yasamasi ve belli kurallarla yasamini devam
ettirmesi zorunlu bir gercekliktir. Bu nedenledir ki insan var oldugu andan itibaren en
kadim donemden veya en zor kosullarda dahi belli kurallarla yasamin1 siirdiiregelmistir.
Bu ac¢idan bakildiginda adi1 ne olursa olsun her donemde ve her cografyada belli kural ve
yasalarla insanlar birlikte yasamanin kosullarini olusturmuslardir. Bu zorunluluk
dolayistyladir ki insanlik diisiinsel ve sosyal alanda belli mesafeler aldiktan sonra birlikte
yasamanin sartlar1 dogrultusunda belli yonetim bigimlerinden s6z etmislerdir. Eflatun en
ideal yonetim bigiminin filozof bir kral tarafindan yerine getirilen idaredir'® derken,
Aristo en 1yl idarenin demokratik bir yapinin olusturdugu idare oldugunu ifade
etmektedir.'* Ancak bununla birlikte toplumda idareci asker ve koyliilerden olusan bir
toplumsal kategoriden bahsettigini, bu arada koleligin dogal ve siirdiiriilmesi gereken bir
kurum oldugunu ifade etmektedir. Aristo’nun belirledigi bu yOnetim bi¢iminde
olusturulan toplumsal kategoride toplumda yonetenle yonetilen arasinda ciddi bir farklilik
mevcuttur. Toplumun en {ist katmanini olusturan yoneticilerin aksine kdleler sadece kaba
kuvvet sahibi, kafasi iyi ¢alismayan, dolayisiyla da yonetilmeye muhtag¢ bir gurup olarak
kabul edilmektedir. Burada koylii ve kolelere diisen tek sey itaattir, onlarin itiraz etme
hakk1 olmadig1 gibi, diisiince ileri siirme yetileri de fazlaca mevcut degildir. Dolayisiyla
bu tarz bir yonetim bigiminde toplumsal bir esitlikten s6z etmek, ya da iktidar karsisinda
bireyin iradesinden bahsetmek olas1 degildir. Adeta ontolojik olarak toplum katmanlar1
arasinda bir farklilik mevcuttur. Aristo’nun bu yaklasimi belli bir donemle smirli

f3 Bkz. Orhan Hangerlioglu, Felgefe Sézliigii, Remzi Kitabevi, Ist.1996, s, 335; Necip Taylan, Anahatlariyla
Islam Felsefesi, Ensar nesriyat, Ist. 2006, s, 79.
14 Bkz. Necip Taylan, a.g.e, s, 100-101.
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kalmamistir; 6zellikle 19. ylizyilin sonu ve yirminci ylizyilda Avrupada kimi diisiliniirler
bu diislinceyi savunmaya devam etmislerdir. Bu diislinceye gore Avrupal ile diger
insanlar beyinleri biyolojik olarak farkli yaratilmistir. Avrupali yonetsel beyne sahip
iken Afrikali dansetmeye meyilli, Asyali ise daha ziyade mistik bir egilim sahibidir. Bu
nedenle Afrikali kendisini yonetmekten acizdir ve Avrupali kendisini idare etmekle
bliylik bir litufta bulunmustur(!) 19. yiizyillda somiirgelestirdi§i cografyalarda bu
diisiinceyi hep diri tutmustur.

Yonetsel Erk ve Tanri Krallar

Tarihin belli ddnemlerinde tanr1 kralliklar olmustur. idareyi elinde bulunduran
kral ayn1 zamanda tanrisal bir hiiviyete de sahiptir. Bunun en tipik 6rnegi Kur’an’da
kendisinden s6zedilen Misir krallaridir.'> Kendilerini giinesin oglu olarak nitelendiren bu
krallar icraatlerine kutsal bir form vermislerdir. Nitekim Kur’an’da kissasi anlatilan bu
krallardan birisi Musa’ya kars yiiriittiigii miicadelede kendisini “en yiice rabb™'® olarak
nitelendirmistir. Dolayisiyla idaresi altindakilerin itaat ile birlikte kendisine tapinmalarini
da istemiglerdir. Bu tiir toplumlarda yasayanlar mutlak itaatin disinda her hangi bir
secenege sahip degillerdir. Aradaki iliski itaat ve kulluk iliskisidir. Zira kral ayni
zamanda tanrisal kimi 6zelliklere de sahiptir.]7

Toplumsal yonetimin en tipik tiirlerinden birisi de birbirlerinden farklar1 olmakla
birlikte 6nemli benzerliklerle var olan feodal/asiret idare sekilleridir. Bu tarz toplumlarda
birey, ancak mensubu oldugu toplulukla hayatiyetini siirdiirebilir. Gerek gilivenlik ve
gerekse toplumsal statii olarak bir kabileye bagimli olma mecburiyeti vardir."® Bu tiir
yapilarda birey eger bir kabilenin giivencesinde degilse onun ne can ne de mal giivenligi
vardir. Burada kisi kendi basina bir sey ifade etmemektedir. O ancak mensubu oldugu
asiret ya da kabilesiyle degerlidir. Bu tarz toplumsal yapinimn tipik bir 6rnegi de Hz.
Muhammed’in peygamber olarak gonderildigi cografyada bulunmaktaydi. O dénemin
siyaset bicimine bakildiginda Mekke’de Darunnedve denilen bir asiretler
konfederasyonunun mevcut oldugu goriilmektedir.'” Toplumsal Sorunlar burada
agiretlerin ortak kararlariyla ¢6ziime kavusturulurdu. Bu tarz yonetimlerde bireyin
diisiincesi ya da ozgiirliigii hi¢ bir sey ifade etmemektedir. Birey kabilesinin serefi i¢in
gerekirse kendisini ¢ok rahat feda edebilmektedir. Clinkii esas olan kabile ya da asirettir.
Birey, tek basina ¢ok fazla bir deger ifade etmemekte, o ancak mensubu oldugu kollektif

'* Bkz. 7 A’raf 103-127.

' 79 Naziat 24

'719. Yiizy1l Alman filozofo Hegel’in dile getirdigi Devlet Dini “Religion D’etat” diisiincesinde devlet;
diinyadaki ilahi diigiince, Tanr1’nin bu diinyadaki yiiriyiisiidiir. Devleti 6zgiirliigiin gerceklesmesi olarak
tanimlayan Hegel’e gore birey higbir sey devlet her seydir. Yasamin biitlin alanlarina devleti yerlestiren
Hegel igin devlet diinyada varolan ilahi diisiinceden bagka bir sey degildir. Devletin gergeklesmis akil ve
ruh, yeryiiziindeki ilahi diisiince olmasi nedeniyle, Hegel’e gore devletin yasasi nesnel ruhun disavurmudur
ve ‘yalnizca yasaya itaat eden kisi 6zgiirdiir.” Insanin gergek 6zgiirliigii devletin ve yasanm rasyonelligine
boyun egmekten ve kendisini onunla 6zdeslestirmekten ibarettir. Bkz. Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii,
Paradigma, Ist. 1999, s, 226.

'8 Bkz. Hamid Dabasi, islam’da Ototrite, Cev. Siileyman E. Giindiiz, insan yay. ist. 1995, s, 40-45.

Bkz. Manzuriddin Ahmed, Kur’an’da Anahtar Siyasi Kavramlar, -Islam’da Siyaset Diisiincesi- Derleme,
s, 97.
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yapmin bir pargasi olarak varligmi siirdiirebilmekte ve mevcut yapiyr giiclendirdigi
oranda kendisi de giiclenmektedir.*’

Hz. Peygamber’in gonderildigi donem ve toplumla ilgili bazi hususlarin
hatirlanmas1 bize o donemin birey iktidar iliskisini gostermesi agisindan Onem
arzetmektedir. Bilindigi gibi Mekke etrafi daglarla ¢evrili her tiirlii kiiltiirel ve felsefi
etkilenimlere kapali kendi halinde yasamlarmni siirdiiren kabile seklinde orgiitlenmis
toplumsal bir yapiya sahipti. O donemde yaygin oldugu sekliyle kolelik sistemi burada da
dogal karsilanan bir yapiydi. Cok az1 hari¢ 6zellikle kadinin adindan s6z etme imkani
yoktu. Bir meta olarak kabul ediliyor ve bir mal gibi miras olarak birakilabiliyordu. Esas
olan kabile sefleri ve onlarin goriisleriydi. Toplumun diger kesitinin s6z hakki mevcut
degildi. Insanlarin kendi elleriyle yonttuklar1 putlara tapmakla insanlik onuru
disiiriilmiistii. Burada insan degerinden s6z etme imkani mevcut degildi.

Diisiiriilmiis insan, Islam’in gelisiyle birlikte onuruna yakisir bir konuma
oturtuldu, zira Kur’an yeni prensipler vaz’etti. Tanr1 ile insan arasindaki her tiirlii yapay
baglar1 koparip att1. Insan1 dogrudan muhatap almak suretiyle ona verdigi degeri ortaya
koydu. Bu noktada Kur’an’in “ya eyyuhennas!” “ey insanlar!” hitab1 ya da “nassin rabbi,
nassin meliki”*' tamimlamalar1 Allah’m insana verdigi degerin, onu dikkate aldiginm,
muhatap olarak kabul ettiginin tipik bir gostergesidir.”> Burada kullamilan “nass” ifadesi
genel bir ifadedir. Bu kavramin kapsamina giren herkesi icermektedir. Bu ifade her tiirli
ayrimciligi pesinen reddetmekte, ister cins, isterse dinsel ve diisiinsel olsun biitiin
farkliliklar1 yok etmektedir. Insanin insana iistiinliigii reddedilirken, Allah’m kullar:
olmalar1 noktasinda herkes esit olarak kabul edilmektedir. Ustiinliigiin tek bir &lgiisii
belirlenmis, o da takvadir.”®> Bu kavram, hem uhrevi, hem de diinyevi olmak {izere ikili
bir yapiy1 ifade etmektedir. Yani kisinin durumu ve konumu ne olursa olsun toplumsal ve
hukuksal olana kars1 herkes ayn1 derecede sorumludur. Hi¢ kimse peygamber de dahil
hukukun {iistiinde degildir. Belirlenen hukuki ve sosyal mukaveleye en ¢ok ittiba eden
basta peygamberdir. Zira o, hayatin her noktasinda bir 6rneklik teskil etmekteydi.

Kur’an’in getirdigi prensiplerle insan yaratilis amacina uygun, onuruna yakisir bir
konuma kavusturuldu. “Biz ben-i ademi serefli kildik™** ayeti Kur’an’da insanin
serefine isaret eden onlarca ayetten sadece bir tanesidir. Abese suresinin ilk ayetleri
insanlar arasmda goriilebilecek her tiirli muhtemel ayrimlar: siddetle reddetmektedir.*
Peygamber toplumunda biitiin insanlar istisnasiz esit kilinmaya calisilmistir. Erkek kadin
yash geng hatta ¢ocuk dahi sozline deger verilen, goriislerine basvurulan, ortak karara
her ne pahasma olursa olsun itaat edilen bir yap1 olusturulmaya gayret gdsterilmistir.
Kabile asabiyetinin egemen oldugu bir toplumsal yapida olabilecek en iist seviyeye
ulasilma miicadelesi verilmistir. Medine’ye hicretin ardindan yapilan ilk islem

2% Bkz. Hamid Dabasi, a.g.e, s, 50-51.

' 114 Nas 1-3.

22 Bkz. M. Abdullah Draz, islam’in Insana Verdigi Deger, Cev. Nureddin Demir, Kayihan yay. ist. 1983,
2 49 Hucurat 13.

2417 isra 70.

** Bkz. 80 Abese 1-4.
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birbirlerine sadece din bagi ile bagh insanlar arasinda bir uhuvvet tesis edilmistir.”® Bu
miiessese Miisliimanlar arasindaki her tiirlii zenginlik, sosyal statii ve diger farkliliklar
yok etmeyi hedeflemistir. Bunun neticesi olarak Peygamber toplumunda her bir birey
bash basma bir deger olarak goriilmiistiir. Herkes bir digeri kadar kiymetlidir. Hi¢ kimse
digerinden daha az degerli degildir. Mekke toplumunda kéle olan Bilal, Medine
toplumunda Miisliimanlar1 namaza ¢agiran peygamber miiezzini olabilmistir. Peygamber
toplumunda bireysel kararin nedenli 6nemli oldugunun tipik bir 6rnegi Uhud savasi
konusunda alinan karardir. Peygamberin bizatihi kendisi farkli goriiste olmasina ragmen
sahabe ¢ogunlugunun kararma uyma konusunda higbir tereddiit gdstermemistir.”” Hz.
Peygamber’in vahyin klavuzlugu ile olusturmaya calistigi bu toplumda yeni bir kisilik
ortaya cikarilmis; sorgulayan, itiraz eden, alternatifler sunan kendinden emin bir sekilde
hayatinm1 sekillendiren karakterlerden miitesekkil yeni bir 6rneklik olusturulmustur. Siyer
ve Islam tarihi kaynaklarmda bunun igin onlarca 6rnek sunulabilir.

Kendisine vahiy nazil olmasina ragmen Hz. peygamber islerini danisarak
ylriitmiistiir. O, bunu yapmakla 0zgiir sahsiyetler ve Ozgiir bir toplum yaratmak
istemistir. “Onlarn isleri aralarmda mesveret iledir*® prensibi esas alinmig ve tarihin ¢ok
erken doneminde giliniimiiziin ifadesiyle katilimci demokrasi denebilecek bir yonetim
modelini hayata gegirebilmislerdir. Disaridan gelen bir yabanci olan Selman-1 Farisi’nin
goriisii cok 6nemli bir savasta esas olarak kabul edilebilmis, onun goriisiinii tatbik
konusunda hi¢ bir ¢ekince gosterilmemistir. Hatta daha ileri gidilerek “Selman bizim
chl-i beytimizdendir®® demek suretiyle peygamber, kim ve nereden geldigine
bakilmaksizin miisliman olmay1 yegane iistiin meziyet olarak tesbit etmistir. Bunu
belirlemek suretiyle Arabin zihninde mevcut Arap ve acem, yani ben ve 6teki anlayisini
yerle bir etmek istemis, bununla evrensel bir kriter tesbit edilmistir. Bu prensibe gore
insan olmalar1 hasebiyle biitiin herkes esittir. Ve saygidegerdir. Peygamberi diisiincede
insan digerinin otekisi degildir, tek bir 6teki vardir; seytan ve insanin kotii olan tarafi.
Sayet diisman gerekecekse, insan i¢in seytan ve onun nefsi diisman olarak kendisine yeter
de artar.

Peygamberin olusturdugu bu yeni toplumsal anlayis sonraki donemde asr-1 saadet
olarak nitelendirilecektir. Her ne kadar bir biitiin olarak sugtan armnmis bir toplum
tasavvur etmek olas1 degilse de yasanilan doneme gdére muhtesem denilebilecek bir
olgunluktadir. Bu nedenle sonraki donemlere de 151k tutacak bir Orneklige sahiptir.
Peygamberin olusturdugu bu yeni toplumda erkekle kadin yan yana omuz omuza gelisme
gostermistir. Camide, pazarda ve egitim alaninda ya da savas meydanlarinda. Toplumdaki
yeniden varolusa bir biitiin olarak erkekle kadm birlikte katilmislardir.

26 Bkz. ibn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, Daru ibn Kesir, II, 504.

27 Bkz. Ibn Ishak, Siretu Ibn Ishak, Thk. Muhammed Hamidullah, Hayra Hizmet vakfi,

1981, s, 301-303.

28 42 Sura 38.

%% [bn Sa’d, Tabakat, Daru Sadir, Beyrut, 1983, 1V, 83; Hakim en-Nisaburi, el-Mustedrek, III, 598; et-
Taberani, Mu’cemu’l-Kebir, Misir, 1983, VI, 212.
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Hz. Peygamber, Medine’ye geldikten sonra yaptigr onemli icraatlerden birisi
Medine’de bulunan Miisliiman, Yahudi, Hiristiyan ve putperestlerin tamamimin katilim
sagladiklar1 bir anayasanm olusturulmasi olmustur.’® Bu dénemde Medine’de yaklasik
olarak alt1 bin kadar miisrik arap, dortbin kadar Yahudi ve elli kadar Hristiyanin
bulundugu ifade edilmektedir. Mekke’den gelen muhacirlerle Medine’deki ensar arasinda
saglanan ittifakla birlikte Medine’de giiclii bir yonetim olusturulmustur. Biitiin taraflarin
katilim sagladiklar1 yeni bir anayasa hazirlanmis, yapilan bu anayasayla ferdlerin veya
kabilelerin kendi haklarin1 kendilerinin koruma usulii kaldirilmis, yerine merkezi bir
otorite ikame edilmistir. Bu merkezi otoritenin basinda da peygamber bulunmaktaydi.
Her bir gurup kendi i¢ hukukunu uygulama yetkisine sahipti. Dolayisiyla biitiin taraflara
genis bir dzgiirlik alam birakilmustir.’’

Peygamber donemi iktidar birey iliskisine bakildiginda hukukun egemen oldugu
bir yapiya rastlanilmaktadir. Bu noktada hukuk her seyin istiindedir yanlis1 yapan
peygamber kizi Fatima da olsa hukukun geregi yerine getirilecektir.’? Hatta Hz.
Peygamber de herhangi bir Miisliiman gibi kanunlara uymada digerlerinden higbir
ayricaliga sahip degildi. Ister Miislim ister gayr1 Miislim, herhangi bir kisi Hz.
Peygamber aleyhine hukuki bir dava agabiliyor ve hakkini arayabiliyordu.” Dolayisiyla
bu donemde higbir sekilde iktidar veya baska da herhangi bir deger adina birey feda
edilmemistir. Insan her seyin iistiinde tutulmus ve dinin kendisi bu noktada insanm
mutluluguna araci kilinmugtir. Insan yasamina verilen deger nedeniyle diismanla yapilan
savaglarda olabildigince az zayiatla savasilmis, savasa katilmayanlara hicbir sekilde
dokunulmamas, tabiat tahrip edilmemistir.

Hicretinden vefatina kadar gecen tam on yillik siire icerisinde Hz. Peygambere
baglanan bolgeler, milyonlarca km2’lik bir alan1 kaplamaktadir. Bu da Islam’m bu on y1li
boyunca giinde ortalama 100km2 toprak kazanmasi demektir. Bu on i¢inde diisman
tarafindan Oldiiriilen kimselerin toplami ayda {i¢ kisiyi ge¢gmez. En yiiksek rakam,
miislimalarin diismanla ilk kez karsilastiklar1 ve karsi tarafin 70 6li verdigi Bedir
savagina aittir. Hz. Peygamber’in Medine’deki hayatinin on yillik sathasinda sehit edilen
miisliimanlarin sayis1 daha da azdir.>* Bu uygulama islam’m insan yasamma verdigi
degerin en bariz bir kanitidir. Toplumsal varolusu siirdiirme adma bir miicadelenin
zorunlu oldugu gercegine ragmen, bu miicadelede adalet prensibi egemen kilinmaya
calisiimastir.

Islam diisiincesinde iktidar olgusu bir vakia olarak kabul edilmis, toplumun
saglikli bir yasama sahip olmasi i¢in belli bir yonetimin olmas1 geregi belirtilmis ancak
belli baz1 prensipler disinda hicbir sekilde ayrintilara girilmemis, gerek yonetim bigimi ve
gerekse idare sekli ile ilgili ne Kur’an, ne de Hz. Peygamber bir belirlemede
bulunmamiglardir. Genel prensip olarak adalete 1srarla vurgu yapilmis, istisare

3% Bkz. Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi, 166-174.
31 Muhammed hamidullah, a.g.e,s, 174.

*2 Ebu Davud, 38: 4.

33 Bkz. Muahmmed Hamidullah, a.g.e,s, 732.

3* Muhammed Hamidullah, a.g.e, s, 860.
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emredilmistir. Bunun disinda miinker olmadig: siirece Miisliimanlarin se¢imle igbasina
getirdikleri kisiye de itaat istenmistir. Ancak bu itaat mutlak anlamda bir itaat degildir.
Sinirlidir ve sarthidir. Sartlarin ihlali s6z konusu oldugunda itaat de kendiliginden diiser.”

Islam’1n siyasal tarihinde Iktidar birey iliskisinin en tipik érneklerinden birisi Hz.
Ebubekir’dir. Ebu Bekir halife olarak secildiginde okudugu ilk hutbede sunlara dikkat
cekmistir. “Ben i¢inizden en hayirliniz olmadigim halde basmniza emir olarak tayin
edilmis bulunmaktayim. Uygulamalarimda isabet eder, iyi seyler yaparsam beni
destekleyiniz, beni cesaretlendiriniz, yok eger yanlis icraatlarda bulunursam beni
uyariniz bilinizki dogruluk emanet yalancilik da hiyanettir. Sunu bilesiniz ki aranizda
hakki gasbedilmis kisi hakki kendisine iade edilinceye kadar benim yanimda en kuvvetli
kisidir. Sizin yanmizda en kuvvetli kisi ise benim yanimda en zayif olamidir ta ki
gasbettigi hakki kendisinden alinincaya kadar... Ben Allah ve resuliine itaat ettigim
siirece bana itaat edin. Ben Allah ve Resuliine isyan ettigim zaman sizin bana itaat
etmeniz gerekmez.®  Peygamber terbiyesinden gecen Ebubekir’in  secilmesinin
ardindan soyledikleri tam bir manifestodur. Ve ilk doneme ait Miisliiman diisiincesinin ne
denli 6zgiir oldugunun bir géstergesidir.’” Yonetenle yonetilen arasindaki iliski zora ve
zere dayali bir iliski yerine adalet prensibinin esas alindigi, herkesin hakkinm teslim
edildigi bir iligki bi¢imidir. YOnetimi tamamen Miisliimanlarin islerini idare etme
temelinde degerlendiren Ebubekir, kendisine Allah’m halifesi denmesine karsi ¢ikmis,
bunun yerine “ben Allah’in halifesi degilim, ben tanri el¢isinin halifesiyim” demek
suretiyle bu konuda ortaya ¢ikabilecek kimi suistimallerin Oniine gegmek istemistir.

Ebubekir sonrasinda isbasmna gegen Hz. Omer’in tavr1 da iktidarla birey arasindaki
iligkide bireyi esas alan bir yaklasim oldugu goriilmektedir. Halife secilmesinin ardindan
verdigi hutbede; “sayet yanilirsam ne yaparsiniz sorusuna sahabeden bazilarmin seni
kiliglarimizla dogrulturuz” cevabi karsisinda Allah’a hamdetmistir. Islam tarihinde
sahabe icerisinde kendisinden korkulan bir zat olmasina ragmen bir halifeye sahabenin bu
kadar rahat davranabiliyor olmas1 Islam’in ilk dénemlerinde iktidarin karsisinda bireyin
ne kadar Ozgiir davranabildiginin bir gostergesidir.  Sonraki dénemlerde siirekli
oykiinerek kendisinden soz ettirilen bu donem genel kabule gore dort halife ile smirh bir
zaman dilimini ihtiva etmektedir. Bir hadis olarak sohret bulmus ifadeye gore ‘“hilafet
otuz yildir ondan sonrasi 1sirict meliklik donemidir.” Sonraki zamanlarda bir durum
tesbiti olarak yapilan bu degerlendirme Islam tarihinde Emevilerin isbasma gelmesine
denk diismektedir. Hz. Ali ile Muaviye arasindaki savasta siyasi anlamda Muaviye’nin
kazanmasiyla yeni bir donem bagslamistir.

Islam 6ncesi déneme ait Emevi- Hasimi iktidar miicadelesi Muaviye nin
zaferiyle Emeviler lehine sonuglanmus, islam diisiince tarihi Muaviye ile birlikte yeni bir
donemi yasamaya baslamistir. Bu yeni donem yasamin biitiin alanlarinda kendisini

3% Bkz. Muhammed Hamidullah, a.g.e, s, 732-733.

% fbn Kuteybe, el-imame ve’s-Siyase, s, 22.

37 Bkz. Muhammed ibrahim Feyyumi, el-Firaku’l-islamiyye ve Hakku’l-Ummeti’s-Siyasi, Daru’s-Suruk,
Beyrut, 1998, s, 37.
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gostermistir. Muaviye, birlik yilinda Medine’ye gelince Kureys ileri gelenleri kendisini
su sozlerle karsiladilar: “Seni zafere ulastiran Allah’a hamd olsun.” Muaviye, onlara
hicbir sey sdylemeden minbere ¢ikti, Allah’a hamd ettikten sonra sunlar1 sdyledi: “Sizin
basiniza gegcmem, sevginizi kazanarak degil, su kilicimla sizi dize getirerek oldu. Gonlim
size kars1 ibn Kuhafe nin (Ebubekrir) ve Omer’in yolundan gitmek istiyor, ama bundan
hi¢ hoslanmadim. Osman gibi yiirlimek istiyorum, ama gonliim bunu da kabul etmedi.
Hem bana hem size yarar saglayacak bir yol tuttum: giizel yeme giizel icme beni en
lyiniz gérmeseniz bile, ben sizi en iyi yOnetecek kisiyim. Kilict olmayana kiligla
gitmeyecegim. Sadece dilinizle soylediklerinize hi¢ aldiris etmem. Hakkinizin tamamini
vermedigimi goriirseniz, benden bir kismini kabul edin. Benden size bir 1yilik gelirse, onu
kabul edin. Ciinkii sel, ¢ok olursa zarar, az olursa yarar getirir. Sakin fitne ¢ikarmayin.
Ciinkii fitne geginmeyi bozar, nimeti kirletir.”*®

Yukarida zikredilen Ebu Bekir ve Omer’in egemenlik anlayisi ile burada ifade
edilen Muaviye’nin egemenlik anlayis1 kiyaslandiginda hakkin giiciine dayanma yerine
gliciin egemenligine yaslanma doneminin baslatildigi goriilecektir. Bu yeni donemde
peygamberi siinnetin tatbiki yerine, Islam dncesi doneme ait kabile taassubu yer almistir.
Emeviler 6ncesinde temel soylem: “Allah’n kitab1 ve nebinin slinneti” iken; Muaviye hig¢
gizleme ihtiyaci hissetmeksizin tam bir agiklikla yeni donemi “glizel yeme ve giizel
icme” temelinde sekillendirmistir. Gii¢ kullanarak zafer elde ettikten sonra Muaviye
ifade Ozgiirliigiine yeni bir smir getirmistir. O da sudur: “istediginizi séyleyin, ancak
sOziliniizlin eyleme doniistiigiinii goriirsem miidahele ederim.” Bu yeni donem siyaseti
idari, iktisadi ve cebri olarak insanlarin sindirildigi donemdir. Peygamberin yok etmek
icin gonderildigi ve ugruna biiyilk miicadeleler yiiriittiigii insanlar arasindaki ayrim
yeniden uygulama imkani bulmustur. Dolayisiyla sura, ilk dort halife doneminde, Emevi
yonetimine kadar gayri resmi olarak islemeye devam etti. emevi doneminde hanedan
yonetiminin baslamasiyla birlikte, suranin yerini rejimin destekledigi klikler aldi. Esasen
Islam toplumunda sura sistemi istenilen diizeyde hi¢bir zaman kurumsal bir yapi
olusturamamistir. Sayet sura kurumsal bir konuma kavusturulabilseydi gerek siyasi ve
gerekse dini, Islam tarihi ¢ok daha farkli olur ve gayrimiislim diinya igin de 6nemli
sonuglar dogururdu. Sura yerine inkisaf eden kavram, ‘“ehl-i hall ve’l-akd kavrami
olmustur. Bunlar i¢ ve dis politikalarin olusturulmasinda istisare maksadiyla yonetici
otorite tarafindan secilen, halk nezdinde niifuz ve itibar sahibi kimselerdi.*’

Emeviler monarsi otoritesini desteklemek i¢in ayn1 zamanda siirekli bir sekilde
Islami argiimanlar1 kullandilar. Kendilerinin hem peygamberin hem de “tanr’nin vekili”
olduklarim1 sdylemekte hi¢cbir beis gormediler. Bu diisiince salt bir retorik olmayip,
halifenin seriat1 denetleme ve diizenleme gibi ¢ok Onemli bir islevi de beraberinde
getirdigini gérmek gerekmektedir. Emevi halifelerinden II. Velid’in soyledikleri bu
anlayis1 destekler mahiyettedir: “Allah peygamberinin yolunda onun buyrugunu
uygulasinlar, stinneti yerlestirsinler, onun kurallarma ve haklarina uysunlar, insanlari

** fbn Abdrabbih el-fkdu’l-Ferid IV, 147.
? ? Fazlurrahman, Islam ve Siyasi Aksiyon, Derleme, Islam’da Siyaset Diisiincesi, Cev. Kazim Giilegyiiz,
Insan yay. Ist. 1995, s, 12.
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yasak seylerden uzak tutsunlar, hizmetkarlar1 arasinda hakkaniyeti saglasinlar diye onun
halifelerini vekil kild1.”*

Bu dénemde kavramlagtirilan mevali ifadesi, Arap olmayan Miisliiman halk i¢in
kullanilmis ve Araptan daha diisiik bir dereceyi ifade icin yiiriirlige konulmustur.
Bununla alakalr kaynaklarda aktarilan su olay durumun vehametini géstermesi agisindan
onemlidir. Arap kabile aristokratlarindan biri mevaliden birini namaz kildirmak i¢in 6ne
siirdii. Insanlar buna saskinlikla bakinca sdyle dedi: “Onun arkasinda namaz kilarak Allah
icin algakgdniillii olmak istemistim.” Bir baska aktarimda bir cenaze gétiiriildiiglinde bu
kim diye sorulurmus, ‘kureysli’ dediklerinde ‘ah zavalli kavmim denirmis’ ‘Arap biri’
dendiginde ‘Ah zavalli iilkem’ ‘mevla biri’ dendiginde ise o Allah’in miilkiidiir
dilediginden alir, diledigine verir denirmis.*' Bu aristokratik tutum yalnizca kabile
onderlerine 6zgii bir tutum degildir, ayn1 sekilde ziihd ve takvasiyla taninan kisilerde bile
bu tarz bir yaklasimin sergilendigi ifade edilmektedir. Bu nedenle Muaviye’yle birlikte
kabile olgusu devletin temelini olusturan bir faktor durumuna getirilmistir. Kabile ve
ganimet yeni sistemin kurulmasi ve yasatilmasi i¢in en ¢ok islenen iki temel kavram
olmustur.*

Emevi iktidar1 cebir ideolojisine dayanmaktaydi. Bu anlayisa gore birey kendi
basma bir sey ifade etmemektedir. O ancak kabile ile bir deger haline gelir. Zira onlar
kendi iradelerini degil, kabilenin iradesini dile getirir. Dolayisiyla sorumlulugu bireyler
olarak yiliklenmezler, kabile onlar adina yiiklenir. Burada kulun bireysel olarak bir
sorumlulugundan neredeyse soz edilemez. Her sey dnceden bir kaderle belirlenmistir. Bu
cercevede Muaviye siffinde askerlerine sdyle bir konusma yapmustir: ““... Allah’m takdiri
sonucunda kader bizi yeryliziiniin bu boliimiine siiriikledi. Bizimle Iraklilar1 kars1 karsiya
getirdi. Biz Allah’in takdirine raziy1z.” Kufe halkina da su konusmay1 yapmustir: “Ey
Kufe halki! Sizin namaz kildigmnizi, zekat 6dediginizi ve haccettiginizi biliyorum. Ben
sizinle, sizi yola getirmek i¢in savastim. Allah bunu bana siz istemediginiz halde verdi.
Oglu yezide bey’at aldiginda soyle diyordu: “yezid’in isi, kaza ve kaderdir. Kullarin bu
konuda baska secenegi yoktur.”*

Emevilerin izledigi siyasette esas olan devlet ve idarecilerdir. Bireyin kendi basina
segme hakki yoktur. Zira her sey oOnceden belirlenmistir. Belli bir kadere tabidir.**
Peygamber doneminde olusturulmak istenen kisiligin yerine sadece itaat eden bir kul
anlayis1 egemen kilinmak istenmistir. Buna karsi c¢ikanlar an agir sekilde
cezalandirilmiglardir. Bunun en tipik 6rnegi Ca’d b. Dirhem’dir. O siyasi nedenlerle
oldiirtildiigii halde olay dini olarak gosterilmistir. Mevcut kabullerin aksine goriisler ileri
siirdiiglinden dolay1 6ldiiriildiigti deklere edilmistir.

0 Antoyn Black, Siyasal islam Diisncesi Tarihi, Cev. Sevda Caliskan-Hamit Cliskan, Dost Kitabevi,
Ankara, 2010, s, 44.

*! fbn Abdirabbih, a.g.e, III, 326.

*2 Muhammed Abid Cabiri, islam’da Siyasal Akil, Cev. Vecdi Akyiiz, Kitabevi, Ist. 1997, s, 488-499.
* fbn Kuteybe, el-imame ve’s-Siyase, s, 183.

* Ibn Kuteybe, a.g.e, s, 187.

22



e-Sarkiyat llmi Arastirmalar Dergisi -www.e-sarkiyat.com- ISSN: 1308-9633 Sayi: VI, Kasim 2011

Emevi donemi yasamin her alani i¢cin bir milat olmustur. Gerek diisiincede ve
gerekse uygulamada Islam Oncesi déneme ait kabile anlayisma tekrar doniilmiistiir.
Yukarida ifade edildigi gibi birlikte yeme ve birlikte nemalanma devletin temel felsefesi
olarak kabul edilmistir. Muaviye zamaninda bu durum agik bir siyasi nitelik oldugu gibi
ondan sonraki Emevi halifeleri de bu konuda onun izini takip etmislerdir. Siyasi ata (mal
ve para) Emevi siyasetinin temellerinden biri olmustur. Bunun sayesinde Hasimilerden,
kabile ileri gelenlerinden, sairlerden ve mevali baskanlarindan da olsa rakiplerini
yonettiler ve kendilerine bagladilar. Bu konu ile ilgili aktarilan bir haber Ali ile Muaviye
arasindaki farki ortaya koymaktadir. Akil b. Ebi Talib Kufe’deki kardesi Ali’ye geldi.
Kirkbin dirhemlik borcunu 6demesini istedi. Ali ona su cevabi verdi: “Bende bu kadar1
yok. Ama atam verilinceye kadar bekle (senede) kirkbindir. Onu sana veririm. Akil soyle
dedi: beytiilmal senin elinde sen kendi atani bana verecegini sdylilyorsun. Yanindan
ayrildi1 ve Muaviye’ye gitti. Muaviye ona ikramda bulundu, borcunu 6dedi ve fazlasiyla
para verdi.”®

Bunun ornekleri sayillamayacak kadar coktur. Hasan ve Hiiseyin’in atalarini
ikiyliz kere arttirdi. Muaviye sadece atalarin arttirilmasi ile yetinmiyor, rakipleri
Hasimogullarmm beytiilmalden aldiklarmi da gdrmezlikten geliyordu.*® Mubhaliflerini
devletin gelirleriyle susturmaya calisirken diger yandan farkli goriislere biiyiik baski
uyguluyordu. Dolayistyla bu donemde birey iktidara kurban edilmistir.

Emevilere karst verilen miicadelede isbasma gegcen ilk Abbasi halifesi ilk
hutbesinin sonunda kendisini s0yle tanimlamistir: “Ben kan dokiicii ve helak edici
ihtilalciyim. (seffah el miibih) **’ Abbasilerin ilk halifesi Seffah, Emevi hanedanindan
sag kalanlar1 ve taraftarlarini takip etti ve ele gecirdiklerinin hepsini 6ldiirdii. Bu politika
cahiliye devrinden beri siire gelen Hasimi-Emevi rekabetinin bir neticesidir. Bu rekabet
Islam’mn zuhurundan sonra da sénmemis ozellikle de Emeviler déneminde artmustir.
Bundan dolay1 iktidara gelen diger kabile mensuplarini yok etmek i¢in biiyiik bir gayretin
icine girilmistir.*®

Abbasiler, iktidara gelebilmek i¢in Iranlilardan biiyiik destek gormiislerdi. Bu
nedenle iktidara geldikten sonra 6zellikle ydnetim kademelerinde Iranlilari istihdam
etmislerdir. Bunun neticesi olarak da Abbasilerde hiikiimet sistemi, iranlilarin sasaniler
zamanindaki hiikiimet seklinin bir benzeri olmustur. Halifeler Iran kisralarmm yapmis
olduklar1 gibi, yonetimi tek baslarina ellerine alip otoriter bir idare kurmuslar ve halka
tahakkiimde bulunmuslardir. Abbasi sarayinda Iran saray protokolleri hakim idi halifeler
halk ile kendileri arasina bir takim gorevliler koydular, vezir bagsmabeynci ve katipler
edindiler Iran saray protokolii, Islamn zuhurundan uzun siire énce de Bizans iilkesine

* fbn Kuteybe, el-imame ve’s-Siyase, s, 81.
* fbn Kuteybe, a.g.¢, s, 186-187.

47 Hasan {brahim Hasan, Islam Tarihi, II, 309.
8 Bkz. Hasan Ibrahim Hasan, a.g.e, II, 293.
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girmis ve Bizans imparatorlarmin halktan kopmalar1 ve saray ricali tarafindan
kusatilmalar1 neticesini dogurmustur.*’

Iranhlar, saltanat tacini tasima hakkmin sadece Hz. Ali evladina ait olduguna
inantyorlardi. Zira onlar nazarinda Hz. Hiiseyin evladi, Sasani hiikiimdarlarmin
sonuncusu III. Yezdecird’in kizi Sehrbanu ismindeki anneleri tarafindan Sasani
hanedanm varisleri ve dinin gergek reisleri idiler. Bu durum onlarin dini inanclari ile de
uyusur. Zira Iranlilar hiikiimdarlarina kudsiyet atfederler ve onlarin, Allah’in
yeryiiziindeki gdlgesi olduguna inanirlardi. Bu eski inan¢larmin etkisiyle ayni sekilde Hz.
Ali evladinin, 6zellikle Hz. Hiiseyin evladinin niibiivvet ve saltanat1 temsil etme hakkini
ellerinde bulundurduklarina inantyorlard:.™

Abbasiler, saltanatlarma mevalinin omuzlarina basarak yiikselmisse de kisa bir
siire sonra kendilerine iktidar1 sunan bu insanlara kars1 ayrimei bir tutumun igine girdiler.
Emeviler kadar olmasa da Araplarla mevali arasina bir ayrim koydular. Dolayisiyla
Islam’1n iizerine inga edildigi insanlarin esit olduklar1 prensibini ¢ignediler ve iktidarlar1
ugruna kendilerine vezir olarak atadiklar1 kimseleri dahi oldiirmekten g¢ekinmediler.
Bunun en tipik 6rnegi Ebu Muslim Horasani’dir. Abbasileri iktidara tasiyan bu zat
iktidarin  saglamlagsmasmin ardindan Abbasi halifesi Mansur tarafindan tuzaga
diigtiriilerek  6ldiiriilmiistir.”’ Bunun onlarca Ornegi tarih kitaplarinda kayithidir.
Dolaysiyla Abbasi iktidarinda esas olan devletin bekasidir. Konumu ve durumu ne olursa
olsun herkes kosulsuz devletin yarar1 adma yok edilebilir. Bu yaklasim salt belli bir
donemle sinirh kalmamis, Ozellikle Osmanli Devlet yonetiminde adeta bir teamiil
olmustur. Bunun i¢in Fatih’in kanunnamesinde; “Allah’m kendisine padisahligi ihsan
ettigi oglum, devletin iyiligi i¢in kardeslerini yasal olarak 61diirebilir.”>* Nitekim tarihi
kayitlar, padisahlarin cocuk yastaki kardeslerini, ya da ileride kargasaya neden
olabilecegini diisiindiikleri yakilarini 6ldiirdiiklerine taniklik etmektedir. Bu uygulamay1
sadece belli bir devletle, ya da belli bir donemle smirlamak dogru bir yaklagim degildir,
erkin kutsandig1 biitiin devlet ve donemlerde bu uygulamalar gerceklestirilmistir.

SONUC

Islam’in erken déneminden itibaren yonetenle yonetilenler arasinda Kur’an’in
belirledigi sura sistemi yerine sultan ve reaya, baska bir ifadeyle coban ve siirii
kavramlar1 devreye sokulmustur. Bu kavramlar tarihin ¢ok eski zamanlarina uzanan
ifadelerdir. Sozgelimi, Misir’da Firavun, ¢oban olarak kabul edilmistir. Ta¢ giyinme
torenlerinde 6zel kutsamalar cercevesinde Firavun ¢oban sopasini kusanirdi. Sonraki
donemlerde kili¢ kusanmanm da bununla irtibatli olabilecegi uzak bir ithtimal degildir.
Babil hiikiimdari, ¢esitli linvanlar arasinda “insanlarin ¢obani” iinvanmi da almistir.
Coban tinvani sadece hiikiimdarlara 6zgii degildi. Tanr1 i¢cin de kullanilmistir. Babilliler,
tanrilarini, insanlar1 otlaga gotiiren ve beslenmelerini saglayan bir coban olarak

4 Bkz. Hasan Ibrahim Hasan, Islam Tarihi, II, 389-393.
%% Hasan ibrahim Hasan, a.g.e, II, 393.

3! Bkz. Hasan Ibrahim Hasan, a.g.e, II, 318.

> Antony Black, Siyasal islam Diisiincesi Tarihi, s, 294.
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goriiyorlardi. Misir’da tanriya yapilan dualardan birisi de suydu: “Ey biitiin insanlar
uyurken uyanik kalan tanri, siirlinii en 1yisiyle doyuran sensin.” Coban ve reaya
anlayismin en dinamik oldugu topluluklardan birisi de Ibranilerdir. Yahova halkinm
yegane ¢obanidir. Israil halkini tek bir ¢oban giider, onun da tanris1 Yahova’dir. Yalnizca
bir tek durumda baska bir coban bulunmustur. Allah Davud’a siiriiyii (Israilogullarini)
buraya getirmesini emredince, bir hiikiimdarlik kurdu ve ¢oban saniyla anilir oldu. Koti
hiikiimdarlar k&tii ¢cobanlar gibidir. Stiriiyii darmadagin ederler, acliktan dldiiriirler ve onu
sadece kendi ¢ikarlar1 igin kullanirlar. Islam terminolojisinde de “her biriniz ¢obansmiz
ve her bir ¢coban da reayasindan sorumludur.” Tarzinda ifadesini bulan bir yapiyla benzer
bir kiiltiiri yasamstir.

Tarihten tevariis edilen bu kiiltiir, Hz. Peygamber’den ¢ok kisa bir siire sonra
Miisliiman toplumunu etkisi altina almis ve gecmis topluluklardaki uygulamaya benzer
uygulamalar devreye girmistir. Islam’m gii¢ olarak kabul ettigi hakkin yerine giiciin hakk
olarak kabul edildigi cahiliye donemi anlayigsina doniilmiistiir. Peygamberin egemen
kilmaya c¢alistig1 kisi haklari, yerini devletlerin ali menfaatleri i¢in bireylerin ve hatta
toplumlarin feda edilebilecegi anlayislara terk edilmistir. Tarihte yasanmis Bizantist ve
Pers tiirli uygulamalar, Kur’an’m ikame etmeye ¢alistig1 adalet temelli yonetimin yerini
almaya baglamistir. Dolayisiyla, peygamberle baglayan ve bireyin hakkini her tiirli
hakkin istiine c¢ikaran peygamberi pratik devam ettirilememis ve Oncelikle
Miisliimanlara, sonrasinda da biitiin bir insanliga mutlu bir yasamm kapisim
aralayabilecek bu Orneklik geregi gibi yasatilamamistir. Oysa “Kim cinayet sucu
islememis veya yeryiiziinde fesat c¢ikarmamis bir kisiyi Oldiirtirse biitiin insanlhigi
Oldiirmiis gibi olur. Dahast kim de bir hayat kurtarirsa, biitiin insanlig1 kurtarmis gibi
olur.” Prensibi dncelikle bireyin, sonrasinda da biitiin bir insanligin hayatin1 garanti altina
alan temel bir kriterdi.
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