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Giris

Yunus Emre, temeli Ahmed Yesevi tarafindan Tirkistan'da atilan Tiirk
tasavvufunun Anadolu sahasindaki en Snemli temsilcisidir. Onun ger¢ek hayatina dair
fazlaca bilgi sahibi olunmasa da kerametlerinden olusan menkibevi hayati dilden dile
dolagmaktadir. Baz1 durumlarda gercek hayati ile menkibevi hayatinin i¢ ige girdigi de
goriliir'. Bu ¢aligmada, Erzurumlu Meddah Behget Mahir tarafindan anlatilan Yunus
Emre ile ilgili bazi menkibeler incelenerek onun insan-1 kdmil olma ya da sirra erme
yolundaki miicadeleleri sembolik agidan degerlendirilecektir. 1988 yilinda aramizdan
aynlan Behget Mahir, son dénemlerin en giiclii meddahlarindan biri idi. Ustas1 Gez
Mabhalleli Hafiz Mugdat'tan 6grendigi hikayeleri aksamlari kahvehanelerde anlatan
Mahir, Mehmet Kaplan'n onu taniyip elinden tutmasiyla Atatiitk Universitesi'nin
kadrolu elemani olur ve bildigi biitlin hikdyeler kayit altwna alimir. Cok sayida halk
hikayesini kendine mahsus bir iislupla anlatan Behget Mahir, bunlarm diginda masal,
destan, kisa hikdyeli tiirkii ve fikra da anlatmaktadir. Anlattifi metinler arasinda efsane
ve menkibelere fazla yer vermeyen Behget Mahir, bu konuda sadece Lokman Hekim
efsanesi ile Yunus Emre menkibelerini anlatmistir. -Ozellikle bu menkibeyi
anlatmasiuin sebebi belki de bir¢cok bélgeye mal edilen Yunus Emre'yi Erzurum'a
baglamak isteyenlere destek olmak isteyisindendir.- Beh¢et Mahir'in anlatms oldugu
Yunus Emre ile ilgili menkibelerin konusu kisaca soyledir®:

Yunus Emre, Erzurum'un Dutcu koyiinde yasayan Taptap Baba'nm en kiigiik
miirididir. Burada yedi y1l kalan Yunus, kendisine higbir sey 6gretilmedigini diigiinerek
kimseye bir sey sdylemeden oradan ayrilir. Yolda tipiye yakalanan Yunus, yeni
tamgtifs fic dervig ile birlikte bir magaraya sifinir. Magarada, sirasiyla her giin bir
dervis dua eder ve gelen dort tabak yemegi birlikte yerler. Yunus, dua sirasi kendisine
geldiginde ne diyecegini, nasil dua edecegini bilemez ve hocasmna sitem ederek; "...
Hocam, sen bene bir elif okutmadin. Ben ne diyeyim!" diye aglamaya baslar. Sonra da;
"Ya IlGhi, Y4 Rabbim, bu devriisler ki kimin iizii hormetine isdedi ise ben de bu
derviislerin istedigi asga isdirem ..." diye dua eder. Gelen yemekler, diger derviglerin
istedifi yemeklerden ¢ok daha fazladir. Dervisler, bu fark: goriince merak edip nasil
dua ettigini sorarlar. O da hicbir sey bilmedigini ifade ederek, neler s6yledigini anlatir.

*Bu yazi, 4-6 Bkim 2018 tarihleri arasinda Kirsehir Ahi Evran Universitesi'nin ev sahipliginde
diizenlenen;"Uluslararas:  Yunus Emre ve Anadolu’da Tiivk Yazi Dilinin - Gelisimi
Sempozyumu'nda sunulan bildirinin diizenlenmis ve genisletilmis seklidir.

** Prof. Dr, Fiat Universitesi Insani ve Sosyal Bilimler Fakiiltesi Ogretim Uyesi,
esmsimsek@gmail.com

! Yunus Emre'ye bagh olarak anlatilan bu menkibeler gegmigten giintimiize tagmirken bagka
hikayelerle de birlestirilerek zamanla daha da ¢ogalip zenginlesmistir.

2 Behget Mahir, bu menkibeleri ustas: Hafiz Mugdat'n disinda Bayburtlu Hicrani ve Bardizl
Nihani'den de dinlemistir (Sakaoglu, 1992: 113).
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Yunus, dervislerin, kendi adina dua ettiklerini 63renince; "Olaaaa... Demek ki hocam
beni adem etmis, benim benden haberim yok. Ben, sabah olur, firtima durursa geri
donerem."” der. Yunus, ertesi giin dervislerle vedalagip tekrar dergéha gider.

Yunus dergdha vardifinda Taptap Baba sabah namazma gitmigtir, onu hanimi?
karsilayip nereye gittifini sorar. Yunus, "Getmisdim emma geldim..." der. Hanimu,
Yunus'a, bagim esige koyup yatmasmni, gozleri gérmeyen hocasi gelip de esikte yatanm
kim oldugunu sordugunda "Yunus" diyecegini, hocasi; "Bizim Yunus mu?" derse kalkip
elini Opmesini, "Hangi Yunus?" derse, tekrar geldigi yoldan gitmesini Onerir.
Séylenenleri uygulayan Yunus, hocasmun; "Bizim Yunus mu?" demesi iizerine kalkip
ellerine sarilir ve yeniden miiritlige devam eder.

Yine bir giin Taptap Baba, 60 miirit ile birlikte Yunus'u da ¢agirarak herkesin birer
tavukalip hi¢ kimsenin gormedigi bir yerde keserek kendisine getirmelerini séyler.
Biitiin miiritler birer tavuk kesip getirirler. Yalnmizca Yunus elindeki tavugu
kesmemistir. Hocasi nigin kesmedigini sorunca; "Hocam, sen bize ne dedin?
‘Kesdiginizi goren olursa kesmeyin!’ dedin. Nereye yatirdim ise goren goriiyor. Bene
benden yakn, beni halg eden var." der ve bdylece birinci smavi kazanmus olur.

Bir siire sonra hocalan (Taptap Baba), Yunus da d&hil olmak iizere biitiin
milritlerini toplayip, bir tekke yaptiracagini, bunun i¢in herkesin birer aga¢ getirmesini
ister. Hepsi birer aga¢ getirir. Gozleri gérmeyen Taptap Baba, getirilen biitiin agaclar
eliyle tek tek kontrol eder. Agaclarm hepsi egri biigriidiir. Sadece Yunus'un getirdigi
agac dosdogrudur. Hocasi, bunun sebebini Yunus'a sorunca, o da; "Hocam bu gapiya
dogri agag yaradigy iciin ben de-diizgiin dogri agag getirdim..." der. Hocasi, diger
miiritlere donerek; "... Tekke've, gapiya dogri lazim. Isde ikinci devayr da Yunus
gazand. Dogri agag yarar, dogri adam bu gapiya yarar. Sizin iceriz bozuk..." Bbylece
Yunus ikinci smavi da kazanmis olur. ‘

Sira iigiincii sinava gelir. Hocasinin viicudunda bir ¢iban peyda olmustur. Hoca,
derdinin devasim miiritlere sordufunda herkes kendince bir fikir ileriye siirer. Yunus
ise yaramin kanla irinini emerek cikarabilecegini séyler. Hocas: kabul eder, fakat
emdigi kanla irini tam tiikiirecegi zaman; "Ey Yunus, buni ele yere t6k ki, ne ayak
degsin ne de ayak degmis yer olsun!" der. Yunus, epeyce diisiindiikten sonra el-ayak
degmeyen yerin i¢i oldufunu diisiinerek hepsini iger. Bu olay tizerine biitiin damarlar:
yanip tutugan Yunus, kendinde farkliliklar hissederek siir s6ylemeye baslar ve boylece
Yunus, Yunus Emrem olur (Sakaoglu vd. 1999: 252-257).

Aslinda herkes tarafindan bilinmesine ragmen Behget Mahir tarafindan yeniden
diizenlenip anlatilan bu menkibeler, sembolik agidan degerlendirildiginde pek cok
ogeyi biinyesinde barindirdig: rahatlikla goriilebilir. Bir zincirin halkalar gibi, birbirini
tamamlayan bu anlatilar deta bireyin -insan-1 kdmil olma ya da bir tasavvuf ehlinin
sirra ermesi yolunda cektigi cileleri anlatan basamaklar silsilesi gibidir. Genel anlamda
diinyaya eksik gelen ve kigisel gelisimini.tamamlamayan birey, yasadig1 bir takim
olaylar vesilesiyle "hamdik, pistik, yandik" misali belirli bir ruhsal olgunluga erisir.
Cunkii yasanan sikintilar, kargilagilan engeller, gekilen cileler kisinin acilarla yogrulup
belli bir olgunlufa ‘erigmesini saglar Campbell, sembolik yolculukta yasanilan
degisiklikleri su sozlerle vurgular:

~

3 Behget-Mahir, Taptap Baba'mn hamm igin; "Tabi eyle adammn eyle de esi olur.” diye
agiklamada bulunur.
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"Kahramarnin mitolojik maceraswnn standart yolu, gegis ayinlerinde sunulan
Jormiiliin  biiyiitiilmiis  halidir: ayrilma-erginlenme-doniis: buna monomitin
cekirdek birimi denebilir. Bir kahraman, olagan diinyadan dogaiistii tuhafliklarin
bolgesine dogru ilerler: burada masals: giiglerle karsilagilir ve kesin bir zafer
kazanmly: kahraman bu gizemli maceradan benzerleri iizerinde iistiinliik
saglayan bir giicle geri doner."” (Campbell, 2000: 41-42).

Campbell'e gore "yola ¢ikig- erginlenme ve doniis" asamalanindan meydana gelen
bu yolculukta kahramanin dayanma giicli sinanir. Esigi gecme kararmi alan bireyin,
balinamin karninda gegirecegi siavlar yolu onun piserek olgunlasmasim saglayacaktir.
Birey, gercek hayatta veya sembolik yolculugunun basinda oncelikle eksiktir, tam
degildir. Bu eksikligin giderilmesi, yanmin tamamlanabilmesi i¢in bireyin baz
agamalardan gecmesi, kendisini olgunlastirmasi gerekmektedir. Kahraman, yolculugu
boyunca bilingaltindaki olumsuz yanlariyla i¢ hesaplasmalarm yaparak miicadelesini
tamamlar ve asil benliini bulur. Bu siire¢ igerisinde kahramanin bagindan gegen
olaylar onun kendi benini bulma yolundaki seriivenleridir ve zayifliklanm giderip
ruhsal gelisimini saflayarak onu erginlestirir. Bilingaltindaki olumsuzluklarla
yiizlesemeyen, hesaplasamayan kahraman, benligini gercek anlamda olgunlagtiramaz.

S6z konusu menkibelerden hareketle Yunus Emre'nin sembolik yolculugunu; "yola
¢ikis / maceraya cafr1 — erginlenme/sinavlar yolu ve doniig" agamalarma baglhi olarak
degerlendirmek miimkiindiir:

1. Yola Cikis / Maceraya Cagri

Insan, madde ile manadan olusan, varligmin smirlari belli olmayan hiyerarsisinde
hep bir arayis igerisindedir. Varolusun kesin/keskin gerceklifinde ruhi yonden
mutmain olma ve tamhiga erisme istegi, bu arayis: sekillendiren en 6nemli nedendir. Bu
amaca zerrelerince tutunan insan, dairesel bir hareket ile yol alir. Ige dogru yapilan
harekette asikdr olanin anlagilmasi, gizli olamin ise agiga ¢ikarilmas: gerekir. Béylece
sembolik yolculuk amacina uygun sekilde kigiyi tamliga erdirecektir.

Bilgelige ulasma arzusunun soyut gercekliginde, tasavvufta insani-1 kAmil/suta
erme, psikolojide ise bireylesme/kendilik ile ifade edilen bu siireg bir ¢agn ile baslar.
Bu cagr ruhi tekdmiiliin ilk, fakat en 6nemli adumdir. Ciinkii siireci baglatan ve
yasami/ruhu onceleyen enerji bu noktada agiga gikar. Insanmn zamanda iz birakip
caglan asan bir iine kavusmas: ancak kendi farkindaligini kazanmasiyla miimkiindiir.
Tiirk tasavvuf geleneginin en biiyiik sairi Yunus Emre'nin sembolik yolculugu da i¢sel
bir ¢cagn ile ivmelenir.

Menkibede anlatildifina gére Dut¢u'da Taptap Baba'min altmug bir miiridi icerisinde
en kii¢ligii olan Yunus Emre, seyhine yedi sene hizmet ettikten sonra on dért yasmnda
iken igsel bir diirtii ile eksik/aciz olan yonlerinin farkimna varir. "Yedi yil hizmet etdim,
hocam bene bir eiizii besmeleyi, Allahn ismi Elifi okutmad:. Ben neye dururam.”
deyip gendi gafasinda fikrini bozarak: ‘Hi¢ kimseye bildirmeden ben gurbete geldim."
(Sakaoglu vd. 1999: 252) diyerek sembolik bir yolculuga ¢ikar. Hizmetinin sonunda
seyhinden umdugu degeri goéremedigini diisiinen Yunus, biiyiik bir hezeyana kapihr.
Bu durum seyhine bir yakang gibi goriinse de aslnda o, kendi eksikligine acik
gondermede bulunur. Bilgiye layik olmadiina dair sezileri, heniiz bireylesim siirecine
ulagmamug ruhunda derin bir yara acar. "Kahramanlari uyamiga geciren, yasamin
yiizeyinde ansizin beliren bir dis giigtiir. Eksikliklerini, bu dig giiciin cagrisiyla fark
eden kahramanlar, tamh@a ermelerini engelleyen gerceklerle yiizlesme kararini
alirlar.” (Simsek-Senocak 2009: 111). Yunus Emre, seyhinden bekledigini

'
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gbrememenin {liziintiistiyle esigi gecme kararuu alarak harekete gecer. Bu noktada
yapilmas: gerekene uygun olarak bulundugu ortamdan ayrilir. “dyrilis, kahramanmin
ruhsal yasam giiciiniin ortam degistirmesidir. Iginde bulundugu yasamin durgun ve
kaswr bir hale geligi, artik ona bir seyler vermemesi, kahraman buna iter ve yeni bir
serijvene atilmaya zorlar.” (Gékeri 1979: 63). Yunus Emre, harekete ge¢me kararryla
duraganlhifs hareketlilife donistiiriir.  Boylece bireylesme yolculugunda asama
kaydedecegi pek cok imtihana dogru yol alir.

Anlatida gecen; "Yedi yil hizmet etdim, hocam bene bir eiizii besmeleyi, Allah'n
ismi Elifi okutmad:.” ifadeleri, bu yolda attigz ilk adimlann bir igaretidir. Besmele,
herhangi bir iglemin baglangicim ifade eder. "Elif" ise hem Allah'n admm hem de Arap
alfabesinin ilk harfidir. Bu sozlerle, bireylesme yoluna girisin de ilk igaretleri verilmis
olur.

2. Erginlenme / Sinavlar Yolu

Bireylesme yolculugunda ilk cagriy1 alan insan, ilahf giiclin litfuyla erginlesecegi
wve farkindalik kazanacag: psigik bir siirece ulagir. Oldukca mesakkatli olan bu yolda
kargilagilan engeller olaganiistiiliiklerle doludur. Tamamu birer esik olan bu engeller
kargisinda, kisinin bilgisi ise heniiz olduk¢a siirlidir. Ancak; "Esigin agilmas: evrensel
kaynagin kutsal alanmma atilan ilk adimdi.” (Campbell 2010: 98). Sembolik
yolculugunda Yunus Emre, pek ¢ok engelle/smavla karsilasir. Bu sinavlari, askin ilahi
olana ydnelmis pakligindan aldig ilhamla birer birer agar.

Yolculugun baginda Yunus Emre, ti¢ dervige rast gelir, onlarla arkadas olur. Burada
yer alan ii¢ sayis1 sembolik bir ifadedir. Formiilistik sayilardan olan ii¢, biitiinlestirici
ve kapsayici bir sentezdir (Schimmel 2011: 69). "Us, 'yeniden dogus' yasasini i¢inde
barindiran anahtardir. Pythagoras felsefesinde Triad (iig), ‘llahi Kelam'dr, evrenin
kendisidir ve toprakiaki yasam cevheridir. Buna gére insan da ates, su ve topraktan
meydana gelmigtir. Tanri'mmn tiim tezahiirlerinde, ruh, can ve beden iiglemesi
bulunmaktadir. Ruh atesten, can sudan, beden de topraktan tiiretilmistir.”. .. Felsefe ve
psikolojide ise iig, siniflandirma sayis1 olarak kullanilir, Zaman, mekén ve nedensellik
birliktedir. Platon'dan beri ideal, iyi, dogru ve giizelin bilegkesi olarak ele almmustir
(Is1k 2009: 448). Ersoy, li¢ sayisim goyle anlamlandirir:

"Tanri'da, evrende ve insanda var olan bir diizeni ifade etmektedir. Canli
yaratiklardali ii¢ iinitenin sentezini saglar. Aritmetik dizide kozmik ilk tek say
olarak yerini alan bir sayisy, gége (Uranos), yani eskiden giokte olduguna
inamilan kozmik tanrya Gzgiidir. Iid ise yer-topraktn (Gaia). Ciinkii diinyanmn
olusumunda en dnce gik vardy; yagsadigimiz ortam ise daha sonra ortaya ¢ikty.
Bdéylece ii¢ sayist bir ve ikiyi birbirine baglayarak yer-gok birligini olusturdu."”
(Ersoy 2007: 466). :

Ug sayist aym zamanda eril ve tekildir. Dort ise disildir ve biitiinliigii sembolize
eder. Ugliik dortlitkten dogar ama birbirine zit yondedir. Bu da ¢atigma dogurur.
Catisma, potansiyel enerjiyi, yani birbirini izleyen olaylan da beraberinde getirir.
Yunus Emre farklithgimn farkindalima eksik olan yanim tamamlayarak ulagr.
Magaradaki ii¢ dervisten~ dérdiinctisii Yunus Emre'dir. Onlarn tekligi Yunus'la
tamamlanir. N

"Tarik éncesi ¢aglarda dirt sayis: daima saglamlik ve duyarhik gdsteren bir
sembol olarak lkullamimistir. Mevlevi dervisleri, semazenler semayr dort
asamada yaparlardy. Bu saymmin dért mevsim evresi oldugu gibi insam olusturan
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dort ana maddeyi betimledigi de 6ne siiriiliiv. Dért istikrar, oturganlik saglayan
bir kemiyettir.” (Ersoy 2007: 469-471).

Yunus'un dordiincii kisi olmasi tamliga ulasma yolundaki istikrarimin, kendi
eksigini tamamlama istefindeki saglam inancmn bir ifadesidir. Nitekim Yunus,
varolusun tamamlanmasin engelleyen unsurlan ortadan kaldiran, hava, su, toprak ve
ates dortliisiiniin tamamlayici unsurlarindan birisidir.

Menkibenin devaminda kuvvetli bir tipiye tutulan bu dort yoldas, bir magaraya
sigiir (Sakaoglu vd. 1999: 252). Tasavvufi manada bir uzlet mekéni olan magara,
kolektif biling dismimn arketiplerinden "ylice ana"nm en tipik tezahiiriidiir (Jung 2009:
21-22). Disil ézellikleriyle koruyucu yonii ¢ok giicliidiir ve kiginin bireylesim siirecini
tarmnamlamasinda, psisik siiregleri harekete gecirir. Ayni zamanda balinanin karn1 olarak
nitelenen bir erginlesme yeridir. "Biiyiilii esikten gecisin bir yeniden dogum alamna
gecme oldugu fikri, diinyanin her yerinde rahim imgesi olan balina karnyla
simgelenmistiv. Kahraman, esigin giiciinil ele gecirmek ya da onunla uzlagmak yerine
bilinmeyenin i¢inde kaybolur ve dlmiis gibi gdriiniir.” (Campbell 2010: 107). Magara,
insanin kendi kendisiyle bag basa kaldigi, "kendi igine egilerek diglerini ¢ogaltip
buradan kendine/varligmin anlamina erigerek mechulii maluma, miiphemi kesine
doniistiiren ve bu sayede ulastiin hikmeti, diisiinceyi magara karanhifindan diinya
aydmlima tagtyan bir gesit erginlenme mekanidir (Dogan 2006: 123'ten Lekesiz 1997:
42). Diger bir ifadeyle insann, kendisini toplumun kargagasmdan kurtarip bireylesim

. siirecinde sonsuzlugunu kesfe cikmak istemesi, igtenlik diiglerinin kuruldugu 1ssiz ve
dinginlik veren bir mekén olarak kendini gosterir (Dogan 2006: 123). Yunus, ilk
farkindalifim bu magarada kazanir. Cilinkii magara, insanm kendi gerceginin farkma
vardig1 bir doniisim ya da yeniden dogus mekdmdir: "Insamin kendisini yeniden
gerceklestirdigi, kendi ben'ini buldugu, doniigiim gegirerek hayata yeniden bagladig
magara, ashinda bir dogum noktasidir. Magara 6zdiir, gekirdektir. Bireyin bu merkeze,
cekirdege yaklagmasi, kendini tam anlamiyla bulmasm saglar.” (Cetindag 2007: 444).
Karanlik ve sessizlikle ruha yansiyan dingin hava, ddeta magaramin simgelesmis
cismidir. "Karanlik, aktiviteden uzak ve labirent bir mekdn olan magara, kalbi,
bilingdisim simgeler." (Senocak 2013: 2532). Omeklerde gériilen magara, bilingdist
yolculugunda maddeden kurtularak kalp hazinesini kesfeden kahramanin kutsal
mekamdir.

Menkibede yer alan ii¢ dervisin ve ardindan Yunus Emre'nin kerameti de bunun bir
gostergesidir. Anlatildigina gére karinlan acikan dervisler swayla magaranin kapisina
cikip, el kaldwarak: "Ya Tlahi, Ya Rabbi, Dutcu'da Taptap Baba'min en sonki miiridi
Yunus Emrem yiizii hilrmetine bizim isdigaginuzi ginder.” diye dua ederler (Sakaoglu
vd. 1999: 253). Dervislerin her birinin duasin ardindan gaipten/gtkten dort kap
yemek gelir/iner. Burada "gékten inme" motifi dikkat gekicidir. Tiirk kiiltiirinde de
eski Tirk hanlanindan bazilarinin gokten yere indigi,  Oliimlerinden sonra yine
gb6kyiiziine dondiikleri anlatiir. Bunun yam sira, Oguz Kagan'n kanisi gékten nur
icinde indigi gibi, Oguz'a yol gosteren kurt da gokten bir 151k i¢cinde inmigstir. Tiirk
kiiltiiriinde ayrica yesim tagmin, hayvanlar arasinda ise atm bir cinsinin gékten indigi
kabul edilir (Uraz 1992: 88-89). Kurdn-1 Kerim'de de Bakara siiresinin 57., Taha
sfiresinin ise 80. ayetlerinde, Musa kavmine (Israilogullarina) gékyiiziinden bildircm eti
ile kudret helvasmin génderildiginden soz edilir. Séz konusu menkibede, dervislerin
duas1 sonucunda gékten inen yemekler, bu motifin kutsal/yiice olanla iligkisinin actk
ifadesidir.
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Anlatmin devaminda yemek icin dua etme swasi Yunus Emre'ye gelir. Ancak o,
seyhinin ilminden nasiplenemedigi igin muvaffak olamayacagim diigiiniir. Bu
ditsiincenin hiiznii ile birlikte ellerini semaya kaldirir dua eder:

"Ya flahi, Ya Rabbim, bu devriisler ki kimin iizii hormetine isdedi ise ben de
bu devriiglerin istedigi asga isderim. Beni meyus etme Ya Rabbi. Her seye
gadirsin sen. Beni magaraya bos yollama, ya lahi, deyib elini iiziine stirdi. Bire
iki sabah yemegi de verildi. Bire iki sulfaya geldi. Yunus Emrem sevindi. Hey,
hey! Allalun guvvetine hey! Sulfayi alip seviine seviine devriiglerine ogiine
goydi." (Sakaoglu vd. 1999: 253). _

Ilahi ask yolcusunun bu samimi duasi kabul olur, istenilenin iki kati yiyecekle
nasiplendirilir. Sonrasinda Yunus, dervislerin; "Oglum biz Datcu'da Taptap Baba'nin
en kiiciik miiridi Yunus asgina istedik.”" (Sakaoglu vd. 1999: 254) sozleri ile kendi
farkindaligim idrak eder. Bunw; "Demek ki hocam beni ddem etmis, benim benden
haberim yok." (Sakaoglu vd. 1999: 254) diyerek dile getirir. Burada, "Benim benden
haberim yok" sozleri benlik arayisinin da bir g6stergesidir. "Bir ben vardir ben de
ibenden igeri” musralarinda oldugu gibi benlik arayisinda olan - Yunus, artik kendi
"ben"ine ulasarak yeniden dogmustur®. Ug dervisin duasinin Yunus Emre admna
yapilmasi, Yunus'un da bilmeden bu duayr yapmas: ve o kisinin kendisi oldugunu
Ogrenmesi var olan potansiyel enerjiyi acifa cikarir. Boylece Yunus, sahip oldugu
olaganiistii giiciin farkina varwr. "Birey dengeye ulasabilmek icin kendi benliginin iyi ve
kotii yonleriyle tamismall, ancak bunu bilingli yapmalhdir.” Yunus'un hikayesinde
"Demek ki hocam beni ddem etmis, benim benden haberim yok." (Kocak-
Mollaibrahimoglu 2011: 638) seklindeki farkindalik sézleri, onun yanls diisiincelerine
ve kendisindeki degisimi goremeyen manevi korliigime sarf edilmigtir. Seyhinin izinde
vyiiriiyerek emekle kat ettigi mesafe aslinda Yunus Emre'ye fakli bir dlemin kapilarim
aralamgtir. Bilinglenerek hatasimi anlayan Yunus, erginlesme yolculugunu farkl bir
boyuta tasir ve ilk smavmr bagarmis olur. Daha sonra derviglerle vedalagarak seyhinin
kapisina dogru yol alir. Onun bu dénisii, sembolik siirecin bir devardir. Ciinkii bu zor
_ yolda agmas: gereken bagska engeller, basarmasi gereken sinaviar vardur.

Seyhine bir an 6nce kavugsma arzusuyla geri dénen Yunus Emre, tekkeye vardiginda
seyhinden evvel onun hamnuyla karsilasir. Taptap Baba'dan izinsiz, onun rizasi
olmadan ¢iktifn bu yolda, ya tekrar agk ocagma kabul edilecek ya da erginlesme
siirecini tamamlayamadan geldigi yola geri d6necektir. Seyhinin hanimi, {istiin bir
bilgelige sahiptir. Bilge kadin motifi, yiice ana arketipiyle® dzdestir. Koruyucu anne
olarak, Yunus'a ne yapmasi gerektigini bildirir: "Yunus, hocan camida... Basin ilk egige
\goy yat, Hocan geldi mi ayagin atar, ¢iinkiim hocanmn iki gbzii emma, ama gelb gézi
asikere seslenir: "Bu kimdir? "derem. "Yunus, bzim Yunus mu?" derse gak, eline saril,
elini dp, hangi Yunus derse geldigin yol dén, durma. Evlzya sillesi vurursa perisan
eder.” (Sakaoglu vd. 1999: 254-255).

Askin esiginde bulunan Yunus'u, Taptap Baba; "Bizim Yunus mu?” diyerek
* kabullenir. Bu Yunus icin adeta yeniden dogustur. Ciinkii Taptap Baba, ilahi aska
dogru yapilan sembolik yolculugun rehberidir. O, yiice bireydir. Jung'un belirttigine
gore 6gretmen, hekim, profesér (Jung 2009: 86) gibi goriiniimlerde beliren ylice birey
ayni zamanda, seyh, dervis, evhya aksakalli ihtiyar, Hizir vd. olarak ortaya ¢ikabilir.
Yiice birey; "Insanm idrak, anlayis, iyi bir tavsive, karar, plan gibi seylere ihtiyag
duydugu, ama kendi imkdnlariyla bunlara ulasamadigi durumlarda ortaya. ikar.

4Daha genis bilgi icin bkz.: Yasa 2010: 72-76.
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- Arketip bu ruhsal yetersizligi, boslugu dolduran iceriklerle telafi eder.” (Jung 2009:
86).

Taptap Baba, Yunus Emre'nin kendilige ulasma ¢abasinda hem smavlan hazirlayan
hem de ona rehberlik eden bilgedir. Biitiin miiritlerin bir araya toplandif1 bir giinde
Taptap Baba onlara seslenir: "Her biriz bir tavuk, bir bigak alin elize. Her biriz bir
yanda kesin. Kesdiginizi heg kimse gormesin.” (Sakaoglu vd. 1999: 255). Bir koseye
cekilen miiritlerin hepsi, 1ss1z bir yerde tavuklarim keser. Yunus Emre ise bir tiirlii
tavugu kesecek yer bulamaz. Ciinkii o Kur'dn-1 Kerim'de ifade edilen; "Siiphesiz Allah
hakkayla isitendir, hakkyla gorendir.” (Lokman 31: 28), "Siiphesiz O her seyi hakkiyla
gorendir.” (Miilk 67: 19) ayetlerini idrak etmistir. Tavugu neden kesmedigini soran
hocasma syle cevap verir: "Hocam bize ne dedin, kesdiginizi géren olursa kesmeyin.
Bu tawig1 Hak goriiyor. Bene benden yakindwr, ben kesemem.” (Sakaoglu vd. 1999:
255). Boylece Yunus Emre, bir smavi daha agarak erginlesme yolunda énemli bir
agsama kaydeder.

Yunus Emre etrafinda sekillenen menkibeler, icerik itibanyla onun bireylesme
yoleulugunu konu edinirken, ayrica evrensel anlamda iyiye ve dogruya ileten kiiltiirel
mesajlar barindirir. Taptap Baba, miiritlerini ve Yunus Emre'yi sinamak i¢in, bir tekke
yaptiracagmi sOyleyerek her birinin ormandan odun toplamasmi ister. Miiritler
ormanda bulduklan egri biigrii agaclan getirir. Yunus huzura ¢agirilir. Onun getirdigi
agaglar ise diizgiindiir, tek bir egri bile yoktur. Bunun nedenini soran hocasina verdigi
cevap, ¢aglari agan bir bilgelik icerir: "Hocam, bu gaprya dogri agag yaradig: igiin, ben
de diizgiin dogri agag getirdim. Dogri agag yarar.” (Sakaoglu vd. 1999: 256).
Menkibede agacin sembolik yonden 6nemli bir igleve sahip oldugu goriiliir.- Aa¢ bir
anne simgesidir (Bachelard, 2006: 86). Koruyucu yoniine ek olarak annenin iistlendigi
vasiflara uygundur. Kisinin erginlesme yolculugunda enerji saglar. Aym zamanda
yatay ve dikey boyutlu sembolizmde agacin govdesi dikey, dallan ise yatay yonii
temsil eder (Guénon 2001: 60). "Yatay yon, ‘genisligi'ya da tahakkukun temeli olarak
alinan bireyselligin tiim yayilumim, bazi dzel tahakkuk kogullarina bagiml olan bir
olanaklar birlikteliginin st belirsizce yayilunni temsil eder.” (Guénon 2001: 23).
Yunus Emre'nin diiz agaclar getirmesi, kolektif biling disina ait dgelerin, bilinci ile
uygun bir birliktelik olusturdugunu gosterir. Bu noktada kendilik/self arketipi ile
uyumlu hale gelmistir. Ciinkii kendilik; "Insandalki tiim psisik fenomenlerin toplamina
isaret eder; kigiligin birlik ve biitiinliigiinii ortaya koyar.” (Bahadir 2010: 179). Ayrica
agacm diizliigii, kendilifin geometrik gekillerle simgelenen biitiinliigiinii ifade eder. Bu,
Yunus Emre'nin erginlesme yolculugunda kaydettigi biiyiik bir agamadir.

Ancak onun bireylesmesi ve ilahi agka ulagmas: i¢in Gniinde bir sinav daha vardir.
Menkibede anlatildigina gore Taptap Baba'min bedeninde bir ¢iban peyda olur. Herkes
bu derde bir ¢are Onerir. Yunus ise bu c¢ibami emmeyi, kani ve irini bir lefene
tilkiirmeyi teklif eder. Hocasi izin verir ancak bunu hicbir ayagm degmedigi yere
titkiirmesini ister. Ciinkii ¢iban, aslinda agk atesini barmndirir, dolayisiyla bir imtihan
aracidir. Bu imtihan karsisinda irini dékecegi yeri bir tiirlii bulamayan Yunus; "dyak
degmeyen yer benim icimdir." (Sakaoglu vd. 1999: 257) diyerek kanli irini icer. O anda
ti¢ yiiz altmigalt: damarina yayilan agk atesiyle pervane gibi dénmeye baglar. Yunus'un
irini icmesi onu Vahdet-i Viicud'dan siiziilen nur ile biitiinlestirir. Iginde sakli olan
cevher agiga cikar. Askla ¢epecevre kusanan Yunus, hocasina sdyle der: “Ey hocam,
liitfeyle, bir nefesde bin bir gazel, bin bir siir okudum. Bir nefes de emret, bin bir Hatim
endirim.” Artik o caglar boyu dilden dile dolasacak, ilahi agkla yogrulmus siirlerini
sOylemeye baslar. Boylece sembolik yolculugunda bireyleserek, insan-1 kdmile ulagir.
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Bu durum, dsiklarin basindan gecen ve dillerinin ¢6ziiliip birbirinden giizel ve anlaml:
siirler séylemelerine vesile olan bade igme olayi ile de ortiismektedir. Sinavlar yolunda
edindigi tecribe Yunus Emre'nin nefsini Oldiirmesine ve igsel yolculugunu
tamamlamasina yardimci olmustur.

3. Déniis

Yunus Emre, isminde barinan anlam gibi sabrin ve agkin semboliidiir. Onun doniisii
kendi 6ziinedir. Sembolik yolculugun sonucu, yasamin, diinyanm gévdesine akigmmn
kilidini agmak ve onu serbest birakmaktir. (Campbell 2010: 52). O, hocasmnin
rehberliginde, gonliniin kilidini acmug, ten denen kafesten ruhunu 6zgiir birakmustir.
Behget Mahir'in diliyle; "Biitin dsiglarn piri Yunus Emremdir, Yunus Emrem
olmigdir.”" (Sakaoglu vd. 1999: 257). O, bireylesme siirecinin sonunda soyledigi
siirlerle, bir beserin ruhunda ilahi askin tecellisinin somut delidir.

Sonuc

Insamin 6ziinii olusturan arketipler, biling igeriklerimizi diizenleyen varolusun ilk
iimgeleridir. Yunus'un yeniden dogumu, ¢agriy1 fark edip smavlar yoluna atilmasiyla
gergeklesir. Heniiz keméle ermeden énce kendisine yol gosterecek bir rehber/yiice,
birey/seyh bularak egitim asamasindan gegmesi, esigi gecme karanni alarak simnavlar
yoluna girmesi, kendini yetistirme stirecinde yasadigt olaylar, inancmun saglamlig,
bilinglenerek hatasim anlamasi, ylice ana/seyhin esinin yardimi vb. gibi unsurlar, onun
nasil bir kisilige sahip oldugunu, hangi yollardan gecerek hangi zorluklara katlanarak
nasil sirra erdigini agikca géstermektedir.

Behget Mahir'in Yunus Emre hakkinda anlattify menkibelerden hareketle yapilan bu
tahlil caligmasi, anlatilarm kolektif biling disim yansitan arketipsel sembollerle &riilii
oldugunun somut ifadesidir. Baglangicta siradan bir insan oldugu diistiniilen Yunus
Emre, c¢agnya uyarak tamlifa erigme konusunda sinavlara girer ve mesakkatli bir
yolculuga baslar. Bu yolculukta, aklini, sabrni, inancmm giiclinii ve bilgisini
kullanarak eksiklerini tamamlayip, -goriinen "ben"in &tesindeki asil "ben"ini ortaya
¢ikarir. Smavlar yolculugundan basariyla gecen Yunus Emre, psisik varolusun kaynagi
olan merkeze/6z ben'e ulasarak bireylesme siirecini tamamlar ve insan-1 kdmil olmay1
basarir. :
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