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Esik Uzerine

Tiirkgede bosaga, isik, esik gibi sozlerle ifade edilip dini-tasavvufi kiiltiir ve
edebiyatta 4sitdne, dergdh gibi sozlerle benzer anlam tagimaya baglayan esik sozi,
icerdigi kavram alani gibi bugiine dek gozlerden uzakta kalmis, esiktekiler gibi ihmal
edilmigtir. Danigsmanhgimda hazirlanmakta olan bir doktora tezinin de konusu olan egik
iizerinde kisaca durarak asil konumuz olan Taptuk Emre ile Yunus Emre arasindaki
esik baglantisma gecmek istiyoruz.

Bugiine kadar mimariden edebiyata degisik soyutlamalar da dahil ¢ok genis bir
anlam ve ¢agrisgim alani yaratmis olan esik kavrami iizerinde en derli toplu ve ilk
bilgileri Ziya Gokalp vermektedir. Gokalp, bir yandan esik soziiniin kokeni iizerinde
hipotez diizeyinde olsa da gorisler ileri sitirerken diger yandan esigin fert, aile ve
toplum hayatindaki yeri iizerine 6zgiin diisiince ve yorumlarda bulunmaktadur.

Ziya Gokalp, Tiirk Toresi adh eserinin "Samanizm Dininde Ruhlar" bagshkl
kisminda esik s6zii ile eg s6zii arasmda baglanti kurar. Gékalp, Tirklerde adeta insanin
gblgesi gibi yanindan ayrilmayan tic manevi ruhtan bahseder. Bu ruhlann isimleri, "es",
"sur", "kut"tur. "Kut"un insan ve atlarda, ¢or, car, cura gibi sozel tiirevleri bulunan
"sur'"un ise "miiteneffis" yani nefes alip veren tiim canhlarda bulundugunu belirtir.
Géokalp'a gore "es" ise cansiz ve canh biitlin varliklarda bulunan bir ruhtur. Gokalp, bu
iic manevi ruhun yabanci kiiltir ve mitolojilerde "mana" kavramuyla karsilanan
kutsiyetin ii¢ derecesini gosterdigini ve bunlarn temsil yoluyla g6lgenin tic derecesine
bénzedigini belirterek golgenin en disinda bulunan hafif kismma "es" dendigini
vurgulamaktadir. Es kelimesinin artik "refik, arkadas" manasinda kullamildigina dikkat
ceken  Gokalp, yoldag ve goniildas gibi kelimelerde "es" soziiniin eklestifine dair
ornekler verir. "Es"in Arapga karsihfinm "tabia" oldugunu, Késgarlh Mahmut'un "es"i,
"tabiatli'n-mine'l-cin” (cin tabiatindan) anlaminda kullandifini agiklayan Gokalp,
giniimiizde "falan adamin esi" denilecek yerde "perisi" dendigine de dikkat ceker.
Herkesin bir esi oldugundan bahseden Gdokalp'a gére bu "es", dogum, diigiin ve 6liim
anlarmda azginlagir ve bu ii¢c gecis ritlielinde sakinma, kacinma anlaminda dikkat
edilen "kukli- olma" anlayiginin bu perinin azgmhgmndan ileri geldigini soyler.
Tirkgedeki "esik" kelimesinin, "esli" manasma geldigini, bu sebeple esikle ilgili
kutsiyet ifade eden inams ve uygulamalarin olustugunu sdyleyen Gokalp'a gére esige
basilamaz, yabanci adam bir evin esigini atlayamaz. Buna gére her insanin bir perisi
oldugu gibi her evin de bir perisi, bir esi vardir. Ev perisini giicendirmemek evin
kadimnin sorumlulufundadir. Evi temiz tutmak, evi idare etmek, israf etmemek,
cocuklarm bakim ve egitimine dikkat etmek gibi sorumiuluklarda ev perisine karst
dikkatli olunmalidir. Kisacasi aile ahlakinin yaptinm giici ev perisi algisindan
dogmaktadir. Evler gibi tarlalarin, pinarlann, derelerin, tepelerin de perileri oldugunu,
bunlarm da perileri oldugu i¢in tekin olmadiklarini, insam ¢arptiklarini vurgulayan
Gokalp, bir seyin tekin olmamasina, carpar olmasma da, eskiden "esik" denildiginin
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altim cizerek onceleri genel manada olan egik soziiniin zamanla degisip doniiserek
bugiinkil sinirh ve 6zel anlamina geldigini belirtmektedir. Egigin tekin olmayisinm,
insami ¢arpmasinm evi koruyucu bir iglev iistlendigini, evin miilkiyet hakkina sahip
oldugunu belirten Gokalp'a gore bu durum, perisi olan mera, pinar, irmak gibi varliklar
icin de gecerlidir (Gékalp 2014: 59-61).

Ziya Gokalp, Tiirk Medeniyeti Tarihi adli eserinin aile bahsinde esigin kutsallifina
ve iglevine tekrar dikkat ceker: "Eski Tiirklerde esik de mukaddesti. Yabanci bir adam
esige basarsa ¢arpilirdr. Evlerin taarruzdan masuniyeti esiklerin bu kutsiyetinde dini
bir miieyyide bulmugtu.” (Gokalp 2017: 301). Gokalp, esigin "toy meclisi" veya "solen"
ad1 verilen ziyafetli devlet t6renlerinde, divanlarda oturma diizeninde bir mevki olarak
konumlamisma da -dikkat ¢ekerek Dede Korkut Kitabi'ndan &mekler verir (Gokalp
2017: 270, 352).

Gokalp'm 6rneginden hareketle Dede Korkut Kitabi'ndaki egik meselesi {izerinde
biraz daha durmayi gerekli gérityoruz. Dede Korkut Kitabi'nda "igik" seklinde gegen
s6ziin anlam diinyasinda kapi, esilmis yer, saray, otag, devlet kapisi, giris, methal,
divan; kapinin dig tarafi gibi anlamlar sezilmektedir. Ayrica "esigi alip oturmak"
seklinde bir deyim de mevcuttur. Bu deyim, on alti yil tutsak kalip deli coban/ozan
kiliginda yurduna donen Bams: Beyrek'in hikdyesinde soyle ifadesini bulur: “"Beyrege
dediler. Beyrek kalkd, kizlar yamina vardr Surnacilari kovdu, nakkarecileri kovdu,
kimini dogdii, kiminiin bagin yardi, velhasil kimini dogdi, kimini ségdii, hatunlar
oturdugu otaga geldi, esigin aldi oturdu.” (Gokyay 1973: 52). Aym hikiyede
Beyrek'in, deli ozan kilifinda iken nigsanlisi Bamigicek'le evlenmeye kalkisan
Yalancioglu Yaltacuk'un diigiin torenindeki soylamasinda beylerin aldigi mevkiler
s6yle anlatilmaktadir: "Sagda oturan sag bigler / Solda oturan sol bigler / Isikdeki
naklar / Diipde oturan has bigler / Kutlu olsun devletiifiiiz" (Gokyay 1973: 51; Ergin
1994: 144-145). Bu soylamada egikte oturanlarin "mak" ad1 verilen ve musahip, naip ve
mukarrep, yani giivenilic kimse, hiikiimdar miisaviri anlamlarina geldigi, ayrnca
Tiirkistan'da biiyiik bir riitbe ismi oldugu kaynaklarda mukayyettir. Ustelik Beyrek de,
Salur Kazan'in "mak"idir (Gokyay 1973: CCCXLIV). Dede Korkut Kitabi'nm Salur
Kazan'in oglu Uruz'un tutsak diisiistinii anlatan hikayesinde Uruz kap: esigine "arkurn”
yaturilir, gelen gecen "kéfirler"in lizerine basmalar ve boylece ceza ile Glmesi istenir
(Gokyay 1973: 68). Esik, ayn1 zamanda "siven kopan", yani agitlar yakilip yas tutulan -
yerdir. Beyrek oldiigiinde baba evinin esiginde yas toreni diizenlenir (Gokyay 1973:
150). Kanturali hikfyesinde ise arkadaglari onu cesaretlendirmek icin soyledikleri
soylamaya gore baba evinin "ag ban esigi" "karavas"lann inek sagdig1 yerdir (Gokyay
1973: 88). Son olarak yine Kanturali boyunda Selcen Hatun, Kantural'ya soylama
sGylerken "Babamun ag ban egigine diisdiigiinde" ifadesini kullanur (Gokyay 1973: 95).

Gokalp'm ayrintih olarak iizerinde durdugu ve Dede Korkut Kitabi'ndan somut
orneklerle soz ettigimiz esik kavrami, mifolojik metinlere yaslanan kaynaklarda da
benzer sekilde yer alir. Nitekim Bahaeddin Ogel, Radloff, Verbitskiy gibi -bilim
adamlarmin eserlerinden hareketle egik s6ziiniin, evin kapisi, hatta biitiinii icin de
s6ylendigini, Kuzey Tiirk destanlarinda ¢ogu zaman, ev yerine "esik goriindi" yani bir
"ev goriindii" dendigini kaydederek Cingiz Han'm esige oturan kimsenin eve sahip
ciktign  bigiminde yorumlanmasindan dolay:r esife oturmayr yasak ettigini
belirtmektedir. Kuzey Tiirk destanlarinda, altin ile gdmiilerin esiklerde bulundugunu
kaydeden Ogel, ev i¢in dua edilirken de "esigi kirilmasmn/delinmesin" dendiginden séz
etmektedir (Ogel 1995: 27). Ogel'in aktardigy bir bilgiye gore "esigi asmak" evin
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mahremiyetini ihlal etmektir. Kara-Han Oglu Alman-Bet destaninda Karahan, iyi bir
insan oldugunu halkina anlatirken "kimsenin esigini agmadim" demektedir (Ogel 2003:
307).

Ogel'in aktardig1 bir bagka bilgi ise "esik ruhu" iizerinedir. Verbitskiy'den naklen
1840 yilmda Altay samanlanimin g6ge ¢ikma torenleri hakkindaki raporda su ifadeler
yer almaktadur:

"Pura, yani Samamn binip gdge ¢iktigr atin ruhu, Islamiyet'teki "Burak"a
benzemektedir. "Samanin en kutlu silalinin yay ve ok olmasi; balar kilici, esik
ruhu ve ¢adirm kapistmin doguya agilmast”, Proto-Tiirk geleneklerinin, en belirli
goriintiileridir: "Aksam olunca, "kege bir ¢adu" kurulur ve kapisi, "doguya"
gevrilir. Cadira bir agag dikilir, agaca gogiin 9 katim gdsteren, 9 isaret yapilird..
Agik renkli bir at, kurban edilivdi... Kurban, davulun ruhuna, ates anasi'na
sunulurdu. "Ay, Kam, ay” diye bagwilirdi... Saman (Kam), esik ruhuna seslenir,
bakir kalici, ok ve yay ile kétii ruhlari kovardy... 7. katta aya; 8. katta, giinese
saygt durusu yapar. 9. katta, Ulu Tanr1 ile bulusurdu..." (Ogel 1995: 164).

Ogel'in tizerinde durdugu bir bagka anlam ise "esik"in mevki, statii belirlemedeki
rolii iizerinedir. Secere-i Terakime'de yer ve iiliis diizeninde "i¢ esik" Irkil Hoca'ya
verilmistir: "Irkil-Hoca, kapmn i¢ esiginde oturdu. Koyunun gogsiinii, ddsinii (10g)
onun oniine koydular. Kim vezir olursa, onun payt da bu olsun dediler.” (Ogel 2003:
216). Yine Secere-i Terakime've gére "esik halki" tabiri hamin maiyeti anlaminda
kullanilmigtir (Ogel 2003: 247).

Emel Esin de mimari eksenli degerlendirmelerinde ocagmn etrafindaki mekénm
kozmografik mana almasi, kubbenin goge tesbihi, dort yon ve kapi esigi tanrilarina
tapilmas: gibi Adetlerin Cin kaynaklarmda kadim Chou (M.0. 1059-249) devrine izafe
edildigini ve Chou'larm ekseri boylarmin Tirk oldufunun Eberhard tarafindan
gosterildigini kaydetmektedir (Esin 1978: 7). Emel Esin, ocak ibadeti, dort yon ve esik
tanrilanina tapmak gibi Chou devrine atfedilen geleneklerin otag:, kdinatin modelinde
bir mikrokosmos olarak tasavvur eden gocebe ¢evrelerinden dogmus olmasi gerektigini
(Esin 1978: 39), nitekim Altay Tirklerinde, Mogollarda, Tiirkiye'de, Bektasi
geleneginde, otag veya kubbeli odada, yonlere ve ocak ile esik cihetlerini g6z 6niinde
tutarak, dizilip oturmak &detinin zamanmmiza kadar yasadigimi vurgulamaktadir (Esin
1978: 36). Ekseri boylannm Tiirk oldugu ve kiiltlirlerinin gécebe kaynakh oldugn
belirlenen Chou boylarinin geleneklerine agirlik veren Emel Esin'e gore Chou dénemi
evlerinin kozmografik goriiniimlii oldugunu; ocak, havuz ve esigin, goksel
kisilestirmeler olduklar: diigiincesini uyandiran birtakim ruhlara adanmus oldugunu
(Esin 2006: 120), kubbeli odanm konumunun, esikten seref katina uzanan dogu-bati
ekseniyle belirlendigini ifade eder (Esin 2006: 120). W. Bang, M. Granet gibi Batili
aragtrmacilarin eserlerinden yola ¢ikan Emel Esin, hiikiimdar ikametg&hlarinin, kule
ve kapt esiklerinin bulundugu yapilarm Cin etkisine ve Budist veya Manihaist
astrolojisinin niifuzuna baglanabilecegini belirtmektedir (Esin 2001: 40, 48).

Uygurlarmn, "esik"e kurban verdigini, "tor"{in téreye (beye) dzgii, esigin ise en agag1
makam oldugunu belirleyen Esin, Eski Cin'de ates unsurunun zirvede bulundugu
zamanda doanlarnn gbge kurban edildigini, 6zellikle kiz ¢ocuklarmin o giinde kapi
esigine birakilip (esik tanns1 da vardi), gok tannisimn temsileisi veya kizi denen gék
giiriiltiisti ile ateg unsurunun simgelerinden sayilan baykusa yem olarak verildigini de
kaydeder (Esin 2001: 110)
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Esikte yer alanlarin davramslarina da temas eden Esin, Kutadgu Bilig kaynakh bir
bilgi vererek kap: esiginde oturanlamn bagdas kuramadiklanmi (Esin 2006: 322),
Mogollarda da terbiye ve dini inanglar icabi kimsenin ayaginin tabanim bagkdsede
oturan beye veya mukaddes sayilan esige dogru tutamadigim belirtir (Esin 2006: 325).
Tiirklerde de bagdas ve ¢tkme gibi oturuglarin ¢adirla ilgili adaptan kaynaklandigini,
iki diz iizerine ¢Skmenin silik olmak yani tevazu igareti oldugunu kaydeden Esin,
Kutadgu Bilig'te ve sonraki Tiirk sanatmin biitiin kollarinda da "silik" kimselerin iki diz
iizerine ¢6kmiis olarak gésterildigini, Tirk koylerinde, yash kimseler, Kiil Tigin ve
Uygur tarkani gibi bir diz tizerine ¢tkerek otururken genclerin egikte iki diz iizerine
¢oktiiklerini séyler (Esin 2006: 326).

Kisacasi Emel Esin, Cin ve ¢evre halklarnin mimarisinde rastlanan esik kavramu ile
Kutadgu Bilig'de goriilen esige, otag ve mesken sahibiyle ilgili temsili olarak anlam
verilmesini ve Osmanli-Bektagi geleneginde "meydan"in esigine temsili anlamlar
atfedilmesini ayn: cercevede degerlendirmektedir (Esin 2001: 49-50).

‘Konuyu uzatmak ve degisik kaynaklardan 6rnekler vermek miimkiindiir. Ancak biz
bir iki- yabanci kaynakla konuyu toparlamak istiyoruz. Oncelikle dinler tarihi
aragtirmacist Mircea Eliade'nin degerlendirmelerini ozetlemek isteriz: Eliade, bu
konuya Kutsal ve Dindisi adli kitabinin "Tannmin zuhuru ve isaretler" kisminda
deginmektedir. Kent ve kilise drneginden hareket ederek dindar insanin mekim tiirdes
olarak degerlendirmedigi noktasindan yola cikan Eliade soyle der:

"Cagdag bir kensteki bir kilise. Miimin agisindan bu kilise, iizerinde yer aldigi
sokagimkinden farkly bir mekdna ait olmaktadir. Kilisenin igine dogru agilan
kaps, bir siireklilik ¢oziimiinii vurgulamaktady. Iki mekdn ayiran egsik, aymi anda
dinsel ve dindisi iki varlik diinyas: arasindaki mesafeyi isaret etmektedir. Esik,
ayn1 anda hem iki diinyayr birbirinden aywran ve zitlagtiran sinwrdir ve hem de bu
ild diinyamin iligkide bulunduklar:, orada dindis1 diinyadan kutsal diinyaya
gecisin gerceklestirilebildigi paradoksbl yerdir." (Eliade 1991: 5-6).

Kutsal olandan hareketle insanlarin dindisi mekéanlan algilayisinin da benzer ve
hatta aym oldugunu diisiinen Eliade'nin su ciimleleri de ilgi ¢ekicidir:

“Insanlarm oturduklar: yerlerin esiklerine de buna benzer bir ayinsel islev
yiiklenmigtir, ve bu nedenle egik bilyiik bir 6zene mazhar olmaktadir. Cok sayida
ritiiel, evin esiginin asimasina eslik etmektedir: esige selam verilmekte veya
tapinma hareketleri yapimaktadir, egige dindar bir sekilde elle dokunulmaktadir
vb. Esigin "muhafiziart” vardw: bunlar givisi insanlarin kotii niyetlerine kars
oldugu kadar, seytani ve hastalik getiren giiclere karsi da koruyan tanr ve
ruhlardwr. Koruyucu tanriara kurbanlar, esigin iizerinde sunulmaktadir. Bazi
Eski - Dogu liiltiirleri (Babil, Misw, Israil) yargilamayr da burada
yapmaktaydilar. Esik, kapi, ani ve somut bir sekilde mekdmmn siirekliligi
coziimiinii gostermelitedirler, ¢iinkii bunlarin hepsi birden gecis simgeleri ve
araglaridwlar.” (Eliade 1991: 5-6). Gérildiigii iizere "Esik "disar” ile "iceri"
arasindaki sinirlamay: oldugu kadar, bir alandan digerine (dindigindan kutsala)
gecis olanagim da somutlamaktadir.” (Eliade 1991:158).

Benzer diislinceleri Gaston Bachelard da Mekdmin Poetikas: adli eserinde dile
getirmektedir. Bachelard, eserinin "kasa" ile ilgili beginci béliimiinde "Kaba siddete
direnebilecek bir kilit diisiiniilemez. Her kilit, hirsiza ¢ikarimis bir davettir. Kilit,
ruhsal bir esiktir. Merakl biri icin, islerle siislenmis bir kasa ne bityiik bir meydan
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okumadur! Islenmis bir kilit ne biiyiik bir "karmasikliktir"!" (Bachelard 2014: 103) der.
Bachelard, s6z konusu eserinin diger kisimlarinda bazi sairlerin siirlerinden 6rneklerle
esigin, insani iceri ¢agiran, gorkemiyle ezmeyen yoniine dikkat ceker (Bachelard 2014:
120). Sozii ¢agdas siirden 6rneklerle gliniimiize getiren Bachelard'in su sézleri konuyu
dikkat gekicidir:
"Kapmin  iginde, kiigitk  bir egik tanrisimun  gizlendigini  neden
duyumsamayalm? Esige kutsallik kazandirmak igin ille de ¢ok uzak bir gecmise,
bizim olmayan bir gegmise mi donmemiz gerekir? Porphurios giizel soylemis:
"Her esik kutsal bir nesnedir"." diyerek devam eder: "Derin bilginin ortaya
koydugu kutsallastwrmaya génderme yapmadan, giirin ortaya koydugu bu
kutsallastirmayla, zamarimizin bir siivinin ortaya koydugu, diiglem kokan, buna
karsin ilksel degerlere karst cimayan bu kutsallagtirmayla neden titresmeyelim?
Bir bagka sair, esigin yiiceligini kendi icinde kesfederek, Zeus'n wusuna
getirmeden, pekdld su dizeleri yazabilir:
Esigi, Baba Evi'ndeki
Geliglerin ve gidislerin
Geometrik yeri olarak tanimlarken
Yakalyorum kendimi

Ve insanmn aklim bir hi¢ icin, bogluk icin, diiglenmemis bile olan bir yabanc:
icin cebmig olan onca "basit merak kapist” dilgiinelim!” (Bachelard 2014: 236).

Bu kisimda son olarak folklor agmlikh olarak Arnold Van Gennep'in Rites of
Passage adli 6ncii ¢aligmas: ile baglayan ve Victor Turner'in The Ritual Process:
Structure and Anti-Structure adli ¢aligmasmda {irettigi "esik insanlart” kavramimin
konuya dair 6nemli tespit ve degerlendirmeler icerdigini de ekleyelim.

Islami kaynaklarda da "esik"in mecazi olarak es, zevce anlamimi tagidigina dair
hadis rivayetleri mevcuttur. Hz. Ibrahim, oglu Ismail'in evini ziyaret eder, evde sadece
esi vardir ve esine nasil ge¢indiklerini sorup o da gecim sikintisi ¢ektigini sdyleyince
Ismail'e iletilmek tizere "esigini degistirsin" mesaji biraktig1 rivayet edilir. Aym sekilde
ikinci es de babasi tarafindan aym muameleye tabi tutulur ve ikinci es takdire boyun
egen bir zevce oldugu icin baba bu defa "esigine sahip ¢ikmast" mesajiu gonderir. Hz.
Ibrahim, oglunu gérmeye geldigi zaman, ilk gelininin hal ve tavirlarim begenmemis;
onun Allah'm takdirine boyun efmeyen biri oldugunu gérmiis; bu sebeple ogluna,
kinayeli bir ifadeyle, kapisinn esigini degistirmesini tavsiye etmistir. Esik, evi koruyan
kapmun ayrilmaz bir parcasi olup, kocas: adina evi ve evin icindeki her seyi koruyup
muhafaza eden kadini temsil etmektedir. Hz. Ismail de "Kapisimn esigini degistirsin”
séziiyle ne kastedildigini anlamms ve kanismndan hemen ayrilmistir. Ikinci karsi,
Allah'in takdirine seve seve boyun egen, elindekini baskalariyla paylasabilen iyi bir
kadin oldugu icin, babasi ona sahip olmasmi ve onunla iyi gecinmesini tavsiye etmistir.
Ciinkii bir babamin buyrugu, Allah'a karsi gelme anlamu tagumadifi siirece evlat
tarafindan yapilmalidir Nevevi 1989: 1421-1422).

Esik, elbette tarim ve yerlesik hayata gegerek dinin etkin oldugu bir yapi kuran
Tiirk toplumsal yapisinda da yeni igretilemelerle yeni anlamlar kazanmustir. Farsga
asitdne ile dergdh sozleri, esik anlam: yani sira bityik tekke, bagkent anlamlarinda da
kullanilmagtir. Ayrica tarikat pirinin kaldig: tekke veya medfun oldugu yere, Mevlevi
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tarikatinda ve ¢ile cikarilan biyik tekkelere de bu i‘sim verilir. Tasavvufi edebiyatta
ise, seyhin kapisidir ki oradan himmet umulur (Cebecioglu 2009: 63, 158, 197-198).

Seyhi ile miridi arasindaki iligki "tor" ile "esik" iligkisiyle baglantil: olmahd%r.
Nitekim tasavvuf edebiyatinda bu iliskinin ¢ok sayida 6rnegi tespit edilebilmektedir.
Bir 6rnek teskil etmesi agisindan Aziz Mahmud Hiidayi'nin seyhi Uftade Muhammed
Muhyiddin igin yazdigi siirden bir beyit vermek isteriz: "Sidk ile kul ol Hiidayi egiginde
daima / Bil hakikat kutbu'l-aktap Hazret-i Uftadedir." (Bursali Mehmed Téhir I: 215).
Niyazi Misti de aym anlayisla "Yiklip meyhdne hi¢ mey kalmad / Bir esik bulam mi
yatam iistiine" diyerek sufilerin mevki ve mertebesinin esik olduguna vurgu yapar.
Alevi-Bektasi inanclarinda esik adabi 6nemlidir ve esikten gecerken esik niyazi denen
bir uygulama yapilir. Mesela Uskiidar'daki Karacaahmet Sultan Tiirbesi'nde hem dis
hem de i¢ diinyaya acilan kapidan gecerken yapilan esik niyazi kutsaldwr, esige
basiimamas: gerekir. Esikten gecme adabina gore lizerinde "Bismi Sah Allah Allah"
yazan kapidan girerken esige basmamak gerekir, hatta diz ¢tkerek esigi 6pmek icap
eder (Som 2001). Bu tiir inang¢ ve uygulamalar ¢gogaltmak miimkiindiir.

Son dénem &giklanindan Asik Veysel, ormanla ilgili bir siirinde esigin agactan imal
edildigini ima ederek "Bizi besler kasik olur / Kaps, siive, esik olur / Tabut olur, besik
olur / Ormandaki varhga bak" diyerek esik izlegini halk siirinde devam ettirirken (Asik
Veysel 1970: 155) modern edebiyatta da esik kavramumin giincel yiiklemelerle devam
ettigi dikkati ¢eker. Mesela Ahmet Hamdi Tanpinar'm siirleri arasinda "Egik" adli
miistakil bir siiri oldugu gibi esik temini diger siirlerinde de sikca kullandigini goriiriiz
(Tanpmar 2017). Ayrnica Sabahattin Kudret Aksal'm (1970) ve esigi "evin kiigiik
tanris1" olarak niteleyen Ilhan Berk'in (1999) aym adli, yani "Esik" adli siir eserlerinin
yaymmlandigimi da bu arada kaydetmeliyiz. Ozetle esik, en eski ¢aglardan giiniimiiz
edebiyatina kadar uzanan temel bir izlek olma 6zelligini koruya gelmistir.

Yunus'a Dair Esik Menkibeleri

Bu uzunca ve genel giristen sonra Yunus Emre'nin bilhassa Tapduk Emre ile
baglantist etrafinda sekillenen esik menkibelerine dair degerlendirmelere - girig
yapabiliriz. Her ne kadar s6z konusu menkibeler Yunus Emre'nin kabri etrafinda
yogunlassa da aslinda Yunus Emre, 6limiinden sonra defnedilecedi ve yatacag yeri
kendisi se¢mistir denebilir. Maltim oldugu iizere o, gozleri iyice gérmez olan Tapduk
Emre'nin esigine yatarak "bizim Yunus mu?" diye sormasini merak ve hasretle ummus
ve beklemistir. Elbette Yunus Emre'nin mezan meselesi, bu menkibeyle dogrudan
ilgilidir. Acaba bugiine kadar ulasan bilgilerin ve menkibenin yasattifi kahraman,
"tor""de yatan Tapduk mu yoksa esikte yatan Yunus mudur? Bu bildirinin belki de en
temel problematigi de bu soru olacaktir. - ;

Tapduk Emre ile Yunus Emre arasindaki daha sagliklarinda iken baglarindan
gecmis olarak anlatilan "Bizim Yunus" menkibesi ile Yunus'un kabrinin Tapduk'un
esiginde yer almasi arasinda bir baglanti oldugu varsayilmalidir. Ancak ilk olarak
Képriili'niin aktardigi menkibe metnini verelim: '

"Gilya seyhi oha-her nedense kirk yil seyahat etmesini emretmis, o da tamam
kirk sene gezip dolastiktan sonra tekrar seyhinin dergdhina gelmis; "Ana Baci'yi,
yani seyhinin zevcesini bularak, yeyhinin kendi hakkandaki fikrini sormus. O da
demis ki, " Yarin, sabah namazinda seyhin yolu iizerine uzan yat. Seyh senin kim
oldugunu tabii bana soracak. Ben de ona Yunus diyecegim. Eger bizim Yunus -
mu? diye soracak olursa, anla ki artik ¢illen dolmustur". Ertesi sabah Yunus bu
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nasihata kulak vererek yola uzanir, seyhi de " Bizim Yunus mu?" diye sorunca,
artik ¢illesini doldurdugunu anlayarak tesekkiir igin, seyhinin ayaklarina kapanmir
ve igte, o giinden baslayarak da, seyhin emir ve miisaadeleri ile 0 meghur
{1ahilerini sylemeye baslar." (Kopriilii 1976: 269).

Képriili'niin de isaret ettigi gibi bu menkibe Zengi Ata ile Seyyid Ata arasinda da
aym bicimde anlatilmaktadir (Kopriilii 1976: 93-94, 269). Anlagildigma gore veli
menkibeleri arasinda yer alan bu "kalip menkibe", Yunus-Taptuk Emre ikilisine de
isnat edilmigtir. Her ne kadar Kopriili'niin eserinde, Yunus'un veya Zengi Atanin
yattif1 yer olarak "yol" kelimesi tercih edilmig ve "esik" s6zii gegmemisse de Zengi Ata
ile Seyyid Ata lizerine anlatilan menkibenin manzum seklinde "esik" sozii vurgulu
bicimde bir ka¢ defa gecmektedir (Kocak 2003).

Egikle ilgili "Bizim Yunus" menkibesinin bir bagka varyanti daha vardir. Menkibe
ile mekan arasinda iligki kurulmasmin bir bagska 6rnedi olan bu metin, Eskisehir'in
Sarikdy'indeki Yunus'un kabri ile Emrem Sultan koéyiindeki Tapduk'un kabri
arasindaki iligkiyi izah edici mahiyettedir. Bu menkibeye bir de Taptuk Emre'nin kiz1
Bacmm Sultan eklenmektedir ki onun kabri de Tekke kéyiindedir. Menkibe soyledir:

"Yunus'un, seyhine odun tagimalktan st yara oluyor. Bir giin, her nasilsa,
"Of1" diyor. Taptik Emre o zaman: "Of diyenin bizde yeri yoktur, gitsin!" diyor.
Yunus Emre, seyhinin yamndan ayrilarak Ayas taraflarina dogru gidiyor. Yolda
giderken iki yolcuya rasthyor; arkadas oluyoriar. Karnlari actkyor, "Dua
edelim.de, Allah bize nafaka ihsan etsin!” diyorlar. I¢lerinden biri dua ediyor:
ortaya bir kap yemek geliyor. O bittikten sonra diger yolcu dua ediyor, gene bir
kap yemek geliyor. Yunus'a dua ettiriyorlar, ii¢ kap yemek geliyor ortaya...
Digerleri ona soruyorlar:

- Sen kimin yiizii suyu hilrmetine istedin de fazla yemek geldi?

- Siz kimin yiizii suyu hiirmetine istedinizse, ben de onun igin istedim.

- Biz, Emrem Sultan'm dervisi Yunus Emre i¢in istedik.

- Oyle ise ben de onun icin istedim.

O zaman Yunus, kendisinin ermis oldugunu anlayarak geri doniiyor. Emrem
Sultan'm oldugu yere geliyor. Af buywrulmast igin Bacim Sultan'm araya
girmesini istivor. Emrem Sultan'in kirpikleri ve kaslart ¢ok uzun oldugundan
ancak onlart elleriyle kaldwarak etrafim gorebilirmis. Bunun igin Bacim Sultan
diyor ki:

- Ben sdylemem. Sen kap: egigine yat. O aptest almaya ¢iktigi zaman ayaklar
sana dolagir: "bu kim?" diye sorar. Ben de o zaman sdylerim. Hangi Yunus,
derse bil ki seni affetmedi. Bizim Yunus mu, derse, kalkar, eline sarilirsm.

Yunus, kapr esigine yatyor. Taptik Emre aptest almaya ¢iktigt zaman
ayaklarma bir sey takilyyor. "Bu kim?" diye soruyor. Kiz da Yunus diyor. "Bizim
Yunus mu?" diye sorunca, Yunus kalkip Taptik Emre'nin eline sariiyor. Emrem
Sultan: "Sen kendine malik degildin, simdi bu swra vékif oldun; o halde bu asay:
atyorum, gozle... Nereye diiserse oraya git, yat!..." diyor. Asayi atyor, bati
tarafina gidiyor. Sarikdy'e diigmils. Yunus esasen Sivrihisar kdylerindenmis.
Fakat asdnin nereye diigtiigiinii bilemiyor. Beg sene aryor. Biitin memleketi
dolasiyor. Ask ile siirler soylityor. Bes sene sonra Sartkdy'de buluyor ve orada
dlityor.” (Tezel 1944).
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Her ne kadar iki menkibe ile tiirbeler arasmdaki iliski ayni anlamda ve bicimde
degilse de Tapduk ile Yunus arasmndaki "esik" iligskisini ifade etme hususunda bu iki
menkibe 6ne ¢ikmaktadir. Daha agikcasi bu menkibeler, Yunustun Tapduk'un esgiginde
yattig1 iddiasin igeren ve kabirleri buna gore konumlayan iki farkli varyanttir.

Yunus-Tapduk Tiirbe ve Kabirlerinin Konumu

Yunus Emre'ye izafe edilen cok sayida tiirbe ve makam bulunmaktadwr. Bursal
Mehmed T#hir, bunlardan Karaman, Isparta, Eskisehir, Erzurum ve Saruhan (Manisa)
vilayetlerindekileri kaydederken Kopriilli, baz1 yorum eklemeleriyle bu bilgileri tekrar
eder. Aksaray, Sandikli gibi yurt i¢i ve yurt diginda baska yerlerde de Yunus ve Tapduk
Emre'ye ait ¢ok sayida makam ve medfen isnadi s6z konusudur. Bizim bu bildiride
konumuz Yunus'un medfen veya makamlarimn tespiti ve degerlendirmesi degildir.
Vurgulémak istedigimiz husus, en azindan Yunus'la ilk ve 6ncii aragtirmalardan bu
yana, bir kismi Agik Yunus'a ait saysa da, Kula'mn Emre koytindeki Yunus medfeni
veya makamindan bahsetmeleridir. Nitekim ilk aragtirmalardan biri olan ve bizatihi
gidip gordiigiinii beyan eden Bursali Mehmed Téhir, H. 1324 (M. 1906-1907) tarihini
tagiyan "Aydm Vilayetine Mensup Mesayih, Ulema, Suara, Miiverrihin Ve Etibbanin
Teracim-i Ahvali" adh eserinde (izmir: Kesisyan Matbaasi, s. 30-34) "Asik Yunus-
Yunus Emre" baglif1 altinda konuya temas etmistir. Bursali Mehmed Tahir Efendi'nin
benzer ifadelerle daha sonra ilk baskist H. 1333 (M. 1914-1915) yayimilanan "Osmanl:
Miiellifleri" adli ti¢ ciltlik eserinin birinci cildinde yer alan bilgilerini kaydedelim:

"Bunlardan baska Saruhan sancagimn Kula ve Salihli kazalar arasinda Emre
ismindeki yetmis haneli bir kdyde sonradan ziyaret ettifim kérgir bir tiirbede
Tabtuk Emre'nin ogullant ve torunlariyla tiirbenin i¢inde (Asik Yunus)‘ tiirbe
kapisimn esigi Oniinde defnedilmis olduklann bu kitabin miellifi tarafindan
goritmigtiir. Fakat mezar taglarmin higbirinde yaz1 yoktur. Yalniz Agik Yunus'un
mezar taginda ufak bir, balta resmi kazinmigtir. Emre kelimesi hakkindaki
ifadelerden Seyh Ismail Hakki'nm. ibaresi yukarida zikredilmistir. (Mir'atii'l-
kainat) ismindeki basilmis tarihde dahi "Tiirkgede biiyitk biradere Emre derler”
ibaresi kayithdir. Bazilarinin s6ziine gore "Emrullah” terkibinin hafifletilmisidir.
"Tabduk" kelimesi de Erzurum ve havalisinde elifle yani Tabdak seklinde diiz ve
arizasiz yerinde kullanilmaktadir. Tabdak yol yani diiz ve arizasiz yol demektir ki
bu ménaya gbre Tabdak Emre'ye vicdanlarmun paklhifindan dolayr bu lakabin
takilms olmasi ldzim gelmektedir. Fakat tapmak yani ibadet etmek maksadinda
tabdik yani abid ménasina hamledilmek daha miinasip gibidir ki Emre koyiinde
yaptigim tahkikat da bunu teyid etmistir." (Bursalt Mehmed Téhir ty: 221-222).

Fuad Kopriilii de, Téirk Edebiyatinda ITk Mutasavviflar adli 6ncii kitabinin Yunus
Emre'nin medfenleri bahsine ayirdign kisumda Salihli-Kula arasinda yer alan Emre
koyiindeki medfen hakkinda Mehmed Tahir'den naklen sunlari s6yler:

"Manisa Vilayeti'nin Kula ve Salihli kazalar: arasinda "Emre" adli yetmis evli
bir kdyde kérgir bir tiirbe vardir ki, tiirbe i¢inde Tapduk Emre ile ¢ocuklarmm ve
torunlanimn, kap:r esigi Oniinde de Aslk Yunus'un mezan bulunur; mezar
taglanimn hicbirinde yazi olmayip, yalmz Yunus'un taginda ufak bir balta resmi
kazilidir. Bu mezan ziyaret etmis olan Bursali Tahir Bey, bu tagin nihayet elli-
altmus senelik bir sey oldugunu™s6yliiyor ki bizce, iizerindeki balta resmi

halk: arasinda yayilmis rivayete gore, seyhine pek cok sevgi ve saygi gosteren
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Yunus, mahsus, kap: esifine gomiilmesini vasiyet etmis ki, seyhi ziyaret
edecekler onun mezarina basip gegebilsinler. Bu medfenin hakikaten Yunus'un
seyhine veya Yunus'a ait oldugu hicbir suretle iddia edilemez." (Kopriilii 1976:
276-277).

Yunus'la Tapduk Emre arasinda gectigi kabul edilen baska anlatilar da vardir.
Mesela Yunus'un Tapduk Emre derghina yillarca dofru odun tagimasim anlatan
menkibe bu anlatilar arasinda 6n siralardadir. Aym sekilde seyhinin emriyle giir ve
ilahiler s6ylemeye baglamast da béyle bir anlatidir. Bir diger anlati ise Yunus'un
Tapduk'un kapisindan ayrilamayigmi hikdye eder: Kuwk yil seyhine hizmet eden
Yunus'un usanip dergéhi terk etmesini konu alan bu menkibeye gore yolda iki dervise
rastlayan Yunus, onlarla arkadas olur. Karnlar acikan dervisler ellerini kaldirip niyaz
ederler, 6nlerine gaipten sofra gelir. Swa Yunus'a gelip de "Yarabbi bunlar kime niyaz
ettilerse onun yiizii suyu hiirmetine beni utandirma" demesiyle ¢nlerine daha miikellef
bir sofra gelir. Bunun fizerine arkadaslarina kime dua ettiklerini soran Yunus, "Tapduk
Emre'nin dervigi Yunus'a" cevabin alinca dergéha geri doner (Tezel 1944).

Bu rivayet ve menkibeler Yunus-Tapduk iligkisini "kopmaz" bicimde bir iligki
olarak tamimlarken her ikisinin konumunu da "tor" ve "esik" olarak farklilastirir.
Nitekim bu iliski onlarm Gliimiinden sonraki kabirlerinin mevkiine de yansimustir.
Mesela Erzurum'un TuzcwDutgu kdyiindeki mezarmda Yunus Emre, sevgili seyhi
Tapduk Sultan ile yan yana yatar. Bu durum, soziinii ettifimiz menkibelerle pek
uyumlu bir durum degildir. Oysa Kula'nin Emre kéyiinde Astk Yunus, Tapduk Sultan
tiirbesinin esiginde yatmaktadir. Hakkimnda esik menkibesi anlatilan bir diger tiirbe ise
Eskigehir'deki Yunus kabri ile Tapduk'un Nallihan'in Emrem Sultan koyiindeki kabri
icin gegerlidir. Yunus'a veya Tapduk'a makam ve medfen isnat ve iddia edilen diger
yerlerde ise bu iligki daha zayiftir.

Cahit Oztelli'nin ifadesiyle soylemek ve ézetlemek gerekirse Yunus Emre 6ldiigii
zaman geyhinin yattifi yerin kapi esigine gomiilmiis. Ciinkil seyhine karsi sevgi ve
saygisindan dolayr vasiyet etmis "Seyhimi gdrmege gelenler, beni gignesin de dyle
gecsin." demis." (Oztelli 1997: 27).

Sonug¢ Yerine

Kopriilii, ilk baskisi 1919'da yapilan Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar adli
eseriyle Yunus Emre icin yeni bir hayat baglatir. Yunus'un belirli tekke ve tarikat
cevrelerinde, kapali ve dar bir alanda ilahileri ve menkibeleriyle yaganilirlik
oleegindeki bilinirligini "bilgi" diizeyine c¢ikarr ve onu yeni bir milli kiiltiiriin
hammaddesi haline getirir. Bu, Yunus'un ikinci belki de daha fazla sayidaki hayatindan
birinin de temellerini atmugtir. O, iste tam da bu ylizden ¢aglar agan, 6liimstiz veya en
hafif tabiriyle "klasik" bir "sair"dir. Képriilii'ntin éncesinde Yunus Emre'nin bilgi degil
"inan¢" diizeyinde menkibevi bir hayatinm oldugu ve sadece miimin dervislerin
tekkelerdeki coskusuna eglik edici ilahileriyle anisinm yasa(til)digi s6ylenebilir. Belki
ayni isleve istinaden unutulmaya kargi divanimmn tertip edilisi, c6nk ve mecmualara
ilahilerinin gecisi onun eserlerini bir iist medeni seviyeye, yani yaziya tasimis olsa da
farkli bir algi olugturdugu soylenemez. Ciinkil onu bir "birey" olarak tanimlayici
unsurlar hep arka planda kalmigtir. Zaten "orta ¢ag"mn hikim deger yargisi da eser
merkezli olugtur, birey degil... Bu baglamda Yunus'un ilahilerinin de bir anlamda
"ilham-1 Rabbani" ile soyletilmis metinler oldugu, bireysel yaratilar olarak sayilmadig:
da burada vurgulanmahidir. Yunus Emre'nin menkibevi hayatinin arka planinda her ne
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kadar bozkirdan Anadolu topraklarina gelip tarim merkezli bir "ko6y" hayat1 yasamanin
zorluklarma adapte olmaya calisan bir kiiltlirel fon mevcut ise de bu fonda bozkir
insaminin tOresini yapan bilgelerin veliye evrilme siireci de es zamanh olarak
yasanmaktadir. Bu devir, tam da Mogol akinlani 6ntinden Anadolu'ya siginan Tiirklerin
rahat bir nefes alip Osmanli devletinin kurulusuna, yani bir anlamda Anadolu'nun
siyasi diizene kavugmasmin esifine rastlar. Bozkinn minnetsizligi, ozgiirliigii,
comertligi ile Maveratinnehir'de temelleri atilmig olan tasavvufun degerleri aym
styleme sahiptir. Tekkeler heniiz kurulmaya baglamig, tekkelere corba icmek dileyip
gelip gidenler olmaya baslamistir. Ama ilk ve ilkel yerlesim birimlerinden biri olan
kéyden bile bahsetmenin zor oldufu, Bizans tekfurlarinin derebeylik diizeninin
merkezleri olan kale-gehirlerinin akinci Tiirklerce fetihlerinin bagladigi zamandir. Dede
Korkut Kitab: bu akinlart aynntilariyla anlatir. Belki bu yiizden Yunus Emre'nin
siirlerinde hemen hemen hicbir yerlesim yerinin adi amlmaz. Adeta onun mensup
oldugu toplumda mekAansiz bir hayat siirdiiriilmektedir. Tapduk'un kapist hangi sehir,
kasaba veya koydedir acaba? Bu husus, modern dénemde, yani Kopriili'niin yeniden
hayata soktufu Yunus i¢in de temel problemdir. Yunus nerelidir, en azindan kabri
nerededir sorusunun cevabr en fazla, o da heniiz farkli bir sey stylenemedigi icin
devrin sézii gecen duayeni Kopriilii'niin énciisii oldugu ilk aragtirmalar neticesinde "Su
hdlde besinci ve son olarak Lami't Celebi'nin Nefahdt terceme ve Zeyli'ndeki rivayetini
tercih ederek, Yunus'un Porsuk suyunun Sakarya'ya karigtigr yerde gomiilii oldugunu
kabul etmek kalyor ki, bu da tamdmiyle miisbet olmamakla beraber, diger rivayetlere
gore her halde daha akla yakin gériinityor.” (Koprilit 1976: 277-278) hiikmiine kadar
gotiiriilebilmistir. ‘ A

Bugiine dek Yunus Emre tizerine tartigmalarin yoZunlagtift en temel konu onun
kabrinin yeri meselesidir. Bir yandan yiizyillarca kiyida kenarda birakilmis/kalmis bu
Tirkmen ulusunu XIX. yiizyilldan bu yana sahiplenme yarigina girmis kentlerin
celigkili tutumlan s6z konusu iken difer yandan Anadolu'da tutunmamnin tek caresi
olarak ziraati ve yerlesik hayati 6neren bir "veli"nin somut bir yerde kabrinin
bulunamayis: esrarengiz bir mahiyet arz etmektedir. Amator yerel arastrmacilar bir
yana Hilmi Ziya Ulken, Mehmet Kaplan, Ziyaeddin Fahri Findikoglu, Sehabettin
Tekindag, [brahim Hakk: Konyali, Sitk1 Soylu, Naki Tezel ve ismini sayamayacagimiz
daha pek ¢ok aragtirmaci, velhasil bilim ve edebiyat diinyamizin anli sanli isimleri dahi
Yunus Emre'ye bir medfen isnat etme hususunda hemsehrilik duygularindan siyrilmayi
bagarabilmis degillerdir. Oysa basta Mevlana olmak iizere Yunus'un ¢agdas: pek ¢ok
sair, sanatkar ve velinin tek ve belirli bir kabri mevcuttur. Peki, Yunus Emre i¢in neden
bdyle bir kabir soz konusu degildir? Aslinda Yunus'un menkibelerden ibaret hayat: da
6yle degil midir? Evliyalar lizerine anlatilan menkibe sablonlarimin Tapduk ile Yunus'a
uyarlanmasindan ibaret menkibelerinden 6te bir biyografik malumata sahip miyiz?
Demek ki nasil yasarsamiz Sliimiinliz de ve 6liimden sonraki isminiz de ona benzer

sekilde devam ediyor.

Vethasil Yunus'un yattifn yer Tapduk'un esigidir, daha fazla veya eksik degil.
Tapduk'u ister bir veli isterse taptig1 Tann olarak alm, Yunus onun esigindedir; tipki
hayati boyunca oldugu gibi... "En iyi milrsit, ilim ve insan arasinda kendini gereksiz
kilandur” denir. Herhalde en iyi miiritler arasinda olan Yunus da ilm-i lediine ulasmak
anlaminda seyhini "gerekli" kilmis olmalidir. Belki de "tekebbiirliik eyleme"nin 6niinde
en bilyiik eylem, esikte konumlanmaktir. Yoksa Yunus'u Tapduk'un esiginden almak
ona hi¢ benimsemedigi ve asla 6nermedigi "kibir"i ¢liimiinden sonra da isnat etmeye
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sebep olabilirdi. Haneye egikten girilir, ayn: bigimde ilm-i lediin sahibine de esikteki
Yunus'tan ulasilabilir.

Yunus'a isnat edilen kabirler icin oncelikle iki boyutta bir bellek aktarimindan séz
edebiliriz. Bunlardan ilki "sozel aktarum" olarak gorebilecegimiz menkibelerdir.
Ikincisi ise bu menkibelerle ¢ok yakin iliskisi oldugunu sandigimiz somut mekan,
ozellikle medfen isnat etmedir. Sozel bir kiiltiiriin somutlasmast sadece yaziyla
gergeklesmemektedir. Bir mezar da pekdld bir efsaneyi, anlatiyr hatirlatici rol
oynayabilir. Hatta cofu zaman akig tersine bir isleyisle mekdnin yapisma uygun
efsaneler tiretmeye izin verir. Yunus Emre i¢in ikinci alternatifi daha yiiksek bir ihtimal
olarak gormek miimkiindiir. Bilindigi tizere "esik"te olsun veya olmasm Yunus'a isnat
edilen tiitbe ve kabirlerin yakinlarinda Tapduk'a ait bir kabir de yer almaktadir. Acaba
Yunus'a kabir isnat etmenin sartlarindan biri de Tapduk'a medfen isnat etmek olmasin?
Yani Yunus "seyhi" Tapduk'tan ayrilmadigi, onun "esik"inde yer tuttugu icin tiim isnat
ve iddialarda da Tapduk'a ait bir kabir yeri konmus olamaz mi? Bu durum elbette
hayattayken yagadig1 rivayet edilen "Bizim Yunus" menkibesinden kaynaklanmaktadir
ve kabirler de bu menkibenin geregi olarak insa edilmis olmalidir.

Yunus'un seyhinin esiginde yatmas: "kiiltiirel bellek"in 6nemli bir kismuu olugturan
"mimetik (taklidl) bellek"te bir davramg bigimini kodlamaktadir. Bu kodlayis,
davranigsal olarak "seyh-miirit" iligkisinin egretilenebilecegi her tiirlii hiyerarsik yapiya
ait bir deger olusturmaktadir. Béylece konumunu, daha dogrusu haddini tayin etme ve
bilme, bityiiklere saygi gibi toplumsal ahlaki degerler "kiiltiirel bellek"te yerini alir ve
nesilden nesle aktarilabilir davramglara dokiilmek iizere bir degerler manzumesi
olugturur. Kula'mn Emre kdyiindeki Yunus kabrinin tizerindeki balta kabartmasi da
insanlarin "nesneler bellegi"ne katki sunan bir isarettir, bir ikondur. Bu isaret bize
Yunus'un Tapduk dergdhma diiz ve dogru odun tasimasiu cagnstirrken odunculuk
meslegiyle ilgili de olumlu bir alg: tiretir, meslek ahléki tizerine bir kodlama olugturur.

Vesikalar, tapu kayitlari yayimmlayarak Yunus'a memleket isnat etmenin bir sonug
vermeyecegi ortadadir, bu caligmalarin hizmet edecegi tek husus Yunus'u yasatmaktir,
onu istedigi bicimde ¢ogaltmak ve yeniden tretmektir. Nitekim Yunus Emre,
esrarengiz bicimde ad: belli olmayan bir tarikat ehlidir, bir mutasavviftir. Seyhi Tapduk
Emre'dir, ondan ilham almistir, ancak Tapduk Emre'nin de bazi iddialara karsilik
tarikatt mechuldiir. Sonugta Yunus bir seyh degildir, hi¢ olmamugtir; o ancak bir dervis-
tir, ama hep dervigtir. Bu yiizden makamu da ister somut isterse soyut anlamda olsun
"esik"tir. Ama o hep Tapduk'u el iistiinde, "t6r"de tutmay: ama¢ edinmis bir dervigtir.

Yunus'a isnat edilen kabirler bagka bir cepheden bakildiginda modernizmin ulusal
kimlik mekénlan olusturma ve cografyay: doniistiirme siirecinin bir pargasi olarak
kullamlmis da sayilabilir. Yunus Emre, modern TirkiyeCumhuriyetinin kiiltiir
politikalarinda bagat bir yerde konumlandirilmistir. Cumhuriyetin temellerinin atildigi
Ikinci Mesrutiyet sonrasinda kesfedilmis ve adeta yeniden iiretilmis olan Yunus Emre,
bilhassa isin ehli oldugu ittifakla kabul edilmis Fuad Kopriilit‘niin de temkini “elden
birakmadan isaret ettigi iizere Eskigehir-Sankéy merkezli bir mekanla
somutlastirimigtir. Diger iddia ve itirazlar gazete ve dergi koselerinde ya da kitapgik
diizeyinde olsa da en azindan merkezi otoritelerce gormezden gelinmistir. Bu stirecte
ulusal kititiiriin en énemli malzemelerinden biri olarak Yunus'un Tiirkcesi esas alinmis,
onun zaman zaman "hiimanizm" gibi sapmalara ragmen insan ve Tann sevgisini
uzlastiran sevgi ruhu ve bilinci yeni "milli kiiltiir"tin mayas1 kabul edilmistir. Elbette
ona isnat edilen mek&n da Tirkiye siyasi cografyasi temsilde giiclii bir merkezi
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mekan olmaliyds, nitekim Sarikdy'e Yunus Emre ad1 verilerek bu da olmustur... Bu
arada yerel turizm eksenli ve yerlesim yerlerinin klasik kapitalist anlayigh
rekabetgiliginin  Yunus gevresinde kendine ait bir giindem olusturmayr kismen
basardigt da soylenebilir. Kisaca soylemek gerekirse Yunus Emre, modernist
toplumlarda gordiigiimiz ulusal kiltiirel kimlik olusumunun Tiirkiye'deki bir ornegi
olarak 6zgiin bir deger seklinde yeniden iiretilmigtir. Ancak artik diinya postmodern ve
postkapitalist bir anlayisa evrilmistir. Yerel kiiltiir mirasi, ulusal kiiltiir baglamindan
¢ok kiiresel kiiltiirel miras endiistrisine malzeme tegkil etmesiyle anlam kazanmaya
baslamgtir. Bu cergevede rekabetgilik anlam degistirmeye baglamsg, yerel kurumlar
kiiltiir miraslanni tamtim ve kullanunda, kiiresel kiiltiirel miras degerlerini 6l¢ii ve
muhatap almaya baslamiglardur. Iste bu da en azindan konumuz oldugu igin séylemek
gerekirse yeni bir Yunus Emre iiretimi demektir. Temennimiz bu hususta ifrat ve teffit
noktasma savrulmamaktir. Baska bir ifadeyle kiiresel baglamm, yerel kiiltiirel
miraslan, bu kapsamda Yunus Emre algisii, daha o6nce hiimanizm Orneginde
goriildiigii tizere kozmopolitlik noktasinda bir algilayis ve anlayisa striiklememesidir.
Ya da yine sikca kargilasildig: tizere nostaljik, icine kapal bir yerel kimlik yaratmanm
malzemesi haline getirmemesidir.

Yunus Emre, sag iken de oldiikten sonra da Tapduk'un esigindedir, kapisindan iceri
girdigine veya esikten ayrilip uzaklastigma dair rivayetler yoktur. O, Victor Turner'in
tabiriyle bir "liminal personae" yani "esik insani"dir. Eger esigin i¢i olarak diisiiniirsek
burada Tapduk'un dergihi vardir, dis ise ondan uzaklagmadir ve rivayetlere gbre Yunus
bunu bir iki kere denemis, her defasinda Tapduk'un cekim giiciinii gisteren kerametle
karsilagarak esife geri donmiistiir. Yani ne iceri girebilmis ne de terk edip
gidebilmistir, esikte var olmustur. Ara haldedir, sinirdadur, ne i¢ ne digtir, ama hem i¢
hem de distir. Gaston Bachelard "kapimn icinde kiigitk bir esik tanrisvun gizlendigini
neden duyumsamayalim” der. Biitiinlesik bir yap1 olarak diistiniirsek "tor"deki Tapduk
Emre'ye ulagsmanin yolu edebiyle iki diiz dstiine ¢6kmiis, esikteki Yunus Emre'den
geemektedir. Esikteki Yunus Emre, esik halkini yani hanin maiyetini, yani kalabaliklar:
igeriye davet edici bir kimliktir. Cevreyi, disary1 ige, yani Tapduk evrenine davet eden,
uzlagmaya cagiran esikteki Yunus Emre'dir. Ustelik gelmek isteyenlerin rahathkla
iistiine basip gecmeleri igin ezilmeyi goze alan, kendini- feda eden, aidiyet kaygisi
giitmeyen, gorkemiyle kimseyi ezmeyen, ihmal edilmis, kibirsiz, miitevaz1 bir esik
insanudir Yunus Emre... Bu durum halen devam etmektedir, Tapduk'un dergéhina
niyaz icin gitmenin yolu Yunus'tan ge¢mektedir. Ister ihmalkér bir tavirla istiine
basilip gecilsin isterse goren gozlerin dikkatiyle dnce ona bir dua ve niyaz edilsin.
Esiktekilere selam olsun. ' '
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