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VIII
TEFSIR

ENDONEZYA’DA REDDIYE LITERATURU

Eyyiip TUNCER"

Giris

1945 yilinda bagimsizligini elde eden Endonezya daha dnce uzun siire
Hollandalilar basta olmak iizere g¢esitli emperyalist giiclerin egemenligi
altinda kalmistir. Klasik donemde islam tarihi acisindan 6zellikle Cava ve
Sumatra adalar1 dikkat ¢ekmektedir. Sumatra Adasr’'nda tesis edilen Age
Sultanligi Islam’in merkezi konumundaydi. Ayni sekilde Walisanga ile
birlikte Cava Adasi’nda Islam’in varlik gosterdigini ve zamanla bslge halki

tarafindan benimsendigini gérmekteyiz. Buna binaen ilk dini tartigmalarin bu
iki adada meydana gelmesini dogal bir siire¢ olarak gérmek miimkiindiir.

Kaynaklarda ¢ok farkli rivayetler bulunmakla birlikte Cava Adasi’nda
Walisanga’dan bazi isimlerin Siti Jenar’in goriislerine karsi ¢iktiklart ve
nihayetinde 6ldiiriilmesi gerektigine dair fetva verdikleri ifade edilmektedir.
Ancak reddiye literatiirii agisindan Sumatra Adasi’ndaki A¢e Sultanligi’nda
daha 6nemli gelismelerin yasandigmi ifade edebiliriz.' Hamza Fansiri’nin
vahdet-i viiciid nazariyesine karsit Nureddin-i Raniri sert bir tepki vermis ve
bu hususta Hiiccetii's-siddik li-def i ’z-zindik, Esrdrii’l-insdn fi ma vifeti’r-
rith ve'r-rahmdn gibi eserler kaleme almigtir. Settariye tarikatim ilk kez
takimadalara tastyan Abdurraf Sinkili bilyiik oranda Réniri’nin ¢izgisini
takip etmis ve seriat dis1 tasavvuf anlayisina karst ¢ikmistir.”

* Dr. Ogr. Uyesi, Gaziantep Islam Bilim ve Teknoloji Universitesi Islami ilimler
Fakiiltesi, kuranhadimi90@hotmail.com,

! Sumanto Qurtuby — Tedi Kholiludin (ed.), Agama Kepercayaan Nusantara
(Semarang: ELSA Press, 2019), 233-255.

2 Genis bilgi i¢in bk. Eyyiip Tuncer, “Malay Diinyasinin Ik Mutasavvif Sairi Hamza
Fanstri’nin ikan Tunggal Siiri Baglaminda Vahdet-i Viicid Anlayisi”, Islam
Tetkikleri Dergisi 11/1 (2021), 267-290.
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18. yiizyilda Minangkabau’da birinci islah dalgasi olarak nitelendirilen
Pedri hareketinin “Seriate Doniis” ¢agrisi sonucu toplumsal bir gerilim
yasanmis ve boylelikle Kaum Padri ve Kaum Adat olarak nitelendirilen iki
farkli yap1 ortaya ¢ikmistir. Hollandalilarin mudahalesiyle etkisiz hale
getirilen Pedri hareketinin bolgede dini anlayisin sekillenmesinde etkili
oldugu kabul edilmektedir.> Endonezya’da vaziyet béyle devam ederken 20.
ylizyilin baslarinda yine Minangkabau merkezli ©6nemli gelismeler
yasanmigtir.

Ikinci 1slah dalgasi olarak ortaya gikan Kaum Muda Endonezya
tarihinde daha derin izler birakmis ve dini diisiincenin olusumunda daha
etkili olmustur. Bu siiregte alimler ve miitefekkirler Kaum Tua
(gelenekselciler) ve Kaum Muda (reformistler) olmak {izere iki gruba
ayrilmigtir. Nitekim Endonezya tarihinde en fazla reddiye ¢alismasi bu iki
grup arasindaki tartigmalara bagh olarak ortaya ¢ikmistir. 1980°li yillarda
Jassin’nin sahsinda terciime ve tefsir ile ilgili ciddi tartigmalar yapilmistir.
Bu siiregte sonra ise modernlesme, baticilik, hiimanizm, pliiralizm,
liberallesme, sekiilerlesme, sosyalizm/komiinizm, milliyetgilik gibi birgok
konu tartigmaya acilmig ve giiniimiizde hala bunlarin bir¢ogu giincelligini
korumaktadir. Bu ¢alisma klasik donemden giiniimiize kadar yapilan
tartismalar1 ve bu ¢ergevede olusan reddiye literatiiriinii ele almaktadir.

1. Kaum Tua ve Kaum Muda’nin Reddiye Calismalari
1. Kaum Muda’ya Ait Reddiye Cahsmalan

Kaum Muda’yr reformistler/islahatgilar  olarak  tamimlamak
miimkiindiir. 1905-1906 yillarindan itibaren Ibn Teymiyye (61. 728/1328),
Ibn Kayyim el-Cevziyye (61. 751/1350), Muhammed b. Abdiilvehhab (51.
1206/1792), Cemaleddin Efgani (1838-1897), Muhammed Abduh (1849-
1905), Resid Riza (1865-1935), Ahmed Hatib Minankabavi (1860-1916) gibi
bilginlerin etkisinde kalan bir harekettir. Amaglari kiiltiirel Islam’1 ortadan
kaldirip orijinal/saf Islam anlayisini ikame etmek ve Islam’a ilk dinamizmini
yeniden verip hayata hakim kilmaktir.*

3 Hamka, Ayahku (Cakarta: UMMINDA, 1982), 14-18.
4 Kamarul Afendey Hamimi, Kaum Muda Penggerak Kesedaran Kemerdekaan
Tanah Melayu 1906-1957 (Malezya: Universiti Pendidikan Sultan Idris, Doktora,
2018), 253; Adnan Haji Nawang, Pemikiran Za'ba tentang Kemajuan Melayu
(Kuala Lumpur: Universiti Malaya, Doktora, 1995), 63—64, 99-102; Eyyiip Tuncer,
“Malay Diinyasinda Reformist Bir Hareket Olarak Kaum Muda: Endonezya ve
Malezya Ornegi”, Tetkik 2 (2022), 337-379.
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Kaum Muda hareketi i¢inde yer alan bilgin ve diisliniirler Vehhabi
hareketi ve Menar ekoliiniin etkisiyle kiiltiirel unsurlara adeta savas agmiglar
ve Islam’1n asr-1 saadet formuna irca etmek icin bityiik bir miicadele faaliyeti
icine girmislerdir. Kaum Tua ve Kaum Muda arasinda baglayan bu gerginlik
zaman zaman taraflarin birbirlerini tekfir etmelerine, zindik ve dalaletle
birbirlerini itham etmelerine neden olmustur. Buya Hamka (1908-1981)
Johor Miiftiisii Seyyid Alevi b. Tahir el-Haddad’mm Kaum Muda’ya karsi
suc¢lamalarina cevap vermek iizere Teguran Suci dan Jujur terhadap Mufti
Johor Sayyid Alwi bin Thahir al-Hadad (1958) adinda bir eser kaleme almak
zorunda kendini hissetmistir.’

1.1. Ahmed Hatib Minankabavi (1860-1916)

20. yiizyilin baglarinda Minangkabau’da dini tartismalarin ¢ikmasina
neden olan isimlerin baginda Ahmed Hatib Minankabavi gelmektedir. Aslen
Minangkabaulu olmasina ragmen kiigiik yasta Mekke’de donemin 6nde
gelen Aalimlerinden ders alan Ahmed Hatib’in Vehhabi hareketinden
etkilenmesini tabii bir durum olarak karsilamak gerekir. Ahmed Hatib gerek
Kaum Tua gerekse Kaum Muda’ya bagli bircok 6grenci yetistirmis ve
Minangkabau’daki dini tartigmalara aktif bir sekilde katilmistir.

Hatib’in [zhdru zagli I-kdzibin fi tesebbiihihim bi’s-sddikin isimli eseri
Minangkabau’da reddiye tiirii ¢alismalarin telif edilmesinde bityiik bir rol
oynamustir. Bu eserde Hatib’e bes soru sorulmustur:®

a) Naksibendiyye tarikati koken olarak seriate dayaniyor mu?

b) Naksibendiyye tarikatinin silsilesi Restlullah’a kadar uzantyor mu?

¢) Riyazetin seri bir dayanag: var mi1?

d) Siilikun seri bir dayanagi var mi?

c¢) Rabrtanin seri bir dayanagi var m1?

Hatib bu bes sorunun tamamina olumsuz cevap verip Izhdr’mn (1905)
bir niishasin1 Padang’a gondermistir. Ertesi yil ise eser nesredilmis ve
Minangkabau kamuoyunda infiale neden olmustur. 1869 yilinda Hollandalt
bir kisinin gozlemlerinden hareketle bolgede yasayan halkin 8/1°nin
Naksibendiyye’ye miintesip oldugu anlasilmaktadir. Ozellikle Bati
Sumatra’da tarikatin yayilmasinda Seyh Celdleddin Cangking’in etkili bir

5 Genis bilgi i¢in bk. Hamka, Teguran Suci dan Jujur Terhadap Mufii Johor
(Endonezya: Pustaka Dini, 2009).
¢ Ahmed Hatib, Ilzhdru zagli’l-kdzibin fi tesebbiihihim bi’s-sddikin (Misir:
Matbaatu't-Tekaddumi'l-ilmiyye, 1344), 3.
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isim oldugu ifade edilmektedir. Bolgede onun etrafinda toplananlari
tanimlamak i¢in “Agama  Cangking” (Cangking Dini) ifadesi
kullanilmaktaydi.” Bu verilerden ve yapilan reddiye calismalarindan
hareketle bolgede Naksibendiyye ile 6zdeslestirilen birgok alimin yasadigi
anlasiimaktadir.®

Taraflar karsilikli olarak zaman zaman birbirini tekfir etmis, dalalet ve
bidat ile itham etmistir. Nitekim Hatib basta Muhammed Sa‘d Mungka olmak
iizere sahsina karsi sert ifadeler kullanan kimselere yonelik es-Seyfii 'I-bettdr
fi mahki kelimdti ba zi ehli’l-igtirar (1908) adinda ikinci bir reddiye daha
kaleme almistir. es-Simiisii’l-lami‘'a fi'r-red ‘ald ehli’l-merdtibi’s-seb a
isimli eserinde nefsin yedi mertebe cercevesinde anlagilmasini kabul
etmemistir.’

Miiellif daha once telif ettigi Fethu’l-miibin fimd yete ‘allaku bi
umiiriddin (1901) adli eserinde dinin neyin iizerine iizerine tesis edildigini
belirterek sunlar1 soylemektedir: “Bilmelisiniz ki ahiret yolunda yiiriimek
isteyen herkesin seriati, tarikati ve hakikati bir araya getirmesi gerekir.
Ciinkii seriatsiz hakikat, batil oldugu gibi hakikatsiz seriat da faydasizdir.”
Bu pasajdan anlagildigi kadariyla miiellif tasavvuf kurumuna degil; bidat ve
hurafe olarak gérdiigii birtakim inanis ve uygulamalara karst ¢ikmustir. '

Hatib’in bu ¢ikig1 6grenci Haci Resill ve arkadaglar1 desteklenmistir.
Seyh Muhammed Cemil Cambek (1862-1947) Penerangan Tentang Asal
Usul Tarikat Nagsyabandiyah dan Segala yang Berhubungan dengan dia
(1941) adh iki ciltlik eserinde Naksibendiyye tarikatinin kokenlerini
incelemis ve birgok tarikat uygulamasini bidat olarak nitelendirmistir.'!
Tuanku Mudo Abdulhamid Hekim (1893-1959) Tehzibii’l-ahlak’m
tasavvufta yanls gordiigii hususlara temas etmistir.'

7 Martin van Bruinessen, Tarekat Nagsyabandiyah di Indonesia (Bandung: Penetbit
Mizan, 1994), 102—-103.
8 Eyylip Tuncer, Endonezya’'da Tefsir Calismalart ve Tefsir Ekolleri (Konya:
Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora, 2022), 489.
? Apria Putra, “Ulama dan Karya Tulis: Diskursus Keislaman di Minangkabau Awal
Abad 20, Fuaduna 1/2 (2017), 145.
19 Apria Putra — Chairullah Ahmad, Bibliografi Karya Ulama Minangkabau Awal
Abad XX Dinamika Intelektual Kaum Tua dan Kaum Muda (Padang: Indonesia
Heritage Centre, 2011), 30.
' Yazarin eser listesi igin bk. Abdul Razak Salleh vd., Diaspora Adat dan
Kekerabatan Alam Minangkabau (Cakarta: Kemala Indonesia, 2015), 14.
12 Yazarin eser listesi i¢in bk. Salleh vd., Diaspora, 16.
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Miiellifin reddiye olarak kaleme aldig: diger eserleri ise su sekildedir:

-el-Hittetii’l-marziyye fi reddi gsiibheti men kdle bid‘atu’t-telaffuz
(1906). Hatib’in diger bazi goriislerinden hareketle Safii mezhebinde
yerlesmis olan bazi uygulamalari savundugu gériilmektedir. Ornegin Kaum
Muda’nin bidat olarak telakki ettigi “usalli” baska bir ifade ile “namaza 6zel
bir niyeti telaffuz ederek baslama” uygulamasini miidafaa ederek siinnet
oldugunu belirtmistir."”* Bu eser ayn1 zamanda bu hususta ibn Teymiyye ve
Ibn Kayyim’in gériislerini kritige tabi tutmaktadir.'*

- ed-Dd 'i’l-mesmii* fi'r-red ‘ald men yiiverrisii’l-ihve ve evlddi’l-
ehdvdti ma'a viicudi’l-usiil ve’l-fiirii’. Bu eserini el-Menhecii’l-mesrii’
(1981) adiyla Malaycaya terciime etmis ve Minangkabau bdlgesinde yanlis
telakki edilen miras uygulamalarini elestirmistir."

-Sulhu’l-cemd ‘ateyn fi cevdzi te ‘addiidi’l-cum ateyn. Hatib bu eserini
Hollandalilar tarafindan Batavia Miiftiisii olarak atanan Seyh Seyyid Osman
b. Yahya el-Betdvi’nin (1822-1914) “Cuma namazi aym yerde farkli iki
camide kilinamaz” goriisiinii ¢iiriitmek {izere kaleme almistir. Cuma
namazinin taaddiidii bagligi altinda Osman el-Betavi’nin en az on farkli risale
kaleme aldig1 kayitlara gegmistir.'®

-Tenbihii’l-endm fi'r-red ‘ald Risdleti Keffi’l- avam ‘ani’l-havz fi
Seriketi’l-Islam (1332/1913). Miiellif bu eserini talebesi Hasim Es‘ari’nin
(1875-1947) Risdleti Keffi’l-‘avdam ‘ani’l-havz fi Seriketi’l-Isldm isimli
risalesinde Sarekat Islam ile ilgili ileri siirdiigii iddialar: giiriitmektedir."”

- Irsdadii’l-hdyard fi izdleti siibehi n-Nasdrd (1332/1913). Miiellif
Hristiyan Hollandalilarin Islamiyet’i zayiflatmak igin ileri siirdiikleri
“Allah’in varligint inkér etme, ¢ok evlilik (poligami), cihat, talak, kolelik,

13 Putra - Ahmad, Bibliografi, 33-34.
4 Ahmad Fauzi Ilyas, “Syekh Ahmad Khatib Minangkabau dan Polemik Tarekat
Nagsyabandiyah di Nusantara”, Journal of Contemporary Islam and Muslim
Societies 1/1 (2017), 98.
15 lyas, “Syekh Ahmad Khatib”, 94-96.
16 Konu ile ilgili detayli bilgi i¢in bk. Ahmad Fauzi Ilyas, “Polemik Sayyid Usman
Betawi dan Syekh Ahmad Minangkabau tentang Salat Jumat”, Journal of
Contemporary Islam and Muslim Societies 2/1 (2018).
17 Ilyas, “Syekh Ahmad Khatib”, 98.
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Islam’m savas ve icbar yoluyla yayimasi, Islam disindaki dinlerin
hakkaniyeti” basliklar1 altinda yedi meseleye cevap vermektedir.'®

1.2. Hac1 Resiil (1879-1949)

Endonezyali meshur alim Hamka’nin babasi Haci1 Res(il’un hocasi
Ahmed Hatib’in yolunu takip etmis ve dini tartigmalarda en 6n safta yer
almistir.” Hamka babasim “reformistlerin kalemi” olarak tanitmaktadir.?
Tarikat 6gretilerini reddetmek iizere kaleme aldig1 Kdtiu* rikdabi’l-mulhidin
fi ‘akdidi’l-miifsidin isimli eseri bu hususta ne derece sert bir tavir icinde
oldugunu gosteren bir risaledir. Miiellif bu eserinde tarikat erbabini tath dilli,
biiyiik sariklar takan ve koca tespihler tasiyan palavracilar olarak
nitelendirmektedir. Ayrica onlarin i¢i bos tarikatlari, yalanlari ve dinde
uydurduklart bidatleri satarak halki aldattiklarini ileri siirmektedir. Bu
meyanda s6z konusu risalesini bu tiplere karsi bir ¢it/kalkan olarak
vasiflandirmaktadir.”'

Haci Resill sadece tarikat uygulamalarini elestirmekle kalmayip
bolgede yayginlik kazanan birgok uygulamayi bidat olarak nitelendirip
reddetmistir. Malayca ilk fikih usulii kitab1 olan Siillemii’[-vusil’de taklit
{iriinii inang ve davramislari elestirmistir.* Reddiye olarak kaleme ald1g1 belli
basli eserleri sunlardir:

-el-Fevdidii’'l- ‘aliyye fi ihtildfi’i- ‘ulemd fi hiikmii't-telaffuz bi’n-niyye
(1908). Bu eserde namaza “usalli” diyerek baslamanin mabhiyeti
tartisilmaktadir. Nitekim bu mesele 20. yiizyilin baglarinda Minangkabau
alimleri arasinda yapilan en 6nemli tartismalarin basinda gelmektedir. Kaum
Muda’nin argiimanlarini giiclendirmek tizere kaleme alinan bu eserde “usalli
ile namaza baglamanin bidat” oldugu ileri siiriilmiigtiir.

-Ikdzu’l-endm fimd ubtudia‘ min emri’l-kiyam (1911). Malay
diinyasinda en yaygin olan merasimlerden biri de mevlit okumalaridir. Ca‘fer
b. Hasan el-Berzenci’nin Mevlidii n-nebi veya Mevlidii’l-Berzenci veyahut
el- ‘Ikdii’l-cevher  fi mevlidi n-nebiyyi’l-ezher adindaki eseri 6zellikle
Endonezya’da yerel bir¢ok dile ¢evirisi yapilmis bir eserdir. Hact Resil
mevlit merasimi basta olmak iizere 6zellikle Merhaba Bahri’nde ayaga

8 Jlyas, “Syekh Ahmad Khatib”, 98-99.

19 Eserlerinin listesi i¢in bk. Salleh vd., Diaspora, 13-14.

20 Hamka, Ayahku, 277.

2! Putra - Ahmad, Bibliografi, 73.

22 Putra - Ahmad, Bibliografi, 83; Putra, “Ulama dan Karya Tulis”, 145.
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kalkmay1 tazim ifade ettigi i¢in bidat olarak gérmektedir. Eserine bir siirle
baslayan miiellif takimadalardaki insanlara “elmas ile cami1” birbirinden ay1rt
etmeleri ve bilginin yolundan ayrilmamalar1 gerektigini ifade etmektedir.

- Pembuka Mata: Menerangkan Nikah Bercina Buta (1923). Haci
Resil bu eserinde hiille ve muhallil meselesini ele almakta olup bunlarin
kesinkes haram oldugunu belirtmektedir. Bunun diginda Ahmed Surkati
(1875-1943) “Solo Fetvasi” (1913) olarak bilinen kefaet goriisiinii Risalah
Surat al-Jawab (1915) adli risalesi ile miidafaa etmek zorunda kalmistir. Bu
siirecte seyyid ve seriflerin kendileri disindakilerle evlenmelerinin caiz
olmadig1 yoniinde bir kanaat Ba Aleviler arasinda yaygind1.”

-Asy-Syir'ah. Muellif Safii mezhebine miintesip kisiler tarafindan
sabah namazinda okunan kunut duasimi bidat olarak gormektedir.
Gelenekselci dini anlayisa miintesip Yunus Yahya Magek (1910-2001)
Mesele Kuniit Subuh adli eserini muhtemelen konu ile alakali olusan
stipheleri izale etmek iizere telif etmistir.

-el-Kavlu’s-sahih (1926). Tarihi verilerden anlasildigi kadariyla
Hindistan kokenli Ahmediyye’nin diisiinceleri Endonezya kamuoyunda
1920°li yillarda tartisilmigtir. Bu konuda miistakil bir eser kaleme alan Hact
Restl Ahmediyye’nin akidesini batil olarak gérmektedir. Ahmediyye
meselesinde gelenekselci ve reformist alimlerin ayni ¢izgide durduklar
dikkatten kagmamaktadir.**

-Kitab Cermin Terus: Berguna untuk Pengurus-Penglihat Jalan yang
Lurus (1930). Haci Resiil bu eserinde kadin-erkek esitligi, Islam’da kadmin
konumu, nafaka, mehir, zekat, fitir sadakasi gibi on iki farkli fikhi meseleleri
ele almaktadir.”® Ancak Muhammediyye Cemiyeti icinde faaliyet gosteren
kadin organizatérlerin giyim kugsam konusunda hassas olmamalarini zellikle
geleneksel bir elbise tiirli olan kebayay1 giymelerini tenkit etmektedir. Bu
eserinde dar elbise tiirlerini “fahige kadilarm giysileri” (pakaian perempuan
lacur) olarak nitelendirmesi kadin haklar1 onciisii ve ulusal kahraman

2 Tuncer, “Malay Diinyasinda Reformist Bir Hareket Olarak Kaum Muda”, 353.
24 Tuncer, Endonezya'da Tefsir Calismalart, 501.
2 Yulfira Riza — Titin Nurhayat Ma'mun, “Berdamai dengan Perempuan: Komparasi
Teks antara Naskah Al-Muéshirah dan Kitab Cermin Terus”, Manuskripta 9/1
(2019), 119.
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Rangkayo Rasuna Said (1910-1965) gibi aktivistlerin tepkisine yol
agmistir.”

- el-Kevdkibii'd-diirriyye  (1940). Endonezya’da 20. yiizyilin
baslarindan itibaren alimler arasinda sik¢a giindeme getirilen meselelerden
biri de Cuma hutbesinin Arapg¢a disinda irat edilmesinin cevazi hususudur.
Seyh Muhammed As‘ad el-Bugisi (6l. 1952) el-Berdhinii’l-celiyye isimli
eserinde Cuma hutbesinin sadece Arapga olarak okunmasi gerektigini ifade
etmistir. Onun bu eserine karsilik Hact Resiil Arapga disinda Endonezce gibi
diger dillerde de hutbenin okunabilecegine cevaz vermistir.”’

2. Kaum Tua’ya Ait Reddiye Calismalar:

Kaum Tua geleneksel islam’1 savunan gruba verilen ortak bir addir.
Onlara gore [slam’in yenilenmeye ihtiyaci olmadig1 gibi dinin herhangi eksik
bir tarafi da mevcut degildir. Tarih boyunca Islamiyet’e miintesip toplumlar
tarafindan kabul edilen tasavvuf, tarikat gibi alan ve kurumlar basta olmak
tizere rabita, zikir, taklit, mevlit, mahall-i kiyam, usalli, telkin gibi
uygulamalar dinin 6ziiyle bagdagsmaktadir ve reddedilmesine gereksinim
yoktur. Bilhassa reformistlerin one siirdiigii gibi seriat ve tarikat ¢atigma
hélinde veya birbirine zit iki kurum degildir. EbQi Bekir Naksibendi Maninjau
onlarin bu ¢ikisin1 Rahsia Sjari’at dan Tharigat adhi makalesinde
reformistlerin bu ¢ikigini su beyitle cevaplandirmaktadir:

Dogru sozii (kavl-1 sahih) ayiplayan nice kimse vardir
Bunlarin sorunu, yanhs anlamadir (fehm-i sakim).

Siileyman er-Resili Adat disandi syara’ / Syara’ ditolong oleh adat™
beytinde adetlerin seriate dayandigini, seriatin ise adetlerden yardim aldigini
ve boylelikle ikisinin imtizaciyla Minangkabau’daki dini anlayisin yerlesip
koklestigine dikkat ¢ekmektedir. Islam’a sonradan sokulan bazi bidatler
bahane edilerek ara¢ ve amag arasindaki dengenin bozulmamasi gerektigini
salik vermektedir. Bagka bir ifade ile sonradan eklenen seyleri ¢ikartma
ameliyesi temelin tahrip edilmesine yol agmamalidir. Miiellif Pertalian Adat
dan Syara’ yang terpakai di Alam Minangkabau Lareh nan Duo Luhak nan
Tigo (1927) isimli eserinde seriat ve adet arasindaki terkibin 6nemini ve
uyumunu vurgulamaktadir. Sidi Jamadi ise Sya’ir Thwal Jalan’da (1955) bu

26 Genis bilgi i¢in bk. Riza - Ma'mun, “Berdamai”, 113-136.
27 Cuma hutbesiyle alakali tartismalar i¢in bk. Tuncer, Endonezya'da Tefsir
Calismalart, 472.
28 Putra - Ahmad, Bibliografi, 128—129.
398



yeni iddialar ortaya ¢ikmadan evvel seriat ve adetlerin uyumluluk arz ettigini
belirterek Kaum Muda’y1 elestirmektedir.

Kaum Tua iginde yer alan alimler temelde Ibn Teymiyye (6l.
728/1328), ibn Kayyim el-Cevziyye (6l. 751/1350), Muhammed b.
Abdiilvehhab (61. 1206/1792), Cemaleddin Efgani (1838-1897), Muhammed
Abduh (1849-1905), Resid Riza (1865-1935), Ahmed Hatib Minankabavi
(1860-1916) gibi sahsiyetlerin dini anlayislarini hatali bulmaktadirlar. Ayrica
tecdit ve ictihat mekanizmasmin canlandirilmasini gereksiz bir talep olarak
gormektedirler. Stnniligin savunucu ismi olarak Hasim Es‘ari ozellikle
Vehhabi hareketini ve Sia firkasini biiyiik bir tehlike olarak vasfetmektedir.*

Muhammed Cemil Jaho (1875-1940) Filistinli din adami Yasuf en-
Nebhani (1849-1932) el- Ukidii’l-lii lii‘iyye fi medd ihi’l-Muhammediyye
adli eserindeki bilgilerden hareketle Cemaleddin Efgani, Muhammed Abduh
ve Resid Riza’y1 agir ifadelerle tenkit ve itham etmektedir. islam dinin “fasik
fakih, zalim yonetici ve cahil miigtehit” ile tahrip edilecegini ifade ettikten
sonra onlari cahil miigtehit kapsaminda degerlendirmektedir. Ona gére bu ti¢
sahis dalalete sapmis ve Kaum Muda gibilerini de dalalete sevk etmislerdir.
Islah dedikleri sey aslinda bir ifsat ve tahribat projesidir. Vehhabiler biiyiik
imamlar1 kast ederek “onlar erkek ise biz de erkegiz” iddiasiyla ortaya
ciktiklart gibi bu sahislar da cehalet i¢inde olmalarina ragmen kendilerini
miictehit olarak gormektedirler.*

Jaho, Kaum Muda’nmn imamlari olarak tanittig1 bu {i¢ sahsin miifsit
olduklarmi beyan ettikten sonra takva dairesinin disina ¢iktiklarmi ve dini
konularda taviz veren ibdhaci bir anlayis i¢inde olduklarini iddia etmektedir.
Kaum Muda’nin el-Mendr dergisini ve el-Mendr tefsirini dinlerinin ve
fetvalariin umdesi/esasi haline getirmelerini kabul edilmez bir durum olarak
degerlendirerek salt gazete ve dergi okumakla igtihat iddia etmenin tam bir
cehalet 6rnegi oldugunu sdylemektedir. Bu kisileri ancak nasipsizlerin takip
edecegini, dini hassasiyeti olanlarm bunlardan uzak durmasi gerektigini
belirterek okuyucularini uyarmaktadir.'

2 Ahmad Baso vd., Kyai Haji Hasyim Asyari: Pengabdian Seorang Kyai Untuk
Negeri (Cakarta: Museum Kebangkitan Nasional, 2017), 122—-126.
30 Muhammed Cemil Jaho, Tezkiretii’l-kultib fi murdkabeti Alldami’l-guyib
(Bukittingi: Mektebet-u Nusantara, 1956), 54-55.
31 Jaho, Tezkiretii’l-kuliib, 55-56.
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2.1. Muhammed Sa‘d Mungka (1859-1920/1921)

Minangkabau’da seyhii’l-mesayih olarak bilinen Sa‘d Mungka aym
zamanda Naksibendiyye tarikatinin Haélidiyye kolunun en 6nemli
simalarindandir. Bundan dolay: el-Halidi olarak vasiflandirilmaktadir.*
Kaum Tua’ya mensup alimleri bir araya getirmek igin Ittihadii’l-Ulema
Sumatra (Persatuan Ulama Sumatera) adinda bir organizasyon kurmustur.
Ayrica reddiye ¢aligmalarma aktif bir gsekilde katilarak gelenegi elestiren
reformistlere kars1 sert bir cephe almistir.*

Vehhabilerin hiicceti ve tarikatlarin miinkiri olarak nitelendirdigi
Ahmed Hatib’in Izhdr’ina Kars1 Irgdmu unifi’l-miite ‘annidin fi inkdrihim
rdbitete ’[-vdsilin adinda bir reddiye kaleme almig ve Mekke’ye giden hacilar
vasitastyla bunu Hatib’e ulastirmistir. Mungka bilhassa rabitay1 putlara
tapmak olarak yorumlayan goriisii ayet ve hadisler 1s18inda ¢iiriitmeye
¢alismaktadir. Hatib bu esere cevap vermek iizere el-Aydtii’l-beyyindt’1
yazinca Mungka Tenbihii’l-‘avam ‘ald tagrirdti ba ‘zt’l-endm (1910) adinda
ikinci bir reddiye daha kaleme telif etmistir.**

Bu iki eseri disinda Mungka Naksibendiyye tarikatin1 miidafaa etmek
tizere Tercemetii’s-siiyifi’l-mesliile adinda miistakil bir eser nesretmistir.
Ayrica “usallt” uygulamasina reddeden Haci Res(il’un goriislerini ¢iiriitmek
tizere ise Risdletii’l-usalli’yi tasnif ederek reformistlerin en 6nde gelen
muhaliflerinden biri olmustur.”> Nitekim Buya Hamka Ayahku isimli
eserinde onu babasi Hac1 Restil’un muarizlarindan biri olarak saymaktadir.

Kaum Muda igerisinde yer alan bazi alimler Sa‘d Mungka gibi buna
sert tavir takinirken bazilar1 ise daha yumusak bir tutum i¢inde olmustur.
Nitekim Naksibendiyye tarikatinin 6nemli bir miintesibi olan Seyh
Muhammed Delil Bayang (1864-1923) et-Teraggub ild rahmetillah,
Mecmii ‘un  muste ' mel ve Nazmu durri’l-mev’iza gibi eserlerinde
Naksibendiyye tarikati basta olmak iizere usalli, mahall-i kiydm (Merhaba
Bahri), oliiler i¢in yapilan telkin gibi ¢esitli merasimleri, taklit gibi konular1
mutedil bir ¢izgide miidafaa etmistir.*” Ayn1 sekilde Seyh Muda Abdulkadim

32 Van Bruinessen, Tarekat Nagsyabandiyah di Indonesia, 128-129.

33 Putra, “Ulama dan Karya Tulis”, 138; Putra - Ahmad, Bibliografi, 37-39.

34 Putra - Ahmad, Bibliografi, 39—41.

35 Putra, “Ulama dan Karya Tulis”, 138.

36 Hamka, Ayahku, 290-292.

37 Miiellifin oynadigi rol ve eserlerinin mahiyeti igin bk. M. HumA Chairullah,

Naskah Iljazah dan Silsilah Tarekat, Kajian terhadap Transmisi Tarekat
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Belubus (1878/1957) es-Se ‘adetii’l-ebediyye fi md cde bihi’'n-Naksibendiyye
(1936), Risale Sabiti’l-kuliib gibi eserler telif ederek tasavvuf ve tarikat
uygulamalarinin dogrulugunu ispat etmeye calismistir.

Tarikat ile ilgili tartigmalara sadece Naksiler miidahil olmamuistir.
Settariyye gibi tarikatlara mensup alimler de kendi dini diistinceleri
savunmak tizere ¢esitli eserler kaleme almiglardir. Sidi Jamadi Tahkik
Settdariyye (1929), Sya’ir IThwal Jalan (1955), Sya’ir Siriah gibi eserlerinde
intisap ettigi Settariyye ve nir-1 Muhammedi anlayisinit miidafaa etmistir.

2.2. Hatib Muhammed Ali el-Fedani (1863-1936)

Hatib Muhammed Ali el-Fedani (1863-1936) Kaum Muda’ye karsi
sert bir muhalefet gosterenlerin basinda gelmektedir.”® Apria Putra onun
“radikal bir gelenekselci” olarak tanimlandigimi belirtmektedir.” Hamka ise
onun bu fonksiyonunu su sekilde anlatmaktadir:

“Fikir miicadelesi bu siiregte ¢ok siddetliydi. Onun (babamin) en
biiyiik muhalifi Hatib Muhammed Ali el-Fedani’ydi. Kisacasi reaksiyoner
anlayisin lideriydi. Etkisi inanilmaz boyuttaydi. Onun bu biiyiik tesiri
olmamis olsayd:r 1912-1918 yillar1 arasinda gergeklesen bu miicadele bu
derece bilyiik olmazdi. Kaum Muda’nin diisiincelerine karsi ¢ikmak igin
birka¢ derginin yayimlanmasi1 gerektigini savundu. Suluh Melayu ve el-
Mizdn bunlardan birkacidir. Kendisiyle ayni diisiincede/cizgide olanlar
toplayan isimdir. Aralarinda da en biiyiigii odur.”*

el-Fedani, Abdiilgani en-Nablusi’nin (6l. 1143/1731) Miftdhu’l-
ma ‘iyye fi diistiri’-t-tariki n-Naksibendiyye’sini - Miftdhu s-siddikiyye fi
istildhi 'n-Naksibendiyye reddiin fi zanni’l-kdzibe (1905) adiyla Malaycaya
cevirerek Kaum Muda’ya karsi ilk itirazlarda bulunan bir isimdir. Ayrica
Risdletii’l-mev ‘1za ve't-tezkira (1919), Intisaru’l-i ‘tisam fi't-taklidi ‘ala’l-
‘avdam (1s.) gibi eserlerinde taklit, igtihat, ittiba, mevlit gibi bircok meseleyi
ele almigtir. Bu yoniiyle takimadalarda Naksibendiyye’nin en 6nemli

Nagsyabandiyah Khalidiyah di Minangkabau (Sumatera Barat: Balai Pelestarian
Nilai Budaya Sumatera Barat, 2016), 115; Putra, “Ulama dan Karya Tulis”, 145;
Putra - Ahmad, Bibliografi, 45—46; Salleh vd., Diaspora, 11.
38 Seno, Peran Kaum Mudo dalam Pembaharuan Pendidikan Islam di Minangkabau
(1803-1942) (Sumatra Barat: BPSNT Padang Press, 2010), 130; Hamka, Ayahku, 77.
39 Putra, “Ulama dan Karya Tulis”, 138.
40 Hamka, Ayahku, 292.
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simalarindan biri olarak goriilmektedir.* Ayrica islami ilimler sahasinda
yirmi sekiz farkl eser telif eden velut alimlerden biridir.*

Ona gore ictihat, tecdit ve 1slah gibi kavramlari savunan bu gengler
Vehhédbi hareketinin takimadalardaki bir iz diigiimiidtir. Telif ettigi
Burhdnu'’v-red ‘ald semdniyeti’l-mesdil el-cevdab min sudli’s-salili’l-
kat ‘iyyeti’l-vdki ‘akiti gdyetu’t-takrib (1918) isimli eserinde igtihat, usalli,
telkin, tiirbe, mezhep, tarikat, rukye ve Cuma meselesi olmak iizere sekiz
farkli konuyu ele almigtir.*

2.3. Siileyman er-Resiili Candung (1871-1970)

Hamka Kaum Muda’nin en 6nemli muhaliflerinden biri olarak
gosterdigi Siileyman er-Resiili’nin bu siirecte babasi Haci Resill ile karsi
karstya geldigini belirtmektedir.* Ancak aradan zamanin gegmesiyle birlikte
er-Resiili’nin babasii sevdigini ifade etmektedir.* Hamka bir giin Bati
Sumatra ziyaretinde iken er-Res(li’nin not defterini onun elinden alip
babasinin Cava Adasi’ndan tekrar Sumatra Adasi’na dénmesi i¢in sunlari
kaydettigini yazmaktadir: “Ahi Hact Abdulkerim Resiil! Cabuk eve don. Seni
tiim umudumuzla bekliyoruz. Kardesim Hact Abdulkerim Resiil!”"*®

Siileyman er-Restli Naksibendiyye tarikatmin bir miintesibi olarak
Kaum Muda tarafindan yoneltilen itirazlara farkli eserler telif ederek cevap
vermistir. Bu konuda Tebligu’l-emdndt fi izdleti’l-miinkerdti ve s-siibiihdt
(1954) baslikli konferans konugmasini risale olarak nesretmistir. Hz. Yakup
ve Hz. Yusuf’un kissast baglaminda kaleme aldig1 Davdu'l-kulib fi kissati
Yaisuf ve Ya ‘kith (1924) isimli eserinde rabitanin mahiyetini ve din1 boyutunu
ispatlamaya caligmaktadir. Konu ile ilgili bir baska eseri ise el-Akvalu’l-
vdsita fi'z-zikri ve’r-rdbita seklindedir. Mevlit formatinda telif ettigi
Semerdtu’l-ihsdn fi vilddeti seyyidi’l-insdn’da (1923) mahall-i kiyam
meselesi basta olmak iizere niir-1 Muhammedi diisiincesini savunmaktadir.

Bu siirecte Kur’an’in acemce okunmasi meselesi giindemdeydi. Restili
meseleyle alakali olarak Ibtdli hazzi ehli’l-‘asabiyye fi tahrimi kiradti’l-
Kur’dn bi’l-‘Acemiyye (1908) adli eserini telif ederek terciime ve tefsir

4! Chairullah, Naskah Ijazah, 42.
42 Eserlerin listesi i¢in bk. Salleh vd., Diaspora, 12.
43 Putra - Ahmad, Bibliografi, 51-53.
“ Hamka, Ayahku, 292-293.
4 Hamka, Ayahku, 176.
46 Hamka, Ayahku, 230.
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farkini ortaya koymustur. Miiellif usalli tartigmasina iliskin kaleme aldig1 el-
Kaviu'l-kasif fi'r-red ‘ald men i‘teraza ‘ald ekdbir’de (1920) namaz
baglarken niyet lafzini getirmenin siinnet oldugu kanaatini tagimaktadir.
Kitab Pedoman Puasa’da (1930) orucun faziletinden bahsettikten sonra
Muhammediyye Cemiyeti’nin sekiz rekat olarak baslattigi teravih namazinin
rekat sayisina temas etmektedir. Ona goére teravihin yirmi rekat olusu icma
ile sabittir. Kaum Tua taraftar1 olan Yunus Yahya Magek’in (1910-2001)
Mesele Rekadt Sembahyang Terdvih adli eseri de bu konudaki tartigmalarin
mabhiyetini gézler oniine sermektedir.

Son olarak akide sahasindaki eseri olan el-Akvdlu’l-marziyye fi’l-
‘akdidi’d-diniyye’nde ¢esitli konular1 ele almakla birlikte 6zellikle Mirza
Gulam Ahmed Kadiyani’nin (6l. 1908) niibiivvet iddiasini ¢iiriitmeye
caligmaktadir. Minangkabau’da gelenekselciler arasinda Siileyman er-Resili
reformistlerin Haci Restil’u gibi 6nemli bir sahistir. Yaklagik yirmi ii¢ eser
yazan Resili velut dlimlerdendir. Ayrica eserlerinde birgok Malayca siir ve
beyit kullanarak Malayca edebiyatina miitevazi bir katki sagladigi ifade
edilebilir.*’

3. Kur’an’imm Terciimesi/Tefsiri Alaminda Yapilan Reddiye
Cahsmalar

Endonezya’da klasik medreseler olarak bilinen pondok pesantrenlerde
Arapea, fikih, kelam gibi ilimler 20. yiizyilin bagina kadar miifredatin odak
noktasini olusturmaktaydi. Bu siireg¢te Kaum Muda’nin ortaya ¢ikmasiyla
birlikte Kur’an’in Endonezce, Malayca, Sundaca, Cavaca, Maduraca gibi
dillere terciime ve tefsir edilmesi meselesi alimlerin giindemi isgal etmeye
baslamistir. Bu meseleye bagl olarak bu dillerle mevlit okunmasi ve Cuma
hutbelerinin irat edilmesi de tartisma konusu olmustur.

Cavaca ilk isari/tasavvufl tefsirin miiellifi Salih Darat (1820-1903),
Sundaca ilk 6nemli tefsir ¢aligmalar1 yapan Ahmed Sendsi’nin (1889-1950),
modern Endonezce tefsir hareketinin 6nciisii Mahmud Yunus’un (1899-
1982) farkli ¢evreler tarafindan tenkit ve itham edildikleri bilinmektedir.
Mahmud Yunus tefsir calismasina ¢ikan alimlere yonelik mektup tarzinda bir
reddiye kaleme almak zorunda kalmistir. Bu zaman zarfinda Hadramut

47 Eserlerinin listesi i¢in bk. Salleh vd., Diaspora, 14—15.
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kokenli Seyyid Osman (6l. 1332/1931) Hiikmii'r-Rahmdn ‘an tercemeti’l-
Kur’dn isimli eserinde Kur’an’in terciimesine karsi ¢tkmistir.*®

Meselenin i¢ yiiziinii 6grenmek isteyen Cavalilar/Endonezyalilar
Mekke’de ikamet eden ve Safii fakihi Abdulhamid Ali Kudus’den (6l
1335/1917) fetva talep etmislerdir. Bunun {izerine miiellif et-Tuhfetu’l-
marziyye fi cevdzi'l-Kur’dni bi’l-a‘cemiyye adli bir risale telif etmistir.*
Bir¢ok alimin takdirine mazhar olan bu eserde Ali Kudus terciime ve tefsirin
farkli olgular oldugunu belirtmis, terclimenin mutlak surette Kur’an’in
i‘cAzina halel getirecegini ancak tefsir ¢aligmalarinin biitiin dillerde
yapilmasinin caiz oldugunu belirtmistir. Boylelikle Kur’an’in Arapga disinda
tefsir edilmesine yonelik ilk somut fetvanin verildigini gormekteyiz.

3.1. Jassin’e Kars1 Yapilan Reddiye Cahsmalan

20. yuizyilinda basinda baglayan bu tartigmalar giiniimiize kadar farkli
sekillerde ve boyutlarda tezahiir ederek devam etmistir. Hasbi Siddiki’nin
Tefsiru 'n-niir eserinin intihal oldugu iddias1 miistesna kabul edilirse 1980°1i
yillarin sonlarinda Endonezya’da terciime ve tefsir ile alakal ilk kez ciddi
tartismalarin yasandigi ve bu siirecteki gelismelerin giindemi belirlemede
etkili oldugu goriilmektedir. Tartismalarin ortaya ¢ikmasimin temel nedeni ise
Hans Bague Jassin’in (1917-2000) al-Qur’an Bacaan Yang Mulia (1972-
1974) ile al-Qur 'an Berwajah Puisi (1992) adli eserleridir. Jassin mushaf siir
formatinda diizenleyerek yeni bir stil olugturmus ardindan ise bu cercevede
siirsel bir meal kaleme almistir.

Endonezce edebiyat devi ve babasi olarak nitelendirilen Jassin’in ile
medl calismasi Endonezce ilk edebi tefsir ¢alismasi olarak kabul
edilmektedir. Bu agidan kisaca Bacaan Mulia olarak bilinen calismasi
Endonezce tefsir literatiiriine kazandirilan o6nemli bir eser olarak
nitelendirilmektedir. Ancak Jassin’in dini egitiminin eksik olmasindan
kaynakli olarak fahig hatalar yaptigi ve cahil cesaretini sergiledigi gerekge
gosterilerek Bacaan Mulia’s1 sert bir sekilde elestirilmis ve al-Qur’an
Berwajah Puisi’si ise resmi bir fetva ile piyasadan toplatilmistir. Bunun
disinda Jassin’in Bacaan Mulia’smi1 Hollanda’da iken telif etmeye baslamasi

8 Genis bilgi i¢in bk. Eyyiip Tuncer, “Malay Diinyasinda Dil Agisindan Tefsir
Calismalarmin Mahiyeti”, Sirat 3/1 (2022), 29-31.
4 Genis bilgi i¢in bk. Abdulhamid Ali Kudus, et-Tuhfetu’l-marziyye fi cevdzi’l-
Kur'dni bi'l-a cemiyye, ngr. Ebli Sabik (Endonezya: Ebl Sabik, 1436/2014).
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bazi kuskulara neden olmustur. Kur’an’in siir kitabi oldugu hissini
uyandirmast ise bir baska Gnemli gerekgelerden biri olarak gosterilmistir.>

Nazwar Semsu Koreksi Terjemahan Al-Quranul Karim Bacaan Mulia
Hans Bague Jassin (1978) adli eseriyle ilk kez Bacaan Mulia’y1 elestirmistir.
Ardindan Jassin’in en biiyiik muhaliflerinden biri olan Omer Bekri Polemik
tentang Al-Quranul Karim Bacaan Mulia (1979) reddiyesiyle Jassin’i ve
eserini tenkit etmigtir. Ona gore bu eserin halkin okumasi gereken bir kaynak
olarak goriilmesinin miimkiin olmadig gibi basilmay1 bile hak etmemektedir.
Ayni yil igerisinde Sirdceddin Abbas Sorotan atas Terjemahan Quran Hans
Bague Jassin (1979) adli eseri ile tartismalar1 devam ettirmistir. Bacaan
Mulia’nin halk tarafindan revag gérmesi bu bilginleri harekete gegirerek
eserin eksik ve hatali yonlerini tespit etmeye sevk etmistir. Bu zaman
zarfinda hiikiimet yetkilileri ve Endonezya Ulema Konseyi konu ile ilgili bir
aciklama yapmak icin devreye girmek zorunda kalmistir. Howard Federspiel
bu reddiye c¢aligmalarint Endonezya tarihinde Kur’an hakkinda yapilan en
ciddi ve kapsamli tartismalar olduguna dikkat ¢ekmektedir.”'

Bacaan Mulia’ya inceledigimizde Jassin’in temel amacinin yetleri
farkli bir sekilde yorumlamak ve terciime etmek olmadigini gérmekteyiz.
Onun esas gayesi Endonezce edebiyatinin ruhuna uygun bir sekilde
Kur’an’in ritmik ve fonetik yoniinii izhar edip terciime ¢alismalarina edebi
bir veghe kazandirmaktir. Nitekim miiellifin eserinin mukaddimede verdigi
bilgilerden hareketle muhteva hakkinda iddiali olmadigi anlasilmaktadir.
Bundan dolay1 Endonezya Ulema Konseyi baskani Hamka (1975-1981) ve
Din Bakan1 Ali Mukti (1973-1978), Cakarta valisi Ali Sadikin (1966-1977)
Bacaan Mulia’ya birer takriz yazarak eserin 6nemine dikkat ¢cekmislerdir.*

50 Surahman Amin, “Al-Quran Berwacah Puisi Telaah atas Al-Quran Bacaan Mulia
Karya H.B. Jassin”, Kawistara 6/3 (2016), 225-236; Fatikhatul Faizah, ‘“Polemik
Alquran Berwajah Puisi: Tinjauan Terhadap Alquran Karim Bacaan Mulia Karya H.
B. Jassin”, Nun 3/2 (2017), 81-99; Islah Gusmian, “Kontroversi Al-Qur'an Berwacah
Puisi Karya HB. Jassin Studi tentang Cara Penulisan dan Layout Mushhaf Al-
Qur'an”, ISTIQRO 5/1 (2006), 239-269.
5! Howard Federspiel, Popular Indonesian Literature of the Qur'an (New York:
Cornell Modern Indonesia Project, 1994), 122—123.
52 {1gili takrizler igin mukaddime kismma bk. H. B. Jassin, Qur'an Al-Karim Bacaan
Mulia (Cakarta: PT Jambatan, 1978), 9—12.
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3.2. Ustad Muhammed Talib ve Lafzi Terciime Elestirisi

Endonezya Din Bakanlhigi’nin meali AI-Qur’an dan Terjemahanya ve
tefsiri al-Qur’an dan Tafsirnya Endonezce tefsir literatiiriine kazandirilan
onemli eserlerdir. Her iki eser de akademik ¢alismalarda en fazla miiracaat
edilen kaynaklar arasinda yer almaktadir. Ancak Ustad Talib muteber olarak
gormeyerek medl calismasi basta olmak {izere Suudi Arabistan’da
Endonezyali hacilar arasinda dagitilmasini engellemek igin tesebbiislerde
bulunmustur. Talib’e gore bu eserde 3.229, 2010 yilinda yaptig: ikinci bir
caligmada ise 3.400 biiyiik ve kiigiik hata tespit ettigini ileri siirmiistiir. Bu
konuda Koreksi Tarjamah Harfiyah Al-Qur’an Kemenag RI adli bir eser telif
ederek hatalari teker teker ortaya ¢ikarmaya ¢alismistir.™

Talib’e gore terciimedeki hatalar1 akide, seriat, muamelat, iktisat
olmak iizere dort grupta toplanmasi miimkiindiir. Terciimenin en biiyiik
zafiyeti ve yanliglarin kaynagi ise manevi terciime yerine lafzi terciime
tekniginin izlenmesidir. Aslinda Omer Bekri’nin Tefsiru Rahmet isimli
eserinde lafzi-manev1 teknikleri mezcettigi caligmasi miistesna kabul edilirse
Endonezce meal-tefsir literatiiriinde genellikle lafzi yontemin baskin oldugu
sOylenebilir. Bu anlamda Talib her ne kadar Din Bakanligi’nin meal
caligmasini 6zelde elestirmis olsa da diisiince yapisi itibariyle lafzi terciime
¢alismalarinin biitiiniine kars1 oldugu anlasilmaktadir.>*

Miiellif bu diisiincesini somut bir héle getirmek iizere 2011 yilinda A/-
Qur’an Tarjamah Tafsiriyah: Memahami Makna Al-Qur’an Lebih Mudah,
Tepat dan Mencerahkan (Manevi/Tefsiri Bir Kur’an Terciimesi: Kur’an’t
Daha Kolay, Dikkatli ve Aydinlatict (Mesajin1) Anlamak) adinda yeni bir
eser telif etme ihtiyacini hissetmistir. Talib bu eserinde manevi/tefsiri teknigi
merkeze almig, bunun yani sira established equivalent (esdegerlik veya
kiiltiirel esdegerlik), amplification-explicitation (agiklayict), geviri kaybimi
Onlemek i¢in compensation, transposition (aktarma), discursive creation
(sdylemsel kurgu) gibi bir¢ok ¢eviri yontemini kullanmistir. Talib’in egildigi
nokta “Kur’an’mn ne dedigi degil ne demek istedigi” seklinde 6zetlenebilir.
Zira ona gore salt bir lafzl terciime Kur’dn’in murat ve maksadini ifade
etmekten uzaktir.”

33 Tuncer, Endonezya'da Tefsir Calismalart, 240.
5% Miiellifin konu ile goriisleri i¢in mukaddime kismina bk. Al-Ustadz Muhammad
Thalib, Al-Qur'an'ul Karim Tarjamah Tafsiriyah Memahami Makna Al-Qur'an
Lebih Muda Cepat dan Tepat (Yogyakarta: Ma'had An-Nabawy, 2011), 3—13.
55 Krs. Thalib, Tarjamah Tafsiriyah, 2-605.

406



4. islam Dis1 Fikri-Dini Diisiincelerin Muhalif Isimleri
4.1. Muhammed Residi (1915-2001)

Endonezya diisiince tarihinde reddiye ¢alismalariyla 6n plana ¢ikan
onemli isimlerden biri Muhammed Residi’dir. Islamci-Selefi bir ¢izgiyi
benimseyen Residi’nin bir¢cok alanda ilkleri basardigi goriilmektedir. Din
Isleri Bakanligi’nin ilk bakani, Kahire Universitesi’nde Felsefe Fakiiltesi’ne
Endonezyali olarak kaydin1 yaptiran ilk isim, Misir ve Suudi Arabistan’dan
sorumlu ilk Endonezya biiyiikelgisi, Louis Massignon’un yonetiminde Paris
Sorbonne Universitesi’nde [’Evolution de [’Islam en Indonesie ou
consideration critique du livre Tjentini adli tezi ile 23 Mayis 1956’da bir
Fransiz iiniversitesinden doktor unvani alan ilk Endonezyali olarak
taninmaktadir.  Batili  arastirmacilar onu  fundamentalist ~goriirken
Endonezyali bilim insanlar1 onu Endonezya’da islam’in ve {immetin
savunucusu olarak nitelendirmekteler.

Residi islam’a karsi tehdit olarak kabul ettigi misyonerlik faaliyetleri
konusunda devlet ricalini ve Endonezyali halki uyarmistir. Bu konuda Sikap
Umat Islam Terhadap Ekspansi Kristen (1967) ve Mengapa Aku Tetap
Memeluk Agama Islam (1968) gibi mistakil eserler telif etmistir.
Sosyalizm/kominizm hakkinda Islam Menentang Komunisme (1966), Islam
dan Sosialisme (1967) gibi eserleri kaleme alarak bu siiregte devlet
kademelerinde ve halk arasinda etkili olmaya baglayan fikri cereyanlar
incelemistir. Bu siire¢, milliyetgilik akimlarinin toplumsal alanda kargilik
buldugu bir zamana tekabiil etmektedir. Bu gelismelerin yasanmasinda
Endonezya’nin kurucu ismi Ahmed Sukarno (1945-1967) doneminde
Nasakom olarak formiilize edilen siyasi diisiincenin etkisi biiyiiktiir. Bu
kavram nasionalisme (milliyet¢ilik), agama (din) ve komunisme (kominizm)
kelimelerinin ilk harflerinden meydana gelmektedir.”’

1945 yilinda Endonezya’nin Pancasila felsefesi iizerine kurulmasi
heniiz bir¢ok alim tarafindan tartisma konusu iken modernlesme, baticilik,
hiimanizm, pliiralizm, liberallesme ve sekiilerlesme gibi kavramlar ilk kez en
somut sekli ile Nurhalis Macid (1939-2005) tarafindan giindeme getirilmistir.
Ozellikle sekiilerizm ile sekiilerlesme ayirimi yapan Nurhalis bu hususta
“Saya justru anti-sekularisme. Saya menganjurkan sekularisasi” (Ben

3¢ Hayati ile ilgili genis bilgi i¢in bk. Ismail Hakki Géksoy, "Muhammed Residi",
TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2019), EK-2/422-425.
57 Muhammad Rasjidi, Koreksi terhadap Dr. Harun Nasution tentang Islam Ditinjau
dari Berbagai Aspeknya (Cakarta: Penerbit Bulan Bintang, 1977), 11.
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gercekten sekiilerizme karstyim. Ben sekiilerlesmeyi savunuyorum)
demektedir.*®

Nurhalis sekiilerizi bir ideoloji olarak tanitip yeni bir din gibi islev
goren kapali bir diinya goriisii olarak nitelendirmektedir.”” Bu da haddi
zatinda Islam’in alternatifi ve reddi manasina gelmektedir. Sekiilerlesmeyi
ise akli ve ilmi otoritenin tahkim edilmesiyle hurafelere ve efsanelere
dayanan gelenekselci toplumu 6zgiirlestirme araci olarak yorumlamaktadir.
Buna gore sekiilerlesme modernligin ayrilmaz bir unsuru olup aklilesme
siirecinin mantiki bir sonucudur.”” Ancak Residi Koreksi terhadap Dr.
Nurcholish Madjid Tentang Sekularisasi (1974) isimli eseriyle bu diisiinceye
karsi ¢ikmistir. Zira her tiirlii gerek¢eye ragmen burada zorunlu olarak din ve
diinyanin birbirinden ayrilmasi ve zamana bagl olarak dinin kayit altina
alinmasi s6z konusudur.

Residi ayrica Koreksi terhadap Dr. Harun Nasution tentang Islam
Ditinjau dari Berbagai Aspeknya (1977) isimli eserinde Harun Nasution’un
(1919-1998) diistincelerini elestirmektedir. Zira ona gore Nasution Islam
Ditinjau dari Berbagai Aspeknya adli iki ciltlik ders kitabinda dini
kavramlart carpitarak modern diisiincenin ve Batili bilim insanlarinin
etkisinde kalmistir. Residi bu kitapta yanlis olarak gordiigii pasajlari sayfa
numarasini vererek analiz etmekte ve elestirmektedir. Ozellikle bu eserin bir
ders kitab1 olarak okutulmasi yazari reddiye caligmasini yapmasina sevk
etmistir.’’ Nitekim Nasution daha sonra yaptigi diger calismalarindan
hareketle Endonezya’da “Mu‘tezile davetgisi” olarak nitelendirilecektir.®

Residi’nin elestirdigi mezheplerden biri de Sia’dir. Apa Itu
Syiah (1984) adli eserinde Siiligin mahiyetini irdelemekte onun farkli

58 Miiellif “I1’s very different between secularism and secularization” ciimlesi ile iki
kavramin birbirinden farkli oldugunu iddia ederek bu diisiincesini bir¢ok eserinde
temellendirmeye ¢aligmaktadir. Detayl bilgi i¢in bk. Budhy Munawar — Rachman,
Karya Lengkap Nurcholish Madjid: Keislaman, Keindonesiaan dan Kemodernan
(Cakarta: Nurcholish Madjid Society, 2019), 3598-3599 vd.
39 Munawar - Rachman, Nurcholish Madjid, 280.
% fsmail Hakki Goksoy, "Nurhalis Macid", TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2019), EK-2/362-365.
61 Rasjidi, Koreksi, 8156.
62 Genis bilgi igin bk. Saiful Muzani, “Mu tezile Teolojisi ve Miisliiman Endonezya
Toplumunun Modernizasyonu Aydin Bir Sima Olarak Harun Nasution”, ¢ev. Niliifer
Kalkan Yorulmaz, isldmi ilimler Dergisi 12/12 (2017), 191-222.
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gruplardan meydana geldigini belirtmektedir.® Kiileyni’nin (1. 329/941) el-
Kdfi fi ‘ilmi’d-din adl eserinde Hz. Ali’nin vasi olarak tayin edildigine ve
masum imamlara ittiba edilmesinin zaruri olduguna dair rivayetleri aktararak
Sia’min iddialarmi elestirmektedir.* Residi Sia’nin ismet, humus, mut‘a gibi
inan¢ ve uygulamalarmi miistakil baglklar altinda ele alarak bunlarin
mesnetsiz oldugunu ifade etmektedir. Eserin sonu¢ kisminda ise
Endonezya’nin Ehl-i siinnet ve’l-cemdat’e bagli olmasindan dolay1
memnuniyetini dile getirmektedir.”

4.2. Adian Husaini

Adian Husaini Endonezya’da ortaya ¢ikan modernist ve yeni fikir
akimlarina dair gesitli eserleri kaleme alan velut bir alimdir. Endonezya
Islami Davet Konseyi gibi birgok kurulusta gérev yapmanin yani sira gesitli
organizasyon ve faaliyetlerde gérev yapan aktivist bir sahsiyettir. Bu
baglamda Adian Husaini Endonezya’da yasanan gelismelere karsi kayitsiz
kalmamig ve bir alimde bulunmas1 gerektigi sekliyle sagduyulu davranarak
ozellikle son donemde nevzuhur olarak gordigii bircok dini tasavvura karsi
miistakil eserler telif ederek cevap vermisgtir.

Miiellif en biiyiik sorunlardan biri olarak Islam liberalizmini
gormektedir. Bu hususta telif ettigi Islam Libaral adli eserinin kapak
kisminda “Liberal islam, sorundur” slogani ile okuyucular1 uyarmaktadir. Bu
eserinde Mukti Ali, Cak Nur, Harun Nasution, Ahmed Vahib, Abdurrahman
Vahid, Mas Dawam, Celaleddin Rahmet, Ulil Abshar Abdalla gibi modernist
ve liberalist isimleri elestirmektedir. Ona gore radikal veya cihatg1 islam’n
mazeret gosterilerek liberalizme yol agilmasi biiyiik bir tehlikeyi biinyesinde
tastmaktadir.®’

Adian Husaini’nin elestirdigi isimlerden biri olan Ulil Abshar
Abdalla’nin iddialar1 tlizerinde durmamiz diigiiniiriin neden reddiye
caligmalarina  yoneldigi hususunda bir fikir vermektedir. Abdalla
Menyegarkan Kembali Pemahaman Islam isimli makalesinde biiyiik
tepkilere yol agan goriisleri kaleme almistir. Islam’1n anitsal bir heykel olarak
dondurmanin ve pasiflestirmenin risklerine temas eden yazar Islam’in
konjonktiire miitenasip olarak literal olmayan ve degismeye/gelismeye

63 Muhammad Rasjidi, 4pa Iltu Syi’ah (Cakarta: Pelita, 1984), 8.
84 Rasjidi, Apa Itu Syi’ah, 13-31.
85 Rasjidi, Apa Itu Syi’ah, 34-57.
66 Adian Husaini — Nuim Hidayat, Islam Liberal (Sejarah, Konsepsi, Penyimpangan
dan Jawabannya) (Cakarta: Gema Insani, 2002), 30-33.
87 Husaini - Hidayat, Islam Liberal, 181.
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devam eden insan medeniyetinin nabzina uygun yorumlanmasi gerektigini
iddia etmektedir. ikinci adim olarak ise Islam’mn temel unsurlarinin yerel
kiiltiirden temyiz edilmesi gerektigini, bu baglamda basortiisii, el kesme,
recim, sakal, ciibbe gibi olgularin Arap kiiltiirtindeki formu oldugunu
belirtmektedir.®

Ona gore temel amaglar tespit edildikten sonra konunun evrensel ve
esnek boyutu ortaya ¢ikartilabilir. Ornegin “Basortiisii, esasen, genel edep
standartlarina uygun giysiler giymektir”. Miislimanlarin Stekilestirmekten
sakinmasi ve bu baglamda insanlik ailesi etrafinda birlesmeleri gerekiyor.
Dinler arasi evliligin yasaklanmasi insan onuruna aykirilik arz etmektedir.
Miiellif siyaset ve dinin ayirt edilmesi gerektigini iddia ettikten sonra daha
da ileri giderek Miisliimanlarin ¢ogunun anladigi anlamda “Allah’in kanunu”
diye bir seyin olmadigini belirtmektedir. Restlullah’mn Medine’de pratik bir
orneklik inga etmis ve “evrensel” ile “6zel” arasindaki bir koprii kurarak
sonraki nesillere model olmustur. “Bu nedenle Islam, olii, standart, donmus,
eskimig ve 0zgiirliigii engelleyen bir dini kurumdan ziyade, aslinda asla
bitmeyen bir siire¢ olarak adlandirilmaktadyr.” Bunu miimkiin kilan ise aklin
bir igtihad1 olan sozsiiz vahiydir. Miiellif bu diisiincelerini su argiiman
iizerine temellendirmektedir:®

“Islam’1 yasayan bir organizma olarak ilk siraya koyuyorum; insan
gelisiminin nabzina gore gelisen bir dindir. islam, yedinci yiizyilda
yontulmus, daha sonra tarihin elleriyle dokunulmamasi gereken giizel bir
heykel olarak kabul edilen 6lii bir anit degildir.””

Adian Husaini tefsir alaninda hermendtik bilimini liberalizme agilan
bir kapi olarak gordiigiinden dolayr elestirmektedir. Batili diisiincesinin
iiriinii olan bu yontemin Kur’an’a tatbik edilmesi aslinda vahyin goreceli
mesajlar igerdigi ve buna dayanarak farkli okumalara tabi olabilecegi
iddiasin1 tagimaktadir. Yazara gore Devlet Islam Universitelerdeki
akademisyenlerin resmi mezhep olarak telakki ettikleri bu doktrinin vahyin
beseriligine kadar uzanan sakincali sonuglari vardir. Ozelikle ders ¢iktisinda
“ogrencinin hermenétigi ve semiyotigi Kur’an ve hadis ¢aligmalarinda tatbik

68 Ulil Abshar Abdalla, “Menyegarkan Kembali Pemahaman Islam”, Kompas (2002),
1-4.
% Abdalla, “Menyegarkan”, 1-4.
70 Abdalla, “Menyegarkan”, 1-4.
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edebilir” seklinde bir amacin vazedilmesini sert bir sekilde tenkit
etmektedir.”!

Hermenétige farkli yaklagimlar mevcut olmakla birlikte “yazari
kendisinden daha iyi anlamak™ yaklagiminin neresini hem lafiz hem de mana
olarak indirilen Kur’an’a tatbik edilmesi miimkiin olabilir?’* Kur’an’m hicbir
yontemi objektif degil; her bir tefsir baz1 siibjektif se¢imler yapar diyen
Amina Wadud’un bu sozii ile hermenétigin rolativizmi arasinda herhangi bir
fark yoktur.” Biitiin yorumlarm nisbi oldugu iddiasi Islam’da sabitelerin
olmadig1 sonucuna gotiirmektedir.” Liberalistlerin asil amaglar1 bu kapiy1
acmak ve Ulil Abshar Abdalla 6rneginde oldugu gibi serbest yorum alanint
kullanarak indi goriigleri rahat¢a dillendirmektir. Dikkati sayan olan ise
Kur’an’1 baglamsal, kapsayici ve liberal bir sekilde yorumlayanlar her zaman
modernitenin  dayattigi deger yargilarina gore hikiimler istinbat
etmektedirler.”

5. KAdiyaniyye/Ahmediyye Uzerinde Yapilan Reddiye
Cahsmalar

20. yiizy1l ilk ¢eyreginden itibaren Kadiyaniyye/Ahmediyye iizerine
gelenekselci ve reformist bilginlerin gesitli reddiye ¢alismalari mevcuttur. Bu
siiregte her iki grup da Kadiyaniligi sapkin bir firka olarak gormiistiir.
Alimler Hact Omer Said Cokroaminoto’nun (1883-1934) Muhammed Ali
Lahlri’'nin The Holy Quran’t Endonezceye/Malaycaya terciime etme
girisimine karsi ¢ikmiglardir.

Endonezce reddiye literatiiriinde konu ile alakali olarak Haci Restil’un
el-Kavlu’s-sahih’i (1926) Tahir Celaleddin’in Perisai Orang Beriman
Pengisai Mazhab Orang Qadiyan’1 (1930), Cemil Caho’nun Niiciimu'l-
hiddye fir-reddi ‘ald ehli givdye’yi, Stileyman Resuli’nin Akvdlul-marziyye
fi'l-akdidid-diniyye’yi (1957) eserler kaleme alarak bu firkanin akidevi
acidan Islam dist bir yapiya sahip oldugunu ortaya koymuslardir.
Muhammed Emin Hasim Ayat Suci Lenyepaneun adl tefsir ¢aligmasinda
Ahmediyye, Bahaiyye gibi firkalarin diisiinceleri basta olmak iizere vahdet-i
viicid (kawula gusti), tenasuh (reenkarnasyon), tahalliil (enkarnasyon) gibi

"l Adian Husaini — Abdurrahman al-Baghdadi, Hermeneutika Tafsir Al-Quran
(Cakarta: Gema Insani, 2007), 1-3.
72 Husaini - al-Baghdadi, Hermeneutika, 14.
73 Husaini - al-Baghdadi, Hermeneutika, 18.
74 Husaini - al-Baghdadi, Hermeneutika, 20.
75 Husaini - al-Baghdadi, Hermeneutika, 28-30.
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inanislar1 batil olarak addetmektedir. Ancak 1980°li yillardan sonra Gus Dur,
Johan Efendi, Ulil Abshor Abdalla, Dawam Raharjo gibi modernist
Endonezyalilar pliiralizm, liberalizm ve hiimanizm gibi akimlar1 gerekge
gostererek Kadiyaniligi’nin yasam ve diyanet tarzlarinda 6zgiir olmalari
gerektigini ileri siirmiiglerdir. Endonezya Ulema Meclisi 29 Temmuz 2005
tarihinde bu akimlar basta olmak iizere Kadiyanilik akidesinin sapkimn
olduguna dair bir fetva yaymlamistir.”®

Kadiyanilik sorunu Endonezya’da devam etmekte ve zaman zaman
olumsuz hadiselerin meydana gelmesine neden olmaktadir. Valilik 3 Mart
2011 tarihinde “Bati Cava’daki Endonezya Ahmediye Cemaati’nin
Faaliyetlerinin Yasaklanmasi”na iliskin bir yonetmenlik yaymlamistir. Bati
Cava Valisi Ahmed Heryawan doneminde 274 cemaat mensubunun herhangi
bir ilzam ve icbar olmaksizin toplu olarak islam’a girdikleri tespit edilmistir.
Ahmad Mukri Aji’ye gore buna takiyye siiphesi ile bakilmasi gerekir.
Cemaat miintesipleri hiikiimetin can, din ve mal giivenliklerini teminat altina
almadigini, siinni akideye donmeleri i¢in kendilerine karsi yildirma
politikasinin izlendigini ileri siirmektedirler. Miislimanlar ise Endonezya
Anayasasi’nda agik¢a belirtildigi gibi herhangi bir dine diismanca saldir1
veya dinin 6ziinii tahrif ederek sapkin bir diigiinceye davet etmenin hukuki
olarak yasak oldugunu gerekge gostermektedirler.”’

Ahmediyye miintesiplerinin yaym noktasinda farkli eserleri telif
ederek veya Endonezceye terciime ederek nesriyat noktasinda etkili olmaya
caligtiklar1 goriilmektedir. Nitekim Mirza Gulam Ahmed’in Nih 'un Gemisi,
Berekdtu'd-dud, Siretii’l-abddl, Eyk Galti ke Izale, Hutbetii'l-ilhdamiyye, Isa
Mesih Hindistan da, Tirydku’l-kulith, Itmdmii’l-hiicce, Sehddetii’l-Kur dn,
Tuhfe-i Bagddd, Minenii'r-Rahmdn, Sebz Istihar gibi bircok eseri
Endonezceye terciime edilmistir. Ayrica Ahmediyye’nin birgok halife ve
ulemasinm kitaplar1 Endonezceye kazandirilarak fikri alanda onemli bir
miicadele ortaya koyduklari anlagilmaktadir. Sonradan ihtida eden cemaat
mensuplarindan biri olan Iwan Darmawan Cakepan Suci Al-Quran Salinan
Ring Basa Bali adinda ilk Balice tefsir ¢aligmasini yapmis olmasi dikkat
¢ekicidir.”

76 Majelis Ulama Indonesia, Fatwa MUI tentang Pluralisme, Liberalismedan
Sekularisme Agama (Endonezya, 2005), 3.
7 Genis bilgi igin bk. Ahmad Mukri Aji, “Taubah Jamé‘ah al-Ahmadiyah”, Ahkam
12/1 (2012), 139-146.
8 Tuncer, Endonezya'da Tefsir Calismalart, 350.
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6. Tematik Acidan Tartismalarin Mahiyeti ve Sonrasi

Endonezya’da klasik dénemde dini alanda yapilan en ciddi tartigmalar
Sumatra Adasi’'nda vahdet-i viiclid ve Cava Adasi’nda ise kawula gusti
diistincesinin reddi etrafinda yogunlastigi goriilmektedir. 18. yiizyilda
Minangkabau’da ortaya ¢ikan Pedri hareketi reddiye literatiirii noktasinda
Endonezceye herhangi bir eser kazandirmamakla birlikte “Seriate Doniig”
diistincesinin bolgede dillendirilmesini 6nemli bir kilometre tasi olarak
degerlendirmemiz miimkiindiir. Nitekim Minangkabau toplumunda horoz
doviigleri, afyona benzer uyusturucu maddelerinin kullanimi, miras
paylarmin uygun bir sekilde paylasilmamasi gibi hususlarm Islam’in
esaslariyla bagdasmadigi agiktir. Bunun diginda toplumda bir¢ok hurafe ve
batil inancin yayginlastig1 tarihi kayitlarda mevcuttur.

20. yiizyilin basinda Endonezya’da dini, siyasi, fikri, i¢timai 6nemli
gelismelerin - yasandigi  bilinmektedir.  Somiirge altinda  bulunan
Endonezya’nin bagimsizlig1 i¢in her bir ¢evre etkilendigi diisiince akiminin
etkisinde kalarak farkli kanallar1 kullanarak miicadele etmistir.
Cokroaminoto gibi isimler “1liml1 sosyalizmi” savunurken Hact Muhammed
Misbah ise Islam ve sosyalizmin zuliim ve kapitalizme muhalif olmalar
acisindan ayni amaca hizmet ettiklerini ileri siirmekteydi. Bunun disinda
milliyet¢ilik akimlari Endonezyali miinevverleri derin etkilemisti.

Bu zaman zarfinda Serakat Islam’in mahiyeti ve Islam ile olan iliskisi
alimlerin glindemini isgal etmistir. Nehdatii’l-Ulema’nin lideri Hasim Eg‘ari
bu organizasyonu Keffii'l- avdm ‘ani’l-havz fi Seriketi’l-Isldm adl eserinde
Islami hassasiyetleri olmayan ve milliyet¢i yonii agir basan bir firka olarak
tanitmaktadir.” Ancak Sundali miifessir ve diisiiniir Ahmed Senfisi (1889-
1950) Nahru’d-dargdm (1914) daha sonra ise Ahmed Hatib Tenbihii’l-endm
adli eserlerinde bu teskilatin islami bir vasfa sahip oldugunu kanitlamaya
calismiglardir.

20. yiizyilin baginda birkag¢ reformist sahsiyet disinda kominizm ve
sosyalizme kargt alimler mesafeli durmuslardir. Kadiyaniligin 1920°1i
yillarda bolgede etkisini hissettirmesi iizerine biitiin dini gruplar buna karsi
cikmiglar ve konu ile ilgili ilk ciddi reddiye ¢alismalarini ortaya
koymuslardir. Bundan dolay1r Cokroaminoto’nun Muhammed Ali Lah{iri’nin
The Holy Quran’1terciime etmesine miisaade edilmemistir. Zira gelenekselci

79 Hasim Es‘ari, Keffii'l- ‘avdm ‘ani’l-havz fi Seriketi’l-Islam (Riyad, 2015), 1-29.
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alimler zaten Kur’an’in Arapca disinda baska dillerde yazilmasina sicak
bakmamaktaydilar.*’

Yapilan tartigmalar neticesinde terciime ve tefsir ayirimina gidilmis ve
tefsirin herhangi bir dilde yazilmasimin bir sakincasi olmadigina
hiikkmedilmistir. = Mahmud  Yunus’un terciime/meal  ¢alismasinin
elestirilmesinin temel nedeni terciime ve tefsiri miistakil basliklar altinda
vermis olmasidir. Nitekim bu eserinde terciimeye ayr1 bir baslik agmasi ve
tefsiri ise dipnot halinde gostermesinden dolay1r Endonezce modern tefsir
caligmalarinin 6nciisii olarak addedilmenin yani sira bazi ¢evrelerin itirazina
maruz kalmustir.®!

Reddiye literatiiriiniin ortaya ¢ikmasinda ve gelismesinde Kaum Muda
hareketinin ciddi bir etkisi olmustur. Bilhassa Arabistan ve Misir’daki dini
gelismelerinde etkisinde kalan bu grup Islam’a sonradan dahil edilen biitiin
her seyi ortadan kaldirip saf islam’a doniilmesi gerektigini agikga beyan
etmigtir. Bu grubun karsisinda ise gelenekselciler olarak bilinen Kaum Tua
cikmigtir. Nakgibendiyye tarikati etrafinda baslayan tartigmalar zamanla
farkli meseleler iizerinde ciddi miinakasalarin yapilmasina neden olmustur.

Endonezya’da bu tartigmalarn  bir kismi hala giincelligini
korumaktadir. Ornegin Kur’an’in terciimesi artik tartisma konusu olmaktan
cikmakla birlikte terciimenin hangi tekniklerle ve kimler tarafindan
yapilmasi gerektigi zaman zaman ciddi tartigmalara yol agabilmektedir. Bu
baglamda Hans Bague Jassin (1917-200), Mas Dawam Raharjo (1942-2018),
Djohan Effendi (1939-2017), Kang Jalal olarak bilinen Celdleddin Rahmet
(1949-2021) gibi diisiiniirlerin terciime ve tefsir ilmiyle istigal etmeleri tenkit
edilmigtir. Bazen yapilan tenkitler akademik ¢aligmalara konu olmusgtur.
Endonezya’nin en biiyilk miifessiri olarak goriilen Kureys Sihab’in
basortiisiiniin farz olmadigini iddia etmesi neticesinde bu goriigiinii inceleyen
farkli akademik caligmalar yapilmis ve bazi talebeleri dahil birgok alim
tarafindan elestirilmistir.

Modernlesme, baticilik, hiimanizm, pliiralizm, liberallesme,
sekillerlesme, sosyalizm / komiinizm, milliyet¢ilik, endonezyalilik
(keindonesian) gibi kavramlar iizerinde tartismalar devam etmekte olup
devletin kurulug felsefesi olan Pancasila’nin nasil anlasilmasi gerektigi
konusunda farkli yaklasimlar sergilenmektedir. Ozellikle Pancasila’nin

80 Tuncer, Endonezya'da Tefsir Calismalart, 500.
81 Genis bilgi i¢in bk. Mahmud Yunus, “Mukaddime”, Tafsir Al-Quran Karim, mif.
Mahmud Yunus (Malezya: Klang Book Centre, 2003), III-VII.
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Islam akidesine muhalif mi yoksa muvafik m1 meselesi en sicak giindem
maddelerinden birini teskil etmektedir. Oyle goriiniiyor ki Sniimiizdeki
stiregcte Pancasila ile ilgili degerlendirme ve yaklasimlar ihtilaf konusu
olmaya devam edecektir. Zira ¢agdas bircok modernist diisiiniiriin kigisel
fikirlerini Pancasila iizerinden temellendirmeye ¢alistiklar1 gériilmektedir.

1945 yilinda Endonezya’nin kurulus asamasinda yonetimin Islam’a
dayali oldugunu beyan eden “Ke-Tuhanan dengan kewajiban menjalankan
syariat Islam bagi pemeluk-pemeluknya” seklindeki Yedi Kelime’nin (Tujuh
Kata) resmi ideoloji olan Pancasila’nin i¢inde yer almamasi ilk donemlerden
itibaren tartismalara konu olmustur.*” Radikal orgiitler basta olmak iizere
bazi alim ve disiiniirler Pancasila’y1 tevhit akidesine aykir1 goriip sirk ve
kiifiir olarak nitelendirmektedirler. Bu isimlerden en fazla dikkat ¢ekeni ise
tevhidin muhafizi olarak nitelendirilen Buya Malik Ahmed’tir (1912-1993).
Muhammediyye Cemiyeti Pancasila’y1 kabul etmesine ragmen cemiyet
icinde oldukga etkili bir isim olan Buya Malik tevhide aykir1 gordiigiinden
dolay1 devletin bu resmi ideolojisini reddetmistir.*

Siinni ¢evre Hristiyanlik ve misyonerlik, Siilik, Kadiyanilik gibi din
ve firkalart hala biiyiik bir tehlike olarak gormektedir. Bilhassa ilk
donemlerden itibaren baslayan Kadiyanilik tartismalar ve dini azinliklarin
Endonezya’daki vaziyeti pliiralizm kavrami ¢er¢cevesinde modernist aydin ve
diistiniirler tarafindan tartigmaya agilmaktadir. Sii kékenli Kang Jalal’in uzun
bir zaman boyunca fetret donemi gegiren tasavvufi-isari tefsir hareketini
yeniden canlandirmasi, fikihtan ziyade ahlak ve tasavvufun 6n planda
tutulmasi gerektigine dair diisiinceleri kusku ile karsilanmaktadir. Zira bu
cikisi ile tasavvufu ihya etme yerine tasavvuf kavramlari iizerinden liberalist
bir diisiinceyi insa etmeyi amagcladig1 kanaatini uyandirmaktadir.™

Endonezya Ulema Meclisi dini ¢ogulculugun (pluralisme agama)
Islam dist olduguna dair verdigi fetvayr desteklemek iizere Adian Husaini
Pluralisme Agama Haram adli eserini kaleme alarak bu yaklagim haram
oldugunu ve meselenin tartigmaya kapali oldugunu belirtmistir. Fetva
sekillerizm, pliiralizm ve liberalizm kelimelerinin ilk harflerinden hareketle
SIPILIS olarak bilinmektedir. Pliiralizmin tarifi su sekilde yapilmistir:

82 Husaini - Hidayat, Islam Liberal, 149.
85 Pusat Muhammadiyah, 100 Tokoh Muhammadiyah yang Menginspirasi
(Yogyakarta: Majelis Pustaka dan Informasi Pimpinan Pusat Muhammadiyah,
2014), 83-84.
8 Tuncer, Endonezya'da Tefsir Calismalari, 282-287.
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“Biitiin dinlerin ayni oldugunu ve dolayisiyla her dinin hakikatinin
goreceli oldugunu 6greten bir anlayistir. Dolayisiyla herhangi bir dine
mensup olan her insan, sadece kendi dininin dogru oldugunu ve diger dinlerin
ise yanlig oldugunu iddia edemez. Cogulculuk ayrica tiim inananlarin
cennete girip yasayacaklarii ve birlikte yasayacaklarimi telkin eder.”®

Yakin donemde tarikatlarla ilgili tartismalarin odaginda bulunan
isimlerin basinda modernist Cak Nur gelmektedir. Cak Nur Tiirkiye ve
Arabistan’1 ornek gostererek tarikat kurumlarinin yasaklanmasinin imkani
izerinde durmaktadir. Ona gore Tiirkiye modernlesme hamlesinden dolay1
tarikatlar1 kapatirken Arabistan ise bu kurumlart din dis1 bir bidat olarak
gordiigii igin yasaklamustir. Ayrica “Islam’a evet, Islami partiye hayir” (Islam
Yes, Partai [slam No) sloganiyla hiikiimetin politikasina uygun bir diigiinceyi
giindemde tutmaya calisirken siyasal Islamcilarin elestirisine maruz
kalmistir.*®  Adian’a gore liberalizm esasinda fundamentalist, radikal ve
siyasi Islam’a kars1 giindeme getirilen bir anlayisin tezahiiriidiir.*’

Cak Nur Islami devlet iddiasinin saglam temellere dayanmadigini ileri
siirerek Endonezyali modernistlerin en giiclii sesi olmustur. Nitekim
kaynaklarda Endonezya’da liberalizmin 6nciileri arasinda Cak Nur ile Harun
Nasution sayilmaktadir.®® Armas gibi bazi1 arastirmacilar onun Harvey Cox
ile Robert Neelly Bellah’in (1927-2013) etkisinde kaldigim1 ifade
etmektedirler.*” Endonezya’da takipgileri tarafindan fikirleri adeta kutsandig1
ileri siirtilen Cak Nur’a nispetle Nurcholisisme (Nurhalisizm) cereyanindan
soz edilebilir.”® Endonezya Ulema Meclisi liberalizmi soyle tarif ederek
reddetmigstir: “Dini liberalizm, 6zgiir bir zihin kullanarak dini metinleri
(Kur’an ve Siinnet’i) anlamaktir ve yalnizca akla uygun olan dini doktrinleri
kabul etmektir.”"!

85 Majelis Ulama Indonesia, Fatwa MUI tentang Pluralisme, Liberalismedan
Sekularisme Agama, 3.
86 Miiellifin diisiinceleri i¢in bk. Munawar - Rachman, Nurcholish Madjid, 34-51.
87 Husaini - Hidayat, Islam Liberal, 172.
8 Husaini - Hidayat, Islam Liberal, 26-27.
8 Nasitotul Janah, “Nurcholish Madjid dan Pemikirannya (Diantara Kontribusi dan
Kontroversi)”, Cakrawala 12/1 (2017), 57.
%0 Cak Nur’un diisiincesinin elestirisi i¢in bk. Husaini - Hidayat, Islam Liberal, 41—
80.
1 Majelis Ulama Indonesia, Fatwa MUI tentang Pluralisme, Liberalismedan
Sekularisme Agama, 3.
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Endonezya’da 20. yiizyilinda baslarinda ortaya ¢ikan reformistler asil
kaynaklara gerekliligi savunurken modernistler ise Islam’1 yeniden
yapilandirma ve modernitenin degerler manzumesine gore sekillendirdikleri
goriilmektedir. Reformistlerin Endonezya’da hala etkili olduklarmni
Muhammediyye ve Persis gibi teskilatlarm varligindan anlamak
miimkiindiir. Ozellikle ilk donem reformistleri Islam’it ekonomiden
politikaya kadar hayatin her alanina hakim kilmak i¢in miicadele etmislerdir.
Ancak bu hususta gorebildigimiz kadariyla tikel baz1 meselelerden kurtulup
sistemli ve biitiinciil bir diisiince yapisim ortaya koyamamislardir. Ozellikle
gelenekle biiyiik oranda baglantilarini kesmis olmalar1 -Azyumardi Azra’nin
ifadesiyle- onlar1 “el-selefiyetii’l-vasatiyye” olarak degerlendirmemize
imkan tamimaktadir.”

1980°li yillarda baslayan modernist hareketler islam’mn temel
kaynaklari olan Kur’an ve Siinnet {izerinde konusmay1 gerekli kilmistir.
Modernistler hermenétik gibi bilim dallarinin yani sira devletin resmi
ideolojisi Pancasila ve yakin donemde etkili olmayan baslayan pliiralizm,
hiimanizm, liberalizm, sekiilerizm gibi cereyanlar1 kendi lehlerine ¢evirme
konusunda etkili olduklart sdylenebilir. Her iki grubun &zellikle Kur’an’
anlama bigimleri ve yaklagimlar1 gelenekselcilerden farkli olmakla birlikte
modernistlerin islam’a ilk dinamizmini yeniden vermek yerine modern
diistincelere mahk(im ettikleri agikca miisahede edilmektedir. Bundan dolay1
gerek reformist gerekse modernistlerin Kur’an tasavvurlari iizerinde daha
kapsamli ¢alismalarmn yapilmasi meseleyi daha derinlikli ve nitelikli kilacag:
asikardir.

Son olarak klasik doénemden giinimiize kadar yapilan temel
tartismalari su sekilde gostermemiz yararli olacaktir:

Tasavvuf | Naksibendiyye, Settariyye, tasavvufun/tarikatlarin mahiyeti ve
kokeni, silsile, rabita, istigase, tevessiil, riyazet, seyriistilik, nr-1

ol Muhammedi, vahdet-i viicid, bir seyhe intisap, bidat, hurafe,
kefaet
Fikih Usalli, mahall-i kiydm (merhaba bahri), sabah namazinda kunut

duasini okumak, mevlit okumak, teravih namazinin rekat sayisi,
tesettiir ve hicdb meselesi, miras paylasimi, taklit, igtihat, hiille,
rukye, telkin, Cuma namazinin Arapga disinda bir dil ile irat

92 Haedar Nashir, Muhammadiyah'in Ideolojisini Anlamak, ¢ev. Muhammadiyah
Kurulu (Yogyakarta: Suara Muhammadiyah, 2019), 19, 26, 41.
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edilmesi, bir yerlesim yerinde farkli camilerde/mescitlerde Cuma
namazini kilmanin hiikmii

Tefsir Arapca disinda baska bir dille tefsir yazmanin hiikmii, ehil
olmayanlarn tefsir yazmalarmin hitkmii ve tefsir eseri yazmanin
sartlari, lafzi ve manevi terciime meselesi, Kur’an’m bagka bir
alfabe ile yazilmasi, hermendotik, semiyoloji

Din, Sarekat Islam’in  mahiyeti, Vehhabilik, neo-Mu‘tezile,

Mezhep ve | Hristiyanlik ve misyonerlik, Siilik, Kadiyanilik, tecdit,

Cagdas modernlesme, baticilik, hiimanizm, pliralizm, liberallesme,

Fikr1 sekiilerlesme, sosyalizm, komiinizm, milliyetcilik

Akimlar

Siyaset Pancasila, Yedi Kelime (Tujuh Kata), siyasal Islam, devletin
yonetim sekli, Nurhalisizm, Nasakom (Nasyonalizm, Agama/Din,
Kominizm)

Elestirilen | Hamza Fanstri, Siti Jenar, ibn Teymiyye, ibn Kayyim, Efgéni,
Sahislar Muhammed Abduh, Resid Rizd, Ahmed Hatib, Haci Resil,
Seyyid Abdulhadi, Cokroaminoto, Mukti Ali, Nurhalis (Cak Nur),
Harun Nasution, Hans Bague Jassin, Mas Dawam Raharjo,
Djohan Effendi, Kang Jalal, Abdurrahman Vahid®?

Sonuc¢

Klasik doénemde vahdet-i viicid ve kawula gusti nazariyesi
cercevesinde Hamza Fansiiri ve Siti Jenar gibi isimler elestiri ve ithamlara
maruz kalmiglardir. Raniri sonrasi polemiklerden sonra A¢e Sultanligi’'nda
Sinkili’nin 6nemli 1slahat faaliyetlerine giristigi ve mutedil bir tasavvufi
¢cizgiyi benimsedigi goriilmektedir.

18. yiizyilda Pedri hareketiyle yerel halk karsi karsiya gelmistir. Silahli
miicadeleye kadar varan bu sorunlarda reddiye literatiirii olarak
nitelendirebilecegimiz herhangi bir esere ulagilamamistir. Ancak 20. yiizyilin
basinda Kaum Tua ve Kaum Muda arasinda baslayan tartismalar Endonezya
tarihinde en fazla reddiyenin telif edildigi bir siirece tekabiil etmektedir. Bu

3 Endonezya’da birgok modernist diisiiniir ve arastrmacinin bulundugunu ifade
etmemiz gerekir. Bu listede sadece daha fazla 6n plana ¢ikan kisilere yer verilmistir.
Digerlerin isimleri i¢in bk. Husaini - Hidayat, Islam Liberal, 4-5.
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siirecte Naksibendiyye ile baglayan polemikler daha sonra usalli, mahall-i
kiydm, mevlit, rabita, istigdse, sabah namazinda okunan kunut duasi, miras
paylarmin paylasimi, tesettiir, riydzet, seyriisiiliik, hiille, telkin, ayn1 yerde
farkli camilerde Cuma namazinin kilinmasi gibi birgok farkli tartismanin
yapilmasina zemin hazirlamistir. Vehhabilik, Kadiyanilik, Siilik, Serakat
Islam gibi hareket, mezhep ve yapilanmalarin mahiyeti tartisma konusu
olmus ve bunlardan ilk tigli giiniimiize kadar giincelligini korumus
vaziyettedir.

1980°li yillardan itibaren neo-i‘tizdl, modernlesme, baticilik,
hiimanizm, pliiralizm, liberallesme, sekiilerlesme, sosyalizm, komiinizm,
milliyet¢ilik gibi kavramlar Endonezyalilarin giindemini isgal etmistir.
Ozellikle devletin resmi ideolojisi olan Pancasila’nin mahiyeti cercevesinde
bu tartigmalarin sicakligint koruyacaginizi 6n gérmekteyiz. Modernistlerin
genel olarak diisiince yapilarina bakildiginda islam’1 modernitenin deger
yargilarma gore yeniden inga etme tesebbiisii i¢inde olduklari gériilmektedir.
Bu baglamda ilk donem modernistlerinin Orde Baru doneminin diktat6r
lideri Sukarto rejiminin dayattigi devlet ideolojisine miitenasip diistinceler
tiretmeleri dikkat gekicidir.

Bu tiir tartismalarin islami ilimlerle alakasi mevcuttur. Zira taraflar
goriislerini ispatlamak ve argiimanlarini giiclendirmek icin basta tefsir ve
hadis olmak iizere tasavvuf, fikith ve kelam gibi alanlarda yerlesmig
literatiirden azami derece istifade ettikleri goriilmektedir. Ornegin
Muhammediyye Cemiyeti Pancasila’nin gerekliligini “Ne giizel bir iilke ve
ne giizel affedici bir Rabb!” (Sebe’ 34/15) ayetiyle savunmaktadir. Himanist,
pliiralist ve liberalist ¢evreler ise dzellikle “Dinde zorlama yoktur” ayetini
cokea giindeme getirerek bu diisiincelerinin Kur’an ile uyumlu oldugunu
iddia etmektedirler. Bu baglamda Endonezya’da ortaya ¢ikan yeni akim ve
hareketlerin islami ilimleri anlama ve &zellikle tefsir ilmiyle olan iliskileri
iizerinde daha detayli ve derin calismalarin yapilmast gerektigini
gostermektedir.
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