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MEHMET AKIiF’IN KADER ANLAYISI
VE 19. iLE 20. ASIR MUSLUMANLARININ
KADER ANLAYISINA YONELIK ELESTIRILERI *

Hasan KAYA™
Giris

Insanligin iizerinde en ¢ok kafa yordugu konulardan biri hiirriyet
problemidir. Misliimanlarin diisiince geleneginde 6nemli bir yer isgal eden;
Islam akaidinde kader bashg: altinda incelen bu mesele, Allah’in bilgi ve
iradesinin insan iradesiyle iliskisi baglaminda ele alinmigtir. Kaderin nasil
anlagilmasi gerektigi hususu, Islam diisiince tarihindeki farklilasmalar,
mezhepler ve fikir akimlarmin olugsmasinda biiyiik etkiye sahip olmustur.
Kader konusu, sosyopolitik ortamin tesiriyle donemlere ve sartlara gore
farkl sekillerde anlagilmustir.

Diinya tarihi ve Islam diinyasi igin kritik bir donem olan 19 ve 20.
yy’da miisliman miitefekkirler yogun olarak Ozelestiri yapma ihtiyaci
duymus, dini kavram ve terminolojiyi sorgulayarak yeniden yapilandirma ve
yorumlama yoluna girmislerdir. Bu i¢ce doniik sorgulamay1 yapanlardan biri
de Mehmet Akif’tir. O, Miislimanlarin igerisinde bulunduklar1 sikintili
durumun izahim1 kader ile yapan anlayisa, Miislimanlarin ihtisam
doneminden hareketle soyle itiraz etmektedir:

“Q ihtisamu elinden nig¢in biraktin da,
Bugiin yatip duruyorsun ayaklar altinda?
<<Kadermis!>> Oyle mi? Hasa bu s6z degil dogru;™*
Akif’in itiraz noktasmi, insanlarmn basarisizliklarint ortmek ve

sorumluluktan kagmak i¢in sigindiklar1 kader nazariyesi olusturmaktadir. Bu
anlayis insan iradesini tasfiye ederek sorumlulugu biitiiniiyle Allah’a

* Bu bildiri metni, 2009 yilinda Yrd. Dog. Dr. Ahmet Baglioglu danismanliginda
tamamladigim Mehmet Akif Ersoy 'un Dini ve Siyasi Fikirleri adli Yiiksek Lisans
Tezinden istifade edilerek hazirlanmstir.
* Ars. Gor., Mus Alparslan Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi, Islam Mezhepleri
Tarihi Anabilim Dali, hasan.kaya@alparslan.edu.tr
! Mehmet Akif Ersoy, Safahat, haz. Mehmet Ertugrul Diizdag (istanbul: Inkilap,
2003), 229.
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yiikkleme seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. Akif ise Allah’in adil olusu ile
insan iradesini ©On plana c¢ikararak insamin bu  sorumluluktan
kurtulamayacagini  ve bu diisincenin  “zavalli avam” tarafindan
benimsendigini ifade etmektedir. *

1. AKkif ve Cebri Kader Anlayisi

Akif’in elestirerek karsi ¢iktii kader anlayismin Islam mezhepleri
tarihindeki kokenlerine baktigimizda, Cebriye ekoliiniin kader telakkisi
karsimiza ¢ikmaktadir. Cebriye, iradi manada insana herhangi bir kudreti
atfetmeyi uygun bulmadigindan, Islam kaynaklarinda gecen iradi kudretin
insan i¢in kullanimin1 mecazdan ibaret goriip; her seyin yapip edeni olarak
Allah’1 goriir ve insanin herhangi bir sorumlulugunun olmadig1 neticesine

varir.?

Cebri kader nazariyesine siddetle karsi ¢ikan Sair’in, bazi dizelerine
bakildiginda, insanin iradesini 6nemsemedigi; hatta her seyin yiice bir giic
olan Allah tarafindan belirlendigi ve insanin bu giindelik yasama higbir
sekilde etkide bulunamadigi manalarina gelebilecek ifadelere yer verdigini
gormekteyiz.

“T1ahi, emrinin avére bir mahkiimudur alem;

Mesiyyet sende, her sey sende... Higbir sey degil adem!
Fakat hala viictid isbat eder, kendince, hey sersem!”*
“flahi, <<Malike’l-miilk’iim>> diyorsun... Dogru, amennA.
Hakiki bir tasarruf var midir insén i¢in? Asla!

Eger almigsa bir millet, edip bir miilkii istila;

Eger vermisse bir millet biitiin bir miilkii bi-perva;

Alan sensin, veren sensin, senin hitkkmiindedir dl'inyél.”5
“Jlahi, en asil akvanmu alcaltirsin istersen;

Dilersen en zelil eshasa izzetler verirsin sen!

Bu haybetler, bu hiisranlar biitiin senden, biitiin senden!”®

2 Ersoy, Safahat, 229, 230, 249.
8 Muhammed Abdiilkerim Sehristani, el-Milel ve n-Nihal Islim mezhepleri, gev.
Mustafa Oz (istanbul: Ensar Nesriyat, 2005), 89; Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi
(Izmir: {zmir [lahiyat Fak. Vakfi, 2001), 165-166; Bekir Topaloglu, Keldm [Imine
Girig (Istanbul: Damla Yayinevi, 2010), 285.
4 Ersoy, Safahat, 175.
5 Ersoy, Safahat, 175.
6 Ersoy, Safahat, 176.

564



AKif, buna benzer baska dizelerin de yer aldig1 Hakkin Sesleri’ni Al-i
Imran suresinin 26. Ayetini’ tefsir mahiyetinde 9 Ocak 1913 tarihinde
yazmugtir. Bu donem, Uluslagma hareketlerinin tetikledigi Balkan Savasi ile
birlikte, Islam diinyasinin koruyucusu ve birlestiricisi olan Osmanli’nin
dagilmaya yiliz tuttugu doneme denk gelmektedir. Akif, imparatorlugun
parcalanmishiginin verdigi elem ve 1stirapla bunlari siire dokmektedir.® Siirin
son bolimiinde O, duygusallastigini ve daha once sOylediklerinin hatali
oldugunu “Sus ey divane! Durmaz kinatin seyr-i mu’tadi.”® musrayla itiraf
etmekte ve mevcut olumsuz durumun sorumlulugunun insanlarda oldugunu
haykirmaktadir. Sair’in kullandigi “Sus ey divane” ifadesi, daha once
yazdiklarinin mantikl ve tutarli bir anlayigin iiriinii olmayip, duygusal bir ruh
halinin disa vurumu oldugunu ortaya koymaktadir.™

Aslinda diizyazilar1 oldugu halde sadece siirden hareketle bir kisinin
diistince diinyasin1 anlamaya ¢aligmak mahzurlu olabilir. Ciinkii siirde duygu
dili daha ¢ok 6n plana ¢ikarken; nesirdeyse akil ve muhakeme daha ¢ok 6n

7 “Ya Muhammed, de ki: “Ey miilkiin sahibi olan Allah’mm, sen miilkii diledigine
verirsin; sen miilki dilediginin elinden alirsin; sen diledigini aziz edersin; sen
diledigini zelil edersin; hayir yalniz senin elindedir; sen, hi¢ siiphe yok ki her seye
kadirsin.”
8 Safahat’in besinci kitab1 olan Hatiralar’da gegen “Ey alem-i Islam’1 ezen, inleten
Allah!” seklindeki ifadeleri de bu muvacehede degerlendirmek dogru olacaktir.
Burada da Balkan Harbi sonrasi basglayan Cihan Harbi’inin olumsuz atmosferi Sair’i
boyle soyletmektedir. Bu sdylemi, Peygamber doneminde, g¢ekilen eziyetlere
dayanamayan Miisliimanlarin, insanlarm gilicinii asan bir caresizligin ifadesi
olaraktan, Allah’in yardimi ne zaman gelecek!, terenniimiiyle dile getirdikleri;
Allah’tan yardim bekleyen ve psikolojik destek isteyen durumlarina benzetmek
yanlis olmasa gerek. Siirin devaminda gelen “Artik bize goster ki o ferday::
Bunaldik!” ifadesi, Siirin biitinii goz Oniine alinarak degerlendirildiginde bu
yorumumuzu hakli ¢ikartmaktadir. Siirin tamami i¢in bkz. Ersoy, Safahat, 263-264.
Tevhid yahud Feryad adli siirde de Cebri kader akidesi ile 6rtiisen ifadelere yer veren
Sair, bu durumun farkindadir. Akif bu siirde, “Cebri degilim. .. Olsam [1ahi ne sugum
var?” derken hem Cebr1i diistincede olmadigini vurguluyor hem de bu dizeden 6nceki
musralarin, ¢aresizligin verdigi elemden kaynakli bir feryat olduguna isaret ediyor.
Siirin tamamini1 degerlendirmek i¢in bkz. Ersoy, Safahat, 15-19.
® Ersoy, Safahat, 177.
10 Akif fikir diinyasini ortaya koymaya calisan arastirmacilarin kader konusunu ele
alirken, Cebri bir gekilde anlagilmaya miisait olan ifadeleri hi¢ giindeme getirmemis
olmalar1 pargact anlama problemi olarak karsimiza ¢ikmakta ve dolayisiyla bu bakis
acis1, Akif’i biitlinciil olarak anlamaya engel olmaktadir. Kader ve Tevekkiil konusu
igin bkz. R. Thsan Eliagik, Mehmet Akif Ersoy (Istanbul: ilke Yayincilik, 2004), 47-
56.
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plandadir. Dolayisiyla Akif’in kader konusunda geligkili goriinen fikirlerini
tespit etmede, nesri merkeze alarak siiri yorumlamak daha dogru bir yontem
olacaktir.™

Bu yontemle konuyu ele aldigiiizda Mehmet Akif’in, Beyazit
Kiirsiisii’ndeki vaazinda Al-i Imran suresi 26. ayetin tefsirini, insan hiirriyeti
ve sorumlulugu baglaminda, su sekilde yaptigi goérmekteyiz: “Vakia
Cenab-1 Hak “Malikii’l miilkiim” diyor; bu alemde istedigi gibi tasarruf eder;
dilediginden alir, diledigine verir; istedigini i’zaz eyler, istedigini tezlil eder.
Bunda siiphe yok. Fakat higbir kavim gosterilemez ki kendisi, zillete, esarete,
mahktmiyete istihkak kesbetmeden inkiraza gitmis olsun; higbir millet
goriilemez ki miilkiine sahip olmak istidadin1 gaip etmeden vatan elinden
¢ikmis bulunsun.”*?

Akif’in Sebiliirresad’daki bir makalesinde, tevekkiiliin tembellik ile
bagdasmayip; azim ile birlikte anilmasi1 ve agiklanmasi gerektigini ifade
ettikten sonra sozii kader ve kaza konusuna getirerek yaptigi Muhammed
Abduh referansli su izahat, kendisinin Cebri kader akidesi hakkindaki
diisiincesini ortaya koymasi agisindan olduk¢a énemlidir: 2

11 Akifin nazmi ve nesri bu baglamda degerlendirilmediginden olacak ki kader
konusunda 6mriiniin sonuna kadar sistematik bir kader anlayisi ortaya koyamadig:
ve Cebrilik ile Mutezile arasinda gidip geldigi seklinde izahatlar yapilmistir. Bkz.
Meliha Macit, Mehmet Akif Ersoy 'un Geleneksel Dini Anlayisa Elestirisi (Ankara
Universitesi, Yiiksek Lisans, 2006), 17-26.
12 fsmail Hakki Sengiiler (ed.), Mehmed Akif Kiilliyat: (istanbul: Hikmet Nesriyat,
1990), c. 9: 181-183.
13 Sengiiler, Kiillivat, c. 9: 171. Cerrahoglu, Akif ile Abuh’un biitiin doktrin
meselelerinde birbirlerinden hi¢ ayrilmadigini ifade ederek kaza ve kader konusu
ornekleminden hareketle uzun bir pasaj nakleder. Bu pasajda Akif, kaza ve kader
konusunun iman esaslarindan oldugunu ve Bati’nin bu konudaki diislincesinin
vehimlere dayandigini belirtir. Bu baglamda Akif Bati’nin, - Miislimanlarin her
tiirli olumsuz duruma, yoksulluga ve sefalete kader akidesi geregi riza gosterdikleri
seklindeki- fikriyatina karsi ¢ikarak kaza ve kadere imanin Cebriyye’nin goriisii ile
ayni anlama gelmeyecegini vurgular. Bu reddiyeden sonra da kaza ve kaderin nasil
anlasilmasi gerektigi ile ilgili olarak uzun bir boliim aktarir. Ancak bu boliime gerek
Sengiiler’in, gerek Abdulkadiroglu’nun gerekse de Dogrul’un, Akif’in makale ve
hutbe ile wvaazlarmi derledikleri eserlerinde rastlamadigimiz igin buraya
alintilamadik. Akif’e nispet edilen agiklama ve Cerrahoglu’nun yorumlari ile ilgili
olarak bkz.,A. Cerrahoglu, Bir Islam Reformatérii Mehmet Akif (istanbul?, 1964),
12-15.
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“Seyh Muhammed Abduh’un dedigi gibi kaza ve kader akidesi
Cebrilik senaatinden tecerriid ederse azim, ciir’et, istihkar-1 hayat, secaat gibi
secaya-y1 fazilanin kaffesi bu akidenin etrafinda pervane gibi dénmeye
baglar”

Safahat’ta yer alan Cebri ifadeler Kerim Sadi’nin* da dikkatini ¢ekmis
olacak ki Akif hakkinda: ... sair, olaylar1 Islam fatalizmi®® acisindan
gormeye aligkindi.” ifadesini kullandiktan sonra su degerlendirmeyi yapma
geregi duymustur: “Lakin, sunu da kaydedelim: Bu fatalizm, cennet
kapilarini agan beyaz tirpanli iskeletin kucagina giilerek atilmak ve Allahin
va’dettigi zaferi mukadder bilmektir. Giimiis ayakli filleri ve yakut kakmali
silahlariyla muhtesem iran ordularini ¢il yavrusu gibi dagitan yirtik burnuslu
Arap akincisin hatirlayacagiz.”*®

Dolayisiyla  Cerrahoglu, Akif’e nispet edilebilecek Cebri
anlayis/fatalizmi, Allah’in Miisliimanlara kesin bir va’di olduguna inanmak
seklinde degerlendirmis; Akif’in, ¢okiis ve yikilis devirlerinin ayaklari
kostekleyen pasif kaderciligini reddettigini dile getirerek, insan iradesi ve
sorumlulugunu merkeze aldigini kabul etmistir.

Orhan Okay ise Akif’in ilk dénem yazdig1 siirlerden olan Tevhid
Yahud Feryad’da cebri ifadelerin yogunlastigina dikkatleri ¢ekerek bunu,
dogu ile bat1 arasinda kalan 19. asrin ikinci yarismdan sonraki edebiyatgilarin
genel bir yonelimiyle izah eder. O’na gore Safahat’m tgiincii kitabi olan
Hakkin  Sesleri’'nde de Tevhid Yahud Feryad’t ¢agristiran ifadeler
bulunmakla birlikte, bunlar1 donemin problemlerine karsi halkin gosterdigi
tepkininin izahi olarak anlamaliy1z. Ayrica Akif’in eserlerinde insan iradesini

14 Caligmasmda kullandigy farklr {islupla dikkatimizi ¢ceken Kerim Sadi eserde A.
Cerrahoglu miistearini kullanmigtir. Kendisinin = “hayatin1 Tiirkiye'de Sol'un ve
Sosyalizm'in tarihini arastirmaya adamis, Omriini Marksizm'in en giclii
mubhaliflerine, hatta bazi yandaglarma —hem de 1930-40l1 yillarda— elestiriler
yazmakla” gecirmis ve yiiz’ii askin miistear isim kullanan Kerim SADI oldugunu
Ciindioglu’ndan 6greniyoruz. Bkz. “Yeni Safak - Diicane Ciindioglu - Bir adam
diistiniiniiz ki... - 2.7.2006” (Erisim 29 Eyliil 2022).
15 “Biitiin insan eylemlerinin hatta biitiin olup bitenlerin 6nceden belirlenmis
oldugunu dolayisiyla da bu olaylarin gelisim ¢izgisini degistirmeye yonelik biitiin
girisimlerin, biitiin ¢abalarin bosuna oldugunu séyleyen ogreti. Bir diinya goriisi
olarak yazgicilik kadere, alinyazisina boyun egme tutumudur; insanmin 6nceden
belirlenmis oldugundan kaderini, yazilmig yazisini degistirmeyecegine inanmasidir.”
Bkz. Abdiilbaki Giigli - vd, Felsefe Sozligii (Ankara: Bilim ve Sanat Yaynlari,
2003), 1591.
16 Cerrahoglu, Islam Reformatérii, 2-3.
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vurgulayan  ifadelerin  teslimiyet¢iligi ~ 6n  plana  ¢ikaranlarla
kiyaslanamayacak derecede fazla oldugunu da goz ardi etmemeliyiz. %

2. Kader Meselesini Anlamada Anahtar Kavram: Siinnetullah

Tabiat ve toplumda gegerli olan kaideleri ifade etmek igin kullanilan
Stinnetullah kavramm “Allah’in yaratma ve yoOnetmesinde Oteden beri
siiregelen ve degismeyen uygulamasr” seklinde tanimlanmaktadir.’® AKif,
stinnetullah ifadesini dogrudan kullanmamakla birlikte bu hususta sunlari
sOyler:

“Kitabullah’daki siinnet Resulullah’in siinneti degildir... Kur’an’in
siinneti ise Cenab-1 Hakk’in ezeli ve ebedi olan kanunu demektir. Evet,
Allahu Zii’Icelal’in bu alem-i hilkatte cari bir¢ok kanunlar1 var. Cemadatta,
nebatatta, hayvanatta, yildizlarda, aylarda, giineslerde, daglarda, denizlerde,
yerlerde, goklerde elhasil bizim bildigimiz, bilmedigimiz ne kadar mahlikat
varsa bunlarin hepsinde ayr1 ayr1 kanunlari caridir.”*®

Insanlar igin gegerli olan kanunlarm Miisliimanlarla ilgili boyutuna
dikkatleri ¢eken Akif, kurtulusun bu kaidelere uymaktan gectigini su sdzlerle
ifade eder:

“Evet, milletlerde cari olan kanunun mahiyetini biz Miisliimanlar
dogrudan dogruya Cenab-1 Hak’dan 6greniyoruz: Ummet-i Islamiye’nin
diinyada, ukbada felahini, necatini, saadetini, refahini, samanini temin eden
evamir-i ilahiye yok mu, iste onlarm her biri Allah’in bir siinneti yani bir
kanunudur.”

“Bu kanunlar va’z-1 ilahi oldugu i¢in insanlarin tertip ettikleri kanunlar
gibi Omiirsiiz degildir. Ta ezelde mesiyet-i ilahiye muktezasinca ibda olunan
bu hiikiimlerin, bu ahkdmin, bu kavaninin hi¢bir maddesi, hatta hicbir
kelimesi, hi¢gbir noktas1 degismez. Bunun bdyle oldugunu Kitabullah da bize
sarahaten bildiriyor.” %

7 M. Orhan Okay, “Kader ve irade Problemi Karsisinda Mehmet Akif’, Tiirk
Kiiltiirii XXV/286 (1987), 67-68, 70.
18 Tlyas Celebi, “Siinnetullah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV, 2010), 38/159.
19 Sengiiler, Kiilliyat, c. 9: 274. Akif’in Allah tasavvuru ve siinnetullah konusuna
yaklasimi i¢in bkz. Hasan Kaya, Mehmet Akif Ersoy ‘un Dini ve Siyasi Fikirleri (Firat
Universitesi, Yiiksek Lisans, 2009), 55-62.
20 Sengiiler, Kiilliyat, c. 9: 274-275. Ayrica bkz. Sengiiler, Kiilliyat, c. 9, 182.
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Akif, Safahat’ta da siinnetullah konusunu isler. Biitiin hadiselerin
“Fitratin ahkdmi1’na uygun olarak cereyan ettigini ve ¢aligmaktan baska ¢ikar
yol olmadigini belirtir.

“Ne sandin? Fitratin ahkdmu hi¢ dinler mi feryadi?
Bugiin sen kendi kendinden et ancak imdads;
Evet, sen kendi ikdaminla kaldir git de bidadu.
Cihan kan{in-i sa’yin, bak, nasil bir hisle miinkadi!

Ne yapt? <<Leyse li’l-insani illd ma-se’a>> vardi!..”*!

Akif, gegmis milletlerin hiikiimranliklarmin son bulmasi ve kavimlerin
helakini, Allah’in koydugu kanunlarin neticesi olarak degerlendirir.
Insanlarin bu kanunlara uygun davranmalar1 gerektigini, aksi halde hi¢ kimse
icin degismeyecek olan bu ilkeler geregi milletlerin giiclerini yitirip, hakim
konumdayken mahkiim duruma diisebileceklerini ifade eder. Onun bu
baglamda sarf ettigi su ciimleler kaderle ilgili fikriyat1 hakkinda da bize
malzeme sunmaktadir:

“Geziniz diinyay1; arza, semaya bakiniz; muhtelif kit’alardaki
harabeleri goriiniiz; sizden evvel ge¢mis milletlerin tarihini okuyunuz.
Goreceksiniz ki hepsi ayni esbab, aymi serdit tahtinda mahv olmuslardir.
Ciinki ayn1 esbab, ayni netayici tevlid eder.”? Aym sebebin ayni neticeyi
dogurdugu fikrinin, felsefedeki ifadesi determinizm? olup, Islam diisiince
tarihinde Kindi, Farabi ve Mutezili alimlerin bu prensibi kader baglaminda
ele alip farkli sekillerde benimsedikleri goriilmektedir.?* Bilindigi iizere
akilciligi ile 6n plana ¢ikmis olan Mutezile Mezhebi kader konusunda,
Cebriyye’nin tam karsisinda yer alir ve insanin kendi fiillerinin yaraticisi

21 Ersoy, Safahat, 177. Son dizede Necm Suresi 39. ayete vurgu yapilmustir: “Insan
icin kendi sa’yinden (¢aligmasindan, emeginden) bagka bir sey yok.”
22 Sengiiler, Kiilliyat, c. 9: 182-183.
23 Determinizm (Belirlenimcilik): “Ayrim gdzetmeksizin diinyadaki tiim olaylarmn
daha 6nce gergeklesmis baska olaylarin sonucu oldugunu, s6z konusu bu olaylarin
zorlamasiyla yeni olaylarin olustugunu savunan goriis. Olaylar arasinda nedensellik
iligkisi oldugunu savunan belirlenimcilikte gelecekte ortaya c¢ikacak olaylar,
gecmiste ortaya ¢ikmig olaylarmn kesinligi ve degistirilemezligi oraninda kesin ve de
degistirilemez olaylardir. Daha genis bilgi i¢in bkz., Abdiilbaki Gii¢lii, Erkan Uzun,
Serkan Uzun, Umit Hiisrev Yolsal, Felsefe Sozliigii, Ankara 2003. Mutezili alimlerin
Nedensellik hakkindaki kanaatleri ve bu ilkeyi agiklamada ortaya koyduklar: farkl
¢oziimlemeler igin bkz. Muhammed Ammara, Mutezile ve Insamin Ozgiirliigii
Sorunu, gev. Vahdettin ince (Istanbul: Ekin Yayinlari, 1998), 191-208.
2 M. Saim (Mustafa Saim) Yeprem, lrade hiirriyeti ve Imam Matiiridi (istanbul:
Marmara Universitesi Hahiyat Fakdiltesi Vakfi, 1997), 232-233, 238, 242.
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oldugunu; Allah’in buna herhangi bir miidahalesinin olmadigin
savunmaktadir.”

Mehmet Akif’in, “ayn1 esbab, ayni netayici tevlid eder.” derken, felsefi
bir ¢oziimleme yaparak konunun teorik boyutunu ortaya koymak gibi
amacinin olmadigi kanaatindeyiz. O, Miisliimanlar1 tembellik ve
miskinlikten kurtarmak; pratikte onlara fayda saglamak i¢in nedensellikten
bahsetmekte; onlarin iimitlerini yesertmeye caligmaktadir. Akif’in biitiin
cabasi bu yondedir. Fatih Kiirsiisiinde’de yer alan su ifadeler, onun bu
kaygisinin tirtiniidir:

“Kader ferdiz-i imana dahil... Amenna. ..
Fakat yok onda senin sapmis oldugun ma’na.
Kader: Seraiti mevcid olup da meydanda,
Zuhiira gelmesidir miimkinatin a’yanda.”?

Bu dortliikteki son iki dize Akif’in kat1 bir determinist olmadigini da
ortaya koymaktadir. Buradaki miimkinat;?’ meydana gelme ihtimalinin,
meydana gelmeme ihtimaline denk olmasi diye tanimlayabilecegimiz bir
terim oldugundan, Akif’in, olaylar arasinda zorunlu bir sebep-sonug
iligkisinin varligin1 benimsemedigini sdyleyebiliriz. Eliagik ise yukaridaki
dizelerden hareketle, Akif’in bu ifadelerinin tipik bir Mutezile kelamini
cagristirdigini ileri siirmekte; ancak, Safahat’ta yer alan ve Cebri kader
nazariyesini cagristiran ifadeleri hi¢ giindeme getirmemektedir.?® Kald ki
ayni1 siirin devaminda kader ile ilgili dile getirdigi su ifadeler, Ehl-i siinnet
kader akidesiyle® birebir ortiismektedir:

“Kader nedir, sana diismez o sirr1 istiknah;

Senin vazifen itd’at ne emrederse ilah.

O, sokmak istedigin, sekle girmesiyle kader;
Biitiin evamiri Ser’in olur bir anda heder!

Neden ya, Hazret-i Hakk’in Restil-i Muhterem’i,
Bu bahsi men’ ediyor mii’minine bos yere mi?”*°

% Daha genis bilgi i¢in bkz. Ammara, Mutezile, 109-153.
%6 Ersoy, Safahat, 231.
27 Miimkin ifadesinin tanimiyla ilgili daha genis bilgi i¢in bkz. Topaloglu, Keldm
IImi, 68-69.
28 Eliacik, Mehmet Akif, 49.
2 fslam alimlerinin ekseriyeti ve Ehl-i siinnet’in bu konudaki fikri igin bkz.
Topaloglu, Keldm IImi, 292.
%0 Ersoy, Safahat, 231.
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AKkif, pasif kader anlayisina yonelttigi itirazini, Hz. Omer’in bakis
acistyla destekler. Hz. Omer déneminde Suriye’nin fethi sirasinda Veba
hastaliginin oldugu bdlgeye girilip girilmemesi konusu, ashap arasindaki
ihtilafa sebep olmus ve yapilan istisareler sonucunda Hz. Omer o bélgeye
girmeme karar1 alarak geri ¢ekilmisti. Bu durum ordu komutani olan Ebu
Ubeyde’nin, “Allah’in kaderinden mi kagiyorsunuz” seklindeki itirazina
neden olunca Hz. Omer’in cevabin1 Akif sdyle siire dokmektedir:

“Su var ki bir kaderu’llahtan kacarken biz,

Kosup 6biir kaderu’llaha gitmedeyiz.

Zemini otlu da etrafi tash bir derenin

Icinde olsa deven, ya Eba Ubeyde, senin;

Tutup da onlar1 yal¢in bayirda sektirsen,

Diisiin: Kaderle degildir su yaptigin da nedir?>>%

Hz. Omer’in bu cevabma Abdurrahman ibn Avfin Peygamberden
rivayet ettigi veba hadisi* de eklenince sahabenin bu konudaki ortak kanaati
Akif’in ifadelerine sOyle yansir:

“Mubhacirin-i Kureys’in, kibar-1 Ashab’in,
Kader denince ne anlard: hepsi, anladin al...
Seriat’in koca bir riiknii: Ibn-i Hattab’m;

Utanmadan yine kalkisma Hakk’a biihtina.” *

Tespitlerimize gore bizim kullandigimiz Siinnetullah kavramini Akif
dogrudan kullanmamaktadir. Onun yerine “kitabullah’daki siinnet”, “fitratin
ahkami1”, “Allah’in bir siinneti”, “kanun” ve “kavanin” gibi ifadelere yer
vermektedir. Safahat’taki “kanun” ifadesini giinimiizdeki anlamiyla
tabiattaki degismeyen yasalar seklinde anlamanin isabetli olmayacagini
belirten Yildirim, Akif’in “kanun”u “Allah korkusu” ile “kul hakk1”
anlamlarinda kullandigina dikkatleri ¢cekerek bunu, “caligma ilkesi” ile izah
eder.® Biz Akif’in “kanun” ifadesini ¢ok farkli anlamlarda kullandigin
teslim etmekle birlikte, bunun en genis anlamiyla Allah’in biitiin emirlerine
uymak manasmda kullanildigimi diisiinmekteyiz. Dolayisiyla onun kader

31 Ersoy, Safahat, 231-232.
* Veba olan yere girmeyin; veba olan yerde iseniz ¢ikmayimn. Hadis-i serif: Buhari,
T1b 30.
%2 Ersoy, Safahat, 232.
3 Ali Yildirim, “Siireg Felsefesinin Tanr1 Anlayisinin Mehmet Akif Ersoy’un Tanri
Anlayis1 ile Karsilastirilmasi1”, Gaziosmanpasa Universitesi Sosyal Bilimler
Arastirmalar Dergisi 2 (2013), 8-9.
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meselesini, Allah’m hem iradesi hem de kanunu kapsaminda
degerlendirdigini sOyleyebiliriz.

3. Kaderle Iliskili Olan Kavramlar: Tevekkiil, Azim, Rizik

Akif’in lizerinde ¢ok¢a durdugu bir diger konu kaderle iligkili olan
tevekkiildiir. Islam dinine sekiiler baglamda yoneltilen elestirilerin odaginda
bu konu yer almaktadir. Ciinkii tevekkiil inanci, Islam diinyasinin bilim ve
teknoloji alaninda Bat1 ile kiyas edilemeyecek diizeyde geri kalmighginin
sebebi olarak gosterilmektedir. Dini bir terminoloji olan Tevekkiil’iin,
diinyevi bir husus olan “geri kalmislikla” kurulan bu olumsuz iliskisi, zorunlu
olarak miisliiman miitefekkirleri bu konuda fikir beyan etmeye sevk etmistir.
Akif, “Tevekkiili bir nakise, daha dogrusu bir rezile addederek bugiinkii
Miisliimanlar1 onunla itham etmek kadar sersemlik olamaz.”* sozleriyle
itirazin1 dile getirirken Miisliimanlarin da bu yanlis anlamadaki paylarini
inkar etmez. O’na gore “Beyni 6riimcekli bir yigin cahil” yiiziinden islam,
kendisine nefret dolu gozlerle bakilan din haline gelmistir.

“Tevekkiiliin, hele, ma’nasi hi¢ de 6yle degil.

Yazik ki: Beyni ¢riimcekli bir yigin cahil,

Nihayet oynayarak dine en rezil oyunu,

Getirdiler, ne yapip yaptilar, bu hale onu!”
“Yazik ki: Cehre-i memstiha dondii ¢ehre-i din;
9535

Bugiin kusatmada Islam’1 bir nazar: Nefrin.

Bu anlayisin yerlesmesine neden olanlar1 “algak™ olarak goren Akif,
yine Fatih Kiirsiisiinde’de bunun dine sonradan sokulan hurafeden ibaret
oldugunu ve dine olan zararini su dizeleriyle ifade eder:

“<<Calig!>> dedik¢e Seriat, ¢alismadin, durdun,
Onun hesabina bir¢ok hurafe uydurdun!
Sonunda bir de <<tevekkiil>> sokusturup araya,

Zavalli dini ¢evirdin onunla maskaraya!”

34 Sengiiler, Kiilliyat, c. 9: 170.
% Ersoy, Safahat, 233.
% Ersoy, Safahat, 229.
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Tevekkiil inancinin ataletle iligkilendirilmesine siddetle itiraz eden
Akif Misliimanlarin tevekkiil inanct sayesinde, ii¢ kitada miicadele etmek
suretiyle ihtisamli donemlere kavustuklarini dile getirir:

“<<Allah’a dayandim!>> diye sen ¢ikma yataktan...
Ma’na-y1 tevekkiil bu mudur? Hey gidi nadan!
Ecdadini, zannetme, asirlarca uyurdu;
Nerden bulacaktin o zaman eldeki yurdu?
Uc kit’ada, yer yer kanayan izleri sahid:
Dinlenmedi bir giin o biiyiik nesl-i miicahid.
Alemde <<tevekkiil>> demek olsaydi <<atélet>>,
Miras-1 diyanetle yasar miydi bu millet?
Coktan kiirenin mes’al-i tevhidi s6nerdji;
Kur’an duramaz, nezd-i [lahi’ye donerdi.”%

Akif, Hz. Omer’in tevekkiilii tembellikle iliskilendiren insanlara kars1
sert tavrini ise siirinde sOyle betimler:

“Omer tevekkiilii elbet bilirdi bizden iyi...

Ne yapt1 <<Biz miitevekkilleriz>> diyen kiimeyi?
Dagitti, kamgiya kuvvet, <<Gidin, ekin!>> diyerek.
Demek: Tevekkiil eden, 6nce mutlaka ekecek:
Demek: Tevekkiile pek sigmiyormus, anladin a.

238

Sinek diiser gibi diismek sunun bunun kabina.

Akidevi yonden de meseleyi ele alan Akif, Insanlarm kendi
beceriksizliklerini Allah’a yiiklemesini, en biiylik giinah olan “Sirk”le

37 Ersoy, Safahat, 424. Miisliimanlarin ¢ok kisa siirede genis bir cografyaya, azim ve
tevekkiil inanci sayesinde hakim olduklariyla ilgili olarak bkz. Ersoy, Safahat, 233.
Ayrica bu yanlis anlamaya iliskin Akif’in Sa’di’den aktardigi hikayeyle, Hz.
Omer’in tevekkiilii nasil anladig1 hakkinda bkz. Ersoy, Safahat, 234-235.
% Ersoy, Safahat, 236.
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iligkilendirir. Bu bakis agisina sahip olanlarm Tevhid inancini bozan
Hristiyan ve Yahudiler ile kiyaslar:

“Huda’y1 kendine kul yapti, kendi oldu Huda;
Utanmadan da tevekkiil diyor bu ciir’ete... Ha?
Yehiid Uzeyr’e, Nasara Mesih’e ibnu’l-1ah
Demekle unsur-i tevhid olur giderse tebah;

Senin bu kopkoyu sirkin sigar mi Tmana?
Tevekkiil 6yle tahakkiim demek mi Yezdan’a?”®

Akif, tevekkiiliin atalet ile degil de azim ile iliskili oldugunu savunur.
“Miisliimanlhigm iki azim riiknii”*° olarak niteledigi azim ile tevekkiilii s5yle
tanimlar:

“Azim ne demektir; azim bir isi basa ¢ikarabilmek i¢in ona canla basla
sarilmaya karar vermek demektir. Tevekkiil ise o igin husiilii i¢gin miimkiin
olan esbabm hepsini tedarik ettikten sonra Cenab-1 Hakk’a bel baglamak;
Onun tevfikini esirgemeyecegine yiirekten inanmak demektir.”** Tevekkiil
ile azim iliskisi/birligi Safahat’taki ifadesini séyle bulur:

“Demek ki: Azme sarilmak gerek mebadide;
Yaninda bir de tevekkiil o azmi te’yide.

Hiilasa azm ile me’mir olursa Peygamber;
Senin hesabina artik diisiin de bul ne diiser!
Seriat’in ikidir en muazzam erkani;

Kimin ki 6yle miizebzeb degildir imani;
Ayirmaz onlari, bir addedip tevessiil eder...

9942

Acikea soyleyelim: Azm eder, tevekkiil eder.

Yasadigr donemdeki Miisliimanlarin atalet hastaligina tutulduklarimi
ve miicadele ruhunu yitirdiklerini goren Akif, onlar1 adeta silkeleyip

% Ersoy, Safahat, V. Kitap, 230.
40 Sengiiler, Kiilliyat, c. 9: 170.
41 Sengiiler, Kiilliyat, c. 9: 346.
42 Ersoy, Safahat, 234.
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kendilerine getirme, onlara taze kan verme derdindedir. Bu amagla tevekkiil
konusu iizerinde yogun bir sekilde durmus; Iranli Sadi’den naklettigi anlaml
hikdye ile konuyu islemeye devam etmistir. Hikaye, bir koyliiniin agliktan
Olmek tizere olan tilkinin, bir aslanin avinin atiklariyla beslenip hayatta
kaldigina sahit olmasi iizerine, Allah’in merhametini gerekce gdstererek
kendisinin de ¢aligmasina gerek kalmadan, rizkinin yaratici tarafindan
ayagina gelecegine inanmasi iizerine bir magaraya c¢ekilmesi ve giinlerce
bekledikten sonra 6lmek iizereyken sOyle bir sesle silkinip kendine gelmesi
tizerine kurgulanmustir:

“<<Dolag da yirtic1 arslan kesil behey miskin!
Nigin yatip, kotiiriim tilki olmak istersin?

Elin kolun tutuyorken ¢alis, kazanmaya bak,

Ki artiginla geginsin senin de bir yatalak.>>"*

Akif’e gore tevekkiil; insanin sebepler dairesinde yapabileceklerini
yaptiktan sonra, tedbirin bittigi yerde baslar. Boylesi bir anlayis neticesinde
kisi, Allah’in destegini aldigina inanarak yaptigi iste sebat eder ve
calismaktan hicbir vakit vazge¢cmez. Bunun neticesinde uluhiyet ve
peygamberlik makanu disindaki biitiin gayelerine ulasir.*

AKkif, Islam Ilahiyatinda kader konusuyla irtibath olarak ele alinan
Rizik bahsini de Siinnetullah baglaminda ortaya koymaya calisir. Rizkin
ezelde taksim edilip insan emegi ve gayretinin bunda higbir etkisinin
olmayacagi iddiasmni reddederek insanin kendi ¢abasini merkeze alan
aciklamalarda bulunur:

“Su var ki bizim ne ilm-i {1ahi’nin kiinhiinii tedkike ciiretimiz, ne de
alem-i gaybi tahkike kudretimiz yoktur. Onun i¢in bilfarz benim su sa’yimin
ilm-i sabik-1 11ahi’den dolay1 pAmal-i hirman olacagmi nereden bilirim! O
halde bir sti-i tefehhiim neticesi olarak beni ¢alismaktan men edecek minhac-
1 seddddan cevirecek bu gibi efkara neden kapilayim? Hayir hayir! Tedkik
olunursa 1yanen goriiliir ki diyanet-i beyza-y1 Islamiye hayatin meshud ve
mahsus olan bir takim kavanin-i sabitesini tesri etmemistir. Rizkin Cenab-1
Hak tarafindan insanlar arasinda sa’y ile miitenasib olmak iizere taksim
edilmig bulunmasi; kimin emegi ¢ok ise nasibi de ¢ok; kimin emegi az ise
nasibi de o nisbette az olmasi mukarrerat-1 islamiyedendir. Iste size bir

43 Ersoy, Safahat, 235-236.
4 Sengiiler, Kiilliyat, c. 9: 347.
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diistir-u hizmet ki diinya denilen heyca-1 maisette herkesin iktiham edecegi
sedaid nisbetinde niil-i meram olacagina itminan hasil ederek ¢caligmasi igin
bundan biiylik saik olamaz: ‘Cenab-1 Hak kuluna himmeti ve hirs-u talebi
nisbetinde verir.” Hadis.” *®

Insanin rizkinmn insanin istek ve ¢aligmasma bagh olarak
sekillenecegini dile getiren Akif’in referansi yine siinnetullahtir. “Islamiyet
ahkam-1 celilesine ittiba edenlere biilend bir sada ile nida ederek diyor ki:
‘Hayatin sabit, layetegayyer bir kavaidi, muayyen bir takim kavanini vardir.
O kavanine muhalefette bulunanlar ferman-1 ilahi’ye karsi gelmis olurlar;
muktezasinca hereket edenler ise ihraz-1 emel ederler. Rizk ile kesb de o
kavanin-i kesbin en baglicalarindan biri de erkenden ige baslayarak takat
misait oldugu kadar ¢aligmaktir ‘Caligan bulur. Her miictehidin bir nasibi
vardir. Sabah uykusu mani-i riziktir.” Hadis.”*

Sonuc¢

Akif hakkinda kaleme alinan kimi eserlerde diisiincelerinin
biitiinsellikten uzak olarak ele alindigim goérmekteyiz. Onun, kader
meselesine Omiir boyu kafa yorup kesin bir sonuca ulasamadigi; Cebri
goriisle Mutezili goriis arasinda gel-gitler yasadig1 ya da Mutezile’nin akilci
yorumunu benimsedigine dair Dbirbirinden farkli degerlendirmeler
yapilmistir.

Akif’in Safahat’ta kullandigi Cebri ifadelerin hangi baglamda
kullanildig1 ve nasil anlasilmasi gerektigini yukarida izah etmistik. Onun
siirekli olarak insan iradesi ve sorumluluguna yaptigr vurguyu da dénemin
sosyal ve siyasal olaylar1 baglaminda izah etmek daha dogrudur. Sayet
Akif’te Mutezililik aranacaksa, bu yoniinde aranmalidir. Ciinkii Mutezile,
Islam tarihindeki baskic1 yonetimlerin uyguladiklar1 istibdatin Allah’in
kaderi olduguna itiraz etmis ve bu tiir yonetimlerin karsisinda yer almustir.*’

Insanlar1 tembellige sevk eden, insan iradesine &nem vermeyen
anlayisa karst miicadele eden Akif;, insanlar1 diinya hayatina karsi
teslimiyet¢i diistinceden vazgegirerek, azme sarilmalar1 i¢in ¢aba sarf
etmistir. Dolayisiyla kaderin teorik yoniinden ziyade pratikteki akisleri

4 Mehmet Akif Ersoy, Mehmed Akif Ersoy’'un Makaleleri, haz. Abdiilkerim
Abdulkadiroglu, Nuran Abdulkadiroglu (Ankara: Kiiltiir Bakanligi, 1987), 212.
46 Ersoy, Makaleler, 213.
47 Insanin ozgiirliigii ve kader inancimin sosyal, siyasal olaylarin izahina nasil
aksettigi hakkinda bkz. Ammara, Mutezile, 209-280.
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tizerinde durmustur. Onun ¢alismay1 6n plana ¢ikaran gayret, sa’y, azim,
mesai, tekasif, terakki, miicadele vb. ifadelerinden hareketle, Muhammed
Ikbal gibi felsefedeki hareket ilkesini benimsedigi ileri siiriilmiistiir. Ciinkii,
stirecte belirleyici olanin hareket oldugu diislincesi, insani hayatta daha aktif
olmaya sevk etmektedir.*®

Sonug olarak siirindeki ¢aresizlik ve umutsuzluk ifadeleri Akif’i cebri
yapmadigi gibi; insan iradesini 6n plana gikarirken kullandig1 6geler de tipik
bir Mutezili yapmaz. Bu konuda O’nu bir mezhebin kalibina oturtmak zor
olmakla birlikte Ehl-i siinnet’ten bagimsiz degerlendirmek hatali olacaktir.
Ciinkii Akif, insan1 iiretmeye ve hayatta aktif olmaya tegvik ederken; Allah’1
mutlak gii¢c sahibi ve her seyin yaraticis1 olarak niteler. Ayrica, kaderi ilahi
bir sir olarak tamimlayip hakkinda konusulmasini dogru bulmaz.
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