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Giriş 

~klerin lsl.amiyet'i kabulü ile ilgili yaklaşık bir asırdır yerli ve yabancı araştmnacılar 
çeşitli iddialar ileri sürmüşlerdir. Uzun bir döneme yayılan bu ilmi çalışmalara rağmen 
İslamiyet'in Türkistan'a, yeni bir medeniyet ve Arap komutanlarm tutarsız politikalan 
ile birlikte girmiş olması dolayısıyla incelemeler zorlaşmışnr. Esas ilgi genellikle 
Türklerden ziyade Müslüman Arapların faaliyetleri üzerine yogunlaşmışur. Diğer 
yandan toplumların din değiştirmesi sosyal, siyasi, ekonomik ve kültürel dönüşümle 
sonuçlandığı içirı çok yönlü retkikierin yapılması mecburidir. Bu çabaya rağmen 
mevzuyu !3ffi anlamı ile ortaya çıkarmak mümkün degildir. Özellikle Türk tarihinin 
erken döneme ait yazılı kaynaklanmn yetersizliği, dagınık Türk yurtlannın sırıırlanrurı 
tespiti meselesi, Türklerin etnik özelliklerinin çözümlenişirıin zorlugu ve boyların 4 2 5 
kültürel çeşitliliği, Türklerin zaman içirıde kabullendiği inançlann sayısı gibi 
aydınlanlması zor hususlar, konu ile ilgili problemierin başında gelmektedir.• Fakat 
Türklerin lslarniyet'e intisabı ile birlikte gündelik hayatın en önemli parçalan olan 
sosyal ve kültürel hayatta dirıin yansırnalamu bulmak ve değişimleri ortaya çıkarmak 
imkan dahilindedir. Buriu Türklerin islamiaşma sürecinin genel seyrinde aramak 
gerekmektedir. Türkler Maveraüruiehir'de Hanefi-Matüı1di ekol çerçevesinde İslamiyet 
ile karşılaşmışlardır. Selçukluların Horasan'a irımesi ile sosyal ve siyasi alanda İslamiyet 
daha etkin hale gelmiştir. Anadolu'nun fethi ile de Türk-lslam terkibi asıl şekline 
kavuşmuş, Türk Müslülil?nlığı hüviyetini sağlamlaştırmıştır. Maverliürınehir'den 
Balkanlara uzanan bu lslamlaşma aşamasının en dikkat çekici özelliği Türklerin lsllirn 
tasavvurunun Selçuklular döneminde tasavvuftan. şifahi kültüre kadar her alanda 
vücut bulup, kemale ermiş olmasıdır.2 Ama esas olgu Türk boylarnun yapısı ile 
ilgilidir. Buna göre, İslamiyet'irı Türkler arasında yaygınlık kazanması ve kalıcı bir 
din Mline gelmesirıirı en önemli sebebi, diğer irıançların aksine bozkır kültürüne ve 
konar-göçer hayata nüfuz edebilrrıeyi başarmasıdır.3 

Tarih içerisinde Türklerin islam ile olan münasebeti farklı yapılara ayrılmı.şnr. 
Bunlar, eski Türk irıançlan ve kültürü ile birlikte tasavvuf üzerinden şekillenen halk 
Islamı, yine tasavvufi geleneğin etkisiyle kururrısallaşan tekke ve zaviyeler, lslam'ın 

1. lleld.T Biçu, TOrkltıin Islamiaşma Sllreci, Ankaıa 2007, s. 12-39. 
2. TOrkler ve ls~miyet1e ilgili yapılan ilk arıışnnnalaruıda genel içerigi Stlçuklulann MO.slOrnanlıgı Ue Ugili olmuştur. 

Haua M. Fuad Koprolü (ol. 1966) çalışmalamu bu dönem üzerinden harekt~e y.ıpmışnr. bk. M. Fuad KoprOIO, 
Anadolu'da ls~miyet, Ankar.ı 2005; ayru ınlf., Türk Edebiyaunda Ilk Muwavvıflar, Ankara 2009; aynı ınlf. , Biz:ıns 
Müesseselerinin Osmanlı Müesseselerine Tesiri, Ankara 2004. 

3. Osman Turan, Tork Cıhln Hakimiyen Melkoresi Tarihi,lsı.anbul2005, s. 129. 
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ilmi boyutunu temsil eden medreseler ve siyasi mekanizmanın din politikası olarak 
tasnif edilebilmektedir! Türklerin dini hayan bu olgular etrafında şekillenmiştir. 
Diğer yandan İslamiyet'in Türkler. arasında toplu bir kabul görmesi, Türklerin mimari, 
sanat, düşünce ve edebiyatta yeni'bir üslub kazanmalarını sağlamıştır. Buna mukabil 
Türklerin gaza, cihan hakim.iyeti gibi mdkareleri de İslam dünyasına yeni bir canlılık 
getirmiştir. lshimiyet sayesinde milli benlik ve kültürlerini koruyan. Türkler, Türk
İsl~m medeniyetinde çok parlak devirlerin yaşanmasına vesile olmuşlardır. 

I. TARfHt SÜRE ÇTE TÜRKLERiN KABUL ETTİGİ DİNLER 

A. Gök lanrı inancı 
Gqk Tann, Türklere özgü tek Tann'yı ifade eden bir inanç sistemidir. Tann, gök 

ile bütünleştirilmiştir. Bu yüzdensemavi olgular yoğun bir etkiye sahip olmuştur. 
Ama esasında salt gökyüzü ile ilgili bir ma~ ifade etmez. Kök terimi yücelik, enginlik, 
sonsuzluk ve ululuklada ilgilidir. sAynca Türkler arasında yaygın olduğu dönemde, 
çağdaş toplurnların inançlarına nazaran oldukça gelişmiş bir özelliğe sahiptir. Hatta 
Hurı ve Göktürk devletlerinde, tapınaklarda hakanın kanldıgı törenlerle Gök Tann'ya 
ibadet edilir ve kurbanlar sunulurdu.6 VI-VIII. yüzyıllar arasında Göktürk Devleti'nin 
kudretli kağanlan, Gök Tann'ya o kadar içten ve samimi bir şekilde bağlıydılar ki, 
Orhun Abideleri olarak bilinen yazıtlarda, Türklere yardımından ve nimetlerinden 
dolayı Gök Tarin'ya şükranlarını ifade ettikleri görülmektedir. Yine bu yazıtlarda, 
başka inanç ve külderi zikretmeden, tek bir ilahı işaret ~den Tann kavramını 
kullanmışlardır. 7 Türk toplumunda hükümdar ve hakan her zaman karizmatik figürler 
atfedilerek kutsallaşnrılmışnr. Hakanın tavır ve davranış lan, genellikle sorgusuz bir 
şekilde kabullenilmiştir. Dolayısıyla hakan ve ailesinirı inanç ve değerleri de Türk 
toplumu tarafından tatbik edilmiştir. Türkler her şeyin mutlak bir yaranclSl olduğuna 
inanarak, Gök Tann inancını geleneksel ve özgün bir Türk dini haline getirmişlerdir.6 

Türk kağanları, kendilerini tahta çıkaran iradenin Gök Tann olduğunu, zaferleri Gök 
Tann'run inayeliyle kazandıkianna irıanmışlardır.9 Kut anlayışına tekabül eden bu 
olay Türk toplumu içerisinde Gök Tann tarafından gerçekleştirildiği için kutsal bir 
değer görmüştür. · 

B. İlk~l Nitelikli İnançlar v.e Külder 
Türkler aynı zaman ve coğrafyada yaşarnalanna ·rağmen bile tek bir dine 

inanmamışlardır. 10 Türklerin geniş bir coğrafyada yaşamasıls~rniyet öncesi kabul 

4. Ahmet Yaşa~ Ocak. TOrkler, TOrkiye ve Islam (Yakl:ışım, Yöntem ve Yorum Denemeleri), Istanbul 2016, s. 58. 
S. Saadetlin Yagmur Gomeç, Şamanizm ve Eski Türk Dini, An1cıra 2020, s. ll. 
6. lbralıim Kafesoğlu, TOrk Milli KO!tan:ı,lsıanbul 2005, s. 304; L N. Gumil?v, Eski Torldu, ~· Alısen Barur, lscanbul 

2011, s. ıo:;.ı06; Abdulkadir ltıaQ, Eski Türk Dini Tarihi, Ankara 20ı7, s. ı8. 
7. Osman Tui-an, "TOrklcr ve lslAmiyet"; Türkler, C. 4, ed. Hasan CelAl Güzel-Kemal Çiçek-Salim Koca, Ankara 2002, 

s. 291; Kafesoğlu, MUIJ KO!ıor, s. 309; AbdOllcıdir lnan, Tarihte ve Bugün Saman.izm, Materyaller ve Araştırmalar, 
Ankar.ı 2017,s. 23. 

8. Nesimi Y:ızıa, Ilk Tür!<-lslam Devletleri Tarihi, Ankara 2012, s. 29. . 
9. Aİ.ıdlllkt.rim Ozaydın, "Türklerin ls!aıniyet'i Kabulll")orkler, C. 4, ed. Hasan CelAl qazel-Kemal Çiçek-Salim Koca, 

Ankara 2002, s. 253. 
ı o. lıil Bulplanna giden elçilik heyelinin arasmda bulunan lbn F~diAn (O. 922'den sonra)'nm X. yozyt1ın ilk yansında 

Tllrl<lcr ve Türk Olkt.leri hakkında verdiAl bilgiler Türk kavimlerinin farldı inanç ve koltürlere sahip old,uğunu teyit 
etmtkıedir. Bk.lbn Fadlan Seyahamamesi, çev. Ramazan Şeşen,lsıanbu\2013, s. 9-11, 14-15, 19·20, 23-24, 46-47; 
lnan, Eski TOrk Dini, s. 29. 
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ettikleri dinlerin çeşitli olmasının esas sebepleri arasındadır. Aynca çoğu dönem 
Türkler arasında yönetici tabaka ile tebaa arasında din farkı da olmuştur. Bazen de 
yöneticilerin inançlan, Gök Tann örneğinde olduğu gibi halka tamamen nüfuz 
eımi.ştir.11 Ama genellikle bozkır yaşayışma özgü aynnnlan içeren Totemizm, Animizm 
ve Natüralizm'in etkisiyle gündelik hayata yansıyan bitki, hayvan, su, atalar ruhu gibi 
kültlere kutsallık atfedilip inanmışlardır. 12 Nitekim Güneş Kültü, Atalar Kültü, GÖğün 
Ruhu Kültü ve Dağ Kültü gibi inanışlar13 bunun bir yansımasını oluşturmaktadır. 

Totem 've ongunlar nedeniyle Türklerin pagan .bir toplum olduğu özellikle 
coğrafya kaynaklanİla yansunışur. Ama bu bir yanlış anlamahın sonucudur. Gerçekte 
totem veya ongun, genellikle bütün boyun kutsal kabul ettiği bir hayvan veya bitki 
olmuştur. Türk boylannın başlıca toterni kurt figürüdür. Nitekim bu destanlarda 
karşılık bulmuştur. Kurttan türeyişe inanılmıştır. H Animizm ve natüralizm ise 
Türklerde ataların ve doğanın ruhlannın ölümsüzlüğüne dair bir inanışa 
dönüşmüştür. Atalar ruhuna saygı göstermek, ölümden sonraki hayatla bağlantılı 
olarak kutsal bir külthaline gelmiştir. Natüralizmi içerentabiat kültü, dağ, ırmak, 
göl, pınar, ağaç, kaya, kuş gibi cisimler ise Yer-su terimiyle ifade edilmiştir. Zamanla, 
özellikle Göktürkler dönemiride Orhun Yazıdannda geçen bilgilere göre Yer-su 
kültü vatanı ve coğrafyayı koruyan ruhlan oluşturmuştur. ıs İşte bu kült ve taterolerin 

. varlığı Türklerde puta tapma ile açıklanmaya çalışılmıştır. Fakat bunlar soyut 
olgulan temsil etmektedir. Tonyokuk Yazıtı'nda görüldüğü gibi Umay doğumu 
temsil etmiş ve. analık ruhuna izafe edilmiştir. 16 

Eski Türklerin inanç geleneğinde en dikkat çekici ve yaygm kültür Şarnanizmdir. 17 

Kam ve Balışı isimleri' ile bilinen şamaniann ritüelleri bozkır Türk yaşayışında etkili 
bir unsur olmuştur. Şamanlar yaratılış ve kıyamet efsanelerini kendi motifleri ile 
süslemişlerdir. Özellikle Tufan Efsanesi ile Nuh Tufaru'ru, Kalgançı Çak adım verdikleri 
kıyamet zamanı ile de dünyanın sonuna işaret eden kaos süreciİıi yorumlamışlardır. 18 

Bununla birlikte Şaman bir dini ve ruhani lider değildir. Sadece doğaüstü iyi ve kötü 
nitelikli varlıklarla irtibat kuran, hastalara şifa veren, şikayet ve dilekleriri Gök Tann'ya 
ulaşımlmasının vasırası olan mistik bir karakterdir. Ülgen'in en büyük Tann 
olduğunu dua ve ilahilerde zikreden Şarnan, kozmoloji ile. iç içe geçmiştir. Bu yüzden 
semav1 çağnşırnlann temsilcisidir. 19 Şamanın ve büyücünün tabiatla yakın ilgisi 

ll. Ahmet Yaşar Ocak, Bektaşi Men~k1bn~melerinde Islam Öncesi Inanç Motifleri, Istanbul 1983, s. 20. 
12. jean Paul Roux, Türklerin ve MoğoUann Eski Dini, çev. Aykut Kazanogil,lstanbul ı998, s. 139; aynca bk. aynı mJI., 

Ona Asya'da Kutsal Bitkiler ve Hayvanlar, çev. Aykut Kazanogii-Lale Arslan Ozcan,lstanbui200S, s. 63, ı77, 342. 
13. Gumilev, Eski Türkler, s. ıo3. . · 
14. İbrahim Kafesoğlu, "Eski Türk Dini", Tarih Enstitüsü Dergisi, C. lll,lstanbul 1972, s. 2; Peter B. Golden, Tılrk Halklan 

Tarihine Giriş, çev. Osman Kaiatay, Çorum 2006, s. ı73. . 
ıs. Kafesoğlu, MiiU Kılltılr, s. 298-299; Gunıil!v, Eski Tılrkler, s. 35, 37, 92; !nan, Eski Tılrk Dini, s. 38-39. 
16. Golden, Tılrk Halklan, s. 176; lnan, Şaıruınizrn, s. 34. 
ı 7. Çok geniş bir alana yayılan Saınaruzm bir din kabul edilmernekle birlikte M. F. Köpıillıl, Şamanizm'in eski Türklerin 

dini olarak kabul eııniştir. Ona göre Yesevt, Kalendeıt, Rifaı, H.aydart ve Bekıaşi gilıi tarikatlar Şamanizın'den eıkilenmiştir. 
Bk. M. Fuad Köpıillü, "Tılrk-Moğol Şamanizminin Tasavvuftlslam Tarikallan Üzerindeki Etkisi", çev. Ferhat Tamir, 
BUig: Tark Dılnyası SosYal Bilimler Dergisi, S. ı, Ankara ı996, s. ı-S; aynca bk. Harun GılngOr, •Şamanlmı•, DlA, 
c. J.S, Istanbul 20ıo, s. 325. 

ı8. l<afesoğlu, Milli Kaltür, s. 300-30ı; lnan, Şamanizm, s. ı9, 21. 
19. Turan, "Tatklerve lslamiyet", s. 29ı; lnan, Şaıruınizrn, s. 26-27; Aynca bk. Mirtta Eliade, Şaıruınizrn, çev. Isınet Birkan, 

Ankara 2014, s. 325-329. 

427 
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Yada Taşı20 sayesinde yağmur yagdırrna ritüellerinde de görülİnektedir. Şamanizm'in 
kültürel etkisi yüzyıllar boyunca Türkler arasında devam etmiştir. Anadolu'nun 
fethinden sonr_a konar-göçer Türkmenler arasında Şamanizm etkisi canlı bir öge 
olarak süregelmiştir. · 

C. Yahudilik 
Yahudilik, İbrani gelenegirıi temsil etmesine rağmen bazı dönemlerde bu dine 

giren milletler olmuştur.· Türk kavimleri arasında da ömegi mevcuttur. Türklerin 
kabul ettigi dinler arasında Yahudilikle ilgili çeşitli iddialar olmasına rağmen/1 

bu dinin sadece Hazarlar ile malıdut olduğu bilinmektedir. Hazarlarm Yahudiligi 
meselesi de araştırmacılar tarafından tartışılmıştır. Ne zaman bu dini seçtikleri 
bilinm~n:ıekle birlikte, bir iddiaya göre Bizans'ın zulmünden kaçan Yahudilerin 
Hazar D~vleti'ne sığınınası ile ilişkiler başlamıştır.12 Resmt olarak ise Hazar 
hakanının üç büyük dinin temsilcileri ile yapnğı ilmi istişare sonucu, Yahudilik 
konusunda ikna olmasıyla hakan ailesinin bu dine girdikleri şeklinde çok da 
sıhhatli kabul edilmeyen rivayetler vardır. Buna mukabil Hazarlarm başşehrinde 
1sl~m. Hıristiyanlık, Yahudilik dinlerinin ve Gök Tanrı inancının serbestçe işlerini 
yürüttüğü malumdur. Hatta hakan ailesinin Yahudiligine rağmen tebaa büyük 
bir çoğunlukla eski Türk inaİıçlannı ve Gök Tanrı'ya ina~ayı devam ettirmiştir.23 

Üç dini ve paganhğı temsil eden· yedi tane yargıcın hukuk ve idari işlerde söz 
sahibi olduğu kaynaklara geçmiştir. ı. Dolayısıyla Hazarlar Yahudillgi meselesinde 
hakan ailesi ile Hazar Türklerini ayrı tutmak gerekmektedir. 

D. Mauiheiz m ve Budizm 
Bazı dönemlerde Türkler arasında bu inançlar yaygiclık göstermiştir. Özellikle 

Uygurlar Maniheizrn'i kabul edince sosyal ve siyasi hayatlannda ciddi değişiklikler 
olmuştur.25 Esasında Maniheistler VII-VIII yüzyıllar arasında Asya kıtasında 
propaganda faaliyetlerinde bulunmuşlardır. Fakat Türk devletleri arasında sadece 
Uygurlara bu inancı 760'h yıllarda _kabul ettirmeyi başarrruşlardır. Uygur hakanı 
Bögü Kağan (öl. 780), Soğdlular arasında yaygın olan Maniheizm\resmt din ilan · 
etmiştir.26 Her ne kadar Bögü Kağan, Maniheizm'i .devlet dini haline getirmiş olsa 
da, Uygurlar uzun bir müddet boyunca ·bu yeni dine sıcak bakmamışlardır. Tam 
anlamıyla Uygurlar arasında'Maniheizm'in yayılması BqO yılına kadar sürmüştür. 
Din değişikligi sonucunda Uygurlarda ciddi kültürel d:gişiklikler meydana 

20. Yagmur ıaşı olarak bilinen bu dsim bir dOnem iktidar sembolü oldugu gibi, ayru zamanda Türk boylan arasında 
milcadelelere ve ıaş ile Ugili çeşiıli W:ınelerin oluşmasına da neden olmUŞtur. Bk S. G. A~canov, ogıımr, çev. Ekber 
N. Necd-Ahmeı Anı:ıabudiyev, lswıbul20l3, s. 185-187. 

21. D. M. Dunlop, H:ızarYahudiTarihl;çev. ZahideAy,l.swıbul2008,s. 101-125. 
22. lnan. Şamanizm, s. 10. 
23. lbn Rllsteh, el-A'Iaku'n-Nefıse, çev. All Fuat Eker, Ankara 2017, s. 158; M. Fuad I<Oprüla, Tnrldye Tarihi Anadolu 

lstili!sına Kadar Türkler, haz. M. Hanefi Palabıyık, Ankara 2005, s. 86; Golden, TOrk Halklan, s. 283·284. 
H. lbn Havkal, iO. Asırda Islam Cogrnfyası, çev. Rarıilızan Şeşen, lstanbu\2014, s. 299; lsı.ahri. Ülkelerin YoUan 

(De~erlendimıe·Meı:in), çev. Murat Agan,lsıanbul20l9, s. 198; Aynca bk R.aınazaı\' Şeşen,lslam Cogrnfyacılanna 
GOre Türkler ve TOrk ülkeleri, Ankara 2001, s. 46, 70, 158, 167. 

25. Uygurlar s:ıdett Manihe.izm'i kabul etmelde lcalınamış, Abblsl Hilafeti'nin zenadıka adıyla bilinen harekttc ~ aldıgı 
tedbirler ne.ıi<ıesinde Bagdar ve dvanndan !açan Zen!Qşt \1: Maniheistleri himaye etmişlerdir. Claude Cahen. Türkler 
Nasıl M05lüırwt Oldular, haz. Nurer Ugurlu, l.swıbul2015, s. 138. 

26. Gumilev, Eski Türkler, s. 459; Golden, TOrk Halldan, s. 204. 
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gelmiştir. Zorunlu bir şekilde konar-göçer hayatı terk etmişlerdir. Alfabeleri 
. değişmiş, iktisadi teşekkülleri hayvancılıktan ziraata geçiş yapmışnr. Müspet 
netice olarak ise büyük şehirler kurmuşlar, mimari ve sanatta ilerlemişlerdir.17 

Uygurlar ve Oğuzlar arasında, Sasilntlerin yıkılınası ile birlikte, lran'a sığınan 
Nasturilerin vasıtasıyla Vll1. yüzyılda Hıristiyanlığın ,yayılmasını da zikretmek 
gerekmektedir. Hıristiyanlık diğer din ve inançlardan farklı olarak Türklerin, 
zamanla Türklük özelliklerini kaybetmelerine sebep olmuştur.28 

Man_iheizm'de olduğu gibi Budist rahipler de Türk ülkelerinde uzun yıllar 
boyunca propaganda faaliyetleri yürütmüşlerdir. Bu çabalar Göktürkler döneminde 
meyvesini vermeye başlamıştır. Böylece Budizm, Bilge Kağan (öl. 734) döneminde 
yoğun bir etkinlik göstermişse de, Budizm ve Taoizm tapınaklan inşa etmeyi 
düşünen kağana, Türklerin savaşçılık özelliklerini kaybedeceği ve halkı tembelliğe 
sevk edeceği gerekçesi ile Bilge Tonyokuk (öl. 726) karşı çıkmıştır.29 Göktürklerin 
Budizm ile olan münasebetini siyasi sebeplerde aramak gerekmektedir. Göktürklerin 
o dönemde ilişki içerisinde ol~uğu devletlerden Si1saniler Zerdüştiliğe, Biians 
Hıristiyanlığa ve Çin Konfüçyanizme inanmaktaydı. Herhangi birini tercihe 
etmeleri, özellikle ticaret hayannda-diğer iki devletle olan ilişkilerine zarar verme 
tehlikesini beraberinde getirmişti. 

Yine siyasi sebeplerden dolayı Karluklar, Tabgaçlar, Türgişler ve bazı Hun 
boylan arasında Budizm'in yayıldığı bilinmektedir. Fakat bu genelde halka 
yansımamış, aristokrat ve yönetici zümre ile sınırlı kalmıştır. Mesela Dokuz 
Oğuzlar Zerdüştiliği benirnsemişlerdir.30 Tuna Bulgarlan da Htristiyanlığı kabul 
ederek, zaman içerisinde Türklük özelliklerini kaybetmişlerdir. Genellikle İslamiyet 
haricinde başka bir dini kabul eden Türk kavimlerinin tamamı için bu sonuç 
geçerli olmuştur.3ı 

Il. TÜRKLERiN İSLAMİYET'İ KABULÜ 

A. ı:nrklerin islamiyet'i Kabul Etme Sebepleri 

1. Müs lüman A rapların Fetih Harek etleri 
Araplarm Maverllünnehir olarak ifade ettiği Türkistan'a ve Hazar çevresine 

Hz. Osman dönerninden itibaren fetih hareketleri başlatılınışnr. Bunda Horasan'ın 
fethi ile Türk kavimleri ile Araplann doğrudan temas kuruyor olması etkili 
olmuştur. Türkler ve fatih Araplar bu SÜreçte genellikle vergi karşılığında anlaşma 
yoluna gitmişlerdir. Hatta Hz. Osman Türkistan için bir akd yazmıştır.32 Ama 
esasında Araplarm Türk ülkelerine fetihlerle iledeyişi Emeviler döneminde (661-

27. KOprili O, Türkiye Tarihi, s. 82. 
28. KoprQJO, Türkiye Tarihi, s. 165; Kafesoğlu, Milli KültOr, s. 316. 
29. Osman Turan, TOrk Ci Un Hakimiyeti Mefkoresi, s. 134; Golden, TOrk Halktan. s. 177. 
30. Kud1ıne lbn Cafer. Kiıab01·Harac (Feıilıler, Siyaset, Cografya. Vçıgiler, Bürokr.ısi), çev. Ramazan Seşen, lstanbuJ 2018, 

s.l60; aynca bk. SOnınez Kuılu, Türlclerve ls11m Tasavvu.ıu, Anl<ara 2011, s. 38-39. 
31. Oz:aydın. "türlclerin lslamlyet'i Kabul O", s. 253. 
32. Ahmed b. Yahy.t ei-Bellz\111, F\lto.lıu1-Büldan (Ülkelerin Fetihleri), çev. Mustafa Fayda, Istanbul 2013, s. 468-469. 
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751) yogtınlaşmıştır. Türkler ve diğer mevali toplumlar ile olan ilişkilerin gidişatı 
Erneviierin Horasan ve Irak valilerinin uhdesine btrakılmıştır.33 Dolayısıyla valileriı:ı. 
siyasi emelleri ve Arap kabilelerinin iç çekişınesi fetih hareketleri azerinde ciddi 
etkilere sebep olmuştur. Aynca bu olaylar Türklerin Araplara baktşında da menfi 
örnek teşkil etmişlerdir. Türkler, sürekli devam eden bu iç çekişmelerden istifade 
ile Horasan'a inip, Nişabur'a kadar ulaşmışlardtr.:ı< Karşılıklı münasebetlere rağmen, 
Emevi valileri ve haraç amillerinin, fetih faaliyetlerini ganimet arzusuna dönüştürmesi 
ve aşağılayıcı ·mevali politikasıl5 Türkistan ve Horasan'da İslamiyet'in yayılmasınt 
zorlaştırmıştır: . Emeviler döneminin genel Türkistan politikası, birkaç istisna 
haricinde bu şekilde sürmüştür. 

Kutey~e b. Müslim (ö. 715)'in 705 yılından itibaren Horasan valiliği Türkistan 
fetihleri iÇin önemli bir safhayı teşkil etmiştir. Her yıl çıktığı seferlerle Buhara, 
Semerkant, Beykent, Merv, Şaş, Fergana, Esbıcab, Uştilsana gibi şehirler ele geçirilmiş, 
Kaşgar'a kadar ulaşılmışttr.36 Erneviierin fetih politikası gereği, vergi alındığı müddetçe 
mahalli idareye dokunulmamışur. Aynca Türkler arasında bir birlikten de söz 
etmek mümkün değildir. Bu hususlar Arapların ilerleyişini kolaylaşurmışnr. Böy~ece 
çok kısa sürede Türkistan içlerine kadar ilerleyen Müslüman Araplar, şehir ahalisinin 
lslam'ı kabulünde bu kadar hızlı sonuçlar alamamışlardır. Semerkant ve Buhara 
gibi şehirler yeniden fetihler ve Müslüman olanlara silah tıişrrna hakkı verme g\bi 
stratejik adımlar neticesinde ancak fatihlerin inarıcınt sahiplenebilmiştir.37 Burada 
dikkat edilmesi gereken husus, Arap fetihleri sırasında Türklerin lslam dini ile 
değil, Arap ordulan ve yöneticileri ile karşılaşmış olmalandır. 38 Yine de, Kuteybe 
b. Müslim'in selefierinden nispeten farklı tutumu ile geniş bir tslllmlaşnrma ve 
iskan sistemi uygulaması Tür~erin lslllm dinine sıcak bakmasını sağlamışur.39 

Talas Savaşı (751) Türkler ile Mü~lüman Araplann ilişkilerini dostane bir 
aşamaya yönlendirmiştir. Çin'e karşı kurulan Türk-Arap ittifakı sayesinde Islam 
medeniyetinin Türkistan'a hakim olmasının yolu açılmıştır. Dağınık Türk boylan 
ise Çin tahakkümü tehlikesinden kurtulmuşlardır. Erneviierin yıkılıp, Abbasılerin _ 
kurulması da aynı zamana rastlamaktadır. Bölgeye Arap fetihleri du'rmuştur. Fakat 
Türklerle ilişkiler Samantler gibi hanedanlar üzerinden yürütülmüştür. "'0 

Türklerin lslarniyet'i kabulü ile birlikte, maddi cepHede değişimierin tezahürü 
. . 

33. Emcv1ler ıayin etôkleri Horas:ın valiİerine geniş )~ct verınişkrdİr. Bu nedenle fetih politikalan ve izlt!dikleri siyaset 
keyfi olmuştur. Ban donemierde Türklere karşı dostane ilişkiler ge.liştirilirl<en, yeni bir valinin Horasan'a hnkmetmesi 
ile bunun ldn ve nefrete dOnQştQgü dahi gonllı:nüşıo.r. Bk. jullus Wellhausen; Anıp Devleti ve Sukutu, çev. Fikret 
lşt}ıan, Ankara 1963, s. 196-197 -

34. Wellhausen, Anıp Devleti, s. 202-203:. 
35. Muhammed Abid Obir!, Islam'da Siyasal Alal, çev. Vecdl Akynz, Istanbul 1997, s.480-481, 504·505. 
36. el-Belazurl, FQtühu1-Bnldan, s. 4B1-4&1; Wellhausen, Arap Devleti, s. 207; Kudame lbn Cafer, !Gt.abll1-Harac, s. 96-

97; Yazıc, Ilk Tıırk-lslam Devletleri, s. 34; Biçer, lslaqUaşma S!lreci, s. 53. 
37. T. W. Amold, lntişar·ı Islam Tarthi (Islamın Yayılış Tarthi), ÇeV. Hasan Gnndllzler, Ankara 1982, s. 216-217. 
38. Kutlu, Tıırkler.ve IslAm, s. 47. 
39. Zekeriya !Gtapçı, "Tilrklerin Maslllman Oluşu•, Türkler, C. 4, ed. Hasan Celal Go.zcl-Kemal Qçek-Salirn Koca, Ankara 

2002, s. 264; Hakkı Dursun Yıldız, lslamiyet ve Tllrklu, lswıbul2011, s. 50..51. , 
10. Turan, "Tilrkler ve lslamiyeı•, s. 295; Yano, Ilk Türk-lslam Devletleri, s. 37-3B, 39; Biçer, lslarnl.aşı:na SOreci, s. '19; 

AynCl bk. Ouydm, "Tilrlderin lslamiyet'i Kabwa·, s. 247. 
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çok kısa zamanda sonuçlannı vermiştir. Özellikle İslam'ın cihad anlayışı ve fetih 
faaliyetleri Türklerin akınlanyla bütünleşen bir özelliğe sahipti. Türk cihan 
hakimiyeti telakkisi ile lslam fetihleri bir sentezde buluşmuştur. Dindarlıklan lle 
temayüz eden Selçuklular, her şeyden önce lslam medeniyetine yeni-bir fetih çağı 
başlatmışlardır. Anadolu'nun Türkleşmesi ve lslamlaşması, Selçuklularm buradaki 
isklin ve imar faaliyetlerinin neticesirlde gerçekleşmiştir. Gazneli Devleti'nin fetih 
politikası sayesinde ise Hirıt alt kıtasında İslamiyet yayılmıştır. Manevi cephede 
ise tasavvuf ve bilim-düşünce alanında Türkistan çok parlak bir devri temsil 
etmiştir, · 

2. Ticaret 
Müslüman taeirierin Türk ülkelerindeki ve kuzey memleketlerinde ki faaliyetleri 

XI. yüzyılın ilk yansına kadar sürmüştür. Baltık Denizi'nde bulunan islam 
sikkelerinirı 1015 yılı itibariyle sonlandığı göz önüne alındığında, ticaretin etkisi 
üç asır boyunca devam etmiŞtir. Mezkür tarihte ise Abbasi Hilafeti'ni.n mali-idari 
çöküşünden kaynaklı bir geril~m.e söz konusudur:• Ama bu zamana kadar Türk 
ülkeleri sürekli Soğdlu ve Müslüman tiicir gruplannın alışveriş içirı gidip geldiği 
bir yer olmuştur. Meşhur İpek Yolu'nun, Hazar Denizi'nin ve Baltık Denizi'ne 
uzanan ticaret yolunun Türk ülkelerinden geçmesi., Müslüman taeirierin sıklıkla 
bu bölgelere gitmesini sağlamıştır. İpek Yolu'nun bütün güzergahlan fetihler 
sonucunda Müslümanlarm kontrolüne geçmiş, adeta Çirı-Hazar hatn lslıım ortak 
pazanna dönüştürülmüştür.'2 Türkler, Müslüman taeirierin alışveriş esnasındaki 
doğ[uluk ve dürüstlüklerinin yanı sıra ahlak ve faziletlerine de şahit olmuşlardır. 
Bu gözlemler, konar-göçer bozkır hayatında ve şehir kültüründe tiicirlerin dirline 
karşt ciddi bir ilgi u.yandırmıştır:) 

Türkler ticaret ve tüccar kavramiarına aşinaydılar. İslamiyet'in ise Hz. 
Muhammed'in nübüvvetinden itibaren ticari faaliyetleri teşvik eden bir yönü 
vardu. Ticaret, lslam medeniyetirıin bir iç dirıamiğine dönüşmüştür. Müslümanlarm 
gündelik yaşayışı, sadeliği ve tertip-düzeni tlicirler tarafından tüm dünyaya 
tanıtılmıştır. lslam Rönesansı'nın yaşandığı bir dönemde değerli taşlar ve eşyalarm 
ticari emtia olarak kullanılması da Türkleri, Müslümanlarm zeng1nJiğine karşı 
etkilemiştir. Tüccar kervanlan içerisinde Türkistan içlerine kadar giden Müslüman 
alimler ve suftler, yerli halka İslamiyet'i tebliğ edip, tanıtmışlardır.i4 Hazar ve 
Bulgar ülkesine giden kervan yolu boyunca Müslüman taeider ile Oğuzlar çeşitli 
iktisadi ve kültürel münasebetlere girmişlerdir. Kur'an-ı Kerim'i -işitip, lslamı 
kavramiann anlamlannı öğrenmeye başlamışlardır. Kervanlarla sadece mamul 
eşya taşınmamış, zanaat sahibi ustalar, askerler ve hayvaılıannın yanmda giden 
çiftçiler de bölgeye ulaşarak, yerleşrnişlerdir. Bunlann bir kısmı yerli halk ile 
evlenmiş, onlarla ticari ortaklık kurmuşlardır. Sayılan arttıkça, X. yüzyılİslam 

. . 
41. MOslllmanlann tlcaı1 raaliyeılerinin yerli lıalklan lslam!aşurması MogoUar devrinde dahi devam etnıişıir, Bu dOnerne 

içten reıih aşaması adı verilmiştir. Özellikle uzak doıtu bu donemde ls\aınlaştın.lınınr. 
42. lbıahim Sançarn-Seyrettin Erşahin, Islam Medeniyeti Tarihi, Ankara 2011, s.l22. 
43. Turan, "TOrkler ve ls\amiyet", s. 295; Yazıcı, lik TOrk-lslam Oevleıleri, s. 31; Kutlu, TOrkler ve Islam, s. 66. 
44. özaydın, ·rorklerin lsiAmiyeı'i Kabul n·. s. 255. 
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coğrafyacılannın bahsettiği mescit ve medreseleri inşa etmişlerdir!5 Böylece 
Müslüman tacirler, Türk ülkelerinde bir kültür havzası oluştumayı başamuşlard1r. 

Tican teşebbüsler sonucunda İslllrniyet'le tanışan Türk kavimlerinin başında 
tıil Bulgarlan gelmektedir. Kuzey ticaret hattının geçiş güzergahı olan ltil Bulgarlan, 
Müslü~an tacirler vasıtasıyla islllm dini ve kültürü ile tanışmışlardır."6 

3. Suftlerin Faaliyederi 
lslam medeniyetinde Hicri"birinci asırda şekillenmeye başlayan suft eğilim 

Arap fetihlerinin devam ettiği sırada Türkistan içlerine kadar etkisini göstermiştir. "7 

İslam tasavvuf anlayışı salt Arap-lslam düşüncesine dayanınarnakla birlikte, 
lslarniyEıt'in Türkistan'a ve Uzak Doğu'ya yayılmasında söz sahibi haline gelmiştir. 
Türkler arasında, eski bozkır inanç gelenekleri ile lslarru derviş-münzevi prototipinin 
benzerlik göstermesi bu süreci hızlandırmıştır. 

Nitekim Türklerin kültür hayatında yaygın. olan kam, şaman, boy beyi gibi 
kutsal kabul edilen şahsiyetler, suft ve derviş karakterlerinde karşılık bul.muşq..ır. 
Türklerin inandığı Maniheizm, Budizm, Zerdüştilik ve Mazdeizm gibi inançlarm 
güçlü. bir mistik yöne sahip ·olması da tasavvufun yaygın hale gelmesinde rol 
oynamıştır. •s Anadolu tecrübesinde ise bu daha belirgin bir biçimde veli ve evli ya 
kültüne dönüşmüştür. En ideal örneği ise Ahmed Yesevi (ll66).'nin tasavvuf 
vasıtasıyla Türklerin ls lll m dinini ka.bul etmesin,i sağladığı 'faaliyetleri. "9 

Türklerin lslamlaşrrıasmda tasavvufun bir diğer önemli katkısı konar-göÇer 
Türk kavimlerinin saf ve samimi inançlanna yönelik bir sadeliğe sahip olmasıdır. 
Yukanda zikredilen Türklerin tarih boyunca kabul ettiği din ve inanışlar çoğunlukla 
şehirli kültür içinde aristokratlar ve yöneticilerin tercihi haline gelmiş, toplum 
içerisinde geniş kitlelere ulaşamamıştır. · 

Ama İslamiyet, tasavvuf ehli ·örnek niteliğindeki. şahsiyetlerin etkisiyle Türkistan 
ve Anadolu'da rağbet görmOŞtür. Hatta bu Balkanlarm XIII. yüzyılda tSlamlaşmasına 
kadar.,giden süreci de içine almıştır. 50 Dolayısıyla Türklerin lslllmlaşmasında 
tasavvufun etkisi ıizun yıllar devam etmiş, fetih ve ticaretin lslarnlaşo.rma katkısını 
aşmıştır. Nitekim sufi ve zahidler, maddi unsurlara day'anan fetih hareketleri ile 

45. Fatih M. Şeker. Isliıniaşma Siirtdnde Tilikierin lslim Tasavvuru, Ankara 2012, s. 113-114. 
46. Kafesoglu, Milli KOicGr, s. 208. . 
47. Tork yunlanna Arap alanlannın geçiş güzergiliı olan Iran 'm lslamlaşıırıJmasucla daha IX. yQzyılda tücw ve sun 

lalıgındaki lsmailılerin mesiyanik propag;ırıdasının eıldli olması diklcat çekicidir (Bk. Arnold,lntişar-ılslim, s. 214-
215). TOrkler arasında mesiyanik lu(dcetlerin 91k yaygın olmaması. oııların Sünnllslamiyet'i daha Ozgtln vasııalarla 
kabul ettiKleri sonucuna gOtünnektedir. Şit hareketler Maveraonnehir'de faaliyet gosıenniş fakat genellikle Sonnı 
ulertWiın tepkisiyle karşılaşmışur CI<Oprolü, TOrkiye Tarihi, s. 130). Bu alimler şOphesiz Hanefi ve MatOrtdt ekole 
mOnıesipıir. 

48. Ocak, TO.rkiye ve lslim, s. 36; Biçer, lslaınlaşma Süreci. s. 71-72; Şeker, Tariderin lslim Tasavvuru, s. 116. 
'19. Ahmet Yaşar Ocak. Koltür Tarihi Kaynağı Olarak Men1kıbıWneler (Meıodolojik Bir Yaklaşım), Ankara 1992, s. 10, 

13, 15-16. 
SO. Kiıapçı, "TOrklerin Masiaman Oluşu·, s. 26; Bu konuda detaylı bilgi iÇin bk. Ömer. Lütfi &rkan, ·Osmanlı 

lrnpamtorluğıında Bir !skan ve Kolanizasyon Meıodu Olarak V alanar ve Temlikler, 1. Isıila Devirlerinin KolonlzatOr 
TOrk Dervişleri ve :Uviyder", ValoJJar Dergisi, S. 2, Ankara 1942. s. 279-304; Ahmet Yaşar Ocak. San Saltık, Popoler 
Islam'ın Balkanlardaki Dtsıani öncoso,lstanbul2016. 
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ticart faaliyetlerin sağladığı onarndan istifade ederek, maneVi fethe başlamışlardır.'1 

Türk boylan arasında tasavvuf kadar etkili olan bir diger husus !ran tesiridir. 
Horasan, Türkistan'dan önce fethedilmiş ve İslamiyet yayılmıştır. İslam 
medeniyetinin Türkler arasındaki taşıyıcısı tran kültürü olmuştur. Özellikle 
edebiyat alanında bu tesir kendini göstermiştir.'1 

Türklerin alplik, yiğitlik gibi meziyetleri, gazi ve eren gibi tsliimt ıstılahlarla 
yeniden yorumlanmıştır. Cihad anlayışı ile Türk fütuhat felsefesi birleşmiştir. 
Artık Türk ve İslam cesaret ve mertlik kültürünü temsil eden yeni bir şahsiyet 
tipi onaya çıkmıştır. Ata, baba ve kamlar, evliya veya mürşid yerine geçmiştir. 
Bu tip, mücahit kavramıyla da bütürıleşerek, İslam hakimiyetinin yeryüzüne 
yayılması idealini yeniden ve daha güçlü bir karakterle canlandırmıştır. Bu 
mücadelede artık Gayrimuslim ve zındık olarak adlandınlan Türk boylan da 
Müslüman Türklerincihad merkürelerinde yerlerini almışlardır.53 Kısa süre 
içerisinde Müslüman Türkler, Abbast-Bizans mücadelelerinde de Anadolu'ya 
intikal ederek, cihad faaliyetlerinİ!l i.çinde olmuşlardır. Mesela, Tabeı:'i (öl. 923)'nin 
kaydına göre, önemli sugür şehri olan Tarsus'un yöneticiliğini bir dönem Türk 
asıllı Ebu Süleym Ferec yapmıştır. 786-787 yılında Tarsus'u imar etmiştir.',. 
Nitekim bu şehir daha sonra tasavvuft özelliğe sahip bir ribat haline gelmiştir. 
Söz konusu bu gaza ve cihad ülküsü Türkistan'dan Anadolu'ya intikal etmiş, 
Diinişmendliler ve Türkiye Selçuklularından Osmanltiara ulaşmıştır. 

4. İnanç Sistemleri Arasındahi Benzerlik 
Yukanda ifade edildiği gibi Türklerin samimi bir şekilde bağlandıklan Gök 

Tann inancı siyasi ve gündelik hayatın en mühim bir parçası haline gelmiştir. 
Adeta eski Türklerin geleneksel dini olmuŞtur. Orhun Yazıdan'ndan Oğuz Kağan 
Destanı'na kadar yazılı ve şifahi kültürü beslemiştir. Gök Tann tasavvuru da 
semavi dinlerin tek tann inancına benzemektedir. Türklerin lslam'a girişini 
kolaylaştıran en belirgin özellik bu tek ve ulu varlık aniaY"ışıdır." Müslümaniann 
tevhit telakkisi Türklerde, İslamiyet'in kendi inançlanna yakın bir din olduğu 
hissiyarını ortaya çıkarmıştır. İnananiann yardımcısı tek ve mutlak yaratıcının 
olması, kutsal savaş ideolojisi, peygamber,' melek, cennet ve cehennem gibi 
kavramlarm bazı kültlerle aynı anlamı çağnşnrması bir benzerliği onaya çıkarmışur. 
Ahiret hayatı, ruhun ebediliği, şehitlik, istiklale düşkünlük, isı:i.şare gibi prensipler, 
Türklerin inanç sistemine yabancı olgular olmamıştır.56 Uçmag ve Tamu 

51. Mistik ve ıMıid bir kişiliğe sahip olan Hallac-ı Marınır (ôl922)'un TOrk illcrlııi dolaşması dikl<:ıte 4egenlir. Tıbel'e 
ulaşan Hallac-ı Maıısüc, Şii dalierin aksine, Araplann mesldın oldugu lslambşmış bölgelerdeki yolJan tercih etmiştir. 
Buralarcbki ribaılan ve faaliyeıkrini yalandan gönnilşt(lr. Davranış ve ögretileri Ue konar-göçer TOrklere teSir etmiş 
o~ muhtemeldir (M. louis Massignon, Islam'ın Mistik Şehldi tullac-ı Mansor'un Olesi, C. 1, çey. lsmet Birl<:ın, 
Ankara 2006, s. ı98-199). Hallac-ı Mansür Islam ıasawufunda meşhur bir sun olması hayatı ile ilgili aynnulann 
çeşitliUğini sağlamıştır. Tıpkı ınezkür sufi gibi Türkistan'ın adım adım gezen aıruı ha}<kında bilgi olmayan gezgin 

· sunierin varlıgına da iş:ıru eıınek gerekmekıedir. 
52. t<OprOIO, lik Muıasavvillar, s. 5ı-52. 
53. Turan, "Türkler ve ls!amiyet", s. 296; Kafesoğlu, Milli t<ültOr, s. 376. • 
5'1. Abdalazı.z ed·Dart, Abbastltr Tarihi (Siyasi. ldart, Sosyal ve Ekonomik Açıdan), çev. Kasım t<oç, lsıanbul2020, s. 210; 

Ayncı bk. t<OprOIO, TOrkiye Tarihi, s. 139; Yıldız, !slamiyeı ve Tnrkler, s. 101. 
55. Kutlu, TOrkler ve lstmı, s. 33. 
56. Özaydın, "TOrklerin !slamiyet'i t<abuln". s, 258. 
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kavramlannın Müslümaniann cennet ve cehennem kelimeleri ile aynı anlamda 
kullanıldığı bilinmektedir. Türklerde bir peygamber ve resul anlayışı olmaması, 
İslamiyet'in makul gelmesine engel teşkil etmemiştir. 

Müslümanlann, hayat ve ölümün Allah'ın iradesinin tezahürü olduğı.ına dair 
inançlan, Türklerde Gök Tann'nın ölüm ve hayatı belirlediği inancı ile aynıdır. 
Hatta lslam devletlerinin özellikle Emevi ve Abbastlerin, hil~fet ve devlet yönetimi 
konusunda .siyasi söyleı;n olarak sıklıkla kulland~klan sultan ideolojisinin illlhl 
kaynağa dayanması,57 Göktürklerdeki, Orhun Abidelen'nde geçtigi şekliyle devletin 
Gök Tann'nm isteği ile kurulduğı.ı ve korunduğu inancına çok yakındır. Aynca 
Allah'ın tslll.m akaidi ve düşüncesine göre zaman ve mekandan münezzeh olması , 

Türklerin e.zelt ve edebl Gök Tann tasavvuruna uzak bir olgu olmaiillŞtır. Türkler, 
1slam'a geçtikten sonra Gök Tann ile Müslümaniann Allah'ı arasında bir farkın 
bulunmadığını görmüştür." Karahanlı hükümdan Satuk Buğra Han (ö. 95S)'ın 
bir rüya neticesinde ilaht yardımla Müslüman olması da bu irade ve tecelli · 
a_nlayışının Türkler arasındaki destani ömegini oluşturmaktadır.'9 

Eski Türk örfü ile 1slıı.m·hukukunun birtakım benzer özelliklere sahip olduğu 
görülmektedir. İslamiyet, Cahiliye toplumunda kadınlara yönelik tutumu şiddetli 
bir şekilde eleştirmiş, kadını toplum ve aile hayatında değerli bir konuı;na 
yükseltmiştir. Türkler ise zaten kadınlara toplumda ve siyasi hayatta önemli bir 
rol vermiştir. · 

B. İlk Türk-İslam Devleti Mes e.lesi 

Türklerin lslamiyet'i kabul etme süreci X. yüzyıla kadar durağandır. Bu tarih 
itibariyle mahalli hanedanlann reisiertnin etkisi ile hızlı bir lslamlaşma dönemi 
başlamıştır. İslamiyet Türklerin umumi ve milli dini haline gelmiştir.60 Halbuki 
Ömer b. Alıdulaziz (öl. 720) zamanında kısmi de olsa 717 senesinde Maveraünnehir 
halkından lslam'a girişler olmuştu. 61 Ama arada Erneviierin haraç politikalan _ 
yüzünden tslamlaşma süreci yeniden kesintiye ~ğraiillŞtır. Abbasthalifesi Mu'tasım
billa)::ı. (öl 842)'m Türkleri Bağdat'a askeri hizmet içtiı götürmesi ile de bir safha 
dah~ gelişmişti.62 Hatta Türk asker ve komutanlar için.836 yılında Samerra şehri 
inşa edilerek, hilafet buraya taşiDIIllŞtır. Artık Abbasilerde Türk devri başlaiillŞtır. 
Bağdat'ta ve diğer şehirlerde Türklerin askeri özellikleri ve cesaretleri alimleri 
etkilemiş olmalı ki, meşhur Mutezili bilgin Cahiz (öl. 869), Türklerin fazilet, 
cesaret ve erdemlerine dair bir risaleyi telif etmfştir.63 

57. cabiti, Siyasal Akıl, s. 664-665. , . 
58. Turan, "Türkler ve lslamiyet", s. 291, 295; Ozaydın. "Türklerin lslamiyet'i Kabulü", s. 253, 258. 
59. Kitapçı, -rarklerin ~üslüman Oluşu", s. 267. '-
60. Turan, -rarkler ve ls!mıiyet", s. 293. . . 
61. Hasan Kun, "Maveraünnehir'e lslmı'ın Girişi", Türkler, C. 4, ed. Hasan Cel.al Guzel-kmal Çiçek-Salim Koca, Ankar.ı 

2002, s. 283. 
62. Köprılla. Tüı:kire Tarihi, s. 124, 137. . 
63. Menikibil dlndi1-hiWe ve Fw'ilil'l-eırak adı ile bilinen ve yedi yazma nüsh:ısı bulunan bu eser Türkçe'ye tercilme 

edilmiştir. Bk. Cthız, Türklerin Fanleılcri, çev. Ramazan Şeşen,lstanbul2017. 
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Hazarlar, ltil Bulgarlan, Tolunoğullan, lhşidiler, Sacoğullan, Karluklar ve 
Karahanlılar ilk Müslüman-Türk devleti tartışmasının temelinde yer alırlar. 
Abbasilerin hizmetinde bulunan valiler tarafından yan bağımsız şekilde kurulan 
devletler ilk Müslüman Türk devleti olma özelliğine sahip değillerdir. Kuruculan 
Abbasilerle askeri ve mali ilişkileri olan kimselerdir. Hakimiyet bölgelerini 
Abbasiler adına yönetmektedirler. Yan bağımsız olmalan da müstakil bir Türk
lslam devleti olmalarını engellemiştir. Dolayısıyla bunlar sadece yan bağunsız ilk 
Müslüman Türk devletleri olarak ifade edilebilirler. 

Yakın zamanlara kadar genel kabul, Müslüman olan ilk Türk kavminin 
Karluklar olduğuna dairdi.M Fakat Karluklar, ancak 960 senesinde kendi istekleri 
ile lslamiyet'i kabul etmişlerdir.65 Halbuki daha erken bir dönemde, 642-652 
yıllan arasında Araplar Babü'l-ebvab olarak bilinen Derbend'i geçerek Hazar 
ülkesine ulaşmLŞlardır. Hazarlar içerisinde lslamiyet'i kabul edenler olmuş, !til' de 
bir mescit inşa edilmiş ama lslamlaştırma faaliyetleri klsa süre içerisinde durmuştur. 
740 yılında Hazar hakanının Yahudiliği kabul etmesi ile Müslüman Hazarlar 
hicrete mecbu·r bırakılmıştır.66 Aniazaman içerisinde Harezm civanndan gelen 
Müslümaniann Hazarlarda etkin bir nüfuzasahip olduğu görülmektedir.67 Hatta 
Hazar Müslümanlan, Rusların Hazar Denizi etrafındaki Bakü, Gtlan ve Deylem 
gibi Müslüman yerleşim yerlerine yaptıklan tecavüzterin öcünü almak için Ruslar 
ile anlaşması olan Hazar hakanına, onlarla harp etmek istediklerini bildirmişlerdir. 
Hazar Müslümanlan mütecaviz Ruslada yaptıkları savaşta onları yenilgiye 
uğratmışlar, çok sayıda da esir almışlardır.68 969 yılında da Hazan hakan ailesi, 
Harezmli Müslümanların etkisi ile Müslüman olmuştur.69 

, 
Gündelik hayatlannda İslami yaşayış şartlarına ağırlık veren Türk devleti 

olarak ltil Bulgarları dikkat çekmektedir. Muktedir-billah (öl. 932) döneminde, 
!slamiyet'i kabul ettikten sonra giydikleri kıyafetlerde ve mezar geleneklerinde 
Müslümanlara beİızemişlerdir. İslam paralarını kullanmayı tercih etmişlerdir. · 
Ülkelerinde mescit ve mektepler inşa etmişlerdir. İmam ve müezzinleri vardır.70 

920 yılında lslamiyet'i anlatmak ve halifenin parası ile yeni bir mescit ile sur inşa 
etmek amacıyla Abbasilere resrnt istekte bulunmuşlardır. İbn Fadlan (öl. 922'den 
sonra)'ın da içinde bulunduğu elçilik heyeti bu talepleri yerine getirmek için ltil 
Bulgarianna gitmişlerdir. Nitekim Almış Han'ın oğullanndan birinin hac vazifesini 
yerine getirdiği bilinmektedir. 71 

lik Müslüman Türk devleti konusunda Karahanlı Devleti de öne çıkmaktadır. 
Karahanlılar döneminde Satuk Buğra Han'ın öncülüğünde Türklerin 960 yılı 

64. Kafeso~lu, Milli Kültür, s. 376. 
65. GumU!v, Eski Türkler, s. 447. 
66. Y~dız. lslamiyet ve Türkler, s. 41-42; Kuılu, Türkler ve Islam, s. 49-50. 
67. Şeşen, TOrk Ülkeleri, s. 46. 
68. Şeşen, TOrk ülkeleri, s. SO. 
00. özaydın, "Türklerin lstamiyet1 Kabul o", s. 248. 
70. lbn Rüsteh, el-A'IJ.ku'n-Nellse, s. 160; Şeşen, TOrk Ülkeleri, s. 84. 
71. Turan, "Türkler ve lslamiyet", s. 295; Şeşen, TOrk Ülkele.ri, s. 48; Kiıapçı, "Türklerin Mnsloman Oluşu", s. 268. 
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·ci vannda büyük kitleler halinde Müslüman olmalan bu kanaati güçlendirmiştir. n 

Müslüman Türk devleti olan Karahanlılann ilk Islami dönem edebi eserlerin 
yazılmasında da etkili oldu~lan bilinmektedir. Yine Samanllerin Türklerin 
lslamlaştınlmasında önemli rol oynarlıklan malumdur. Gazneliler ise Sünni 
doktrini himaye ettikleri gibi lsiAın ve Türk kllltllrunü Hint alt kıtasına yaymışlardır. 

ltil Bulgarlan ve Karahanlılann İslamiyet ile olan münasebetleri ve bu ilişkilerin 
tarihi dikk~te alındığında, ilk Müslüman-Türk Devleti o~arak ltil Bulgarlannı 
kabul etmek mümkündür. 73 Karahanlılar ise lslamiyet'i kabul eden ikinci hllyük 
Türk devleti özelliğine sahiptirler. 

TQrklerin İslamiyet ile olan en özgün bağı Selçuklularm tarih sahnesine çıkması 
ile baŞla~tır. Selçuklular lslamiyet'e çok samimi bir şekilde inanmışlardır.74 Bu 
dönem sadece Türkleri değil, İslam medeniyetinin genelini ilgilendiren müspet 
olayiann yaşandığı bir zamandır. Fiili hakimiyetini kaybeden Abbas! Hilafeti, 
Selçuklular vasıtasıyla Şii tehlikeden kurtanlmış, uzun bir müddettir inhitata 
ugt-ayan fetih hareketleri Selçuklular vasıtasıyla yeniden canlarlınış, bilim ve 
düşüncede büyük sistem kurucu alimler bu ortamda ortaya çıkmıştır. Mesela 
Anadolu, asırlar boyunca Arap-Bizans mücadelesine sahne olmuş, Avasım ve 
sugür şehirleri Anadolu'nun fethi için tesis edilmiş, bu bölgelere müstahkem 
kaleler yapılmıştır. Fakat yeni bir devlet olan Selçuklular, Araplardan çok daha 
kısa bir süre içerisinde Anadolu'yu fethedip bir Türk yurt haline getirmişler ve 
burada İslamiaşmayı gerçekleştirmişlerdir. 

C. Dini Hayatın Dinamikleri 

1. Hanefilik , 
Ebü Hanife (öl. 767)'nin fıkıh sistemi Türkler tarafından rağbet görmüş, adeta 

vazgeçilmemek üzere sahiplenilmiştir. lnsant değerler, ahlak ve medeni hayatı 
ön planda tutan Haneftlik, Türklerin arneli uygulamalarda, hukuk sistemlerinde 
tercih ettikleri mezhep haline gelmiştir.75 Bunda Ebü Hanife'nin Türk asıllı
olduğuna dair rivayetler16 de şüphesiz etkili olmuştur. Bu büyük imam, Türkistan 
ve H'orasan kültürünü yakından tamyan birisidir. Haneftlik, imarnın talebelen 
vasıtasıyla Türkler arasında yayılınıştıı:. En önemli özellikleri içtihatta re'y (akıl) 
anlayışını savunmuş olmalandır. Türk kavimlerinin Hanefiliğe olan ilgisinin esas 
sebeplerinin başında ise bu mezhebin özgürlüğe, bilim ve düşüneeye çok önem 
vermiş olması gelmektedir. Hanefilik, muamelarve ibadette Türklerin yaş?dıklan 
cogt-afyanın fıziki şartlanndan dolayı karşılaşacaklan zorluklan kolaylaştır~n fıkhi 

n. Kopıilln. Tnrldye Tarihi,s.l25, 147; Ocak, Tnrl<iyeve Islam, s. 33. 
73. Yazıa,llk Tark-lslam Devletleri, s. 4 ı, ı ll; Ozaydııı, '7nıkleıin lslAıniym Kabuln", s. 256. ldl Bul~ Mo.slnman 

olrnalanyla U~ gonışler lıakkuıda :ıynntılı bilgi ir;in l:ik. Sefer Solmaz, lbn Fazlan Seyahainamesine GOrt lı.U Bulgarlan, 
Konya 2018, s. 28-42. · · · 

74. . V. Banhold, Mogollsıilasına Kadar TQrkisıan, haz. Haklo Dursun Yıldız, Istanbul 2019, s. 317; Golden, TOrk 
Halklan, s. 259. 

75. Kafeso&iu. Milli KolıOr, s. 377. 
76. Kutlu, Tilrl<ler ve Islam. s. 92. 
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çözümleri banndınnıştır. Türkistan, İslamiyet'ten önce şehirleşmeye başlamıştır. 
Yukanda belirtildiği gibi İslam fetihleri şehirlerin ele geçirilmesi ile gerçekleşmiştir. 
Yani konar-göçer bir toplumun yanı sıra şehirleşme oranı da fazladır. İslamiyet' e 
giren Türkler peyderpey şehir ~ltürüne uyum saglarken, karşılaştıklan zorlukların 
üstesinden Haneftliğin sundugu pratik çözümleri sayesinde gelmişlerdir. Diger 
bir husus ise Haneftliğin, lslam'a ters düşmediği müddetçe örfü, bir hukuk yorumu 
olarak görmesidir.77 Mesela Haneft fıkhına göre, diger mezheplerin aksine bazı 
durumlarda Kur'an'ın ve dualarm Arapça haricinde bir dil ile okunabileceğine 
müsaade·~dilmiştir. 78 lman meselesi oldukça basit bir yorumla açıklannuştır. 
lmanın bir gereği olarak tevhit arılayışında dil ile ikrar ve kalp ile tasdik yeterli 
görülmüştür. 7~ 

Ebü Hanıfe~nin öğrencileri.ni.ri Türkistan şehirlerinde kadı, müftü gibi görevlere 
getirilmelen bir dönüm noktasını teşkil etmektedir. Burada Ahbast Bilafeti'nin 
Türkistan politikasına da dikk~t çekmek gerekmektedir. Özellikle halife 
Hllrünürreştd (öl. 809) ve oıiun siyaset teorisyeni Kadı Eba Yüsuf (öl. 798)'un 
siyaset ve din arılayışlan bu politikayı şekillendirrniştir. Nitekim Kadı ·Eba Yüsuf, 
Eba Hanife'nin gözde talebelerindendir.80 Ebü Hantie'nin talebelerine görev 
verilmesinin sağlayan kişi muhtemelen Ebü Yüsuftur. Maveraıinnehir ve Horasan'da 
müstakil bir hakimiyet süren Samaniler, Abbasılerin bu Sünni ideolojisini 
Türkistan'da devam ettirmişlerdir. l:ianeftlik böylece bölgeye yerleşmiş, Türkler 
bu mezhebin etkisirlde islamiyer'e girrnişlerdir.81 

Türkistan şehirlerinde bilim ve düşüncenin parlak bir devir yaşaması Hanefi 
mezhebinin hoşgörü've özgürlük arılayışı ile dogrudan ilgilidir. Harizmt (öl. 847) 
Buhart (ö. 870), Müslim (öl875), Tirr~ıizt (öl. 892), lbn Stna (öl. 1037), Btrünt 

(1067) gibi alimlerbu ortamda yetişmiş ve eserlerini verrnişlerdir.82 Daha da 
önemlisi, Hanefi mezhebirıin klasikleri bu dönemde ve cogt-afyada, telif edilİniştir. 
Aynca tasavvufun Türkistan'da etkili olması X. yüzyıl boyunca Merv ve Belh gibi 
şehirlerde Hanefileri tanırolarken zahid, sufi ve abid gibi kavramlarm birlikte 
kullanılmasıyla dogrudan ilgilidir. Ebt1 Hantfe de Türkistan'da oldugu gibi 
Anadolu'da da veli makanunda sufi karakter ile özdeşleştirilmiştir. Aynı şey İmam 
Matürtdr (öl. 944) içirı de geçerli olmuştur.8) Eba Hanife'nin fıkıh arılayışı Türk 
toplum yapısına 've devlet felsefesirıe uygundu. Akıl, hürriyet, istişare, örf ve 

n. Kuılu, Tılrlder ve lslmı. s. 104. 
iS. lgıw: Goldziher, Islimda Fılah ve Akaid (Le Dogme Et la Loi De L'Jslam), çev. Uhan Başgoz, Ankara 2004, s. 69. 
79. Fatih M. Şeker, Selçuklu Tılrlderinin lshbn Tasavvuru, lstanbul20l l, s.148. 
80. Salim Ögilt. "Ebn Yllsul", DlA, C IO,Istanbul1994, s. 260. Ebn Ynsuf, halife Hanln!lrn$1d1 eyaleılere gonderilen 

~rgi memur!anrun seçimi konusunda ciddi bir uyanda bulurunu.ırur. Faldh, alim ve ehl-i rey ile isıiş;ıre edebilecek, 
hak ve helal-haram aynmına Onem veren dindar kimseleri bu göreve getirmesini tavsiye etmiştir. Aynca mezalim 
cilvanlan kıırmk halkın ~yeıleri Ue yakından il!'flenmesinin faydalannı anl3ıııuşor (Kadı Ebn Ynsuf, Kiıabn1-Haıiç, 
r;r:v: Ali ÖZd<, lstaı)bul2019, s. 173, 179). Ebn Yasul\ın bu tavsiyesi ls!amiyet1e ymi ıanış;ın bir toplumun yOneıidleıin, 
Ozdlikle halk Ue snrekli bir aıaya gelen haıaç amillerinin Ornek olmaslaçısından oldu\<ç:ı Onemli bir husu.stur. Emevtler 
z:anıanında bazı bOlgelerde vergi toplamada aşınya !')dilerek, Tnrk yOneıiciler bile aşagılııruıuşur. Bk. l<iıapçı, 'Tılrlderin 
Mastarnan Oluşu", s. 265. • 

81. Şeker, Tnrklerin Islam Tasavvunı, s. 281. 
82. Sançam- Erşahin.lshbn Medeniyeti, s. 232. 
83. Christopher Melclıen, Silnııl DO.şQna:nin Teşekkn!Q CDin-Yorum-Dindaı!ık), der. ve t;I!V. Ali Hakan Çavuşoglu, lsıanlıul 

2018, s. 370; Şeker, Selçuklu Tnrkleri, s. 512. 
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adetlere önem vermesinin yanı sıra devlet otoritesinin kutsallıgma ve mecburiyetine 
de vurgu yapmışor.84 

Sarnaniletin dini politikalan sayesiı1de Türkistan'a yerleşen Haneftlik, bu devletin 
1005 yılında yıkılınası ile Karahanlılann himayesinde Türklerin din1 hayatını 
şekillendirmeye devam etmiştir.85 Büyük Selçuklularm kuruluşu ile de, Karahanlı, 
Gazneli ve Selçuklu müşterek Sünn1 ideolojisi Hanefiliğin Türkler arasında iyice 
yaygınlaşmaşını sağlamıştır. Türk hükümdarlar, Hanefiliği derin bir bag ile kabul 
etmişlerdir. Bu sayede İslam düşüncesini tehdit eden Rafizt-Batın1 hareketlerin 
yayılınasına ınani olunmuştur.86 

2. :Matündilik 
Semerkant alimlerinin reisi (retsü meşayihi Semerkand) unvaruyla tanınan 1mam 

Matüı1di'nin geliştirdiği itikadi mezhep olan Matüridilik Türk kültürü ile bütünleşmiş, 
iç içe geçmiştir. Müslüman olan neredeyse tüm Türk kavimleri ve Maveraünnehir 
bölgesi Matüı1di ekolü benimsernişlerdir. Bu hususta imam Matüridi'nin Türk olması 
etkili olmuştur ki, kendisi bizzat, Matüı1diliğin tüm Türkistan'a yayıldıgı. Semerkant'ta 
gaza faaliyetlerini teşvik etmiş, ribatlarda gaza hukukunu öğretrniştir. Nitekirİı Türkler 
Anadolu'ya geldiklerinde gazi unvaruru çoktan kullanmaya başlarruşlardır.87 Türkler 
ideallerini, milli benliklerini ve ruhlanın Matüridilikle İslarn;a uyarlarnışlardır.lmam 
Matüı1di cihadı Islam'ın esas prensipleri ve şartlan arasında saymışor.88 Türk cihan 
hakimiyeti mefküresine hiç de yabancı olmayan bu husus kültür ve din ilişkisi ile 
yeni bir manaya bürünmüştür. Muhtemelen Matüridiliğin Türkler tarafından samimi 
bir şekilde sahiplerrilmesinin sebebi, Türk .düşüncesi ve kültüründen mülhem 
olmasından dolayıdır. Türkler arasında Şii fırkalann, Harid-tbadi ekollerin tutunamaması 
da yabancı kültür görülmesinden kaynaklanmaktadır. 

1mam Matüridi'nin en mühirn özelliği Türk kültürü içerisinde yetişmiş çılrnasıdır. 
Türkçe konuşup, eserlerinde Türkçe'den bahsetmesi, yaşadıgı. bölgede itibar ve 
saygınlık kazarunasını sağlamıştır.89 Matüı1di ekolden gelen Tür~~n alimleri, bu 
mezhebi kurumsallaştırıp, zengin bir edebt ve kelanü tedvin faaliyeti ile Balkanlar 
ve Kafkasya'ya kadar ulaşurmışlardır.90 Matüı1di ekole müntesip gezgin sufilerin de 
bu mezhebirı intikalinde etkili olduğu bilinmektedir. 

Matüı1dilik dini öğrenme ve anlamada aklı birincil kaynak olarak görmüştür. Bu 
açıdan Ebtı Han1fe'den sonra Türkler arasında ikiı}ci defa din ve alol arasındaki bağ 
lmam Miltüridi tarafından sistemleştirilrniştir. Siyaset, hukuk, coğrafya alanlarında 
pratik ve akli temele oturması, kau kurallardan uzak olması Türk coğrafyalannda 

' -
St A. Vehbi Ecu, "BQyak Türk Bilf}ni Mehıneı MaıQridı ve Türk Kılltilıünil Destddt}~ Goı11Ş!eri", Hllanet Ywdu, Dl/6, 

Temmuz-Aralık 2010. s. 93. '-. 
85. Şeker, TO.rl<lerin Islam Tasawwu, s. 283. 
86. KOprO.IO,llk Muıasavvıllar, s. 49-50. 
Si. Kutlu, Türklenı: Islam, s. 103, 126. 
88. SeJ<er, Selçuklu TOrlderi, s. 30-31. • . 
89. Ecer, ·soyok Tork Bilgini Mehmet MatOridl ve Tork Koltilrilnil Destekleyen GOrilşlert•, s. 100-101. 
90. SOnmez Kutlu, Türk Mi!Sioınanlıgı Üzerine Yazılar, lsıanbul2017, s. 38-39. 
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yüzyıllardır bu iki mezhebin kazandığı konumu göstermektedir. Her ne kadar 
Selçuklular döneminde Türkistan'da Eş' an kelam ekolü de etkili olmaya başı3.sa da, 
Matüıidiliğin yaygınlığına ulaşamarnıştır.91 Ayrıca İmam Matüridi'rrin yazmış olduğıı 
Sünnl kelam klasiği Kitabü't-Tevhid ve tefsir kitabı olan Te'vilatü'l-Kur'an isimli eserler 
Türkler arasında akılcı düşüncenin etkin bir rol oynamasını sağlamıştır. Ayrıca bu 
eserleri ile Kararnita'nın temsil ettiği Batini propagandaya -karşı da mücadele etmiştir. 
İmam Matüridi ve talebelerinin temsil ettiği Sünni ülema, Türkistan'ın Şitleşmesini 
engellemişlerdir. Matüridiler, özellikle Karahanlı Devleti'nde bürokrasi ve dini 
kurumlarda nüfuzasahip olmuşlardır.92 · 

Türkler arasında Hanefilik ve Matüridılik birlikte yayılmıştır. Bunda Türkistan 
alimlerinin ve imamların talebelerinin her iki sisteme bağlılığı etkili olmuştur. Buhara, 
Semerkant, Merv ve Belh gibi şehirler kitap ve sünnet esasına dayalı, aklı temel alan 
Hanefi-Matüridi mezheplerinin en gelişmiş merkezi haline gelrnişlerdir.91 Mukaddesi 
(öl. 1000) gibi coğrafyaciların eserlerinde İmam Matüridi'rrin çağdaşı olan Hanefi
Ma.türidi alimierin ilmi birikiminden övgü ile söz edilmekte, halkın ve yöneticilerin 
ilim .ve alimiere verdiği değerden siı:iıyişle bahsedilmektedir.94 

. 

Matüridi kelam geleneğinin nüfuz ettiği Türkistan şehirleri, bilim ve kültür 
merkezleri haline dönüşmüştür. Camü, medrese, ribat, tekke ve zaviye gibi yeni inşa 
edilen mimari eserlerle dikkat çekmeye başlamıştır. Matüridilik geniş bir coğrafyada 
etkili olmuş, sadece kelami faaliyetlerle sırurlı kalmarnışur. Türk Müslümanlığı adı 
verilen özgün bir İslam tasavvurunu şekillendirrniştir. Ahmed Yesevi, Hacı Bektaş-ı 
Veli (öl. 1271 ?), Yunus Emre (öl. 1320 ?) gibi mutasavvıfların, Farabi (öl. 950) ve 
İbn Sma·gibi filozofların yetişmesini sağlarruşur. Selçuklular ve Osmanlılarda bilim 
ve düŞÜncenin yüksek bir seviyeye ulaşmasına zemin hazırlamıştır.95 

3. Tasavvuf 
Türkler İslamiyet'in en özgün yorumunu tasavvufi hayatta yaşarnışlardır. Kaynağını 

vahdet -i vücud anlayışından aları bu rnistik-sufi gelenek Türkistan ve Horasan'da çok 
yaygın. bir hale gelmiştir. Elbette Türkler arasında mistik öğretileri ve İslam inançlarını 
sade bir halde yayan ozan ve ata ismiyle bilinen kimseler de vardı.96 Fakat örgütlü 
bir şekilde XI. · yüzyıldan itibaren Türk-lslam ülkelerinde.tarikatlar etkili olmaya 
başlarruşur. Tekke, zaviye ve harı-kahlar bu gelişme sonucunda Türklerin sosyal 
hayatında ön plana çıkmıştır ve karmaşık dini sisteme uyum sağlamada zorluk çeken 
Türkmen kitleleri arasındarağbet görmüştür.97 Türkistan'da Yesevtlik, Kadirilik, 

91. Goldziher,lslamda Fıkıh ve Akaid, s. 126; Kutlu, Türkler ve Islam, s. 141. 
92. Karahanlılar ve Marllr!dı ulemarun ilişkileri hakkında detaylı bilgi için bk. Ömer Soner Hunkan, "TOrk Hakanlığl 

(Karahanhlar)'run Dini Siyaseti'nde Matuıidi Alimlerin Rol o", Trakya Ünivınitesi Sosyal BUimler Dergisi, XVII!fl, Aralık 
2016, s. 377-393. 

93. Ocak, Türkiye ve Islam, s. 41. 
94. Muhammed b. Ahmed el-Mul<addesi,lslaın Cogr.ıfyast (AhsenO't-Takasiın), çev. Ahsen Batur,lsıanbui20ıs, s. 267, 

283., 333 Şeker, Türklerin ls~m Tasavvuru, s. 281; Ecer, "BOyük Türk Bilgini Mehmet Matüridı ve TOrk KoltürürıO 
Destekleyen Görüşleri", s.'98. · 

95. Kutlu, TOrk Mas!Ornanlığl, s. 91-92. 
96. Köprülo,llk Mutasavvıflar, s. 50; Kutlu, TOrkler ve ls~m. s. 167. 
97. Kafesoğlu, Milli Kültür, s. 381. 
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Rifailik ve Kübrevilik etkinlik gösterirken, Anadolu'da Ekbertlik, Mevlevilik, 
Nakşibendilik, Evhadiyye ve Bektaşilik gibi tarikatlar Türk sufiliğinde rol oynamışnr. 
Kalenderilik., Haydarilik gibi Rafizi nitelikte sayılan tarikatlar da, Anadolu'da faaliyet 
göstermelerine rağmen belli bir zümrede kısmi karşılık bulmuştur.98 Belki de, 
Yesevtliğin içerisine sızarak konar-göçerlere ulaşmışur. 

Türkistan'da Haneftlik-Matürtdilik doktrinlerinin akıl .ve hfunet gibi olgulara 
atfettiği rolün bir sonucu olarak Türklere özgü bir tasavvuft geleneğin teşekkalünden 
söz etmek·mamkündüt. Bu eğilim, Türk dindarlığını temsil eden Yesevllik ile ilk 
örneğini vermiştir. Ahmed Yesevi tarafından ögt"etileri belirlenen Yesevilik insanı 
ön plana alıp, toplumun erdem ve ahlakını geliştirmeyi mistik düşünce ile 
bütünleştirmiştir. Yesevilik münzevi bir yaşayıştan ziyade gaza ve cihadın kutsallığını 
savJIU1)uştur. Yesevi müritlerirı bu kariznıatik özelliği menlabelere konu olmuştur. 
Çok urun yıllar boyunca Ahmed Yesevi'nin, lslam'a yeni giren Türklerin ahlak ve 
erdem değerlerini yükseltebilmek içm yazdıgı Divan-i Hikmet Türkler arasında en 
çok okunan edebHasavvufi eser olma özelliğini muhafaza etmiştir.99 Bu anlamda 
Yesevilik Türk milli tarikatına dönüşmüştür. Ahmed Yesevl'nin Hanefi olması, 
öğretileri ve tavsiyelerinin Türk boylannın yaşadığı çok geniş cogtafYalara hızlı bir ' 
şekilde yayılmasını sağlamışnr. Ahmed Yesev'l'nin halifeleri dört bir yana giderek, 
bu bölgelere Yesevtliğin yerleşmesine katkıda bulunrnuşlard.ır. Anadolu'ya gelenler 
içerisinde bulunan Hacı Bektaş-ı Veli gibi Yesevi babalan, Bektaşt-Alevi külturu 
adıyla burada yeni bir geleneğin başlamasında ·rol oynamışlardır. 100 

Anadolu'nun fethinden sonra, bu coğrafyanın Türkleşmesi ve isl.arnlaşması fetih 
süreci kadar hızlı olamamışnr. lskftn faaliyetleri zaman alrruşur. Genellikle konar
. göçer hayata devam eden Türkler, Mevlevtlik, Nakşibendilik, Kübrevilik ve Ekberilik 
gibi daha çok şehir kültürüne hitap eden tarikatiara mesafeli durmuşlardır. Ama 
Yesevilik onlann saf ve samimi iç dünyalanna ve yaşayış biçimleri üzerinde derin 
bir etki göstermiştir. Bu hususta boylan ve bölgeleri gezen Yesevi şeyhleri ve 
dervişlerinin rolü büyüktür. Sadece Anadolu ile sırurlı kalmamış, Horasan Erenleri, 
Alperen gibi unvanları taşıyan Yesevi müridieri Balkaniara kadar tekke ve zaviyelerirıl 
inşa ederek, bölgenin lslamlaştırılrnasma katkı sağlamışlardır. Anadolu 
Müslürnanlıgın.ın ve Türk kültürünün esas unsurunu Türkistan merkezli sufi gelenek 
oluşturmuştur.101 Dolayısıyla Türklerin XII. yüzyıldan itibaren lslam dini olan 
münasebetlerinin miman Yesevtlik olmuştur. '(esevilik, Osmanlılar döneminde 
Bektaştlige dönüşmüştür. Ama XVIIl. yüzyıla kadar gelenekleri devam etmiştir}02 

Yesevtliğin Anadolu'ya bir diğer etkisi de Türkiye Selçuklulan zamanında bir esnaf 
teşkilan olarak tesis edilen Ahilik üzerindeki manevi nüfuzuduf. Teşkilatın kurucusu 

98. Kafesot,)u, Milli Külıür, s. 383. . 
99. Basit bU&i]eri Ihtiva eden bu eser, Hallic-ı Mans1lr, Muhyiddin lbnü1·A.ıabi (Ol. 1240), Şehabeddin es-Sühn:vwiı (Ol 

1234) vb. gibi diger sufi gelen~ temsilcilerinin yüksek sevi)-ede doktrinler içeı-en agır metinlerinden aynlmakıadır. 
Bu haliyle konar-gOçcr boylar arası.nd:ı kolayca :ınlaşılabilir olmuştur. Ahmet Y:ış:ır Ocak. TOrk SuRligine Bakışlar, 
Istanbul 2018, s. 64; Ecer, "BOyük TOrk Bilgini Mehmet MaıOridJ ve TOrk KOltarana Destekleyen GOrOşleri", s. 92. 

ıoo. KOpnllo. Uk Muıasawıfiar, s. 76-n, 79, 127. 
101. lruıe M~likoiT, Uyur ldik Uyardılır(Aievllik-Bekıaşllik Araştımıalan), ~v. Turan Alptddn,lstanbul 1994, s. 151; 

Ocak. Tork Su!lligi, s. 29, 36. 
102. M. Fuad KOprillO, "Ahmed Yesevı ·. lA , C. 1, Istanbul 1940, s. 2ı 3; Ocak, Türk Sufıllgi, s. 47. 
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Ahi Evren, Yesev1 terbiyesi ile yetişmiştir. 103 Ahi Evren, Anadolu'nun Türkleşmesi ve 
islamlaşmasına bir katla olarak Türlanenlerin meslek edinip, ş~hirlerde iskanı için 
çok çaba göstermiştir. 104 

Anadolu ile ilgili arşiv malzemelerinde ve halk tahayyülünde sıklıkla karşılaşılan 
bazı zümreler, Türklerin tasavvufi hayatını ortaya koymayı kolaylaştırmaktadır. 
Bunların başında Türkistan Erenleri, Horasan Erenleri ve Rum·(Anadolu) Erenleri 
gelmektedir. 10s Yesevtlik Türkistan ve Horasan sufiliğini terkip ederek, Anadolu 
tasavvuf gelenegini oluşnırmuşrur.106 Zamanla tekke ve zaviyeler kurularak, suft islam 
yorumu yargınlık kazanmışnr. Yunus Emre, Hacı Bektaş-ı Veli, San Saltuk (öl. 1297-
98), Hacı Bayram-ı Veli (öl. 1430), Otman Baba (öl. 1478), Taptuk Ernie (öl. ?) gibi 
şahsiyetler bu tekke geleneğinin temsilcileri olmuşlar ve Türk boylan arasında-ragbet 
görmüşlerdir. Men~kıb~e. velayeuıame gibi edebi bir geleneğin de oluşmasında 
etkili olmuşlardır. 107 Öte yandan Kalenderilik ve Haydarilik gibi sapkın topluluklar 
olarak nitelenen derviş zÜrrırelerinin , Anadolu'da faaliyet gösterdikleri bilinmekle 
beraber, Yesevilik merkezli Türk sufiliği üzerindeki etkisi kısmi boyuttadır. Bunlar · 
genellikle Mogol istilası sonrasında ve erken Osmanlı döneminde yogunluk 
kazanmışlardır. 108 

Selçuklulann inkirazı ile birlikte, Anadolu'da uzun yıllar tasavvufl hayattan siyasete 
etkisini gösteren tasavvufi karakterli zümreleri, eski Türk örf ve geleneklerini Anadolu'ya 
taşıyan bir Türlanen boyuna mensup olan Aşıkpaşazade (öl. l484'den sonra), kendi 
adını taşıyan eserinde (Aşıkpaşazade Tarihi) kaydetmektedir. Buna göre, Anadolu'da 
Abdalan-ı Rum, Ahiyan-ı Rum, Bacıyan-ı Rum ve Gaziyan-ı Rum faaliyetlerini devam 
ettirmişlerdir. 109 Gaziyap~ı Rum, Anadolu'da cihad geleneğini muhafaza etmiştir. 110 

4. Veli-Evliya Kültü 
Türklerin tslanliyet'i eski inanç ve geleneklerine göre yorumlaması, konar-göçer 

kültürün bu din içerisinde devam etmesine yol açmıştır. Bilindiği gibi eski Türk 
inançlannda tabiat ve ataların manevi gücünün toplum ve olaylar üzerinde etkili 
olduğuna inamlmışur. Idealize edilen bu sistem lshlml döneme intikal etmiştir. 
Türklerin yaşadıgı her yere de taşınmıŞtır. Tasavvufun da etkisi ile motif ve kavrarnlar 
birbiriyle özdeşleştirilm.iştir. Böylece evliya kültü, mitolojik ve geleneksel bir boyutta 
Türk Müslümanlığının sembolü haline dönüşmüştür. Türk varlığından söz edilen 
her yerde bunun izine rastlamak mümkündür. 111 

103. Kuılu, TO.rkler ve Islam, s. 179. 
104. Mikail Bayram, Selçuklular Zamanında Konya'da Dini ve Fikri Hareketler , Konya 2007, s. 50. 
105. M~liko!T, Alevıllk-Bekt.aştlik, s. 160. Eren veya deıviş ismi ile bilinen bu kişilerin, Oruıça&'da halk Islamı'nın en ıısıo.n 

sembolü oldugu varsayı.lmaktadır. Bk. Ahm.et T. Karamusıafa, Tannnın Kural Tanımaz Kullan. Islam Dıınyasında 
Dm-iş Topluluklan (1200.1550), çev. Ruşaı Sezu,lstanbul2018, s. 17. 

106. Ocak, TO.rk Sufili&l. s. 37. 
107. I<öpro.lü, Uk Muıasavvıllar, s. 80. 
lOS. Karamusıafa, Derviş Toplululdan, s. n, 81-&>; Bu zo.nıreler, Anadolu'da yaygın raatiyet göstermelerine ragmen çotu 

zaman yöneticiler ve halk tarafından tepki ile ~!ardır. Bk. Rauf Kaluarnan Orkme:z, Selçuklular Zanwunda 
Anadolu'da Tasavvuft ZG.rnreler, Konya 2020, s. 282. 

109. Gaziyruı-ı Rum, AbdalM-ı Rum ve Ahiyan-ı Rum zümrelerinin faaliyet ve misyonlan ile ilfJ.li bir degerlendiime Için 
bk. Şeker, Selçuklu TO.rkleri, s. 137-145,356-371. 

ııo. Meliko[, Alevllik-Bekıaşll.ik, s. 160; Şeker, Selçuklu Türkleri, s. 138. 
lll. Ocak, TO.rk SunJI&f, s. 72. . 

441 



442 

Doç. Or. Sefer Solmaz 
TOrkl erde lsla m iy e t So n ras ı 

Dini Hayat " Osman l ı Devletine K ada r• 

Yeni fethedilen Anadolu'da atalar kültü ve aziz kültü üzerine evliya kültü inşa 
edilmiştir. Kutsa~ ve saygınlıkla bu külte samimi bir bag kurulmuştur. m Kuvvetli 
bir iştiyak ile halk tahayyülü etkilenmiştir ki, Antik, Heleniscik ve Roma dönemlerinden 
kalan aziz mezarlan ve manastıdan kutsallaştmlmış, zamanla da lslamt kültüre 
aktanlmıŞtır. 113 Diğerirlin mirasına sahip çıkma açısından önemli olan bu olaylar, 
Haneft-Matüridi geleneğin insana ve tabiata verdiği değer . ile açıklanabilir. 

5. Medrese ve Vakıflar 
Türkler Hanefi-MatÜridi ekollerle ilmi bir boyutta tanıŞmıŞtır. Türkistan şehirlerine 

gelen fakih, kadı ve müftü gibi Hanefi-Matüridi alirnler, medresderin teşekkülünden 
önce, ihtisaslannı tamamlayıp icazet usulü ile yetkin bir konuma ulaşmışlardır. 
Medresderin kurulması ile birlikte de bu usul kurumsallaşmış ama netice itibariyle 
aynı'öze!liğini muhafaza etmiştir. Fılah ihtisasuu tamamlayan Hanefi-Matüridi alimler 
medreselerde görev yapmışlardır. Türkistan'da Karahanlılar ile birlikte medrese 
eğitiminin temelleri atılmışnr. Türkistan'daki bu medrese geleneği ·yeni fethedilen 
yerlere de taşınmışnr. Selçuklular ile birlikte bir devlet politikası haline getirilerek 
Nişabur ve Bağdat'ta Nizarniye Medreselerinirı kurulması, lslaın dünyasındaki birçok 
yerde yeni bir ilmi faaliyetin zuhuruıi.a zemin hazırlamışnr. . 

Türk fetihlerinden sorıra Anadolu'da kurulan medreseler, Türkistan'da ol-:fuğu 
gibi fıkıh, hadis, kelam ve tefsir gibi dint ilimierin yanı sıra tabii bilimiere de 
mü fredatında yer vermiştir!" Böylece Türklerin ilmi bir Islam yorumu geliştirmesi 
de mümkün olmuştur. Başta Nizarniye Medreseleri olmak üzere, Türk devletlerinin 
dini politikası sonucu kurulan medreseler rihle adı verilen ilmt hareketliliği de 
Müslüman memleketler arasında hızlandırmışlardır. Bağdat, Kahire, Şam, Halep, 
Konya, Kayseri gibi şehirlerdeki medreselere Endülüs, Sicilya, Mağrib ülkelerinden 
alimler gelerek medrese eğitimi almışlardır. 

Anadolu'da medresenin en önemli fonksiyonu Türkleşme ve lslamlaşmadaki 
üstlendiği roldür. Fetihlerle ele geçirilen şehirlerde Türk dÜŞÜncesinin fıkhi boyutunll!l 
temelleri anlmışur. Türkistan geleneği devam ettiği içirı medreselerde; lslam dünyasının 
diğer memleketlerinde olduğu gibi alim-sufi ayrımı yapılmamışnr. Medreseler, şeyh 
ve hıüritlere zaviye ve hankah hizmeti verip, zikir ve hücre için gerekli mekanı 
sağlamışlardır. 115 Bu durum Türklerin lslam tasavvurunun bir yansımasıdır. 

Türklerin vakıf kurumlannı tesis etmeleri, Anadolu'nun Türkleşmesi ve 
lslamlaşması ile bağlanuh görünmektedir. Bunun zemininde de Hanefi-Matüridi 
anlayışın ve Türk kültürünün etkili olduğu söylenebilir. Hoşgörü, merhamet, 
yardım gibi sosyal dayanışma geleneği bir vakıf müessesesine ihtiyacı ortaya 

ı U. Ocık, Tılrkiye ve Islam. s. 51. · 
ın. Anadolu'daki çeşiıli akıanm ornekleri için bk F. W. Hasluck, Sulwıbr bmanında Hıristiyanlık ve Islam, C. I, çev. 

Tunuçin Binder,lsıanbul 2012, s. 17-24, 25-30, 46-57, 60-66. · 
ı 14. Sançam- Erşıhin, Islam Medeniyeıi, s. 232. 
llS. Giry leisf!r, "Osmanlılardan Önce Medrese ve Anadolu!nun lsllmlaşm:ısı", lst~·ın l<lıısik Çagında Hu)<uk ve Egitim 

(George Mikdisi Anısına). ed. joseph E. Lowry-Oevinj. Sıewan-Shawkat M. Tooıawa, çev. Hasan Tuncay Başoglu, 
lswıbul2019. s. 195, 197-198. · 
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çıkarmıştır. Orhun Abidelen'nde geçen "aç halla doyurmak, çıplak halla giydirmekn 
gibi vazife bilinen işler ve han-ı yağma ile toy geleneğindeki halkın refah ve 
huzuruna yönelik ilkeler, 116 tslamt dönemde vakıflar aracılıgı ile sistemleştirilmiştir. 
Eski Türk devlet geleneğinde halkı doyurmak ve giydirmek hakanın vazifesiyken, 
Müslüman Türk devletlerinde de benzer şekilde vakıflar tesis edip, top lumun 
hizmetini amaç edinmek ümera ve hanedan ailesinin görevi olmuştur. Selçuklular 
döneminde yaygınlaşan vakıfkültürüne kervarısaraylan da eklemek mümkündür. 
Yolculara, kj.msesizlere, taeiriere ve lllimlere bu kurumlar vasıtasıyla sahip 
çıkılrnıştır . . 

Sonuç 

Türk kavimleri çeşitli dinlere, inançlara ve kültlere sahip olmuşlardır. Ama bunlar 
içerisinde etkisini devam ettiren ve genele yayılan tek din lsl.aıniyet'tir. Diğer inançlar 
ve kültürler, özellikle de Şamanizm, lslıımtyet'in içerisinde bir kültür ögesi şeklinde 
devam enniştir. İslamiyet, Türklerin·kültürel zenginliğini kısıtlamamış, aksine diğer 
medeniyetlerin ve kültürlerin Türkler üzerindeki n~ müsaade eınıiştir. Kültürel 
etkileşirnin örnekleri oldukça fazladır. 

Türklerin lslamlaşma süreci çeşitli safhalara aynlmaktadır.llk safha İslam. fetihlerinin 
Türkistan içlerine kadar ulaşnğı dönemi kapsamaktadır. Türkler yeni bir din ve 
medeniyet ile tanışma aş~a girmişlerdir. Ama burada doğrudan İslamiyet'in 
ilkeleri ve değerler sistemi ile değil, onu yanlış aktaran Emevi memur ve komutanlaruun 
ilitiraslan ile karşılaşrnışlardır. Böylece Maveraünnehir'in lslamlaştınlması kesintilere 
uğrayarak devam etmiŞtir. Irak'ın tamamı, Horasan'ın bir kısmı hulefa-yi Raşidin 
döneminde (632-661) fethedildiği için, Türk kavimlerinin ganimet ideolojisini politika 
haline getiren Emevtlerle olan çanşmalan bu coğrafyada yaşanrnamışnr. Horasan 
kavimleri Türklerden çok daha kısa süre içerisinde İslamiyet'i benimsemişlerdir. 

tkinci safha ise fetihler sonucunda Türklerin lslamiyet'i kabul etmesi ile devam 
etmiştir. Burada fetihielin etkisini de aşan etkileşim taeider ve sufiler vasıtasıyla 
gerçekleşmiştir. Üçüncü safha ise Türklerin lslllrniyet'i yayma politikası ile hareket 
etmelerine tekabül etmektedir. Bu devrede Gazneliler, Selçuklular ve Osmanlılar ön 
plana çılanaktadırlar. Türkcihan hakimiyeti mefküresi, İslam gazli anlayışıyla yeni 
bir yapıya dönüşmüştür. · 

Türkler, 1s1aı:nlaşma sürecine Hanefi-Mııtü ndi ekolün pratik ameli-itikadi sistemi 
ile girdikleri için örf ve adetlerine karşılık gelen dini uygulamalara kolaylıkla tabi 
olmuşlardır. Günlük yaşamlannı, iktisadi teşebbüslerini, zihin dünyalannı ve onak 
ideallerini değiştirecek yeni bir durumla karşılaşİnanuşlardır. Bu nederıle eski Türk 
inançlanndan farklı görmedikleri lslllrniyet'i samimi bir şekilde kabul eınıişlerdir. 

116. Turan, "Türkler ve IslAmi yel•, s. 299. 
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