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Osmanli'dan Günümüze 
Türkiye'de .Dini Hayatan Gelilimi 

Prof. Dr. Vecdi Akyüz 
lsıaııbul Aydın Oniveıslıesi Hukuk Fai<Oiıesi 

1. OSMANLI'DA DlNl HAYAT 
1.1. Osmanlı'da Din-Devlet .İlişkileri 

..@in, Osmanlı siyasi iktidan için bir toplum değeri yargısı olmasının ;anısıra, 
baŞ~gıçtan itibaren önemli bir meşruiyet arad ve güç sembolü olmuştur. Bu sebeple 
osminıı resmi ideolojisinin oturdugu temellerden belki de en önemlisinin "din inan,o" 
olduğunu. söylemek mümkündür. Çünkü Osmanlı Devleti, daha kuruluş 
aşamasındayken din-devlet birlikteliği/dayaruşması içinde olrnuştur.2 Osmanlı Beyligi'nin 
kuruluş devrinden başlayarak devletleşme sürecinin yaşandığı 14. ve 15. yüzyıllar 
boyunca, lslam dinine hizmet ve müslümanlan temsil anlamındaki bir gaza/cihad 
anlayışının Osmanlılar'da mevcut bulunduğu, devletin gelişmesinde ve meşruiyetini 
pekiştirmesinde de sözkonusu anlayışın önemli bir etken. olduğu anlaşılrnaktadır.3 

Genel olarak bakıldığında Osmanlı toplumunda Sünni anlayışın hakim olduğu 
ve devletin kurumsal yapısının da buna göre şekillendigi görülriıektedir. Osmanlı 
Devleti, geniş ülke sınırlan içirıde hem sünni, hem de gayr-i sünni anlayışlar, hatta 
epeyce gayr-i müslim ohnakla birlikte, lslami.yet'in Sünni-Hanefi anlayışını benimserniştir. 
Bu görünüm, bütün toplum hayanna yansunış, önceki müslümanlann devletl~ri gibi 
kurumlannı Islami esaslara göre biçimlendirmeye çalışmışlardİr.4 Mahkeme uygulamalan, 
medrese müfredau ve din1 kurumlar ağırlıklı biçimde Sünni-Hanefi anlayışına göre 
düzenlenmiştir.' Süruü anlayışın •da kalan dini akımlar ve tarikatlar hoş görülmemiş, 
mensuplan siyasi olaylara kanşnklan ve toplupı banşını tehdit ettikleri gerekçesiyle 
takibata ugramıştır. Ancak bu açıdan, Sünni karakterli hareketleı:e karşı da farklı 

l~ EjderOkumuş, Klasik DOnem Osmanlı Oevleıi'nde·Din·Devlet llişldsi, Ankara: lotus, 2005, 79; Ahmet Yaşar Ocak, 
"XV.-XVI.Yo.zyillaıda Osırunlı Resmi Dinlldeolojisi ve Buna Muhalefet ProbleınisThe Ollkial Oıtoman Religious 
Ideology in the 15th·16th Cerıruries and ılle Problem of Opposition ıo lt",, lslamt Ar.ışıımıalar, 1990, 4/3, 190-.194; 
Ahmet Yaş:ır Ocak, "Osnwılı lmparaıorlugu ve Islam", Osmanlı Devleti ve Bozok S:ınc:ıgı, 2000, 520-526; Halil 
1naJak. "Osmanlı lmparaıorlugunda Islam", Veali Akyllz (Hazırlayan), Osmanlıda Din·Devlet llişlri!eri, !su.nbul: Ayışıjlı 
Jataplan, 1999, 2i8s, 91-102; Hallllnalcık, "Şeriat ve Kanun, Din ve Devlet", Vecdi AkyOz (Hazırlayan), Osmanlıda 
Din·Devlet lJJşklkri, 103-ll2; liber Oıuylı, "Osmanlı Devltıinde Lajldik Hard<aleri Ümint", Vecdi AkYaz (Hazırlayan), 
Osmanlıda Din·Devlet llişlrileri, 189-202. Aynnıılı bir ı.aınşma için bk. Gillbeyaz Karakuş, Cumhuriyet'in Politik 
Teolojisi: TOrkiye'de Kurucu Ideolojinin Sivil Din lhdası, Ankaıa: Ccdiı Neşıiyaı, 2018, 350s., 67-80, 277-278. 

2. Din-devlet birUkıtllgi.nin Fatih Sultan Mehrned'in lstanbul'u 1453'~ fethinden sonra yerleşıiği konusunda liırklı bir 
göı1lş iı;in bk. A. Yaş:ır Ocak. "JW-~. Yozyı11arda Osmanlı Resmi DtnJ Ideolojisi ve Buna Muhalefet Problemi", Islami 
Ar.ışnrmalar, 413, Temmuz, Ankaıa. l990, 190-194, s.191. 

3. EyOp &ş, "Osmanlı Devleti'nin Kuruluş DOneminde Din KOltürü ve Hııy.ıu (T:ırih Yazan Neşrt'nin Anlaulanna Göre)' 
(kısalıına: Din KOltürü ve Hııy:ıu), AOIFD, 52:2, Ankaıa 2011, 55-84, s.83; Yılmaz Yunseven, "Osm:ınlı Klasik 

· Döneminde ldeoloj~ Din ve Siyasi Meşruiyet OUıi.ne Kısa Bir Dejlerlendirme", Gazi Üniversitesi Hukuk FakOitesi 
Dergisi, Xl/l-2, Anltııa 2007, 1255-1283, Eıi$ün: hııp://www. hukuk.gazi.edu.ır/ediıor/d~.pd[ 

4. Ali Fu3t &şgil, Din ve I..aiklik, lsıanbul: Yagmur 1985,178-80; Ejder Okumuş, Klasik Dönem Osmanlı Devleti'nde 
Din-Devlet Ilişkisi, 7~. 

5. Aynnn için bk. Mdımcl Kalaycı, Osmanlı SQnniligi: Tarihsel-Sosyolojik Bir Talılil Denenıesi, Ankara: Otorite Yayınlan, 
2015; SO= Kutlu, TOrkler ve lslim Tasıvwru, lswıbul: !SAM Yayınlan, 115-121. 
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davrarulmamışnr. Şeyh Bedreddin siyasi faaliyetleri sebebiyle ı 4 20'de idam edilmiş, 
ı 7. yüzyılda dinden uzaklaşıldığı ve bid'atlara sapıldığı iddiasıyla toplumdaki gerilime 
yol açan Kadızadeiller hareketi mensuplan sürgüne gönderilınişti.r.6 Osmanlı hanedanının 
ilk yöneticileri yeni bir din veya hukuk sistemi oluşturmuş değillerdir. Kendilerinden 
önce Anadolu'ya gelip yerleşmiş bulunan müslüman Türkler'in yaşayış tarzlannı, din, 
hukuk, ahlak, iktisat, adet, örf ve diğer özelliklerini taşımışlar, yüzyıllardır müslüman 
ve Müslüman-Türk devletlerinde işiernekte olan ve büyük ölçüde müştereklik arz 
eden bir yapıyı miras olarak alınışlardır.7 

Anadolu Selçuklu Sultanı .Alaüddın Keykubad bin Feramüı-Z'den lolıç kuşanan 
Osman Gazi (1299-1326), gaza anlayışı8 noktasında ilk tespitlerde bulunabildiğimiz 
Osmanlı yöneticisidir. Onun, atası Ertuğrul gibi kimseye muhtaç olmadan güç ve 
geçim kaynağını gaza ederek elde enne, bunurıla da hem dünya hem ahireti kazanma 
şeklinde bir beklentisinin olduğunu ifade ettigini görmekteyiz. Osman Bey'e ve 
eviadına bu yüzden "Gatl" denilmiştir. tık dönemlerde, Osmanoğullan 'nı diğer sultan 
ve hükümdarlardan farklı kılan husus, mü'rninlerin topraklanna ilişmeyip sırf gaza 
ve cihad anlayışıyla gayr-i müslim beldelere akın etmelericllr.9 Osmanlı Beyliği'nin 
kuruluş devrinden başlayarak devletleşme sürecinin yaşandığı ı 4. ve ıs. yüzyıllar 
boyunca, İslam dirıine hizmet ve müslümanlan temsil anlarnındaki bir gaza/cihad 
anlayışının Osmanlılar'da mevcut bulunduğu, Osmanlı Devleti'nin gelişmesinde bu 
anlayışın önemli bir etken olduğu anlaşılmaktadır. Osmanlılar gaza anlayışuu Beyliğin 
kuruluşundan itibaren benimsemişler ve gerek Rumeli'deki fetihleri, gerekse daha 
ileride Anadolu'daki MüslOman-Türk Bey liklerine karşı giriştikleri savaşları, bu kavram 
çerçevesinde meşrutaşurmaya özen gösterrnişlerdir. 10 

Osmanlı Devleti'nin Beylik olarak kurulduğu ilk dönemden Tanzimat Ferınaru'run 
ila.runa kadar geçen zaman içinde meşruiyetini dinden aldığı, lsla.m hukukuyla içiçe 
geçmiş bir devlet anlayışına sahip olduğu, bu anlamda bir lsla.m devleti olduğu 
görülmektedir. Osmanlı Devleti'nin, lslam diniyle yakın ilişkisinden dolayı Osmanlı 
topraklanna Memalik-i İslam; Sultan'a, lslam Padişahı; a~kerlere Asakir-i İslam 
denmektedir. Klasik dönemde Osmanlı Devleti, İslam inancının Hanefi versiyo~uyla 
çok sıkı bir ilişki içindedir ve Osmanlı hukuk kurallanrun oluşmasında İslam dininin 
önemli bir etkisi vardır. Osmanlı Devleti'nin din devleti olma niteliği, özelilde Yavuz 
Sul~ Selim'in halifelik unvanı almasıyla daha da pekişmiştir. 11 

6. Aynnıı için bk. Ahmet Yaşar Ocık, Osmanlı Toplumunda Zindıklar ve Mülhidltr,lswıbul: Tarih Vakfı Yun Yayınlan, 
1998, yeni basım: Ahme.t .Yaşar Ocak. Osmanlı Toplumunda Zındıkhr ve Mülhidler Yahut Dairmin Dışına Çıkanlar. 
TIMAŞ,Isıanbu\2016, 7.B.; Ahmet Yaşar Ocak, "Ku tb ve Isyan: Osmanlı Mehdid Hareketlerinin Ideolojik Arkaplaru 
Üzerine Bazı Düşünceler". Toplum ve Bilim, 83, Kış 1999-2000, 48-57; A. Yaşar Ocak, ·xv.xvı. Yo.zyıUarda Osmanlı 
Resını Irını Ideolojisi ve Buna Muhalefet Prob\eıni",lslı\ıni Araşı:ınnalar, 4/3, Temmuz, 1990, 190-194; Alunet Yaşar 
Ocak. "Islam Tarihinin Mitolojik Koltamnden Kayruıklanan Sosyo-Politik Probleınl: Mehdilik ve Mehdid Harektıler". 
Beklenm Kunano lnano,lst.anbul: KURAMER, 2017, 17-34. 

7. EyOp Baş, "Din KGltGrQ ve Hayaıı", 57. 
8, Osmanlı sult.anlaruun gaza anlayışı konusunda bk. EyOp Baş, "Din KoltGrü ve Hayao•, 55-68. 
9. Ntşt, KiWH CıiıaıHıiıma, Y~. Falk Reşit I.Jnal-M. Nlay 10ymm,Anl<aıa: TTK l995, 1ı53; E){lp &ş. "Din Kil!ıilril \'C Hayan", 58. 
10. Eyop Baş, "Din Klllıilıil ve Ha yan·. 68. · • 
1 1. HandeSeher Demir, '1<lııs\k Dönem Osmanlı Devleti'nde Din-Devlet Ilişkilerinin 1.aildik, Seklllerizm, Teokrasi ve Din 

Devleti Sistemleri Kapsamında Incelenmesi" (losalmıa: I<lasik Dönern Osmanlı Devleti'nde Din· Devlet Uişki!eri). 2013/3, 
Ankara Barosu Dergisi, Ankara 2013, 268-288, s.283; Ali Fwıt Başgil, Din ve lıiklik, 9. b:ısla, lsı.anbul. Kubbealtı 
Yayınlan, 2007, 193. 
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lslaı:niyet, Osmanlılar'da devletle toplumu kaynaştıran temel unsurlardan biri 
olmuştur. Devletin takip ettiği denge siyaseti sayesinde, din ve mezhep farklılıklan 
toplumdaki çatışma sebebi olmaktan çıkarılmış ve birlikte yaşamak için bir zemin 
oluşturulmaya çalışılmı.ştır. Osmanlı toplumunda din konusu irıcelenirken yapılan 
devlet tslam'ı (resmi islam)lhalk İslam'ı, medrese lslam'ıltekke lslam'ı gibi tasniller, 
ortak bir inanç temeli üzerinde tezahür eden aynı cİi.n aniayışirun farklı toplum 
kesimleri tarafından farklı düzlemlerde algılanışıru ve yaşanışını yansıtrnakta, fakat 
Osmanlı toplumunda dini hayau yeterince tasvir edememekte ve zaman zaman 
maıjinal ch~ anlayışlan öne çıkararak dinirı toplumdaki yeri ve etkileri konusunda 
yanlış kanaatiere yol açmaktadır. 12 

· 

1.2. Dini Teşkilat ve Göreviiler (Din Bürokrasisi) 
Kı.i~luş döneminde Osmanlı toplumunda sosyolojik olarak bir "Mer~ez-Uç" 

aynını vardı. Uç bölgelerinde devlet teşkilatı içerisinde yer alan bir dini teşkilatianma 
bulunmamaktadır. Din seçkinleri, tarikatlarm ileri gelenleri, kamunun örgütlenmesinde 
görev almış ve önemli işlevler görmüşlerdi. 13 

Daha önceki islam devletlerinden farklı olarak Osmanlı Devleti dönemi, eğitim­
öğretim faaliyetlerinin ve dirı hizmetleriniri kurumlaştığı bir dönemdir. Osmanlı 
devlet bürokrasisinde dini nitelikli hizmetler $eyhülislamhğa bağlı kururnlar eliyle 
yürütülmüştür. Osmanlı Divan-ı Hümayun'u üçlü bir örgüt yapısına sahiptir: Örfi­
askeri yapı, mali yapı ve kaza.I-şer'i yapı. Bu sınıflamada din bürokrasisi kaza.I-şer'i 
bürokrasidir!i Osmanlı Devleti'nde "dini teşkilatlanma", "Şeyhülislamlik" adıyla 
oluşturulmuştur. 15 

Din hizmetlerinin gerçekleştirilmesine yardımcı olmak üzere, Şeyhülislarnlığa 
bağlı geniş bir sekreterler kadrosu bulunmuştur. Şeyhülislarnlığın sözü edilen görevleri 
yerine getiren birimlerinin hiyerarşik yapısı şu şekildedir: Şeyhülislam (Başkent­
İstanbul Müftüsü)-Kazasker (Kadıasker/Rumeli ve Anadolu Kadıaskeri)-İstanbul 
Kadısı-Vilayet Kadılan, Müftüler ve Müderrisler-Sancak Kadılan-ı:-ıaipler-Cami ve 
mescidlerdeki din görevlileri. 16 

• 

Osmanlı Devleti'nde padişaha vekaleten İslam'ı ve müslümanlan temsU eden en 
yüksek makam şeyhülislarnlıknr. ilmiye teşkilatının en üSt birimi olan şeyhüllslamlık, 
din hizmetlerini yürütmekten ziyade, özellikle 16. yüzyıldan itibaren idari ve adli 
işlerden sorumlu tutulmuştur. Kazaskerler, kadılar, kassam ve muhtesib gibi görevliler 

12. Ali Fuaı Başgil, Din ve Uıiklik,lstanbul: Yağmur 1985, 178-80; Ejder Okumuş, Klasik Dönem Osmanlı Devleti'nde 
Din·Devlet Ilişkisi, 75-89. , 

13. Davut Dursun, Siyasi·ldari Sistemler Açısından Din Borokrasisi, Istanbul: Işaret. 1992, 141-142; Mehmeı.fpşirli, 
"Osmanlı Uroiye MesleğiHakkında Gözlemler {XVI-XVII. Asırlar)", Osmanlı Araşnrmalan, 7-8, lstanbull988, 273· 
285. 

14. Davut Dursun, Siyasi·ldari Sistemler Açısından Din 1\0rokr.ısisi, 195. 
15. Murat AkgüııdOz, XIX. Asır Başianna Kadar Osmanlı Devleti'nde Şeyhülislamlık, lstanbul2002; Ekrem Sankçıoğlu 

"Osmanlı Devleti'nde Dini Idare: Şeyhalislamlık', Taıtıştlan Değerler Açısından Türkiye (Sempozywn,l7-18 Hazir.ın 
1996), Dilzenleyen: TOrk Ocaklan Genel Merkezi!f1lrl<iye llahiyatçılar Birliği Vakfı/Dinler Tarihi Derneği, Ankara 
1996, 151-6; Ekrem Sankçıoğlu, •Şeyhoİi.slamlık Makamı•, Atarark ÜniversilfSi Ilahiyat Fakültesi Dergisi: 5, Emırurn 
1982, 197-218; Ejder Okumuş, Klasik Dönem Osmanlı Devleti'nde Din-Devlet Ilişkisi, 95-127. 

16. Davut Dursun, Siyasi·ldari Sistemler Açısından Din BOrokr.ısisi. 152-153. · 



Prof. Dr . Vecdi Akyiiz 
Osmanlı'd.an Giiniimiize 

Türkiye'de Dini Hayatın Gelişimi 

de, adli görevleri yanında, idan görev ve sorumluklar da üstlenmiştir. Toplumiın dini 
hayatına yön veren mekanlar olan mescid, cami, tekke ve zaviyeler, vakıfların 
mütevellıleri tarafından yönetilmiştir. 

Osmanlı Din Bürokrasisi 

Görev \ Kurum Görevli 

Dini ve nu kuki Şeyhülislamlık bünyesinde ifta Dini ve hukuki danışmanlık 
danışmanlık işlevini gören müftülük, hizmetlerini yürüten 

ŞeyhülisUim ve müftüler 

Eğitim ve 
öğretim 

Eğitim öğretim (tedr'is) işlevini 
gören medreseler, 

Eğitim ve öğretim hizmetlerini 
gören müderrisler; 

Yargılama ve 
yönetim 

Kaza işlevini gören kadılık 
örgütleri yer almaktaydı . 

Yargılama ve yönetim 
hizmetlerini kadılar. 

-· . 

Genellikle Osmafılılar'da din hizmetlerinin devlet organizasyonunun bir parçası 
olarak görolmediği ve eğitim, sağlık, imar gibi alanlarda olduğu gibi dini hizmetler 
alanında da alt yapıyı vakıflann teşkil ettiği söylenebilir. Ancak son dönemlerde devlet 
idaresindeki merkeztleşme eğilimiyle birlikte devletin yavaş yavaş bu alana da girerek 
cami, mescid ve tekkelerin işleyişine dogtudan müdahale ettiği görülmektedir. Evkaf-
ı H üroayan Nezareti vasıtasıyla vakıftarla beraber ·cami ve mescidlerin, Meclis-i 
Meşayih vasıtasıyla da tekkeleriİt yönetirrıi17 kontrol altına alınmaya çalışılmıştır. · 

ı:: 
:J .... 
cv 

-o 
ı:: 

w 

. . 

Klasik Dönem Osmanlı Eğitim Sistemi 

Örgün Eğitim 

Medrese 

Iş Hayatı 

Yaygın Eğitim 

.... 
.!1 
·~ 
u 

Mahalleler 

Saray 
Cerre Çıkma 

Konak-Ev 
Tekke-Zaviye-Dergah 

17. Aynnu .Için bk.lrfan Günd!l2: Osmanlılarda !Devlet-Tekke Münasebeıleri,lstanbull984. 
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Islam, Osmanlı siyasi gelenegi içerisinde belirleyici bir unsur olmakla birlikte, 
din adamlan siyaset ve devlet yönetimine bilinçli bir şekilde dahil edilmemiştir. 
IJıni ulemarun başı olan şeyhülislAmınDivan-ı Hümayün üyeligine ve yargı yetkisine 
sahip olmaması, dini otoritenin verdigi fetvalarm siyasi iktidan bağlayıcı bir özellik 
taşimaması, Osmanlı sisteminin teokratik bir zemine oturmadığının önemli 
göstergeleridir. Siyasl iktidann, politikalarma meşruiyet kazandırmak amacıyla 
zaman zaman fetva kurumuna başvurması, devleti ilgilendiren hemen her konuda 
(savaş ilanı, Ciış politika,·iktisadt ve sosyal hayata ilişkirı düzenlemeler, vs.)ıs din! 
otoriteden fetv~ alınması egilimi dikkate alındığında, dinin devlet kontrolündeki 
bu konumu, Osmanlı Devleti'nin teokratik bir devlet olmadığının göstergesidir. 
Zira Osmanlı Devleti'nde lslam, devletin dışında ve devlete hakim bir konumda 
değil, 'deylete bağımlı ve devielin kontrolündedir. Padişahın işlerine meşruiyet 
kazandırabilecek tek kişi olan Şe.yhülislam, yine padişah tarafından atanır ve 
görevden alınır. Şeyhülislllm, sadece dini bürokrasinin en üst makamında oturan 
ve padişaha bağlı bir devlet memurudur. Pa pa· veya patrik gibi rüMni bir otoritenin 
ya da kurumun temsilcisi değildir. Osmanlı Devleti, dini, devlete bağlı ülema 
sayesinde siyasi otoritenin kontrolünde tutmuş, bu yolla dinin ayn bir güç odağı 
olmasını engellemiştir. Yavuz Sultan Selim'le birlikte hilafetin Osmanlı Devleti'ne 
geçmesiyle padişahın otoritesi daha kutsallaşmış olsa da1 bu durum sultanlığın 
dünyev'i bir kurum olma vasfını değiştirmemiştir.ı9 

Tanzimat Dönemi (1839-1876) öncesinde, dinin işlev ve etkileri azalmaya 
başlamışn.20 Osmanlı Devleti'nin laikle.şme.si yolunda önemli bir adım olan Tanzimat 
döneminde din, kamu alanında güç kaybetmiş, dtni-ilmi bürokrasinin eski siyasi 
etkinliği ve statüsü geriletilerek zayıflatılmıştır.21 Böylece, şibh-i laik Oaikimsi) bir 

. dön.em başlamıştır. Ancak, söylem ve siyaset düzeyinde başta ferman metni olmak 
üzeredinin etkisi çok ileridir.22 

Dini Bilgi Kaynakları 
Osmanlı İslam düşüncesinin başlangıçta fıkıh-kelam ağırlı~lı Ehl-i sünnet· 

çizgisinde geliştiği, Fatih'le felsefenin devreye girdiği, ancak 17 .yÜzyıldan sonra 
felsefi ilimierin zayıfladığı, nakli ilimierin de fıkıh alanı içinde kaldığı belirtilir. 

Selçuklular döneminde olduğu gibi, Osmanlılar'da 'da halk kitaplannın yaygın 
din eğitiminde özel bir yeri vardır. Osmanlı Dönemi'nde, halkın din arılayışının 
şekillenmesinde toplumun genel bilgi seviyesine hitap edecek şekilde telif edilen 
özellikle·mev'iza, ilmihal, dua risaleleri, siyer kitaplan tü ründeki eserler önemli rol 
oynamışnr. Bu eserler, şif~hi kültürün esas olduğu toplumda, bu kültüre dayanak 
oluşturan ve onu besleyen t~mel metinlerd~r. Osmanlı döneminde de öteden beri 

1 ... 

18. Mehmet lpşirli, "Sulıan U.Abdülhamid'i Tahta~ ve Tahttan Indiren Fetvalar", Sultan Il.Abdlllhamid ve Dönemi, 
Istanbul 2012, 39-48; Mehm~t lpşirli "Osmanlı FetValan Üzerine D~t;ulendirmeler ve Bazı Öm~kler•, Osmanlı 
Hukukunda Feı:v:ı, lstanbul2018, 149-166. 

19. Hande Selıer Demir, "Klasik Dönem Osmanlı Devleri'nde Din· Devlet Ilişkileri", 281-2. · 
20. Ejder Olnıniuş, TQrkiye'nin l.aiklcşme Serll,'eiiind~ Tanzimat. !stanbul: Insan. 1999, 576s, 218-221. 
21. Ejder Okumuş, Tlltki)-e'nin l.aikleşme Sernveninde Tanzimat, 37-42, 257-397. 
22. Okumuş. Tllrkiye'nin Laikl_eşme Seruveninde Tanzimat. 313-364,364-371. 
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Türkler arasında halkın rağbet ettiği kitaplar bulunuyordu: Yazıcıoğlu Mehmed 
Bican'ın (ö.857/ı 453) Muhammedtrye'si, Yazıcıoğlu Ahmed Bican'ın (ö.870/ı 466'dan 
sonra) Envarü'l-Aşıhrn'i, Eşrefoğlu Rtlmt'nin (ö.874/1469-70) Mazehhi'n-Najas'u, 
Diyarbekirli Ahmed Mürşidi Efendi'nin (ö. ı 174/ı 760-61) Ahmediyye'si, müellifi 
meçhul Mızraklı llmihal, Abdurrahman bin Yusuf Aksarılyt'nin (ö.950/ı544'den 
sonra) lmada'l-lslam'ı, Mehmed bin P'ır Ali Birgivt'nin (ö. 98lfl573) Vasiyetruıme'si, 
ile et-Tarihatü'l-Muhammediyye'si, Kadızcıde Ahmed bin Muhammed Emin 
lslaİnboli'nin (ö. ı ı 97 /1783) Şerh-i Vasıyyeti'l-Muhammediyye'si, Delaila'l-Hayrdt, 
Kara Davtıd, Tenbiha1-Gdfilin, Şerhu Şir'pti1-lsldm gibi kitaplar, Osmanlı toplumunda 
halkın yaygın biçimde okuduğu ve etkilendiği eserlerdir. Süleyman Çelebi'nin 
Mevlid olarak bilin~n Vesiletü'n-Necat'ı ile Erzurumlu İbrahim Hakkı'nın 
(0.1194/ı 780) Ma'rifetname'si de bu çerçevede zikredilmesi gereken önemli 
eserlerdir.n Ayrıca, Leyla ile Mecnün, Ferhat ile Şirin, Kerem ile Aslı, Tahir ile Zühre, 
Aşıh Garip, Yunus Emre Divanı, Veysel Karant, (Letaif-i) Nasreddin Hoca, Ahmed 
Yes~ Hihmeleri, Nefahilta'I-Üns ( . .. )de sayılmalıdır. Bu kitaplar, genel halk kültürü 
yanında, dini kültürü aktaran ve halk tarafından ilgi gösterilen kitaplardır. Evlerde 
okunduğu gibi, toplu mekanlarda da okunup dinlenriıiştir. Bu kitaplann çok 
önemli katkısı yanında, dinin asliyetine halel getiren birtakım menfi yönleri de 
vardır. Hurafe bilgiler, bu kabildendir. Dine yapılan eklemeler, dirıi asli yapısından 
uzaklaştırmak hayal ürünü, uydurma, gerçek olmayan bir şekle dönüştürebilmiştir.:u 

Halk eseri tanımlamasına giren bütün bu kitaplar, dlnt tutum ve davranışiann 
oluşmasında etkin olup, geleneksel dini kültürün canlılığını ~uhafazasında kitleler 
arasmda iletişimi ve etkileşimi sağlayan hepsi de yazılı kaynaklardır. Sayıca fazla 
olan bu tür eserleri!:\ yaygınlıklan, Anadolu ve Rumeli'de doğması ve okunması, 
belirli karakteristik niteliklere sahip olması gibi hususlar dikkati çeker. Bu eserler, 
Osmanlı halkının gelenekselislam anlayışını şekillendirmesi bakımmdan öğretici 
bit konumdadırlar. 

Osmanlı Dönemi'nde halkın dini bilgi kaynaklan, belli kitaplar, çeşitli 
rnekanlarda ve ortamlarda yapılan dini sohbetler, vaazlar ve hutbelerdir. Halkın 
din kültürünün oluşmasmda şifahi kültürün ve sohbetlerin önemli bir yeri vardır. 
Özellikle kış gecelerinde ve Ramazan aylannda teravihten sonra yapılan sohbetlerde; 
Sabi~-i Bu~dri, ~as-ı Enbiya, Me~nevi şerhleri, evli ya menkıbeleri, cenk hik.ıyeleri, 
çeşitli tarih kitaplan yanında mev'iza ve ilmihal kitaplan okunurdu.25 

1.3. Din Eğitimi ve Öğretimi 
a) Örgün Din Eğitimi ve Öğretimi 

Kurulan medreseler aracılığıyla İsliirn1 ilirolerin tedrisinde ilerleme kaydedilmiş, 
bu durum hem yöneticilerin, hem de halkın dini eğitimleri bakımmdan önem 
kazanmışnr. Halk, çocuklannı buralara göndermeyerağbet etrniştir.26 Osmanlı 

23. Hati~ Kelpetin Arpaguş. Osmanlı Halkının Gelenekselislam Anlayışı ve Kaynaklan,lstanbul2001,,23. 59·60. 
24. Hatice Kelpetin Aıpaguş, "Gelenek ve Şifııhi KO.Itllr Baglamında Osmanlı Toplumunda Dini Degerler: Oıodidakt Egiıim 

Kurumlan ve Kaynaklan Omegi". Degerler Egitimi Dergisi (DED), 7-8, Istanbul 2004, 81-126, s.82. 
25. Hatice Ketpelin Arpaguş, Osmanlı Halkının Geleneksel Islam · Anlayışı ve Kaynaktan, 23, 59-60. 
26. Neşn, Kitab-ı Clhan-nOm.". 1/153, 163, 309, 361; 21547-549, 711-713: Eyt'lp Baş, "Din KOltOrO ve Hayatı", 79. 
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toplumunda temel dinl eğitim, mahalle mektepleıinde verilir, medreselerde çeşitli 
ilimlerle Arap dili ve edebiyanna dair derslerin yanında fıkıh, kelam, hadis, tefsir 
gibi dini ilimler okutulUTdu. Dm:ılhadis ve darülkurra gibi ihtisas medreselerinde 
de, din1 ilimierin temeli olan Kur' an, hadis ve kıraat ilimleri üzerinde ihtisas eğitimi 
yapılırdı. D"ıni hizmetleri ifa ~den görevliler, genellikle· medrese eğitiminden geçmekle 
birlikte, bu zorunlu değildi; ancak görevin gerektirdiği asgari bilgi ve becerilere 
sahip olmalan istenir, birtakım ahlrud vasıflar aranırdı. Vakfiyelerde, cİ.in hizmetlerinde 
görevlendirilecek kişilerde aranacak şartlar, aynntılı biçimde yer almaktadır. 

19. yüzyılda oluşnırulan modem eğitim kurumlannda da din1 bilgilerin öğretimine 
önem verilmiş, ibtidiitlerin ders programlannda Kur'an, tecvid, ilrnihal, kıraat gibi 
dersler bulunurken rüşdiyelerde ilmihal, mebadi~i ulum-i diniyye, idadilerde ultlm­
i dini}'yı:;, sultanide ultlm-i diniyye, fıkıh vb. dersler okunılmuştur. İmam, hatip, 
vaiz gibi görevlilerin yetiştirilmesine yönelik uzmanlık kurumlan oluşturulması 
düşüncesi, son dönemlerde ortaya çıkmıştır. Imamlarm eğitimi için, 1883'te açılan 
Menşe-i Eimme ve Hutaba adlı mektepler verimli olmadıgından 1888'de kapaÔlı:nış, 
vaiz yetiştirmek aıİıacıyla 1912'de Medresetü'l-Vaizin kurulması için bir nizarnname 
neşredilmiş, 1913'te imam ve hatip yetişÇirmek maksadıyla açılması düşünülen 
Medresetü'l-Eirnme ve'l-Hutaba ise faaliyete geçememiştir. Bunlann yerine 1919'da 
teşkil edilen Medresetü'l-lrşad, 1924'te Tevhid-i Tedrisat Kanunu'yla birlikte lmam 
Hatip Mektebi'ne dönüştürülmüştOr.17 

·• 

b) Yaygın Din Eğitimi ve Öğretimi 
Camiierin temel yaygın eğitim kurumu olma özelliği, Osmanlı döneminde de 

sürmüştür. Gündelik dini hayatın merkezinde yer alan cami ve mescidler, önemli 
birer eğitim merkezi olarak da faaliyet göstermekte, her kesime hitap eden çeşitli 
dersler yapılmaktaydı. Bu amaçla ücretleri vakıflar tarafından karşılarran geniş bir 
kadroyla hizmet verilmiştir. Camilerde vaizlik, imam-hatiplik, müeziinlik gibi 
görevlerden başka dersiamlık, hattplik, kürsü şeyhliği, Cuma vaizliği, cüzhanlık, 
salavathanlık, mesnev'ihanlık, mevlidhanlık gibi vazifeler de ilidas edilerek, çok 
yönlü bir din hizmeti sunulmuş, bu arada tefsir, hadis, fıkıh ve mesnevi dersleriyle -
halkın eğitimi sağlanmıştır. · 

Cami ilim Halkalan, Sohbetleri ve Dersleri: OsmanJı kültüründe camiler çok 
sayıdaki çeşitli görevliler sayesinde çok yönlü yaygın eğitim ve öğretim kurumlan 
baline gelmişlerdir. Birçok kürsüden muhtelif dersler verilmek süretiyle, halkın 
katılımına açık eğitim ve kültür hizmetinde bulunulmuştur. 

Cami Dersleri: 17. yüzyıldan itibaren ilidas edilen dersiamlık vasıtasıyla, 
camilerde düzenli biçimde- d~rsler verilmiştir.28 Medrese.de temel dersleri alan 
öğrenciler, camilerde de daha genel derslere iştirak etmişlerdir. Cami dersleri olarak 

' 
27. Aynnu için bk. Mustafa GündDz, Osmanlı Egitim Mirası, Ankara: Dogu &u Yayınlan, 2013. Zdd Salih Zengin, ll. 

Meşrutiyeı."te Medresdcr ve Din Egiıiıni, Ankar.ı: Akçag. 2002; Yurdagill Melunedoglu, Tanzimat Soruasında Okullarda 
Din Eıitimi (1~38- 1920),lstanbul; IF AV Yayınları, 2001. 

28. Melunet lpşirli, "Dusi1ın", DlA. 91185-186. 
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isimlendirilen bu derslere, halkın yanında, esnaf çocuklan ue ·çıraklar ve burokrasiye 
· yeni imisap edenler de katılırdı. Dersii!.m geleneğinin önderliğini, kural gereği 
Şeyhalislam yapmıştır. Bu makamda bulunan kimse, her hafta bir gün Beyazıt .. 
Camisi'nde halka ve İstanbul camilerinin vaizlerine, dlnt konularda açtklama ve 
uyanlarda bulurunuştur. 18. yüzyıldan itibaren Şeyhülislamlar, bu görevlerini "ders 
vekili" denen kimselere bırakmışlardır.19 Cami dersleri, benzer formattarla günümüzde 
de devam etmektedir. 30 

crn=e Çıkmak: Medrese öğrencilerinin Receb ayının başından Ramazan ayının 
sonuna kadar cerre çıkarak gittikleri yerlerde halka vaaz ve nasihatte bulunmalan, 
özellikle kırsal bölgelerdeki halkın din kültürünün şekillenmesinde önemli bir 
etken olmuştur. Bu gelenek, günümüzde de kısmen sürmektedir. 

Osmanlılarda ara eğitim kurumlan olarak tekke, zaviye, dergah ve ocaklan 
sayabiliriz. Bunlar, birer "serbest eğitim kurumlan" olarak, bir nevi halk eğitimi 
işlevini yerine getirmişlerdir. Caini ve mescidlerin dıŞında dinin sosyal hayata 
aktarılması, daha çok tasavvuf, tarikat, tekke ekseninde gerçekleşmiştir. Devlet 
merkezinde ve şehirlerde nlemanın etkisiyle Sünni egilimdeki tarikatlar yaygınlık 
kazarurken, kırsal kesimde ve göçebe unsurlar arasında gayrisünni akımlar etkili 
olmuş, bu durum zaman zaman içtimat ve siyast hadiselere yol açrruşur. 

1.4.0smanlı'da Dindarlık 
1.4.1. Dindarlık 
Osmanlı yöneticilerinin ferdi olarak ve kamu hayatmda, dinin inanç ve pratik 

boyutlan şüphesiz çok belirgindir, bu konuda büyük bir hassasiyet gösterilmektedir ... 

Yahya Kemal, Türk çocuklan için, gündelik hayatta dini unsurlann et).<isi hususunda, 
şunlan ifade eder: "Doğarken kulaklanna ezan okundu, evlerin odalarında namaza 
durmuş ihtiyar nineler gördüler. Mübarek günlerin akşarnlan, bir mirıderin köşesirıden 
okunan Kur'an'ın sesini işittiler. Bir raf üzerinde duran Kitii.bullah'ı indirdiler. Küçücük 
elleriyle açtılar, gülyağı gibi bir ruh olan san salıiCelerini kokladılar. llk ders olarak 
besmeleyi öğrendiler, kandil gürılerinin kandilleri yanarken, RamazanJann, bayramların 
toplan atılırken sevindiler. Bayram namazianna babalarınm yaruİıda gittiler, camiler 
içinde şafak sökerken tekbirleri dinlediler, dirıin böyle bir merhalesinden geÇtiler, 
hayata girdiler.'m Gerçeği en güzel şekilde yansıtan bu güzel ifadeler, toplum hayanncia 
müslümanlığın temelleriyle şekillenmiş Osmanlı insanının gündelik dinl yaşantısında 
bu uygulamaların ne kadar önemli olduğunu gösterir. 

Osmanlı yönetimi alundaki halkın din anlayışı, genel olarak sürmi lslaın anlayışı 
idi. Ancak, Osmanlı siyast ve toplum düzenine, bu düzenirt arkasındaki resmi ideolojiye 

29. HaıU:e KLipetin Arpaguş, "lswıbul'da Dini Hayat•, M.Akif Aydın {Proje YOııeıicisi), Anıil<ça~dan XXI. Yaı~ıla Biıyılk 
Istanbul Tarihi,lswıbul: IBB Kolt11r A.Ş. i015, 5120+-239, s.206. 
235-36; Ahmet Onkai-Nebi Boıkun, "Cami", DlA. 7/51. 

30. Bu konuda bUgi için bk. lrfan Başkun, "Dinn ve Sosyal Hayaıa Kanlun Projesi Olarak Cami Dersleri", Diyaı1eı Ilmi 
Dergi, Xl.V/3, Ankara 2009,23-40. 

Jı. Yahya ı<ema!, Aziz lstaııbui,Isıanbuii985, uı. 
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karşı, zaman içerisindeki genel değişim çerçevesinde toplumun bazı kesimlerince 
görüntülenen, bazen ferdi, bazen kitlesel çıkışlar şeklinde değişik mahiyette bir 
dizi olay ve hareket ortaya çıkmıştır. Bunlardan biri, Şeyh Bedreddln'in ortaya atngı 
lb~hat mezhebi idi. Onun, bu mezhebin temelinde yer alan görüşleriyle, din ve 
mezhep baglannı ortadan kaldırmak, haramlan helal sayma!.<, şarabı ve müzik 
~!etleri dinlemeyi mubah acidetmek gibi, halktan bir lasım insaniann tamalı ve 
hırslannı, dünyevt zevklerini ~ahrik edecek vaatlerde bulunarak mernleketi isyana 
katılanlar arıisında paylaştıracagı propagandasını yapnğı ileri sürülmüştür. Neşri'nin 
anianianna göre, pekçok yerde taraftar bulan sözkonusu görüşler, Şeyh Bedrettin'in 
öldürülmesinden sorıra da müridierince devam ettirilrniştrr.31 

ı.4.2._Dindarlığa Atfedilen Önem 
• Kur'an-ı Kerim'i okumayı ögtenmek ve bazı kısa sürelerini ezberlemek, temel 

egitimin ilk basamagıru teşkil eder. Bu uygulama, amin alayı veya besınele cemiyeti 
adıyla arulırdı. · 

• Halk, Kur'an hafı.zlannı, ilim ve irfan sahibi kişileri sever, sayardı.33 Hafızlar, 

Kur'an-ı Kerim'e verilen önemin tabii sonucu olarak örnek alınması gerekli din! 
hüviyete sahip kişilerden sa~dı.:J.t . 

• Hacılar da dinin en üSt vecibelerinden olan Hac farizasJru yerine getiren yaşlı, 
olgun kimseler olarak yaşayışlanyla toplumda rol model kişiler olarak kabul edilirler. 
Bu gibi hafız ve hacı gibi önder zevat mahalle kültüründe sözü dinlenen, düşüncesine 
başvurulan şahsiyetler arasında yer almaktadır.35 

• Özellikle kış günleriride, ~vlerin misafir ağırlamaya tahsis edilmiş odalannda 
degişik kitaplan okumak üzere sohbet toplanolan yapılması ~dettendir. Kışa tesadüf 
eden Ramazan aylannda, teravihten sonra evlerde toplanılırdı. Bu toplantılarda 
hadis, evliya hikayeleri ve cenk masallan yanında coğrafya, tarih ve siyer kitaplan 

_gibi birçok eser okunurdu.36 Yakın zamanlara kadar, bu tür toplantılar devam 
etmiştir, halen de farklı tarzlarda devam etmektedir. 

• Anlatılarda, erkeklerin sakal buakm.alanna dayanak olarak sünnet oluşundan 
bahsedilmese de, bir ceza yöntemi olarak sakal kestirmenin kullanılmasından, 
bunun erkeklerin itibar ve saygınlığı için (dini ve örfi) önemli bir unsur oldugu 
anlaşüınaktadır. 37 

• lçki içmek, gayr-i müslirn adeli olarak görülür, müŞlümana yakıştırılmazdı.38 

• Halk içerisinde' zina ve fuhşiyata meyledenler sevilmez, yönetim de bunlan 
cezatarla engellemeye çalışırdı.39 

• Güçlü kuvvetli cengaver kişiler, lslam tarihinin iki öneinli şahsiyeti Hz. Hamza 
ve Hz.Ali'ye benzetilirdi.40 

32. Neşrt. KiıalH Olun-nQm1, 1r:>43-547; E)'llp ~·"Din KlllıilrO ve Hayan", ai. 
33. Neşrt, Kitab-ı Olun-nama, In87; E)'llp Baş, "Din KülıilrO v~ Hayan•, 82. 
34. Hatice Kclpelin Aıp:ıguş, "lsıanbul'da Dini Hayat", 208, 210. 
35. Hatice Kclpelin Aıp:ıguş, "lstanbul'da Dini Hayat", 208;--210. 
36. Ahmed Rasiın, R.aınamnSolıbeıleri,l53-l54. krş. Hatice KelpeıinAıpaguş, Osıruınlı Halkinın Gelenı:ksells!AınAniayışı, 

69. Alunro Cevdeı Paşa'ıun ~tişınesi Omegt için bk. Yusuf Ha!aço&lu·M. Akif Aydın, "Cevd~t Paşa", DlA, 7/+43. 
37. NIŞ'I. Kitab-ı Olun-nama, Vl57; E)'llp Baş, "DiırKülıilrO •-e Hayan•, 80. 
38. Neşrı. Kiıab·-ı Cihan·nOma, ın93, 333; 2/461, 483; Ey1lp Baş, "Din Kohonı v~ Hayaıı·. 82. 
39. N~şıt Kitab-ı Olun-nama. 1n93, 333; 21841; Eyap Baş, "Din KülıilrO ve Hayab", 82. 
40. Neşı1. Kitab-ı Cilun-nD.m1, ~Ol; Eyılp Baş, "Din Kültün1 v~ Hayao", 82. 
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• Osmanlı halkının din kültürü içerisind~ derviş, abid ve zahid kişilerin etkisi 
büyüktür. Bunlar yer yer din hizmetlerini gördükleri gibi, birer manevi önder olarak 
da itibar görürlerdi. Hayatlanru daha çok zaviyelerde geçirirlerdi. Yönetim veya 
halk, bunlann vefatlan sonrası kabirieri üzerine bir türbe yaptınr, evlatlannı da 
korur kollardı.41 

• Dervişler, dua vaktini gözetmeyi bilen ve dualan makbul insanlar kabul 
edilirdi. Onlann duasını almak, bir ayncalık olarak görüldügü gibi, eğer görüşme 
esnasında bir madde aracılığıyla du.a.gerçekleşmişse, o maddeye dervişe hünneten 
saygı gösierilird.i. "2 

• Kerametleri olduğuna inanılan zatlar, halk tarafından "evliyaullah" diye 
isimlendirilir, ölümlerinden sonra kabideri üzerine türbe yapılarak orası bir 
ziyaretgah haline getirilir, itikadla türbesirıi ziyarete gelen hasralann şifa bularak 
oradan aynlacaklanna irıanılırdı. H 

1.5.İbadet Uygulamalan 
l.5.l .Knr'an Okuma 
Kur'an-ı Kerim içirı, daha çok Mushaf-ı Şerif ve Kelam-ı Kadim şeklirıde ifadeler 

kullanılırdı. Kur'an okumak, bir ibadet olarak algılanırdı. Aynca içinde bulunulan 
zor zamanlarda, abdest alıp namaz kıldıktan sonra samimi olarak, kalpten inanarak 
Kur'an açılır, açılan sayfada çıkan ayetlerden hareketle kişi yapacağı işe yön ve 
karar verirdi. Okuyan kişirıirı aklındaki soruyla Kur'an-ıl5erim'i açmasına, "Kur'an 
falı açmak/Kur'an tefe'ülü" denirdi.ii 

Evlerde Mushaf-1 şerif (Kur'an-ı Kerim) bulundurmak, muhtemelen çok yaygın 
değildi. Din hizmeti'Veren imamlarm ve halkian kimselerin evinde Mushaflar, saygı 
dolayısıyla duvara asılır veya yüksek bir yerde muhafaza edilirdi."' 

l.5.2.Namaz 
Halkı dirıirı en önemli farzlanndan olan ve direği kabul edilen namaz ibadet! 

için günde beş defa bir araya toplayan camUer, dini olduğu kadar, dünyevt işlerin 
merkezindeki mekaniann başında gelmektedir. Bu özellik, camllerin mahallenin 
çekirdeğini oluşturmasını ve ibadet yanında mülki, adli ve beledt işlerin yönetildiği 
bir birim olmasını da sağlamıştır. 

a) Günlük Beş Vakit Namaz· 
Namaz vakitlerinde camide bulunmak, bütün komşularm orada toplanmasını 

ve birbirleriyle ülfet eunesini, yeni gelerılerle tanışma ve aralannda sıcak ilişkilerin 
oluşmasını sağlayacak ortamın doğmasına vesile olmaktadır. Camiye devam edenler, 
buradaki arkadaşlannı her gün görürler, ancak bulamadıklannda ve üç gün artarda 

41. Neşrl, Kitab-ı Cihan-nOmt, 1/73, 83, 169, 171, 203; Eyop Baş, "Din KOitOiiı ve Hayau•, 78. 
42. Neştt, Kiıab-ı Ohan·nOmt, Vl69·1 n; Eyop Baş, "Din Kolt1lı1l ve Hayan", 78. Orhan Gazi, bir ddasırula Geyikli Baba 

(sOrekli olarak bir geyikle dolaşıp onunla arkadaşlık eanesiyle ıanınmış) diye isimlendjrilen bir derviş\ doasuu almak 
Ozere ziyaret elli. 

43. Neştt, Kitab-ı Cihan·nOınA, 2/639-643; Eyop Baş, "Din KOitılıü ve Hayan", 78. 
44. Neşrt;Kiıab-ı Ohan-norna, 11291-293: Eyop Baş, "Din Kılltılıü ve Hayan", 79. 
45. Neşrt, Kitab-ı Cihan-nama, In3; EyQp Baş, "Din KOitOıil ve Hayan•, 79. 
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camiye gelmediginde onlan merak ederler ve sılanusı olabilir düşüncesiyle halini 
hatınnı sormak için ziyaretine giderler. Eğer hastaysa cemaat hep birlikte geçmiş 
olsun ziyaretinde bulunur ve sıkıntılı günlerinde moralini yüksek tutarak yalnız 
kalmamasını sağlar. Maddt açıdan sıkıntısı olanlara da her mahalle camisinde 
bulunan avanz akçesi sandıgındaf! yardım edilir. 

Camiierin baş sorumlusu olan i.mamlar, bir bakıma Hz.Peygamber'e niyabeten 
halkın öndediğini üstlenir. Dini ve manevi lider ·olarak imarnın asıl vazifesi; vaaz 
etmek, Kur'an-ı Kerim okumak ve okutmak ile kişinin günlük hayatını tanzim 
edecek dini bilgilerin öğretilmesine yönelik cami derslerini yapmaktır. Bunun 
yaninda, kadının izin vermesiyle nikah kıymak, muhtarlığa benzer bazı beledt 
hizmetleri yürütmek, imarnın mahalle merkezli diğer sosyal vazifeleri arasında 
yer alı~:- lmam ve onun yardımcısı durumundaki müezzin, mensubu bulunduklan 
mahallede mülki ve beledt ll.mir olarak kadı efendiniri temsilcisi konumundadırlar. 
lmaının mahalledeki görevi; dinl, toplumsal-ahlaki, mülkı ve beledı konulan da 
içirıe alacak şekilde geniş bir alanı kapsar.% Bu işlerin rahatlıkla yürütülmesi için, 
mahalle mescitlerinin yanında uygun mekanların bulunması kaçınılmaz olmuştur. 
Bu oda, mahalleyle ilgili konularda karar vermek için toplanmak yanında imamin 
görevleri arasında bulunan nüfus kayıtlannın tutulması, nikahın kıyılması ve 
nikah defterlerinin saklanması, boşanma davalanna bakılması,47 vefat sonrası 
mirasın taksimi gibi faaliyetlerin mekanı da olabilmekte.dir. Mahalle sancağı da 
bu odada saklandıgından savaş zamanı merasimle buradan çıkanlarak mahalle 
bölüğüne verilmektedir. Aynı oda, mahalleye gelen misafirlerin ağırlanması işlerini 
de yerine getirir. Osmanlı mahallesinde sorumluluk sahalanna göre bir görev 
taksimi yapıldıgında, klldı-naib-i.mam sıralaması görülmektedir.~8 124511829'da 
muhtarlık teşkilatı kurulana kadar bı.i tür görevlerine devam· etmişler, teşkilatın 
kurulmasından sonra ise görevlerind~n bir kısmını devrettikleri muhtarla beraber 
çalışmayı sürdürmüşlerdir. -19 

imarnın yardımcısı olan müezzin, sala ve ezan okumak gibi İslam'ın şiarlannın 
ilanı yanında, cami içirıde ibadet hayatının direği olan namazın topluca ve düzenli 
olarak edasını sağlamak üzere karnet getirmekten başlayarak müezzinlik adıyla 
anılan vazuelerin tümünü yerine getirir. Ayrıca imaİnın bulunmadıği zamanlarda, 
yerine vekalet eder. Müezzinlerin namazın cernaatle kılıiunası sırasındaki faaliyetleri, . 

46. Aynnu için bk. Zi}oa Kazıa, "'smannılarda Mah:ılle Imamlan ve Yerel Yöooim Ilişkisi", Vtcdi Akyiız-Seyfe.ttin Onla 
(ed.), Islam Geleneginden GOnOmQze Şehir\"' Ytrel Y(!nttimltr,lsıanbul: Ilke. 1996. 1/•132-3; Kmıal Be}'llilli, Osmanlı 
DOneminde lmaml:ir ve Bir Imarnın GOriılogo., Istanbul: Yitik Hazine, 2013, yeni basımı: Pınar (I. B.), 2018, 360s. 
Cimarniann sosyal hayattaki etkinlikleri ve devlet organlan içinde Osı!endi~ çeşitli vazifeler incelenir. Sogaruıga Camii 
imamının, kendi devrindeki siyasi gelişmeler, 32il ve ıayinltr. ma!Wiesinde olup bitenler ve allesi haklondal<i ka)'lılar, 
Osmanlı mahıılle hayauna ait ilginç haıır.ılan akıanlır.); llher Onaylı, Tanzim:ıuan Sonra Mahalli ldarelu, Ankara 1974, 
114. Osmanlı yerel yönetim sisteminde l<adılann görevleri için bk. Musıaf~ Şentop, "Osmanlı Yerel Yönetiminde 
Kadılık", Vecdi Akynz-Seyfmin Onla (ed), !slaın,Geleneginden Ganomaze Şehir ve Yerel Yönetimler, 1/281-287. 

47. Ornek bir uygulamıı için bk. Ala:ıddin Aköz, Bir lmamın Nikah Defteri {Beşiktaş Sin1n·ı Ced!d Mahallesi), Konya: 
Tablet, 2006, 2Hs. 

48. Ziya Kazıcı, ·osmanlılarcla Mahalle Imamlan ve Yerel Yonelim Ilişkisi", l/43ı-437, OzeUikle s.435, 436; Adaleı 
BayramoAJu Alada, Osmruılı Şehrinde M:ıhalle, lsıanbul2008, 164· 165; Mehmeı GOneş, Osmanlı Döneminde Mulııarlık 
ve lhti)'ar Meclisleri (l829-187l),l<lıabevi, lsıanbul2014. 

49. Ziya Kazıo, "Osmanlılarcla Mahalk Imamlan \"'Yerel Yöntıim Ilişkisi", 1/433. 
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cami m.usıkisi adı verilen bir musıki formunun meydana gelmesine sebep olmuştur. 
Bu usulün en rafine örnekleri de, İstanbul'da doğmuştur. Ancak, söz konusu · 
musıkiyi , sıradan bir format şeklinde anlamak yanlış olur. Bu usul, ibadet şevkinin 
artmlması, dini duyguların daha etkili bir şekilde ifade edilmesi gibi hususlan 
da banndınr. Nitekim Osmanlı İstanbul'unda motorlu vasıtalar başta olmak üzere 
gürültü kirliliğine sebep olan unsurların bulunmadığı zamanlarda namaz 
vakitlerinde okunan ezanlar, gökyüzüne yükselen ilahı terennürnlerin bütün şehri 
kuşattiğı, müslirn, gayrimüslirn bütün halkı etkilediği hatıralara girmiş dikkat 
çekici birer anekdottur. Sanat yönünden başlıbaşına Türk musıkisinin şaheser 
İCralanndan olan ezanda üslup ve tavır, bu özellikleriyle İstanbul'da ortaya 
çıkmıştır. Hangi makamda ve hangi perdeyle başlanmışsa! aynı şekilde 
tamamlanması esasına riayet edilmek suretiyle İstanbul minarelerinden okunan 
sabah ezanlan, lahuti nağrnelerle şehir halkını namaza kaldım. Mühirn gün ve 
gecelerde İstanbul'un iki, dört ve altı Ininareli büyük camilerinin ikişer, üçer 
şerefelerinde okunan ezanlann ise şehrin rnusıkisine, ritim ve ahengine çok farklı 
heyecanlar katuğı, yerli yabancı herkesin müttefik olduğu bir husustur. Bir namaz 
vaktinde, "Sultanahmet Camisi'nden onaltı rnüezzinin, Süleymaniye Camisi'nden 
de on rnüezzinin okuduğu ezanlar" bu ilahi senfoniyi en güzel şekilde hafızalara 
nakşeden etkili bir hatıradır. 50 

Mahallede dini hayatın şekiilenişinde bazı görevlerin, zaman zaman imama 
benzer şekilde hacıl.ar ve hafızlar tarafından yürütüldüğü de bilinmektedir.51 

b) Camiler 
Cami ve rnescitl~r, gündelik dini hayatın merkezinde yer alır. Şehirlerin 

dokularındaki külliye cam.iler, şehre damgasını vuran abidevi manzümeler 
olduklanndan dini kültürün şehri kuşatan ana sembolü konurnundadırlar. Her 
şehirde bir veya birkaç, ama İstanbul gibi büyük şehirlerde onlarcası bulunan 
külliye camiierin .en ünlüleri, İstanbul'daki fethin hemen. ardından Ayasofya, 
Eyüp Sultan Külliyesi (1454), 1463-14 70 yılları arasında inşa edilen Fatih 
Külliyesi/2 Süleymaniye Külliyesi ve Sultan Ahmet Külliyesi'dir (1609-1619). Bu 
külliyeler, benzer hizmetieri görmeye devarn etmektedir. 

Külliyenin merkezinde yer alan cami; devlet ile halk ara,sırıdaki haberleşmenin 
sağlandığı merkez üssü vazifesirıi görmüş, bazen yanlış bilgilendirmelerin tashihinde 
de rol oynarnışlardır. Bu manada halkın camiler yoluyla elde ettiği habere, Osmanlı 
bürokrasisindç cami tem.bihi adı·verilmiş ve bu tür haberlerin halka bildirilmesinden 
imamlar sorumlu tutulrnuştur. 53 Uygulamalar, çoğunlukla cemaat katılımının en 
y<:>ğun olduğu yatsı namazı sonrası, Cuma ve Bayram namazlannda gerçekleştiıilirdi. 

Caminin etrafında çocukların eğitime ilk adımı atacakları sıbyan mektebi 

50. Hatice Kelpeıin Arpaguş. •Jsıanbul'da Dini Hayat", 206. 
51. Hatice Kelpetin Arpaguş, "lsıanbul'da Dini Hayat", 208, 2ı0. 
52. Aynnu için bk Snheyl Ünver, Fatih Külliyes-i ve Zamarn Uim Hayan, Istanbul ı953. 
53. Re.<ad Ekrem Koçu. "Cami Tenbihi", Istanbul Ansiklopedisi, 613358'den Hatice Kelpetin Arpaguş, "lslallbul'da Dini 

Hayat". 207. 
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Kur'an-ı Kerim'in okunınası ve ezberlenmesini. ternin eden "darülkurra" ve 
"darülhuffaz; Kur'an'dan sonra dinin ikinci kaynagt olan Hadis ilmiyle alakah 
eğitimin yapıldığı "darülhadts': gibi eğitim birimleri bulunmaktadır. Ancak din ile 
hayann beraber devam ettiği gerçeği, caminin yanında kahvehane, imarethane ve 
darüşşifa gibi sosyal yard.qn müesseselerinin de yer almasını kaçınılmaz kılınışnr.s. 
Nitekim Yahya Kemal, bu durumu, şöyle belirtir: "Bir semtin esası olan cami, yalnız 
tek binadan ibaret bir ibadet yeri değildir; o camiyf vakfedenin devrini gösterir bir 
manzümedjr; caminin_ yanında medrese, imaret, tabhane, hamam, mektep, 
muvakkith<iiıe, caminin mihrap tarafmda vakfedenin türbesi, akrabasının ve 
yakınlarının gÖmüldüğü mezarlık ... Hasılı cami, bütün şekliyle, vakfedenin adını 
taşıyan ve devrini temsil eden bir levhadır."ss Genel olarak rnescitlerin yanına, 
zaviy~ler inşa edilirdi:s.s 

·, 
' 

Ezan, bir beldenin lslam kenti olduğunu ortaya, koyan en önemli şiarlardan 
biridir. Nitekim Fatih Sultan Mehrned de şehri fethedince, doğru Ayasofya'ya 
giderek orada ilk ezaru ·okutrnuş, bÖylece Konstantinopolis'in arnk bir İslam şehri 
olduğunu ilan e~tir. 

c) Din Görevlileri 
Din hizmetleri, ilk zamarılar din-diyanet bilen kişilerce gönüllülük esasına baglı 

yürütülürken, ilerleyen zamarılarda büyük camilere imarrılar, hatibler, müezzinler, 
mühelliller ve hafızlar tayin edilmeye başlanmışur.'7 

Din görevlilerinin maaşlan, genellikle gö~evli olduklan kururrılanrı vakıflanndan 
ödenirdi. Kadro (cihet) sahibi olan kişiler, vakıflardan günlük olarak takdir edilen 
bir ücret (vazife) alırlar, farklı görevler k~rşılığında da birtakım ek gelirler elde 
ederlerdi. Aynca geçimlerini, muhtelifkalemlerden veya ticari ve ziraı faaliyetlerden 
saglayan din görevlilerine de rastlarunaki.adır. Vakı.flann, Ev~-ı Hümayün Nezareti'ne 

. ilhakıyla birlikte, dini hizmetlerde istihdam edilen görevlilerin maaşlan nezaret 
bütçesinden verilmeye başlanmış, böylece din görevlileri devlet memuru halin_!: 
getirilmiştir.58 EvkafNezareti'nin kurulmasıyla dini hizmetlerin yürütülmesmde de 
bir ıperkezileşrne eğilimi ortaya çıkmış, vakıf idarelerinin merk~eşmesiyle beraber, 
bu alanda da paralel gelişmeler olmuştur. Ancak bu gelişme, daha ziyade tayinler 
ve maaşlar · gibi özlü k işlerinin yürütülmesi !<onularında görülmüştür. 

2nci Mahmud döneminde vakıflar bir nezaret alunda birleştirilince, imamlarm 
tayin•teklifleri Evkaf-ı Hümayun Nezareti tarafından yapılmaya başlanmıştır. 8 
Zilkade 1286 (9 Şubat 1870) tarihli Tevcthat-ı Cihat Nizamnarnesi'yle, hitabet ve 
imarnet gibi cihetler için--i.J::Q.tihan öngörülmüştür. Evkaf-ı Hümayün Nezareti'nin 
hazırladığı lO Cemaziyelahir 1305 (22 Şubat 1888) tarihli yeni bir Tevcthat-ı Cihat 

54. Hıııice Kelpeıin Arpaguş, •[sıanbu\'da Dini Hııyat", 207. 
55. Yahya Kemal, Aziz Istanbul, 52. 
56. Neşr!, Kltih;ı Cilıan-noına., l/135; EyQp Baş, "Din Kı11tOrO ve Hııyao", 78. 
57. Neşıt, KitAb-ı Ohan-no.ım, 2/549, 677; Eyüp Baş, "Din KQirQr(l ve Hııy.ın·, 79. 
58. Kemal Beydilli. Osmanlı'da Bir Imarnın GQn)QgG, Istanbul: Y'ııik Hazin~ 20l3. 39. 
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Nizarnnamesi'nde konu aynnulı biçimde ele alınarak i.mamet, hit:abet ve roüezzirılik 
tevcih edileeelderin oluşturulacak koınisyonlarca imtihan edilmesi kuralı getirilmiş~: 
S Ağustos 1913 ve 4 Haziran 1917 tarihli 'düzenlemelerle mahalle imarolan ve 
müftülerin tayini için de birtakım esaslar konulmuştur. Bu düzenlemelere rağmen, 
özellikle mahalle ve köy imamlannın tayinlerinde, belli bir usulün yerleşmediği 
anlaşılmaktadır. 59 Din görevlileri askert zümre mensubu sayılmış, görevlerini 
sürdürdükleri müddetçe raiyyet rüsümu ve avanzdan, 1826'ya kadar askerlik 
hizmetinden muaf tutulmuştur. IJıni hizmetleri yürüten diğer din mensubu kişilerden 
de cizye vb. vergiler alınmamışnr. 

Mescid ve cami görevlileri, vazifelerini hastalık ve ihtiyarlık gibi sebeplerle 
başkalanna devredebilirdi. Vefat halinde görev, genellikle vefat edenin oğluna veya 
bir yakınına verilmekte, ancak bunda ehliyete dikkat edilinekteydi. 1mamlık, küçük 
yerlerde daha çok babadan oğula veya diğer aile fertlerine intikal eden bir görevken, 
büyük yerleşim yerlerinde bu hususta dini bilgi ve yeterlilik ön planda tutulmaktaydı. 
Hatiplik görevi yapacak kişilerin,-imamlara nisbetle daha iyi bir eğitim almış olması 
gerekmekteydi. Askeriyedeki imamlarda da iyi bir eğitimin arandığı anlaşılmaktadır. 
Cami görevlileri, kadılann kontrolü altındaydı. Şikayetler, kadılar tarafından 
değerlendirilir ve gerektiğinde ceza verilirdi. tmarolann ahlaki zafiyeti, görevin 
yerine getirilmesinde ihmal ve kusurlan, Üyakatsizliklerinin anlaşılması. aynca 
halkın şiKayetleri ve yolsuzluk gibi sebeplerle görevden alınmalan ve sürgün gibi 
cezalara çarpnnlmalan sözkonusu olabilmekteydi.60 

d) Cuma Namazı 
!nsanlar Cuma öğleye kadar herhangi bir işle meşgul olmayıp namaz için hazırlık 

yapar, vakti eda ettikten sonra da mevsimine ve meşreplerine uygun şekilde günü 
değerlendirme yoluna giderdi. Tanzimat Dönemi'yle birlikte, hafta tatili ihdası 
gerekli görüldüğünden, Cuma günü tatil olarak ilan edilmiştir. Cuma namazlan, 
müslüman halkın ibadet bayannda önemli bir yere sahipti. Cuma namazının edası, 
savaş durumlannda dahi, ihmal ve iptal edilmez.6ı Eğer birtakım engeller yüzünden 
Cuma namazı kilınaroıyorsa, bundan çok derin üzüntü duyulur.62 

!lk zamanlar, fethedilen yerlerdeki en büyük kilise, camiye çevrilirdi. Camiye 
çevrilen bu yeni mabede, "Fetih Camisi" veya "Fethiye" adı verilir. Bu uygulama, 
muhtemelen mağlup tarafın ezilınişliğini derinleştirmek için yapılırdı. Bunlar, 
genellikle Cuma Mescidi şeklinde isirnlendirilirdi. Yeni mescidler inşa edilineeye 
kadar, Cuma namazlan·sadece bu büyük mekanlarda kılırurdı.63 Daha sonralan ise, 
bizzat büyük Cuma Camileri (Ulucarni) inşa edildi.64 

İstanbu!'un dini hayannda en önemli merasimlerden biri, Cuma Selamlığı veya 

59. Kemal Beydilli, Bir lmaının Gonloga, 27-29, 30-31. 
60. Kemal Beydilli, Bir Imarnın Gonloga, 4, 6, 21 vd., 32-33,35. 
61. Neşn, Kitab-ı Cihan-nOma,l/351; EyOp Bas. "Din Koltürü ve Hayau" 77. 
62. Neşrt, Kitab-ı Cihan-nama, 1/357; EyOp ilas; "Din KOltürü ve Hayau", 77. 
63. Neşrt, KilAb-ı Cihan-nOnlA, l1163; II, 825; EyOp Bas. "Din KolrOrO ve Hayau", 80. 
64. Neşn, KilAb-ı Cihan-nOnlA, 1/203; EyOp Bas. "Din KOltürü ve Hayau", 80. 
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Cuma Alayıdır. Cuma gününün önerninden hareketle padişahlann cuma namazını 
saraylannda kılmak yerine, halkın toplanmış olduğu büyük selat:in camilerinden 
birine bir nevi törenle gidiş gelişlerine Cuma Alayı ve bu sırada cami avlusunda 
yapılan merasime de Cuma Selaınlığı adı verilmektedir.6' Padişahm Cuma Namazını 
kılmak amac~yla selatin camilerine gitmesi, h!ilka her hafta devletin en üst 
kademeleriyle görüşme, bu arada dilek ve isteklerini onlara doğrUdan iletebilme 
imkanını sağlamaktadır. Hutbenin padişah adına okunması, hükümdarın ülkedeki 
hakimiyetiıli ve halka gösterdiği ihtimamını ortaya koyması açısından önemli 
olmasının yanısıra, halkın dinleyici olması, hükümdann hakimiyetini kabul eden 
davranışlardan biri olarak kabul edilmektedir.66 

O~mçı.nlı ve İstanbul kültüründe, Cuma gününün önemi dolayısıyla halkı 
aydınlaınlak için, Cuma Vaizliği görevi ilidas edilmiştir.67 Bu görevin ilmi ve Dini 
hassasiyetle inibatı sebebiyle tak:vasıyla kitleler üzerinde etkili olacak şeyhlere 
verilmesi, dikkat çekici bir uygulamadır. Bu, !stanbul Dint hayatında "Kürsü 
Şeyhliği" (Ayasofya Kürsü Şeyhliği) gibi adlarla anılan bir irşat teşkilatının 
kurulmasıyla neticelendirilrniştir. 68 

Cuma gününün !stanbul dini hayatına katu~ en öneıpli kültürel miraslardan 
birisi de~ daha sonra Osmanlı coğrafyasına yayılacak Cuma Salası uygulamas1dır. 
Cuma ezanından önce, hem Hz.Peygamber'e salavlit getirmek, hem de cuma 
narnazına hazırlanılmasını hatiriatmak amacıyla sala· okunması, Osmanlı gündelik 
hayatındaki uygulamalardan birini oluşturmaktadır. Aslında Cuma Salası, cuma 
gününden bir önceki gün ikindi namazında verilmeye başlandı~ gibi, o gecenin 
yatsı ve cuma gününün sabah ezanından önce de icrli edilirdi.69 

e) Teravih Namazı 
Ramazan'da !stanbul konaklannın hemen hepsinin bir köşesi mescide çevrilirdi. 

lftardan sorıra bu konaklann div~elerinde ilahiler eşliğiride teravih kılınması, 
Ramazan'ın en temel adetlerindendir. Te'ravih namazı, gün~m.üzde "Enderun 
Teravihi" adıyla bilinen usalde Rama~an ilahıleri eşliğinde kılınır, konak halkı 
yaninda o geeeki misafirler ve civardan arzu eden hemen herkesin kanldığı coşkun 
bir cemaatle eda olunurdu. 

llk dört rekattan sorıra saha, d1lgah veya bestenigar, ikinci dört rekattan sorıra 
hüzzam, üçüncü dön rekattan sorıra ferahnak, dördüncüdemutlaka neva, beşineide 

65. Mehmet Zdd Pakalın, "Cuma Sal!sı", Osmanlı Tarih Deyinıleri '~ Teıimlu SOzlago.lswıbul 1983, 11304-308: Mehmet 
lpşirli, "Osmanlılarda Cuma Sel!mlıgı Q!alk-HakOmdar Ma~betleri Açısından Onemi)", Bekir Kaıoko&lu'na 
Armagan, lsııınbul: iüEF, 1991, 459 ... 71: Mehmet lpşirli, ·cwna Sclamlıgı", Antikça&'dan xxı.YOzyıla sa yak Istanbul 
Tarihi: Siyaset ve YOneıim-2, Demografi, 2015, 31396.-.03; Mehmet lpşirli, "Cwna Selamlığı", DlA, 8,1stanlıul1993, 
90-91. Onla y.ıza.r Knut Hamsun'un ·suııan·ın Cak Ziya~ıi· başlıklı bir Cuma Sl!tambtı anlaurru: Knut Hamsun-

H.C. . • 

Andersen,lstanlıul'da Iki lskandinav Seyyah. çev.Banu Garsaler Syvensen. Istanbul: Yapı Kredi, 1994. l36s., (Knut 
Hamsun: ~899 yılında lsı.abul'u gezmiş, Maadeldi Hayat kitabının, Hilaliri Alunda bOiılmO)', 42-52. 

66. Halll lnalak, "lstanbul: Bir lstmı Şehri", Istanbul Armap Fetih ve Faıih, Haz.Mııstafa Armagan, lstanbull995, 74. 
67. Mehmeı Zeki Pakalın, •cuma Vaizi"; Osmanlı Tarih Deyimleri ve Terimler SOzla&a. 1/310. 
68. Mehmet lpşirli, "Ayasofya KtıısO Şeylıligi", DlA, 41224. 
69. Mehmet Zeki Pakalı n; ·cuma Salilsı", Osmanlı Tarih Deyimleri ve Terimler Sozlaga, 1/304. 
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ise ekseriyetle acem makltınında bestelenmiş ilahi okunması, imarnın okunan 
ilahi bestesine uygun olarak tilavette bulunması, teravih nam~laruun kılınması 
sırasında takip edilen Adetlerden birini oluşturmaktadır.70 

. . 

İstanbul Ramazan'lannda dikkat çeken bir uygulama da, özellikle kandil 
arifeleriyle I<adir Gecesi'nde.Hz.Peygamber'in sakal-ı şerifinin ziyaret edilmesidir. 
Bu gelenek, günümüzde de sürmektedir. · 

Osm.anlı'da özellikle yağmur duası namazı, teravih namazı, bayram namazı 
gibi toplu namazlan veya yolculuk sırasında vakit namazlannı kılmak için açık 
alanlarda inşa edilmiş olan namazgahlar vardı. Bu namazg1ihlar, günümüzde bile 
etkilerini sürdürmektedir. Özelikle toplu namazlada ilgili namazgahlar, çoğu 
defa "Hıdırlık" veya "Hıdırlık Tepesi" 71 denilen yüksekçe arazilerde yer alır. Bu 
tepeler, Hıdrellez kutlamalan yanında, aynca yerel birtakını işler için günümüzde 
dahi kullanılır. 

Açık havada namaz kılmak için düzenlenmiş ibaqet mekanlan olarak tanımlanan 
namazgAhlar (musallalar) İslamiyet'in ilk dönemlerinden itibaren yapılmıştır. 
İslamiyet'te ilk namazgah, aynı zamanda ilk cami olarak da k~bul edilen 
Hz.Peygamber'in evinin avlusunda yapılmıştır. Namazgah sözcüğü dilimize 
Farsça'dan geçm!ş olan bir sözcük olup; "açık havada namaz kılınaya 'mahsus 
yer" anlarnındadır. Açık havada secde edilecek yer manasında secdegah sözcüğü 
de kullanılır. Namazgah açık havada namaz kılmak üzere · yapılmış ve kıble 
yönünde mihrap yerine bir dikili taş bulunan düzenlenmiş meydan, bir çeşit üstü 
açık mescittir. Arap Ne İran mimarisinde açık havada namaz 'kılmak için yapılmış 
mimari eseriere musalld adı verilir. n Namazgahlar, daha çok seyahatlerde yolcularm 
dinlenme ve ibadet ihtiyaçlanru karşılamak üzere inşa edilmiştir. Namazga)ı, 
savaş sırasında ordu komutanı ve ordunun ileri gelenlerinin, banş sırasında ise 
sefere gidenlerin namaz kıldıklan minberi ve mihrabı bulunan üstü ve çevresi 
açık, bir açık hava camisi olarak tanımlanmaktadır. Selçuklu ve Osmanlı 
dönemlerinde, en güzel ve önemli narnazgah örneklerini görmekteyiz. Türk-lslam 
kültüründe ise daha çok yolcularm kullanması amacıyla üstü açık mescitler 
şelilinde yapılan namazgahlar, mihraplı ve minberli, çeşmeli, çeşmeli ve mihrap 
taşlı ve musalla taşlı namazgahlar olarak dört farklı tipte inşa edilmiştir. Sadece 
İstanbul'da 131. namazgah bulunmaktadır. Anadolu ve Rumeli'nin çeşitli yerlerinde 
ise sayısız namazgah yer almaktadır. !stanbul Okmeydanı, Atmeydanı ve 
Rumelihisan Toplarönü namazgahlan, Bursa Umur Bey Namazgahı, Safranbolu 
Naınazg1lhı, Üsküdar Ali Ağa Namazgahı, Samsım Vezirköprü Köprülü Mehmed 

70. BalıkhAne Nıızm Aii Rıza Bey, Bir Zamanlar Istanbul, Hazırlayan: Niyazi Ahmet Banogiu,lstanbul ty, 32-33; Saıniha 
Ayverdi, lbrahim Efendi Konagı, lswıbul1999, 106. . 

71. Hıdır lık, TO.rk medeniyetinde Hızır Uyas efsanesine baglı yaygın bir gtlenek olarak bazı tepelere verilen addır. ·Eski 
halk inançlarına dayanan Hıdırlıklar, Anadolu ve Rumeli'nin bizçok yerinde gönllm(lşt(lr. Ornekler için bk. KüWıya'da 
(Ara Altun, "Hıd.ırlık Mescidi", DlA, ı71312); Ankara'da {Semavi Eyice, "Hıdırlık Türbesi", DIA,l71313; Hilan!1 Tanyu. 
Ankara ve Çevresinde Adak ve Adak Yerleri, Ankara 1967, 86-93, rs.l9-23). Safranbolu Hıdırlık Tepesi, eo Qn)Q 
Hıdırlık'lardan biridir. 

n. Nebi Bozkurt, "Namazgah", DlA, 321357-258; Ugur Tanyeli, "Musalla, ldgah, Namazgah: Taıuınsız Bir Mintart Olgu", 
Oço.rıco. U\uslaraııısı TO.rk Ko.lto.ro. Kongresi Bildirileri, Ankara 1999, 11232 vd. 
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Paşa Namazgfuı, Konya Musalla Namazgahı, Malatya Battal Gazi Ali Baba, önemli 
namazgahlardır. Tasavvufkültürü ve Mevlevihane, türbeler (Sanıca Paşa, Hallac-ı 
Mansur türbeleri vb.) ve camilerden (Gazi Süleyman Paşa, Yazıcı.zade, Kadı iskelesi 
Camii vb.) oluşan dini mimari eserleryle ün yapmış Gelibolu şehrindeki bir diğer 
önemli dini mimari eser türü de açık hava ibadet mekanlan olan namazgahlardır. 
Azapfar (Azepler) Narnazgah'ı en bilinen namazgahnr. Mihraplı ve ininberli namazgah 
tipinde inşa edılen Gelibolu Azaplar Namazgah'ı, 1407 yılında Hacı Paşaoğlu 
İskender Bey tarafından inşa edilmiştir. Sefere çıkan deniz erlerinin namaz kılması 
için yapnnlrnışnr. Bir diğer namazgah ise Bolayır beldesinde yer alan Namaztepe 
yazındır. Bu yaz1t ise, Türklerin Avrupa kıyısına geçişte namaz kıldıklan yerdir. 
Türk mimarisinde genellikle kervansaray yollannda ve mesire yerlerinde yapılan 
küÇü~ namazgahlann yanısıra, ordugah namazgahı olarak yapılmış büyük 
namazgahlar da bulunmaktadır. Türkiye'nin ve Osmanlı'nın hüküm sürdüğü birçok 
yerde çok sayıda namazgaha rastlamak mümkündür."? 

j) Cenaze Namazı, Kabristanlar ve Turbele,-7• 
Ölüm, cenaze salas1yla duyurulurdu.75 Ölünün ardından yedi gün yas tutulur, 

ruhu için hatimler okutulur, aş dağınlır, fakir fukaraya yardımlar yapılırdı. 76 

Padişahla~ ölümünde, büyük cenaze törenleri düzenlenirdi.n Cenazeterin şer'-i 
şerife (d int öğretilere) göre defnedilmesine özen gösterilirdi. 78 Mezarlıklap.n 
düzenlenmesine, çok önem verilirdi.79 Önemli görülen bazı_ insaniann kabirieri özel 
olarak korunur, türbe haline getirilir ve saygı duyulur, kimi zaman da bunlara bazı . 
olağanüstülükler atfedilirdi. Özellikle Osmanlı ailesine veya yönetirnine mensup 
kişilerin gösterdikleri çabalar, onlann halk nezdinde hep takdir edildiklerinionaya 
koymuştur. Bu gibi durumlar, kimi zaman dini ve rnill1 hassasiyetlerle oluşmalda 
birlikte, zamanla halk inanışına dönüşmüş gibidirler. Nitekim, Tomaniç'deki 
çarpışmada şehid dÜşen Osman Gazi'I)in kardeşi Sarı-yan'nın, hayannı kaybettiği 
yerde bir çam ağacının olduğu, bunun zaman zaman ışık panlusı saçuğının 
görüldüğü, dolayısıyla da halk tarafından Kandilli Çam diye adlandınldığı belirtilir.80 

73. Deniz DcmirarsLuı. "Açık Havada Ibadet ve MekAn Ilişkisi Gelibolu Namazgahlan", TIDSAD·Türk & Islam DQnyası· 
Sosyal Aıajlll1113!ar Dergisi, 4nO, Man 2017,40-57. 

14. Gilles Venstein (EditOr), Osmanlılar ve Ol üm: Sürek!Uikler ve Degişiın (kisaluna: Osınanlılıir ve Olüm), çev.Ela 
GOntekin, 

lsıanbul: lleıişiın, 2007, 399s. . 
75. Nuri Ozcan-Musıaf.a Uzun, "Cenaze Sal1sı", DlA, 71358. 
76. Neşıt,IGtab-ı Ohan-nllııd, 2/431, nı; Baş, "Din Kllltüıü ve Hayaa", 82. . 
n. Aynnn !çin bk. Y.lmııin Banş, Osmanlı l'ad.işahlınnın Yaşanılanndan Kesitler, Hastalılı1aiı ve Olüm Sebepleri, Anl<ııra: 

Biliııısıl Tıp YayınLuı, 2002, 292s; Erol OzbUgen, "Gündelik Hayat", Osmanlı Dünyayı Nasıl Yöneui,lstanbul: Yeni 
Şafak/Iz Yayınalık, ty, 341s, 309-311; Nicolas Vann-GUies Veiıstein, "li.Mehmed'in Olümll (1'181)", "Osmanlı 
DOneminde Istanbul'da Sur Içi Defin", GUies Vmstein CEditOr). Osmanlılar ve Olam Içinde, 227-252; Nicolas Vann­
Gilles Venstein, "n.Meluned'den l.Alumd'e Osmanlı Padişalılannın Cenaze TOrenleri", Osmanlılar ve Olüm içinde, 
253-298. . 

78. Neşıt, IGıab-ı Qhan-nüına, 21573;.Eyüp Baş, "Din Kültürü ve Hayan", 82. Osmanlı defin gelenegi için bk. Nicolas 
Vaun, "'smannı DOneminde bunbul"da Sur Içi Defuı•, Gilles Ve:nstein {EditOr), Osınanlılar ve Olüm Içinde, 189-210. 

79. Eyilp Mezarlıklan'yla ilgili ilginç birincdeıı:ıe için bk.jean Louls Baajue Gıaınmoıu. "Eyüp Me:ıarlıklannın lncdcnnıcsi 
Üzerine DüşO.ncdtı", Ttılay Artan (Editör), Eyilp:,Pün/Bugün. 11-12 Aralık 1993, Istanbul: Külrür Bakanlıgıffarih 
Vakfı Yun Yayınlan. 1994, içinde, 62-105; Nobel Edebiyat-1920 Odllllü Knut Hamsun'un anlatımı: Knut Harnsun­
H.C. Andeısen, Istanbul'da Iki lskandinav Seyyah, 33-35; Amicis'in arılatınu: Edmondo de Amicis, Istanbul, 
Gıavürlı:ı:Cesare Bisto, Çev.Filiz Oz.dem.lsıanbul: Yapı Kredi Yayınlan. 2010, 2.8., 347s, 296-300. OskaclarJl<aracaal: 
Memlıgı'run ünlü mas:ıla Andmen'ce an1anmı: Knut Haınsun-H.C. Andersen, Istanbul'da Iki lskandinav Seyyah, 
çev.Banu Güısaler Syvensen, Istanbul: Yapı Kredi, 1994, 136s. (H. C. Andersen, 18'\ ı yılında lzmiı'den başlayaıak 
lsıanbul'ugezıniş, Bir Şairin Çaışıst adlı ldıalıının Dogu adlı bOiümü), ı13-115. 

80. N eşıt, IGıab-ı Ohan·nllııd, 1185; Eyüp Baş, "Din Külıaı11 ve Hayaıı•, 79. 
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Yaygın bir şekilde kabir ziyaretlerinde bulunulurdu. ·Mezarlara saygı göstermek, 
yanrlan ziyaret etmenin pekçok sebebi arasında şifa -bulmak, çocuk sahibi olmak, 
kısmet .açmak, ev sahibi olmak, geçim sıkıntısını aşmak, kan-koca geçimsizliğini 
onadan kaldırmak, yagtnur duası yapmak gibi örnekler verilebilir. 

?) Diğer Namazlar ve Dualar 
Insanlarm kendileİini sıkıntılı hissettikleri zamanlarda iki rekat hacet namazı 

ktlma,81 sıkıntılarından kurtulduklannda ise şükür secdesi yapma83 uygularnalan 
vardır. "t>.~lı:ırad Han Gazi, savaş zamanlannda, Allah'tart kendisini müminlerin helakine 
sebep kılmaması içirı duada bulunması, sorumluluk bilincirıi şekillendiren temel 
etkenirı dirı olduğunu göstermektedir.ıı-ı Onun bayannda ibadet ve duanın derin bir 
yeri olduğunu gösteren çok sayıda örnek vardır. Özellikle zorluk hissettiği zaİo.anlarda 
abdest alıp hacet namazı kılmış, dua ve niyazda bulunmuştur. 8' 

1.6.0rnç ve Raınaza.n Ayı 

1.6.l.Ramazan Hazırlığı . 
Ramazarı aylarında gündelik hayann seyrinde bir değişiklik hissedilirdi. Toplumun 

her kesimi Ramazan'ı büyük bir-coşkuyla karşılar, ibadetin yanında Ramazan ayına 
mahsus faaliyetler ve eğlenceler düzerılenirdi. Ramazan, Osmarılı kaltüründe "onbir 
ayın sultanı" olarak isimlendirilen ve bütün müslümanlarca diğer aylardan daha fazla 
hasretle beklenen mağfi.ret, huZuı- ve mutluluk kaynağıdır. Ramazan'ın karşılarunasına 
ait maddi ve-manevt hazırlıklar, aylar öncesirtden başlamaktadır. Evlerin temizlerup 
boya ve badanasının yenilenmeşi, Ramazan'da kurulacak sofralar için mutfak 
malzemelerinin gözden geçirilip eksiklerin giderilmesi, alışveriş yapılması, seccadelerin, 
namaz örtülerinin hazırlarıması gibi şeyler, Ramazan'la ilgili maddi hazırlıklarm önde 
gelerılerindendir. Üç ayiann başlamasıyla birlikte, "Ramazan karşılaması" başlar. Bu 
amaçla, Recep ayından itibaren Ramazan'ın sonuna kadar üç ay oruç tutmak, kan_dil 
gQnlerinde bazen önc::esi ve sonrasıyla üç güne varan oruçlan tumıak dini bir gereklilik 
olmasa da, özellikle harumlar arasında yaygın uygulamalardarıdır. Aynca, Ramazan'darı 
birkaç gün önce "karşı lama onıcu" tutulurdu.86 

"Ramazan'la ilgili şiiriere Ramazaniyye denir.87 Eski Türk edebiyanndan güzel bir 
örnek şudur:. Günümüzde bu geleneğe uyarak sadece şiir değil, Ramazan'a ilişkin 
yazılar toplamına da bu ad verilmiştir.88 

81. Neşrt, Kitab-ı Ohan-no.ına, 21605: Eyı:ıp Baş, "Din Kal~ ve Hayan•, 82. 
82. Neşrt, Kitab-ı Cihan-n!lrn1, 11285-287; 2/665; Ey1lp Baş, "Din Kaltılnl ve Hayaıı", 77. 
83. Neşrt, IGtalrı Ohan·ntlm1, 21513: Eyüp Baş, "Din KOlttırtl ve Hayaıı", 77. 
84. Neşrt, Kitab-ı Cihan-no.ına, 11279: Eyüp Baş, "Din Ktıl~ ve Hayau·, 71. 
85. Ornek duası için bk. Neşrl, Kitab-ı Cihan-ntıma, 11285-287: Ey11p Baş, "Din KtıltOıil ve Hayaıı•, 71. 
86. Ramazanla ilgili olarakaynca bk. Ahmet R<ısirn, Ramazan Karşılaması, Istanbul: Arba, 1990, 127s.; Ahmet Raslm, 

Ramazan Solıbelleıi, lstanbu~ Keıvan, 1992, 2245.; Halit Fahıi Ozansoy, Eski Istanbul Rarnazanlan, lsıanbul: lnkıbp 
ve Aka I<iıabevlui, 1968, 128s.; BalıkJıane. Naztn Ali Rıza Bey,lsıanbul'da Ramazan Mevsimi, haz. Ali SOlatı Çoruk, 
lsıanbull998: Süheyl Onver, Bir Ramazan Binbir Istanbul, Hazırlayaıı:lsmail Kara, lsıanbul 1997: Adem Çevik, 
Edebiyanmızda Ramazan, lsıanbul: SUıun Yaymlan. 2006, 160s.; Taha Uğur Türkrnaı, Edebiyatçı!annuzm Kaleminden 
Ramazan, !stanbul: Bıifing Yayınlan, 2018; Bekçi" Baba, Ramazan Fasılları, Hazırlayan: Sabri Koz,lsıanbut I<iıabe\~. 
1998,168+32s.; 117s+reslmler: Özlem Olgun, Ramazan Kitabı, Istanbul: Kitabevi, 2.8. , 374s. 

87. Amil ÇelebiOğlu (Hazırlayaıı), Ramazan-name, lswıbul: Dergah. 2019, 240s. Sabit'in (1650-ı712) şiiri için b k. Özlem 
Olgun, Ramazan Kitabı, 47-52. . 

88. Fatma Karabıyık Barbarosoglu, Ramazanname, lsıanbul: Timaş, 2002, lS l s. 
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Devlet halkın dini pratikleriyle ilgili çeşitli tedbirleri alır, Hac ibadeti, beş vakit 
Namazın cemaatle kılıp.ması, mübiirek gün ve gecelerin değerlendirilmesi için uyanlar 
ve düzenlemeler yaparken, dini hayann en yogtın olarak yaşandığı Ramazan ayıyla 
ilgili olarak da bir dizi faaliyet içerisine girerdi. Halkın ve yer yer devlet görevlilerinin 
uymalan gereken hususlan içeren Ramazan tenbihnamesini,19 Hırka-i Şertf ve Topkapı 
Sarayı:nın en müstesn1i mekanı olan Hırka-i Sa~det (Has Oda) ziyaretini,90 Kadir 
Gecesi kutlamasıru, Huzur derslerini9ı ve niMyet oruç ayının bitişindeki bayram 
kutlarnalannı bu vesileyle hatırlayabiliriz. 

1.6.2.Ramazan'm Başlaması: Rüyet-i Hilal 
Ramazan içerisindeki her türlü faaliyetlerin başlanlması ve bitirilmesi açısından, 

hiç şüphesiz Ramazan ve Şevval aylannın başlangıçlannın belirlenmesinirt özel önemi 
vardi>Ramazan ve Bayramın başlangıcırun tespitinde dini bir esas olarak hilalirt gözle 
görülmesi esas ahruruş ve bu durum resmi bir etkinlik halirte getirilmiştir. Hilalin 
gözlenmesi işi, istanbul Kadılığı'nm vazifeleri arasındadır.91 

Osmarılılar'da yılın aylan ve günlerini gösteren takvimler yapılır, özellikle karneri 
ayiann başlama zamanlan gurren1imelerle gösterilirdi. Fakat Ra~n ve Şevval 
gurreleri (oruca başlama ile bayram yapmak) için. esas·oıan, hiliilirt gözlenmesiydi. · 
Bu nedenle, Osmarılı döneminde, Ramazan ve Şevval hilallerinin tesbiti, bir grup üst 
düzey görevlirün dikkatli çalışmasını gerektiren bir faaliyetti. Bunun için, en alttan 
başlamak gerekirse, bizzat gözetierne yapan kişiler (riisıdlar), İstanbul Kadısı, 
Şeyhülisliim, Sadrazam ve Piidişah'a kadar uzanan bir zincirin halkalan hatırlanabilir. 
Ril'yet taşrada ise, bu takdirde de mahallin kiidısı hilalirt gözetlerrmesi ve bununla 
ilgili mahkeme i.lamının düzenlenmesinde en önemli görevi astleniyordu.91 İstanbul'da 
hilalirt gözlenmesi ve sonunda durumun bir mahkeme iliimı halirte getirilerek Sadaret 
kanalıyla Padişaha sunulmasında ve ~dikinde en önemli görev, başkentirı kiidtsına 
düşmektedir. Kadı ve maiyetindeki görevliler yevm-i şekte,,. yani gözedemenin 
yapılacağı Şaban'ın 29. günü akşamında Şeyhalislam Kapısı'nda bulunacaklanndan, 
onlara ve diğer davetlilere mükellef bir ziyafet. hazırlama görevi de İstanbul Kiidısı'na 
dl1Şmektedir.9' Mahkemenin safahiin ve sonuçta ulaşılan hüküm, bir iliim şeklirtde 

· S9. Ozlem Olgun, Ramazan Kitabı, 15-23. · . 
90: Tahsin Oz, Hırka·i Saadet Dairesi ve ErnlmH Mukaddese, lstanbui19S3; Hilmi Aydın, Hırka·l Sa1det Dairesi ve 

Mukaddes Emaneıler,lsıanbul200i; Zeynep Tanm Enug, "Osmanlı Devlet Teşıtfaıında Hırka·i $eılfZiyaıtti",l0 
Tarih Ensıiı:QsQ Dergisi, 16,1stanbull988, 37-45; Erol Ozlıilgm. "GOndelik Hayat", Osmanlı D!lnyayı Nastl YOneul, 
Istanbul: Yeni Saf:ıkllz Yayınalk. ty, 341s, 298-299; Kasım Kufralı, "Hııı<a·i Şenr,IA, V/l,lstanbul: MEB,l986, 450-
452; Rene ~t, "BO.rde",!A,II,lstanbul: MEB, 1982, 837-8; Omer Faruk Yılmaz. "Padiş.1hlann, P~ Efendimiz'e 
ve Hırka·i Saadet'ine HOrmeıi: Hırl<a-i Saadet'in DOn ·Asır Devam Eden Ziyaret Meıtsiıni", Yedikııa, lstanbuiJEylal 
2008, 9-1 4; Raphada uwis;Osmanlıda Gilnddik Yaşam, çev. Adlle Rıına Orlıunsoy, Ankara 2009, Alter Yayınal.ık, 
l92s., US; farklı bir çeviri: Raplıada lcwis, Osmanb Tilrl<iyesinde GOndelik Hayat. çev. MeJkwe Polay,lsıaııbul1973. 

91. Ebulula Mardin, Huzur Deısleıi;.3c,lsıanlıull95l-66; Mehmet lpşirU, "Huzur Dmleri", DlA, ıs. 1998,441-444, 
aynca: Özlem Olgun, Ramazan Kiıabı, 3 15·320; Mehmet lpşirli, "Ramazanda Huzur Dersleri", Din ve Hayaı: Istanbul 
MO.ftOIOğü Dergisi, 5, 2008, 40-45; Kemal Onoo, "Ramazan·ı Şertl'ıe Sarayda Kurulan Ilim Meclisi: HıızO.r-ı HumlyQ.n 
Dersleri", Yedikıı.a,lsıanbui/Eylal 2008, 7-9. , 

92. Aynnn için bk. Nesimi Yazıo, "Osnwılı Diıü Hayanndan Bir Ktsiı: RQ'ytt·i Hilal Meselesı~. Diyaneı Ilmi Deıfj. Ankara 
ı999, dlt: XXXV/1, Ozel Sayı. 55-82. 

93. B:ılıkMne N:lzın Ali Rıza Bey'in hanralarnnda, 129611879 Ramazan hilalinin gözlenip tesbit edilmesi ve ilan aşamasırıa 
kad~r yapılan !şleml~r aynnuyla açıklanır: Balıkhane Nilzm AU Rıza Bey, Bir Zamanlar Istanbul, 148· 152. 

94. Yevm·l Şek: SOpheli gon; Ramazan'dan olması muhtemel olan Saban ayının sonuncu gO.nOdO.r. 
95. Nesimi Yana, "'Osnwılı Dini Hayaundan Bir Kt:sit: Ril)it·i Hilal Meselesi", 59-60. 
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düzenlenerek mahkemenin özel siciline kaydedilir. Bunu müteakip, gune-i Ramazan'ın 
bi'r-~'yet sabit olduğu, ertesi günün Ramazm olacağının Padişah'a bildirilmesi için 
diğer bir ilam tanzim edilir ve Kadı Efendi tarafından mühürlenir. Bü~n bu işlemler 
bittikten sonra, kapılann açılmasına ruhsat verilir ve Mahyacıbaşı, Fetvıihll.ne'nin 
binek taşından elindeki tahta kandille Süleymaniye minaresinde kendisini bekleyen 
kandilcilere işaret verir. işareti alan Süleymaniye Camisi Kandilcileri, minareleri 
aydınlatırlar; bunu gören diğer camiierin görevlileri de kendi kandillerini yakarlar. 
Bu sırada duyurunun eksiksiz yapılabUmesi için, bekçiler davullannı çalarlar ve 
sübüt -ı ~..amazıı.n'ı ilan ederler.96 Hava kapalı olup da hUal görülmezse, Şaban ayı · 
otuza tamamlanarak oruca başlarurdı, buna da ikmAl-i selasin denilir.97 Avustralya 
sefiri Ogier qhiselin de Busbecq, kandU geleneginirı kış günlerinde bulutlu gökyazünde 
iftar vaktinin tespitinin zor olmasından ötürü başvurulan bir yöntem olduğunu 
belirtmektedir.98 Ramazanın başlangıcı, bitişi ardından bayramın ilanı, iftar vakti ve 
sahurun bitişi, topla duyurulurdu. 

1.6.3.Ramazan Yaşantısı _ . 
Camilerde Kandillerin Yakılması . ve Mahyalar: Ramazan başlamadan önce, 

camUer temizlenir ve aydınlatılır, minardere malıyalar kurulurdu. Ramazan gecelerinde, 
kandillerde, bayram akşamlan ve sabahlannda camilerin, mescitlerin, tekke ve 
türbelerin içini ve dışını, husüsen minare, şerefe ve kubbelerini, kapı başlannı ve 
avlulannı aydınlatmak eski bir gelenektir. llk defa istanbul'da ve Türklere has bir 
adet olarak ortaya çıkı:ruş mahya; kandU, Ramazan ve bayram gecelerinde çifte Ininareli 
camilerde iki minare arasına gerili ipiere kandiller asma sUretiyle şekil resmetroeye 
ve yazı yazmaya verilen addır.99 Mahyalarda, zaman zaman resimler yapılır, zaman 
zaman da yazılar yazılırdı. Resimlerde cami, rninare, çiçek, köprü: ay ve yıldız, kılıç 
gibileri ekseriyette olurdu. Mahyalarda Fetih SUresi'nin ilk ayeti, besmele, "onbir ayın 
sultaru", "hoş geldin ya Ramazann, ve "maşallah" gibi ifadeler yanında, Ramazan'ın 
başında "ya Gufran", "ya Kadir", "ya Ali", "ya Kerim", "merhaba ey Şehr-i Ram.azll.n.!" 
vey~ "safa gelcljn ya Şehr i Ramazan!"; onbeşinden sonra da "elveda" ve "el-firak" gibi 
ifadeler yer alırdı.ıoo Mevlit ve Regaip gecelerinde minarelerde kandU yakılması, 2. 
Selim'in saltanan döneminde istanbul'da ortaya çıkmıştır. Berat ve Miraç gecelerinde 
kandU yakılması da 1577'de 3. Murad döneminde Koca Mustafa Paşa Dergahı Şeyhi 
Necmeddin Hasan Efendi'nin başlatnğı bir uygulamadır.ıoı Ramazan boyunca kandU 
yakılması adeti ise,. LAhmed zamanına (1610) denk gelmektedir. Bu adet, zamanla 

96. Nesimi Yazıcı, "Osmanlı Dini Hayannelan Bir Kesit: Ra"yet-i Hilal Meselesi", 61; Fıançois Georgeon, Osmanlıdan 
Cumhuriyeıt/Osmanlı lrnpar.uorlugu'nclan Ç:ıgdaş Tüıl<i.ye'ye lsııınbul"da Ramazan (kısalana: Osmanlıdan Cumhuriyete 
Istanbul'da Ramazan), çev.Aip TOmertekin, Istanbul: TOrkiye Iş Bankası, 2018, 282s., 85-108. 

97. Balıkhine Naıtn Ali Rıza Bey, Istanbul'da Ramazan Mevsimi,~ 1; Erol Ozbilfjn. Bütün Yönleriyle Osmanlı,lswıbul 
2007. 48()-'181. 

98. Ogier Gh.isel.in de Bu.sbecq, TOtkiye'y; Böyle Gördüm, ~ysel Kunıtluo&iu.lstanbul: Terolman ıooı Temel Eser, 
147. 

99. Melunet Zeki Pakalın. •Mahya·. Osmanlı Tarih Deyimleri ve Terimleri SOzlllğll, 21387; Balıkhane N!zın Ali Rıza Bey, 
Bir Zamanlar lsıanbul, 216-217. Günüm02de de sılren mahya konıısunda geniş bilgi ve ungin göısellikte Ug!nç 
uygulamalar için bk. Yusuf Ça&lar (editör}-Proje Daruşmaıiı: !smaU Kara, Göklere Yazı Yazma Sanan Mahya {The An 
ofWriıing_on the Sky Mahya),lstanbul: lstanbul2010 Geleııeksel SanatlarYoneımeııliği/lstanbul2010 Avı:upa Kaltiır 
Başkenn. 2010, 1ı57s, ISBN: 978-1505-60853-3-8. 

100. Balıi<Mne N azın Ali Rıza Bey, Istanbul'da Ramazan Mevsimi, 92. 
101. 1578'de lstanbul'a gelen Salomon Scbweigger'in sey.ıhatıWnesinde, mahya resimleri bulwunaktadır. (Ogier Ghiselin 

de Busbecq, TOrkiye'yi Böyle Gördüm, 147). 
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gelişerek Osmanlı coğrafyasına yayılmıştır. Bir diğer adet ise, mahya asılamayan 
minareler baştan ayağa kandillerle silslenirdi, buna "kaftan giydinneh" denilirdi. 
Balı.khane N azın Ali Rıza Bey' e gö.re Bayramlarda, Ramazan'da ve Kadir Gecesi'nde 
İstanbul'un tek minareli camilerine kaftan giydirilmesi usıllü yaygındır. 102 

Aile hayatı çok düzenli olmayan kişilerde ve aile reisinin içki içtiği ya da 
kumar oynadığı ailelerde geçici de olsa bu aya has düzen ve huzurun sağlandığı 
gözlenmektedjr. Ramazaf!'ın gelmesiyle kötü alışkanlıklanndan vazgeçip "içki 
veya kumar orucu" tutmaya başlayan bu kimseler, Ramazan vasıtasıyla olumlu 
yönde etkilenmekte ve nefes alacak imkanı yakalama ktadır. ıol 

Ram~zan Yardımlan: Ramazan ayında halka ve medrese öğrencilerine, 
tekkelere ve.. medresdere para ve erzak yardımı yapılırdı. ı04 Bu ayda, hali vakti 
yerinde olarılarm başta medrese ve tekkelere ramazaniye adıyla yiyecek ve erzak 
göndermeleri adettir. Bundan başka, çevredeki ihtiyaç sahibi yalanlara, komşuya, 
dul ve yetimlere biı: hafta önceden erzak gönderilmesi de ramazan 
hazırlıklanndandır. Bu tür hazırlıklar, aynı adla veya "ramazan holisilpaheti" adıyla 
çoğu defa günlük olarak sürdürülür. 

Camilerde Ramazan: Selatin camilerinin avlulannda tesbih, mushaf, kitap 
vb. eşya ile iftarhklardan oluşan sergiler açıhrdı!0' Camilerde Kur'an tilaveti 
yanında, tefsir dersleri de verilir, vaazlar yapılırdı. Düzenli olarak vakit namazlan 
dışında okunan Kur'an ve mukabelelerin takibi ile camideki öğle ve ikindi namazı 
öncesi ve sonrası ile teravih namazı öncesindel<i vaaz ve sohbetlerin takibine de 
riayet edilmektedir. 106 

tftardan sonra da her gece bir başka camiye teravih için gidilirdi. 107 Mukabele, 
genellikle Ramazan'da cami, mescit ve evlerde, çoğu kere hafızlann sabah, öğle 
ve ikindi namazlanndan önce veya sonra Kur'an-ı Kerim'i baştan sona kadar 
okumalanna ve cemaatin de okunan Kur'an'ı ellerindeki mushafiardan takip 
etmek sılretiyle hatim yapmasına verilen addır. · 

Hz. Peygamber'in (s.a.) vefaondan sonra saMbenin de bu gelenekten hareketle 
·aile fertlerini toplayarak orılara Kur'an okuduğu nakledilmektedir!08 Osmanlı 
döneminde, Hz.Peygamber'in bu sünneti Ramazan'da camilerde, evlerde ve 
konaklarda mukabele okutularak titizlikle sürdürülmüştür. Ramazan öncesinde 
başlayan mukabele, büyük bir çoğıırılukla Kadir Gecesi ikindiden sonra bitirilirdi. 109 

102. BalıkhAne Nazırı All Rıza Bey, lsıanbul'l!a Ramazan Mevsimi,l8. 
ıo3. Hatice Kelpeıin Arpaguş, "lstanbul'da Dini Hayat~. 206. 222; Neslmi Yazıa, •Maarif Dergisi Pencer~inden Osmanlı 

Başkentinden 1892 Ramazaruna Bir Bakış",ISTEM, JJl, l<onya 2003, 58. 
104. Fr.ınçois Geoıgeon, Osmanlıdan Curnhuriyeıe Istanbul'~ Ramazan, 64-70. 
105. özlem Olgun, Ramazan Kiı.abı, 237-8; François Qorgeon, Osmanlıdan Curnhuriyeıe ls~bul'da Rrunazan,71-73. 
106. Balıkhane N azın Ali Rıza Bey, lsı.anbul'da Ramazan MeY5imi, 49-50. 
107. Ca.hiıl<ara, "19SO'ye Kadar Gerede'de Dini ve Sosyal Hayat", deıglııbanı (AIBO Ilahiyat Faktlllesi Dergisi), 2-214.21-

38,35. 
· 108. Nebi Bozkun, "Mukabele", OlA, 311100. 

109. BahkMııe Nıtzın All Rıza Bey,lsı.anbul'da Ramazan MeY5imi, 34, 38, 64. 
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Sahur: Sahur için hazırlıklar yapılır ve misafirler ağırlanırdı. Bütün Osmanlı 
coğrafyasında oldı_.ığu ·gibi sa h ur vakti, mahalle aralarında davulcular ina ni 
söyleyerek gezer ve para toplarlardı. 110 

lftar Sofralan ve İftar .Davetleri: Ramazan'da yapılan iftar davetleri yaygındı: 
Hayır sahipleri, her gün sofralara ek yapılması ve fazladan yemek yapmak gibi 
hususlar yanında, bir de mahalledeki ihtiyaç sahibi komşulara "sofralık 
gönderilmesi" adeti vardır. 111 Ramazan akşamlannda vezir ve eşraf konaklannda, 
mükellef iftar sofralan kurulur, gelen misaliriere ayrıca çeşitli hediyeler verilirdi. 
Bir Ramazan akşamı, evlere iftar yemeği için mahalle camisinin hocası, müezzini 
ve mukabele okuyan hafızlar davet edilirdi. Bir diğer akşam ise, mahalledeki 
dullar ve fakir komşular iftara davet edilirdi. Akrabalar da Ramazan süresince 
birbirlerine iftar yemeğine giderlerdi. 111 tftar edenlere diş kirası adı alunda hediyeler 
veya bir miktar bahşiş verilmesi de İstanbul'da doğmuş iftar adetlerindendir.m 

Cami iftarlan adı verilen başka bir davranış modeli vardı. Bu tür yardımlar, 
eve davet etme yönteminin dışında başvurulan yollardır ki iftara yakın cami 
avlulan ziyaret edilip ihtiyaç sahiplerine pide, hurma ve zeytin gibi oruçlarını 
açacaklan yiyecekleri dağıtmak suretiyle gerçekleştirilmektedir. ıı• Kadir Gecesi 
ve Bayram günlertnde kafeslerle kuş, halkın toplandığı mahallere getirilerek, hayır 
sahiplerince parası ödenip "azat buzat" denilerek serbest bıiakılır, özellikle 
çocuklar bu yolla hayra alıştınlırdı. 115 

Ramazan Eğlenceleri: Ramazanlarda özellikle 19. yüzyılda Batı tesiriyle yeni 
bir zihniyetin ortaya çıkmasından· sonra Karagöz ve orta oyunlan gibi eğlenceler 
de tertip edilir,116 İstanbul halkının bir kısmı iftardan sonra İ>ireklerarası'nda 
yapılan eğlencelere kanlırdı.117 

1.7. Zekat, Fitre ve Diğer Maddi Yardımlar 
Ramazan, aynı zamanda zekat ve fitre ayıdır. Aslında zekat, her mükellef içirı 

ayn bir zaman diliminde ödeneb~lir, ama yaygın gelenek, Ramazan ayı içinde 
ödenmesidir. Fitre, Ramazan ayına has bir sadaka türüdür. Bu sayede, Ramazan 
ayını yaşamanın ve oruç tutmanın bir şüküı: niş11nesi olarak Ramazan'ın sonuna 
kadar, o yılın zekatı dağıtılmış olur. Ramazan'ı sağ salim bitiren kişinin bunun 

ll O. C3hit Kala, ·ı9SO'ye KadarGerede'de Dini ve Sosyal Hayat", 21-38,35. Çok yaygın birrruini Omelti şöyledir. Besımleylt 
çılaım yolaiSelam '~ıdim sa&a solaiBenim müıüwetli efendim/l)cv\etiniz daim ola. Başka Omeldu için bk. BalıJdıa.ne 
Nazırı Ali Rıza Bcy,lsıanbul'da Ramazan Mevsimi, +1-45; özlem Olgwı, Ramazan Kitabı. 133-136; Abdullah Andonı, 
Bir B:ıyramdır Ramazan, Istanbul: Nesil, 2004, ı27s., 65-70. 

lll. Ahmed Rasim, RamazmıSohbeıleri,lsı.anbul: Keıvan Yayınlan, ty,l39. 
112. Cahit Kara, ·ı950'ye KadarGecede'de Dinl ve ~1 Hayat", 21-38,35. 
lD. Balıldıane Nazırı All Rıza Bey, lswıbul'da Ramazan Mevsimi, 32; Erol Özbilgen, Bütlln YOnleriyle Osmanlı, 480; 

Ozansoy, 26-27; Abdullah Andonı, Bir Bayramdır RamaZan. 49-50. 
ı ı 4. Ahmed Rasim, Ramazmı Sohbeıleri, 76-80. 
115. Firdevs Çetin; "XVI. Asır Alman Seyyahlanna GO re Osmanlı Toplumu (MOSIOman Davranış ve TOrenleri ile Dini 

Mekanlar)", Valalliır Dergisi. 3ı, Ankara 2010,29. 
116. F~is Georgeon. Osmanlıcbn Cumhuriyeı.e Istanbul'da Ramazan, 7:1-74. 
117. Oullikle Ramazan geceleri için bk. Mehmet TMik, Istanbul'da Blr Sene,lswıbul: Iletişim. ı99ı, ı86s, ı25-1Sı; 

Rapluela Lewis, Osmanlıda Gündelik Yaşam. 119-26; François Georgeon. Osmanlıdan Cumhuriyeıe lsıanbul'da 
Ramazan, 74-83; Özlem Olgun, Ramıızan Kitabı, ı67-209. 
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sevinci ve bedeli olarak bir müslüman kardeşinin go.nh1k ihtiyacını karşılayacak 
şekilde vermesi gereken paraya da fitre denilir. Bayramdan önce ödenmek sfiretiyle, 
zekatın dışında fakir fukaranın_ bayram ihtiyaçlan da karşıianmış olurdu. Halkın 
maddi durumu zayıf olanlan, hayır haserıat maksadıyla inşll edilmiş olan imaretlei-in 
desteğiyle yiyecek ve giyecek temin ederlerdi.118 Maddi durumu zayıf olanlar, 
padişahlann Cuma narrıaZlan sonrası dağıttırdıklan sadakalardan yararlanırlardı. 119 

Sadaka Taşı: Sadaka taşı adı verilen ve ahlakt normlarını İslam'dan alan 
yardımlaşma, toplumun eşsiz uygulamalanndan birini göstermektedir. Sadaka 
taşlan, fakirin dilenmesine meydan vermez, hali vakti yerinde olanın da gösteriş 
ve ri yaya bulaşmaksızın yardım edebilmesine vesile olmaktadır. Fakirler ihtiyacı 
olduğunda gelip buradan ihtiyacı kadar parayı almakta, gerisini de diğer fakiriere 
bırakniaktadır. ·,, 

Halkın, vakıf uygulamalan konusunda bilgisi ve hassAsiyeti vardı. Bu konuda 
uygunsuz davrananlan şikayette bulunurlardı . 110 Murad Han Gazi, imaretler, 
medreseler, mescitler inşa ettirmiş, muhabbet duyduğu dervişlere zaviyeler 
yapurmıştı. 2.Sultan Murad Han Gazi, Mekke ve Medine'deki fakiriere dağınlmak 
üzere her yıl 3500 filori gön~ermesi, bazı köylerin gelirlerini bu iki kutsal şehre 
vakfetmesinin de dini hassasiyetinden kaynaklandığı aşikardır_ ııı Sultan Çelebi 

8 Mehmed'in, her yıl Hac mevsiminde Mekke'deki fakiriere dağınlmak üzere 
malzemeler göndermesi; Peygamberimiz Hz.Muhammed'e (s.a.) hürmeten 
Medine'deki ihtiyaç sahiplerine kendi vilayetinden mülkler vakfetmesi; her Cuma 
fakiriere sadaka dağıttırması kayda geçmiş hayır ve hasenatlarıdıi. 111 

Zirnem Defterleri: Ramazan günlerinde çoğunlukla kılık-kıyafet değiştirmiş 
zenginler, hiç tanımadıklan mıntıkalara giderler, bakkal manav dükkanianna 
girerler, tenha zamanlan seçerek sorarlarmış: "Zimem defteriniz var mı?" Zirnem 
defteri, o esnaftan borcuna (veresiye) mal alan mahalle s~kinlerine ait hesap 
defteridir: Borçlu ile borcunun miktan yazılı olan defter .. Esnaf bu defteri çıkann ca, 
gelen zengin şöyle dermiş: "Lütfen baştan, ortadan veya sondan şu kadar sahifenin 
yekünunu yapınız." Esnaf, bu kadar sa_hifenin toplamını yapar, söyler; gelen, 
kesesini çıkanr, öder: "Silin borçlanru .. Allah kabul etsin." der, çeker gidermiş. 
Borcu ödenen, borc~nu ödeyenin kim olduğunu; borcu sildiren, kimi borçtan 
kurtardığını bilmezmiş. Çünkü hepsi, sadece ve yalnızca Allah nzası içinmiş .. O 
günlerin söyleyişiyle, "nzay-i ilahi, ernr-i celilini lfa için .. "ıu 

1.8. Hac · 
Haa Uğurlama ve Haa Tehniyeleri!Tebriklemeleri (haa karşılaması): Maddi 

i.mkanlan yetip Hacca niyet ~denlerin hurur ve mutluluğuna ortak olmak_ amacıyla .... 
118. Neşı1, Kitab-ı Cıhan-nüma, l/l63; Eyüp Baş, "Din KQJıo.nı ve Hayaa", 80. 
119. Neşı1, Kitab-ı Ohan-no.m.a, 11309; n. 551; EyOp Baş, ·Oın.Knlıo.nı ve Hayau", 82. 
120. Neşı1, Kitab-ı Ohan-nnma, 2n89; EyOp Baş, "Din KQJıo.nı ve Hayaıı", 82. 
121. Neşı1, Kitab-ı Ohan-nüma, 2/679; Eyüp Baş, "Din KQJıo.nı ve Hayaıı", 74. 
122. Neşı1, Kitab-ı Cihan-nnma, 21551.; EyOp Baş, "Din KQJıo.nı ve Hayaıı", 73. • 
123. Taha Ugur Tnrkmen, Edebiyaıçılarunızın Kaleminden Ramazan, Istanbul: B rifıng Yayınlan, 2018, 18; Metin Turan, 

Halk Deryasından Damlalar, Ankara: Üıiln Yayınlan, 2011, 198s, 93. 
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yola çıkışlannda uğurlama12• ve dönüşlerinde de karşılama törenleri yapılır. Bu 
gelenek, günümüzde de sürdürülmektedir. Başkent istanbul'da toplanan hacılar, 
Surre Alayı denilen hac kervaruyla birlikte, resmt bi'r törenin ardından Medine 
ve Mekke'ye doğru yola çıkarılırdı. 125 Hac yolculuklarını, Harameyn ve 
Hz.Muharnmed (s.a.) hasretini dile getiren hac ve kurbana özgü ilahiler vardır. 126 

Hac güzergilhları ve kara, deniz,117 hava yoluyla hac yolculukları, İslam 
geleneğinde olduğu gibi Osmanlılarda ve günümüzde de özel bir edebiyat türünün 
doguşuna ·vesile olmuştur. Edebiyatımızda Menazil-i Hac adıyla anılan eserlerin 
bir kısmı, 1stanbul-Medine-Mekke güzergahını ta~tan bir tür oluşturmuştur. 
Hacılarm saglığını korumak, Hac yolu güvenligini sağlamak başta olmak üzere 
her yönüyle Hac organizasyonu, Osmanlı Devleti'nin çok önemli ve itibartı bir 
göreviydi. 128 

Hacca gitmiş olmak, çok önemli bir saygınlık ve güvenilirlik vesilesi olarak 
görülürdü. 129 Bu yolculuğu sağlık ve afiyetle bitirip geı_i dönerek "hacı" sıfatını 
kazanan kişilerin karşılanması da dügün bayram gibi coşkulu bir şekilde gerçekleşir. 
Düzenlenen karşılama törenlerine, "Hacı bayrarnıltebriğiltebriklemesi" anlamında 
"Hacı tehniyesi" adı verilmektedir. 130 Hacı tehıliyesi günlerinde misaCiderin 
oturacaklan odaya, "tehniye odası" adı verilir; burası, duruma göre önceden ipek 
halılar, seecadeler ve yumuşak minderlerle düzenlenmiştir. Hacdan gelen zemzem 
ve hurmalarm dağıtılması yanında, gülyağı ve gül suyu ikramı yapılır. 

: 

L9.Bayramlar 
Bayramlar, bir şenlik havasında kutlamr, bayram süresince şehir kandillerle 

süslenir, geceleri yalılar aydınlatılır ve gece donanmalan düzenlenirdi. Halk, 
bayramlan kendi geleneklerince kutlardı. 

Bayram merasirnleri, sarayda şu şekilde icra edilirdi: Padişah, arefe günü öğle 
veya ikindi namazını Hırka-i Saadet Dairesi'nde kıldıktan sonra, Arz Odası'nda 
arefe divam toplamr ve arefe selamlıgı denilen bir merasim icra edilirdi. Bayram 
günü Hırka-i Saadet Dairesi'nde veya saray mescidinde sabah namazının ardından, 
Enderun agalarının katıldığı "muayede-i havas" denilen bir bayramiaşma yapılırdı: 
"Muayede-i umüm" adı verilen bayrarnlaşmada ise devlet erkanı, ilmiye mensuplan 
ve diğer ricill, padişahla sırayla bayramlaşırdı. Daha sonra düzenlenen alayla 
Sultanahmet veya Ayasofya camisine giden padişah, burada Bayram namazım 

124. Rapbada l.zwis, OsmanlıdaGandelik Yaşam. 117-8. 
ııs. Erol Ozbilgen. ·candelik Hayat", 299-300. 
ı26. Mustafa Ozdamar, Islambol Geltneginde Sivil Merasimler ve Dogumdan Olame Musıkt, lsıanbul; Kırk Kandil,ı997. 

232s, 188-209. . 
127. Istanbul'dan gemiyle yapılan hac yolculuklan hakkında bk. Uruıb Şah:ıbeddin, Hac Yolunda,lstanbulı325 (1909)) 

(yolculuk mekruplanl; Hnseyin Va.ssaf, HAnra-i Hidlziyye (Hicaz Hauralan), Yay. Mehmet Akkuş, lstanbul2012. 
128. Osmanlı Devieli'nin hac hizrneıkriyle ilgili aynnn için b k. Suraiya Faroqlıl. Haalar ve Sultanlar (1517-1638), çev.Gal 

Çağalı Gnven,lsıanbul; Tarih Vakfı Yun Yayuılan, 1995. 
ıı9. Neşıi, KiWrı Ohan·nilına, 11257; EyQp Baş, "Din Küllllnl ve Hayan·, 80. . . 
ı3o. Osman Zeki Pakalın, "Hac Tehniyesi", Osmanlı Tarih Deyimleri ve Terimleri Söz! ngo, 1/698; Erol Öıbilgen, "Gandelik 

Hayat", 300: Rııphacla Lewis, OsmanlıdaGandelik Yaşam, 116. 
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kılardı; nadiren de Fatih Camii'ne gidilirdi. Namaz kılınınca, yine alayla saraya 
dönülür, kurban bayramında ise kurbanlar kesilir ve Harem halkıyla bayram1aşılırdı.131 

• 

Bayramlaşma mer~imleri, Nakıbüleşraf veya Şeyhülislamın duasıyla başlar, dua 
bitince devlet ricali, alema, saray erkanı ve Harem halkı, padişahla bayramlaşırdı. 
Padişahın sadrazam, şeyhülislam, vezirler ve ulemadan şahıslar geldiğinde ayağa 
kalkması adettendi.132 Saraydaki bayramlaşmaya ka ulanlar. merasirnin sona ermesinin 
ardından kendi konaklarına giderek hane halkıyla bayramlaşırlardı. Bayramlarda, 
ayrıca çocuklar için özel oyun ve eğlenceleı: tertip edilirdi.m 

l.IO.Mübiirek/Dini Günler ve Geceler-Kandiller 

; Mübarek Günler ve Geceler Takvimi 

Hicri Yilbaşı 1 Muharrem 

Aşure Günü - Muharrem: Aşure Ayı ı 10 Muharrem 

Mevlid Kandili 12 Rebi'ülevvel (20 Nisan 571) 

Oç Aylar 
' 

Recep-Şaban-Ramazan 
Maiaevlid dtşmdaki bütün kadir 
geceleri, üç aylar içindedir. 

Regaib Gecesi/Kandili Recep ayının ilk Cuma gecesi. 

Mirac Kandili - Mi'rac-ı Nebr 27 Recep 

Berat Kandili ı Şaban ayının 15. gecesi. 

Ramazan ı Hicri yılın 9. ayı. 

Kadir Gecesi (Leyle-i Kadir) 27 Ramazan gecesi. 

~amazan Bayramı 
(Id-i Fıtır/Küçük Bayram) 

ı 

ı 
1 Şewal. 

~urban Bayramı 10-11-12-13 Zilhicce. · 
(Id-i Adhii/Büyük Bayram) 

1 

Osmanlı toplumunda, dini gilnlerin ve bayramların ayn bir yeri. vardı. Mübarek 
gecelerde Hz. Peygamber'in sakal-ı ·şerifi ziyaret edilirdi. ' 

Hicri Yılbaşı: 1 Muharrem 
Hicrı yılbaşı için, özel bir kutlama yapılırdı. 1:ı-ı Hicret, "memleketten memlekete 

göç" demektir. Özel anlamıyla ise Hz.Muhammed'irı Mekke'den Medine'ye göç 
etınesidir. Bu olay aynı zamanda Hicri Tarihin de başlangıcıdır. Hz .Muhammed'irı 

131. All Seydi Bey, Teştiidt ve T~kilat·ı Kadimemlz. haz. Niyazi~~ Banoglu, Istanbul: TercOınan ıoo1 Temel Ese.r, 
163-4; Isınail Hakkı Uzunç:ırşılı, Osmanlı Devieli'nde Sarny T~kilan, 201vd; Erol Özbilgen, "Gtındelik Hay.ıt", Osmmlı · 
Danyayı N asli YOneui, 300.3. · 

132. All Seydi Bey, Teştiidt ve Teşkilat-ı Kadlmemiz, '15vd; Hakan T. I<ar.ueke, Padişalum Çok Yaşa: Osmanlı DevJelinin 
Son YQz Yılında Meııısinıler, lswıbul200'1, 76vd. 

133. Abciniaziz Bey, Osmanlı Adet. Merasim '-e Tabirierl, Hazırlayan: Kazım A)'S311-Duygu Ansan Gtınay, Istanbul 2002, 
11261 \ıi., 268-269. 

13'1. Rapluda Lewi.s, Osmanlıda Gtındelik Yaşam, 115-6. 
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bu göç olayını anlatan eserlere, "Hicret-name" adı verilir. Süleyman Nahlfi'nin 
mesnevi tarzında kaleme aldığı ~00 beyitlik Hicretname'si, türün en başanlı 
ömegi. olarak kabul edilir. 

Muharrem: Aşüre Ayı/Aşüre Günü 
Hicrt yılm ilk ayı olan Muharrem ayının 10. gününden itibaren aşOre pişirilerek 

dagınlır, çeşitli vesilelerle mevlid okutulurdu. Muharrem' e özgü ilahtler okunurdu. m 

Aşllre Günü, bir gün öncesiyle veya sonrasıyla oruç tutulurdu. Bütün müslüman 
milletler -belki mezhepler denilse daha doğru olur- tarafından çeşitli şekillerde 
kutlanag~lmiş olan Aşure Günü, Osmanlı döneminde de mezhebt kimliklerine 
göre müslümanlar tarafından yas veya sevinç içerisinde'kutlanmıştır.136 

Devletlerin 19mliklerine göre siyasi boyutunu sürekli korumuş olan Muharrem'in 
10. günü olan Aşılre Günü, farklı algılanmak ve kutlanmakla birlikte Sünniler 
ve Şitler137 arasındaki kendilerine özgü kutlaruş şeklini hiç degi.ştirmeden günümüze 
kadar ulaşmıştır. Gerek S~er, gerekse Şitler hangi lslam devletinin bünyesinde 
bulunurlarsa bulunsunlar, Aşüre gününü aynı"heyecan ve canlılıkla kutlamışlardır. 
Bu gün, ülkemizde de aynen tarihte olduğu gibi Hz.Ali'yi sevmek ve Hz. Hüseyin'in 
katlini tasvip etmemekle beraber Sünni vatandaşlanrrıızca gelenekiere uygun 
olarak kutlanan, Alevi vatandaşlanmızca da matem tutulan bir gündür.138 

Efdalüddin (Tekiner) Bey'in kaydettiklerine göre, Osmanlılar dönemi boyunca 
aşüre geleneğinde öncülük saraya aitti. Muharrem ayının 10. günü Topkapı Sarayı 
mutfaklannda pişirilecek aşüre için Kilar-ı Has'tan gereken malzeme verilir, birkaç 
gün önceden hazırlılqara başlanırdı. Saray aşüresini helvacıbaşılar pişirrrıekteydiler. 
Büyük kazanlarda hazırlanan aşüreden ilkolarak özel bir törenle padişaha, harem 
halkına sunulması, sonra devlet ileri gelenlerine, imllretlere, halka dağıtılması 
adetti. Sır katibi Salalı Efendi'nin tuttuğu Rüzname'den, 1735'te sarayda pişirilen 
amberli ve rniskli iki maşrapa aşürenin, o sırada Beylerbeyi Sarayı'nda diil.lenmekte 
olan l.Mahmud'a götürüldüğü, bir maşrabanın padişaha, diğerinin de 
maiyetindekilere sunulduğu ve zevkle yenildigi. yazılıdır. 2.Abdülhanid döneminde. 
(1876-1909) Yıldız ve Beşiktaş saray mutfaklannda hazırlanan aşurenin dağıtımı 
lstanbullularca sabırsızlıkla beklenirdi. 139 

Sarayın hazırlıklannın yanısıra, sultan hanımefendiler de (padişah kızlan) 
kendi saraylannda aşure pişirtip semt halkına, yoksullara dağıttırırlardı. Hanedan 

135. MUSiafa Özdamar, Dogumdan Olame Musıl<i, 101-119. 
136. IslAm cografyasuun muhtelif yerlerindeki Muharrem-Aşure törenlerinin urihsel seyri hııkkında geniş bilgiiçin bkz. 

G. E. von Gnınebaurn, Muhamrnedan Fesıivals, London 1976, 85-94; Metin And, Ritllelclen Oruna, Kerbe.lı Muharrem 
Taziye, lsıanbul2002; EyQp Baş, "AşQre GOn\1. Tarihsel Boyuru ve Osmanlı Dini Hayanndaki Yeri Owine Dllşüncder", 
Ankan1 Üniversitesi Ilahiyat Fakültesi Dergisi, XLVII, Ankara 2004, 167-190. 

137. Aşure gO.nünde, Caferller'in ve diger gruplarm ge.rçe.kleşıirdikleri matem merasimle.rlluıklanda geniş bilgi için bkz. 
lsmall Mutlu, Tarihte ve GOnQmOzde Gıfe.ıtlik, lsıanbul l995, 497-502. 

138. Meıin 8ozkuş, "AşQre GOnü, Muluırrem MatemVOrucu ve Sivas'u AşQre Uygulamalan•, Cumhu.rlyet Üniversitesi 
Uahiyat Faknitesi Dergisi, 1211, Sivas 2008, 33-61; I<ıyasetıin Koçoglu, "Igdır'da Yaşayan Aşura", MUel ve Nihai: Inanç, 
Kültür, ve Mitoloji Araşunnalan Dergisi, 813,lstanbul2011,151-188. · 

139. EyOp Baş, "Aşore Günü. Tarihsel Boyutu ve Osmanlı Dint Hayatındaki Yeri Üzerine Düşünceler", 181. 
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mensuplannın karşılıklı olarak birbirlerine gönderdikleri aşüreler çok değerli 
porselen, kristal, bakır, gümüş, pirinç aşüreliklere konurdu. Bunlar, birer hediye 
olarak konak ve sarayların köşe raflarında came~arında saklanırdı. 10 Muharrem'i 
izleyen hafta boyunca, rica! Ve paşa konaklannda da aşQre pişiriJip dağıtılırdı. HO 

Evkaf N$!ziireti de kendi bünyesindeki sayısız vakfın birçoğunun vakfiyesinde 
yer alan "Muharrem ayında aşüre pişirilip halka ve fuk.araya dagıula" koşulu 
geregi, lst~nbul'un büyük imaretlerinde aşüre pişirtip dağıumını saglardı. Son 
dönemlerde bu gelenek; daha çok Bahçekapı'daki Hamidiye lmaren'nde yapılıyordu. 
Aşarenin yanısıra, aynı günlerde im~retlerde, sebillerde şerbet, memba suyu, 
hatta pişmiş kurban eti dağıtıldığı da olurdu. Kimi zaman esnaf örgütleri de kendi 
arala.rında bir organizasyonla imaretlerden haynit kazanı alıp aşure pişirir, çarşı 
esnafına,ve halka dağıurlardı . Evlerde ise her aile kendi konumuna ve ihtiyacına 
göre, 10-17 Muharrem haftası içerisinde mevsim imkanlarına göre zengin rnalzemeli 
aşare pişirirdi. Evlerde büyük helvahane veya kuzu kaZanı içinde hazırlanan aşure 
ocaktan indirilince evirı en yaşlısı kazanı kanşunp bir Yastn-i Şerif okur, kazanın 
ağzına kalaylı bir tepsi, bunun üstüne de beyaz bir örtü örtülür, aşurenin 
derrılenmesi tamamlanınca tepsi alınır, evin en büyügünden en küçügüne sı..riıyla 
tas tas verilirdi. Herkes salavat getirdikten sonra yer, aynca tepsideki "aşure teri" · 
denen buhar SUYu da şifa niyetine göz kapaklanna ve alına sürülürdü.Hı 

Mevlid Kandili 
Mevlid , kelime olarak "dogma, doğum yeri, doğum zamanı" gibi anlarnlara 

gelmektedir. Edebi terim olarak ise şöyle tanımlanabilir: Hz. Muhammed'in (s.a.) 
doğumunu konu alan ve onun doğumunun gününde, gecesinde, ayında ve yılında 
meydana gelen birtakım sıra dışı olaylara değinen eserlerdir. 

Osmanlı Devleti'ne yakın ve gereksiyast, gerek kültürel bakımdan bağlantılı 
olduğu bölgelerde Arapça mevlidlerin okunduğu ve kutlamaların yapıldığı 
dönemlerde, Osmanlı Devleti'nde de bu kutlarnalann en azından halk arasmda 
yapılmış olabileceği kuvvetle muhtemeldir. Eyüp Sabri Paşa, İstanbul'daki mevlid -
kutlamalanmn Mısırffanta'da yapılan.mevlid geleneğiniri dağılmasından sonra· 
başiadığırıı belirtir. Bu, 9/l5.asra, başka bir ifadeyle Süleyman Çelebi'nirı mevlidi 
yazdığı döneme rastlar. 1bnu'l-Cezeri gibi ilk dönemlerde mevlid yazmış olan 
bazı mevlid yazarlarının başkent Bursa'ya gelmiş olmaları, Osmanlı'daki 
merasimlerin daha erken dönemlerde başlama ihtimalini güçJendirmektedir. Hı 

Hz.Peygamber'in doğumunun kutlandığı Mevlit Kandili, Osmanlı halkının 

140. EyOp ~. "Aşüıe GOnQ, Tarihsel Boyutu '"e Osmanlı Dini Mayaundald Yeri Outine DQşQncder'", 182. Aync:ı bk. 
ll.1lıldWıe Nmn Ali Rıza Bey. Esld Z:ımaıılarda 1sıaıı1ıu1 Hayan. haz. Ali Şllkril Çoruk, lsıanbul200ı. 53-54;Abdnlaziz 
Bey. Osmanlı Adet, Merasim ve Tabirleri, 246-247';-Roben Manıran, XVI. \'t XVII. Yllz)1lda lsıanbul'da G!lndelik · 
Hayııı, çev. Mehmet Ali Kıhçbay.lswıbul1991, 172. · 

141. EyOp Baş, "Aşllre Gana, Tarihsel Boyutu ''e Osmanlı Dlnl Hayıııındaki Yeri Üzerine DQşünceler", 182. Aynca bk. 
Balıkhane N~n Ali Rıza Bey, Eski Zamanlarda Istanbul Hayau, 53-54; Abdalaziz Bey, Osmanlı Adet, Merasim ve 
Tabirleri, 246-2'17. • 

1'12. Sclami Balorcı, Mevlid: Dogusu ve Gelişmesi. Istanbul: Akademik Al"3$llfTDalar Yarıne-1, 2003, 2225, 33-4. 
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çok rağbet ettiği diıü törenler arasında yer almaktadır. Sözkonusu törenler, İstanbul 
saray, konak ve evlerinde yapılanlada padişahın katıldığı mevlit alaylan ve selatın 
camilerinde okunanlar olmak üzere farklı şekillerde hayata geçirilmiştir. ilk defa 
ne zaman kutlanmaya başlandığtna dair kesin bir bilgi bulunmamakla birlikte, 
bazen Osman Gazi'ye kadar gittiği rivayet edilen bu törenierin Kanüni Sultan 
Süleyman döneminden itibaren saray protokolünde yer almaya başladıgı, 3.Murad 
(1575-1695) döneminde ise resmileştiği kabul edilir. 3.Murad'ın, tüm mescit ve 
camilerde mevlit okutulmasım emretmesiyle, Mevlid Kandili kutlamasının resmi 
bir hüviye~ kazandığı anlaşılmaktadır. Bu kutlamalara, "Mevlid Alayı" rlenmiştir. Hl 

Hz.Peygamber'in doğum yıldönümü münasebetiyle evlerde ve camilerde 
yapılan mevlid törenleri yanında, padişahlann katıldığı mevlid merasimleri de 
büyük önem taşırdı. "Mevlid Alayı" adı verilen ve padişahlann katıldığı kutlama 
törenirıin, genellikle Sultanahmet ülinisi'nde yapılması adet olmuştur. Padişah, 
saray erkamyla birlikte camiye yaklaştığı zaman,' müezzin mahfilinde Ayasofya 
ve Sultanahmet kürsü şeyhleri günün anlamına uygun kısa vaaz verirler ve vaaz 
bitiminde halka şerbet dağıulır. Bunc:İan sonra da mevlithanlar tarafından Mevlid'den 
bahirler okunur ve sonunda duahan tarafından yapılan duayla tören sona erer, 
padişah aynı şekilde yanındakilerle birlikte sarayına dönerdi. ı H Mevlid'in her 
bölümünde özel ilahtler okunur. 145 

Bursa'da kaleme alınmış ve Osmanlı coğrafyasının her tarafına yayılmış 
bulunmakla beraber, "Mevlid" törenleri kıvamını İstanbul'da elde etmiş 
görünmektedir. "li

6 Bu gecede, minareler ile şehrin içindeki ev ve dükkaniann 
önünde kandil yakılm;ısı ve beşertane top atılması geleneği, 2.Mahmud döneminde 
183S'te başlamıştır. ı.7 Süleyman Çelebi'nin "kurtuluş ve kargaşadan çıkmamn 
yolu" anlamına gelen Vestletü'n-Necat adlı mevlidi, bu alanda yazılan iki yüze 
yakın eserin en meşhurudur. İsminden de anlaşılacağı üzere kurtuluşun yolunun 
ve reçetesinin Hz.Peygamber sevgisirlde odaklandığtm ifade eden bu mesnev1 
bütün Osmanlı coğrafyasında rağbet görmüş ve Osmanlı kültürel dokusunun 
oluşmasmda kuvvetle yer almışsa da, esaslı bir dini ritüel değerini İstanbul'da · 
elde etmiştir. Nitekim kandil gecelerinin hemen her birinde, camilerde devlet 
erkanı ve ilmiye teşkilatının da katıldığı mevlit törenlerinin icra edilmesi, halkın 
doğumdan ölüme, sünnetten düğüne mutluluğunun paylaşılmasının veya 
sıkıntısının giderilmesirıirı en yaygın uygulaması olmuştur. Fatih Sultan Mehmet, 
İstanbul'un fethirıden sonra, Ayasofya Camisi'nde mevlid oku tm uştur. 148 Osmanlı 

143. Aynnu için bk Midhat SenoJılu, "Osmanlı lmparatorlugu Devrinde Mevlid Alayı•, Tarih Mecmuası, 5,lstanbul1976, 
45-49. Onlo masala Andersen'in anlauınıyla "Muhammed'in Dogum Gnno• başlıklı bir mevlid alayı: Knut Hamsun­
H.C. Andersen, Istanbul'da tld lskand.inav Seyyah, 116-123. 

144. Halice Kelpetin Arpaguş. "lstanbul'da Dini Hayat", 239; Erol Ozbilgen. "Gtlndelik Hayat", 285-34ı, 297-8. 
145. Musıafa Ozdamar, Dogumdan ÖIOme Musıki, ı20-131. 
ı46. Mehmet Şeker, "MevUd", OlA, 19/'179. Ayrınn için bk Raya Kılıç, "Stlleyman Çelebi DOneminde Bursa'da Dini Hayat 

Bursa•ıun Tasavvufi Profiline Dair Bazı Mı1lahazalar", Yazılışuun 600.Yılında Bir Kutlu Dogum Şahtseri: MevUd ve 
SOieyman Çelebi, Ulushr.ır:ısı MevUd Sernpozyumu, EdiıOrler: Bilal Kemikli-Osman Çetin, Ankara: lDV, 2010, ISBN 
978-975-389-649-8. 

ı47. Balıkhane Ni!mt Ali Rıza Bey,lsuırıbul'da Rıunazan Mevsimi, lS. . . 
ı '18. Selıuni Balorcı, Mevlid: Doguşu ve Gclişmesi, 35; Midhat Senoglu, "Osmanlı lmp:ıratorlugu Devrinde Mı:>iid Alayı", 45. 
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ilim adamlannın ve Şeyhülisiamlanrun oldukça önem verdiği mevlid kutlarnalanı19 

için, büyük miktarlarda bağışlar ve vakıflar yapılınışnr. 150 Konaklardaki mevlid 
merlisimlerinde Kur'an ok\ınur ve dualar yapılır, misafirlere çeşitli ikramlarda 
bulunulur, mübarek gecelerde sakal-ı şerif ziyaret edilirdi. 

Osmanlılar'ın son döneminde, Cumhuriyet'in hemen öiıcesinde, Safer 1328/Mart 
1910'da Meclis-i Vükela'mn aldı~ kararla, mevlid günü ülkede kutlanan resmi· tatiller 
arasında illınmışur.": Mevlid kutlamalan ve okumalan; modem Türkiye'de de, 
geleneksel kurallara uygun olarak devam etmektedir; sünnet, hac dönüşü, asker 
dönüşü gibi çeşitli vesilelerle mevlid yapılmaktadır. 

Oç Aylar 
0St{lanlı kültüründe üç aylar. olarak anılan Recep, Şaban ve Ramazan aylan; 

Mevlid dışında, Regilip, Miraç, Berat kandilleri ile Kadir Gecesi kutlamalannın yapıldığı 
mübiirek aylar olarak bilinir. Başlıca kandil gecelerinin bu aylarda yer alması dışında, 
bu zaman dilimi namaz, oruç, sadaka ve zekat gibi temel ibadetlerin yogunlaşuğı bir 
bereket mevsimi kabul edilmiştir. Özellikle Regilip, Miraç, Berat kandilleriyle v~ Kadir 
Gecesi kutlamalannda zamanla !stanbul'a has usüllerin ortaya çıknğı, burılann sonra 
bütün Osmarılı ve İsiilm coğrafyasına yayıldığı söylenebilir. ın Camideki kandil gecesi 
törerıleri, her kandilin özelliğine göre bazı farklılıklar gösterinekle beraber özü itibanyla 
aynıdır. Namaz öncesi saia ve ezan, vaaz, vakit namazımn cumhur müezzinliği denilen 
uygulamalarla edası, tevşıhli mevlit okunınası ardından, programın duayla 
tamamlanması ve padişahın alayla saraya dönmesi başlıca uygulamalardır. 

Temcid: Üç ayiara özgü, "terncid" uygulaması vardı. Temcid, minarelerde, ezan­
ı şeriften ayn olarak, Cenab-ı Hakk'a karşı yapılan dua, tazarru, yakanş ve müniicatlara 
iilem olmuştur: Farklı makamlarda okunabilirdi.m 

Yaygın Din Eğitiminde Cer: Osmanlı döneminde kırsal kesimlere götürülen 
yaygın din eğitimi faaliyetlerinden "Cerr", eskiden medrese öğrencilerinin üç aylarda 
(Receb, Şaban, Ramazarı) dini hizmetlerde bulunmak ve halkı aycl.ınlaanak için kasaba 
ve köylere giunelerini ifade eden bir terimdir . ..,. Medrese öğrencileri "Üç Aylar" (şahür-
1 s~lase) diye adlandınlan karneri Receb, Şaban ve Ramazan aylannda dersleri tatil 
ederek, yurdun dört bucağına dağılırlardı. Üç ay boyunca, halka vaaz ve nasihatlarda 
bulunurlar, camilerde namaz kıldınrlar, Kur'an okurlardı. Kısaca, halkın dini 
ihtiyaçlarını karşılamaya çalışırlardı. Halk da bu öğrencilere hizmetlerinin karşılığı 
olarak yiyecek, giyecek ve para verirdi. Bayram sonrası medreseye dönen öğrenciler, 
kazançlanyla gelecek yılın üç ayianna kadar geçinmeye çalışırlardı. İşte bu usille, 
medrese dilinde "cerr" adı, verilirdi. m · 

149. Bazı Omddtri için bk. Se1mıi Balara. MevUd: Doguşu ve Gelişmesi, 34-5. 
ıso. Selami Bakırcı , Mevlid: Doğuşu ve Gelişmesi .._35; Mehmet lpşirli, "Halil Efendi, Çerku", DlA, 151312. 
151. Selami Bakıra, Mevlid: Doğuşu ve Gelişmesi, 35. . 
152. Hatice ~peıin Arpaguş, "lstaııbul'da Dini Hayat", 221-2. 
153. Mustafa Ozdamar, Dogumdan ô!a.ıne Mu.st!G, 159-180. ' 
154. Ornek bir ~r olayı için bk. Özlem Olgun, Raınawı Kiıııbı, 109-113. 
155. Alunçt Bulut, "Osmanlı Devletinde Dini Teşldlatlanrna ve Yaygın Din Eğitimi", Diyanetllmi Dergi., 3512, Ankara 1999, 

101-116,5.112-113. 
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Vaktiyle, upkı Miraciyeler gibi,Regaib gecesini anlatan manztlm Regaibiyye 
güft~ ve besteleri varmış, fakat maalesef bu besteler günümüze ulaşamamıştır. 156 

Mirac Kandili 
Miraç, göğe çıkma demektir. Miraç olayının kaynağı, tsra Suresi'ndeki 

anlanmdır. Miraç olayını anlatan edebi tür oları Mirac-namelerde Hz. Muhammed'in 
Recep ayının 27. gecesi Mescid-i Haram'dan Mescid-i Aksa'ya götürülüşü, Burak 
ile göğe çı1(ması, Allah ile bizzat görüşmesi, diğer peygamberleri, cennet ve 
cehennemi ziyaret etmesi konu edilir. Gerek müstakil bir eser olarak ve gerekse 
diğer ~rlerde bir alt bölüm olarak bu olay ele alınmış, tasvin mahiyette işlenmiştir. 
Bu tür eserler, hem divin edebiyatında, hem de dirü-tasavvufi Türk halk edebiyatında 
mirac-name adıyla anılır. Mesnevi nazım biçimiyle kaleme alınmışsa rniraç-name; 
kaslde nazım biçimiyle kaleme alınmışsa miraciyye olarak adlandınhr. Türk 
edebiyannda ilk miraciyye örneği, 15. yüzyıldan Abdülvasi Çelebi'ye aittir. Bu 
rniraciye örnegi, Abdülvasi Çelebi'nin-Haltl-name adlı mesne.visinde yer almaktadır. 
Miraciyye, klasik literatürüroüzde manzum mirac-nameler, oldukça ilgi görmüş 
edebi türdür. ın Mira c olayıyla ilgili olarak, miraciyye ilahıleri vardır. ua 

Berat Kandili 
Berat Gecesi, Ramazan'dan önceki son karıdil gecesidir. Berat ilahıleri vardır. m 

Kadir Gecesi (Leyle-i Kadir) 
Ramazan'ın son on gününde teravih namazlannda okunan "elveda ya şehr-i 

ramazan" nakarath ilahiler, kadir gecesinin yaklaşmakta olduğunu da bidirir. 
Ramazan'ın son on gecesinde aranan bu geceye tesadüf etmek amacıyla, diğer 
geceler de ibadetle geçirilirdi. Uygulamada, Ramazan'ın yirmiyedinci gecesi tercih. 
edildiğinden, bu geceye değerinden hareketle daha özel bir önem ve ehemmiyet 
verilmiş ve ibadetlerde yoğunlaşmaya ilitimarn gösterilmiştir. Hem devlet erkanı, 
hem de halk bu geleneğe riayet etmeye özen göstermişlerdir. 160 Dualara en çok 
icabet edilen vakit olması dolayısıyla, genelde Ramazan.mukabele ve hatimlerinin 
bu gecede tamamıimmasma önem verilmiştir. Cami mukabelelerinde, tamamlamin 
hatimierin duasının ikindiden sonraya denk gelmesine dikkat edilmiştir. ı 61 

Kadir Gecesi'ne verilen önem ve değerden hareketle, padişahın normalde 
sarayda kılmış olduğu teiavih namazını civar camilerden birinde kıldığı, selarnlık 

. kapısına kadar yollarm meşalelerle aydırıla tıldığı, has ağalannın ellerinde tuttuklan 
fenerleri takiben camiye gelip namaz kıldığı bilinmektedir. Sözkonusu" geliş şekil 

156. Musıafa Ozdamıır, Dogumdan Ol ome Musıki. 132. 
157. Metin Akar, Tilrk Edebiyannda Manzuın Mi'rc-narneler, KUltür ve Turizm Bakanlıgı Yaymları, Ankara, 1987; Alim 

Yıldız, "Miıidyyeler/Miıac-N.meler", editOr. Ali Yılmaz, Türk-lslam Edebiyan El ı<itabı, Grafiker Yayınlan, Ankara, 
2012, 217. • 

158. Mustafa Ozıjamar, Doguından Olnme Musıld, 134-139. 
159. Mustafa Ozdamar, Dogıımdan Ölnme Musıki. 1'10-145. 
160. Mustafa Uzun, "Kadir Gecesi", DlA, 241126. 
161. Balıkhane Na.zın Ali Rıza Bey,lsıanbul'da Ramazan Mevsimi, 63-64. 
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ve düzenlernelerin tertiplendiği bu alaya "Kadir Alayı" adı verilmektedir. 1111 Bayram 
. geceleri, selatın camilerinin minareterine kaftan giydirilir. Mahya olarak, bir yol 
resmedilir, bununla ramazanın ugurlanmas1 ve yolculuğu ima edilmiş olur. 

Kurban Bayramı (İd-i Adhtl/Büyük Bayram) 
Osmanlı'da kurban bayramının özel bir kutlanma şekli vardı. 163 

l.H. Çeşitli Adet ve inançlar: 
Hızır-İlyas:161 Hızır gibi zor zamanda çaresiz kalanlarm imdadına yetişrnek 

gerektiği, çaresiz kalanın başından belayı, ızdırabı defedenin bin hacdan daha 
fazla sevap aldığı inancı vardı. 16' Ertuğrul Bey, 400'e yakın adamıyla Anadolu'ya 
doğt1.1 ilerlerken, Selçuklu Sultanı Alaoddin'in ise Moğol askerleriyle savaş halinde 
ve mağlup olmak üzere olduklannı anlanrken, Ertuğrul Bey'in adamlanyla durumu 
müzakere edip, bazılannın mağlup tarafa yardımı zor bir iş olarak görüp galiplerden 
yana olma_k fikirlerine tepki göstermesi ve Hızır gibi zor zamanda çaresiz kalaniann 
imdadına yetişrnek gerektiğini söylemesi, 166 din kültürü ve kullandığı din dili 
bakımından dikkat çekicidir. 

Nevrtlz: Nevrfiz, Farsça'da "yeni gün" anlamına gelmeJ<tedir. Güneşin koç 
burcuna girdiği tarih olan 21 Mart, öncelikle han coğrafyasında, lslarrliyet 
öncesinde dahil bir dini gün olarak kutlanmıştır. 167 Ebu'! Gazi Bahadır Han'ın 
naklettiğine göre, Türkler de 21 Man tarihinde Ergenekon'dan çıkış günü olarak 
her yıl bayram yapmaktadır. 'Bu bayramlar her iki millete de İslamiyet'ten sonra 
lslamt bir olaya dayandınlarak kutlanmaya devam edilmiştir. Hz.Adem'in dünyaya 
ayak bastığı gün, Hz. Ali'nin doğduğu gün gibi. lşte bu Nevruz gününün neşesini, 
insaniann o günkü ruh halini ve yapılan kutlamalan .anlatan eseriere "Nevruz­
name" adı verilir. 

Yemin: Yernin etme ve söz vermede, Kur'an-ı Kerim'in yüceliği bir bağlayıcılık 
kabul edilir, Kur'an üzerine yapılan yeminin bozulması iyi karş1lanmazdı.168 

ı 1.12. Sosyo-Kültürel Hayat 
Osmanlı'da alışılagelen aile olaylan; dogum, sü-ıınet, düğün ve cenaze gibi, 

adet oldugu üzere alışılmış biçimde yapılan toplanularla .. noktalanırdı. Okuldaki 
ilk gün, bir lancanın üyeliğine kabul, Hacı bir akrabanın Mekke'den dönüşü, 
hepsi de aile hayatının bir bölümünü kapsayan geleneksel merasimler eşliğinde 

· kutlanırdı. 169 

162. Mustafa Uzun, "Kadir Geasi", DlA, 24/126. 
163. Abdlllaziz Bey, Osmanlı Adeı. Merasim \'e Tabirleri, 26<1-265. 
16<1. SOieyman Uludag-Cemal Kurnaz, "Hızır", DlA, 171411-412. 
165. Raph.ada l..e\vis, Osmanlıda Gllndelik Yaşam, 129. 
166. Mehmed Neştf, KilAb-ı Ghan-nüma, U63. ls11m-TOrk in2nçlaruıda Hızırkonusu için bk. Ahmet Yaşar Ocak. Hızır-

llyas KOJıQ, Istanbul 2007; Metin Turan, Halk Deryasından Damlalar, "Hıdrellez•, 56-59. 
167. Metin Turan, Halk Deıy.ısmdan Damlalar, "Nevruz•, 81-84; Raphaela l..e\vis, Osmanlıda Gllndelik'Yaşam,129. 
168. Neştf. Killllı-ı Cılıan-nOrna, 21535; Eyop Baş, "Din Kolıorıı ve Hayao•. 79. 
169. ~ph.ada l.e1vis, Osmanlıda Gllndelik Yaşam, 89. 
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Kadının çocuğu doğunnasından sonra, lahusalık günlerinde "lohusalık mevlidi" 
okutulur, "beşik duası" yapılırdı.170 Çocuğun doğumundan sonra, aile reisi veya imam 
ya da dini bilgisi olan biri, bebeği yüzü Mekke'ye dönük bir şekilde kaldınr, sağ 
kulağına ezan okur, şehadet getirir, sol kulağına karnet ve dualar okur, çoğunlukla 
tarihi veya yan-efsanevi bir kahraman ismi olan yeni adını üç kere söylerdi. 171 

b) Nikah ve Düğü!l 
Şer'i nikruun gayet titizlikle uygulandığı anlaşılmaktadır. Fetihler sonrasında gayr­

i müsliml.!rden eşsiz kalmış kadınların gazilerce şer'an nikahlanmasının istenmesi 
sözkonusu durumu açıkça desteklemektedir. m NikMun ardından düğün töreni 
yapılırdı.m 

c) Sünnet 
Erkek çocuklan için sünnet düğünü yapmak, gerek yöneticilerin, gerekse 

yönetilenlerin benimseelikleri bir uygulamaydı. Sünnet törenlerinde, Mevlid okunurdu. 174 

Sünnet düğünleri, fakirierin yedirilip içirilmesi ve maddi ihtiyaçlannın gözetilmelen 
için de bir vesile olarak görülÖ.rdü. m 

Fatih Sultan Mehmed'irı, 1456 yılında Edirne Meriç suyu kenarındaki adada, 
oğullan Bayeztd ve Mustafa Çelebi için düzenledigi sünnet merasimi, zamanının 
eğlence kültürüne ışık tuttuğu kadar, onun dint hassasiyetirıi yansıtan bir başka 
örnektir. Sünnet dügününe, Edirne dvanndaki tüm yöneticiler, alimler, kadılar, cl~ 
ve fukara davet edilmiş, haberciler etrafta ne kadar cambaz, maymuncu ve garip 
yetenekleri olan şe~ ehli var ise onlan da düğüne çağırmışlardır. Günlerce süreri 
şenliğin ilk gününde u lema ağırlamnış olup, padişahın yanıbaşında Fahreddirı Acemi 
(ö.l460), Alaeddirı Tusl (ö.l482), Sivrihisarlı Hızır Bey Çelebi (ö:l459) ve tarih yazan 
Şükrullah (ö.l464 sonrası) oturmuşlardır. Padişah emriyle, hafız1ar Kur'an okumuşlar, 

ulerna okunanları tefsir ennişler ve ilmi sohbetlerde bulunmuşlardır. Hoş sohbetlerin 
edildiği, gazelierin okunduğu meclisin ikirıct gününde ise fakirler ağırlanmışlar, bunlar 
fakir gelip zengin aynlın.ışlardır. 176 Çeşitli amaçlarla muska ve özellikle "haneleri 
boşaltan, mezarlan dolduran" korkutucu hastalıklar ve nazar başta olmak üzere 
kötülüklerden korunmak için nazarlıklar kullanılırdı. m Tanzimat Dönemi'nde; 
Osmanlı Devleti'nirı gayrimüslimlerin dirı özgürlügünü ve ibadethanelerini koruması, 
giderek artan bir biçimde· milletlerarası ilişkilerin konusu olmuştur. 1839 Tanzimat 
Fermanı'yla, Osmanlı Devleti'nde insan haklannın tarurunası yolunda ilk önemli adım 
atılmış ve irısan haklan yasal bir zeminde ele alınarak, dirı farkı gözetmeksizin herkese 
eşit olarak tanınmışur. 

170. Mıısıafa Oubmar, Dogwndan Olnme Musıld. 24, 28-9. 
171. Raplıacla lewis, Osmanlıda Ganddik Yaşam, 90. 
ın. Neşıi, lGIAb-ı Ciha.n-nnrna, 11159; Ey\lp Baş, "Din KilitOtO ve Hayao·, 80; Ntcdeı Oznırk, Saray PenweSinden l4-

15.YQzyıl Osmanlı Sosy.U Hayao, lsıanbul: Yitik Hazine Yayınlan, 2011, 204s, 54-65. 
173. Ntcdet Öztürk, Saray Penceresinden H-15.YQzyıl Osmanlı 5osy.ll Hayau, 29-54. 
174. Mustafa Ozdamıır, DogumdanOiüme Mııs00,39-44. · 
175. Neşrt, lGIAb-ı Cıhan-nnrna, 11203, 207; 21725; Ey\lp Baş, "Din KaltQtO ve Hayau•, 82. 
176. Neşrt, lG tab-ı Cihan-no~. 21727; Eyop Baş, "Din K altOtO ve Hayau", 76. 
177. Raphaela Lewis, Osm:ınlıda GandelikYaşam, 51-2,90. 
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Islam hukukunda, Tanzimat Fermanı'ndan önce de kısmen uygulanagelen eşitlik, 
ilk kez hoşgörü zemininden çıkıp, hak kimliği kazanmış ve norınatif bir zemine 
kavuşmuştur. 1856 tarihli Isiahat Fermanı'yla Osmanlı Devleti, Müslüman ve Hıristiyan 
tebaa arasında eşitlik sağlama yolunda Tanzimat Fermanı'na kıyasla daha aynntılı bir 
düzenleme yaparak, bütün dini topluluklara eşit vıı:tandaşlık haklan sağlamışnr.ı78 

Osmanlı Devleti'nde İslamiyet baskın din olmakla birlikte, Islam irianeında "semavi 
dinler" olarak kabul edilen Müsevilik ve Hıristiyanlık dinleriniri mensuplan, daha 
sonra millet sistemi179 olarak adlandınlacak sistem sayesinde, o dönemde Eatı 
Ülkelerinde .. azınlık dinlerine gösterilen hoşgörünün üzerinde bir rahatlık içinde 
yaşamayı sürdürmüşlerdir.ıao 

Doktrinde, döneminin Avrupa devletlerine kıyasla Osmanlı Devleti'nin tüm 
inançhlra.);ıoşgörülü yaklaşnğı kabul edilmekle birlikte; hoşgörünün, hak ve özgürlük 
güvencelerinden yoksun olduğıınu ve Osmanlı Devleti'nin tüm inanç mensupianna 
eşit haklar tanımadığını vurgulamak gerekir. Osmanlı Devleti'nin demografik yapısına 
bakıldığında halkın, kabaca Müslümanlar ve ehl-i kitap olan Gayrirnüslirnler bir 
başka deyişle zim.mtler olmak üzere iki ana sınıfa aynidığı görülür. Kural olarak bu 
iki sımf haklardan eşit istifade etmediği gibi, yüküİnlülükleri de her alanda' eşit 
değildir. Bununla birlikte Osmanlı Devleti'rıin, Gayrimüslimlerin inançlanna ve 
hayatianna hoşgörüyle yaklaşnğı görülür. Zirnmilerin can ve·maı güvenliği, konut 
dokunulmazlığı, din ve ibadet özgürlüğü, eğitim hakları zimmet sözleşmesiyle ödenen 
vergiler karşılığında güvence alnna alınmışnr.181 Gayrirnüslirnler, özel hayatlannda 
tamamen kendi kurallanna ve inançlanna göre yaşayıp, cemaatleri tarafından 
yönetilmiştir. Gayrimüslim tebaamn her birine kendi inançlanna uygun haklar 
verilmiş; evlenme; boşanma, miras gibi özel hukuk ilişkilerinin düzenlenmesi, kendi 
rühani liderlerinin yönetimine bıralalı:nış; devlet, Gayrirnüslirn gruplarla ilişkilerini 
rühani liderler aracılığıyla sağlamıştır. Osmanli tebaası içinde önemli yeri olan 

178. Hande Seher Demir. "Klasik Dönem Osmanlı Devleti'nde Din-Devlet llişltileri", 281. Tanzimat Dönemi ve sonrası din­
devlet ilişitileri hususunda aynnn için bk. Ejder Okumuş, Türkiye'nin l.aikleşme Senlveninde ı:anzirnat. Istanbul: 
Insan, 1999, 576s; Ejder Okumuş, "Osmanlı Şibih·laik Tanzimat Devleti'nin Oluşum Stııa:inde Ekonomide I..aikleşmtnin •· 
BeÜnileri", Islamı Araştırmalar (lsl:l.mi Ilimlerde Terminoloji Sorunu -H. 19/1, An!U:ra 2006, 175-191. 

ı79. Osıruınlı "millet sistemi" konusunda aynnu için bk. M. Macit Ke.nanoglu, Osıruınlı Millet Sistemi: Mit ve Gerçek, 
lstanbul2004, Klasik 2018, 4.B., 512s; Bilal Eryılmaz, Osıruınlı Millet Sistemi; lsı.anbul: Agaç, 1992,115s; Bilal 
Eı)ııtnın. Omıanlılafda Gayrim!lslim Teb'anı.n Yllneıirni,lstanbul: Risale 1990, 1996, 2.B.; Ejder Okumuş, Klasik 
Dönem Osmanlı Devleti'nde Din-Devlet Ilişkisi, 89-93; Ahmet AkgO.nd!lz, Ç>sıruınlı Devletinde GayrirnOslimlerin 
Yönetimi, Istanbul; Tunaş, 2008, 192s; Uber Onaylı. "Osıruınlı ImparatorluğU'nda Millet Sislemi", Türkler, Ankara: 
Yeni Türkiye Yayınlan, 2002, ı0/2 16-220; Gülcan Avşin Güneş, "Osıruınlı Devleti'nin GayrirnOslimlere Bakışı ve 
Klasik Dönem Millet Sistemi", Sosyal ve Kültürel Araşnnnalar Dergisi, 112, 2015, 1-30; Mehmet Güneş, "Osmanlı 
Devleti'nin GayrirnOslim Tebaaya Yaklaşunında Dönemsel Değişirnl_!!r", Tarih ve Gelecek Dergisi, 313, Aralık 2017, 
12-26; Ahmet Gündüz, "XIX. Yüzyılda Osmanlı ImparatorluğU'nda Gayrirnüslimlerin Hukı.iki Stal11leri", TOrk Dünyası 
Araşnmıalan, 175, 2008, 109-136; Ali lhsan Karaıaş, "Osıruınlı Devleti'nde Gayrirnüsliınlere Tanınan Din ve Vicdan 
Hürriyeti", Uludag Üniversitesi Uahiyat FakalleSi De~. alt 15/1, 2006, 267-284; Muharrem Gürkaynak. "Osmanlı 
Devleti'nde Millet Sistemi ve Yahudi-Milleti", Süleyman Demirel Üniversitesi Iktisadi ve Idari Bi!iınler FaJ..illtesi Dergisi, 
912,2003, 275-290. ~. 

180. Eyap Baş, "Din Kültünl ve Hayan" 84. Ayniiu için bk. Vecdi Akyüz (Hazırlayan), Osmanlıda Din-Devlet llişltileri, 
Istanbul: Ayışığt Kitaptan, 1999, özellike 203-244 arasındaki yazılar. 

ı8L Halil Cin-Gül Akyılmaz, Türk Hukuk Tarihi, Konya: Sayram Yayınlan, 2009, ·3.B., 161-2; HandeSeher Demir, 278; 
Bellas Konan, "Osıruınlı Devleti'nde Kapitülasyonlar Çerçevesinde Yabanolann Din ve·Vicdan Ozgürlügü", AüHFD, 
y. 2008, c. 57, sa. l , s. 167-ı82; Eriş\m: hup://auhf.ankaraedu.tr/dergiler/auhfd-arsiv/AUHF-2008- 57-01/AUHF· 
2008-57-01-konan.pdf. . 

182. Gazi Erdem, Osmanlı lmparatorluğUİıda Htrisliyanlarun Sosyal ve Dini Hayallan (1856-1876), AÜSBE-DR Tezi., Ankara 
2005, 277s. 



Prof. Dr. Vecdi AkyOz 
Osmanlı'dan Günümüze 

Türkiye'de Dini Hayatın Gelişimi 

Yahud.ild83 ve diğer din mensuplan, cemaat yapısı içinde kendi dini liderlerine tabi 
idiler. İslam dışındaki bütün din ve mezheplerin mensuplan, dini teşkilat ve hizmetlerini 
özerk bir yapılanınayla kendi cemaatleri içinde organize etmekteydi. Hıristiyan 
tebaanın büyük çogtınluğu Rum Ortodoks ya da Ermeniı84 kiliselerine mensuptu. 
Osmanlı Devleti'nin dtni alana müdahale etmeme konusundaki tavn sayesinde, 
Gayrimüsliın unsurlar dini faaliyet ve mer~imlerini tam bir serbestlik içinde icrn 
emıe iı:nkanı.na sahipti. Gayrimüslimler hiçbir zaman Müslüman olmaya zorlanmamı.ş, 
ancak ihtida teşvik ediliniş, yeni müslüman olanlara vakıflardan çeşitli yardımlar 
yapılmıştır: Bunun yanında, mühtedilerin Müslüman mahallesine yerleştirilmesi, 
Müslüman olan köle ve cariyelerin Gayriniüslirn sahiplerinden satın alınması, küçük 
çocukların evlat edinilmesi gibi hukuki ve idart tedbirlerin alındı~ görülmektedir. 

Osmanlı Devleti, Bizans'tan devraldıgt kilise teşkilannı önemli ölçüde koruyarak 
devam ettirdiği gibi, kiliseye yeni birtakım imtiyazlar da verilmiş, gerektiğinde yeni 
patriklikler ilidas edilmiştir. Hıristiyan tebaanın dini ve hukuki işleri merkezdeki 
patriklerin başında bulundugtı 4iy_erarşik bir yapı içerisinde yürütülmüş, farklı 
Hıristiyan mezhepleri birbirinden bağımsız patriklikler halinde teşkilatlanrnıştır. 
İstanbul Fener Rum Ortodoks Patri.khanesi'ne bağlı olarak yere~ patriklerle mettopolit, 
başpiskopos, piskopos, papaz ve ke:şişler görev yaparken, fetihten, sonra ilidas edilen 
İstanbul Ermeni Patrikliği de kendi içinde katolikos, merhasa ve papazlar şeklinde 
örgütlenmiştir. Katolik Ermeni Patrikliği, 19. yüzyılda ilidas edümiştir. Bunların 
yanında Süryam, Ya'kübt, Nestürt, Marünl gibi Hıristiyan mezheplerinin bağımsız 
kiliseleri mevcuttu. Yahud.ilerirı dini örgütlenmeleri ise, daha çok bölgesel düzeyde 
kalmış ve din hizmetleri bağımsız halıarnlar aracılığıyla yürütülmüştür. 19. yüzyılda 
patriklere verilen yetkilere benzer yetkilerle ihdas edilen hahambaşılık makamı 
vasıtasıyla, hahamlar da bir teşkilata kavuşturulmuştur.18' 

2. CUMHURİYET DÖNEMİ'NDE DİNİ HAYAT 
Selçuklu, Osmanlı ve bu iki devasa medeniyerin varisi Türkiye Cumhuriyeti, 

yaklaşık bin yıldır Anadolu ve Rumeli topraklannda h:üküm sürmektedir. 

2.1. Din-De~let İlişkileri 186 

183. !<aren Gerson Şarhon, "Osmanlı'dan G1im1mQze Istanbul'da Yahudilerin Dini Hayan", Anıik Çag'dan XXI. Yilzylla 
Büyü.k lswıbul T:ırihi: Din içinde,lswıbul 2015, 5/16().192. 

184. Gill Akyılınaz, "Osmanlı lXvielinde Gayriınüslimlerin Hukuki Sıalilsü", Ermeni Aıaşunnalan Tarkiy~ Kongresi, 20 
Nisan 2002. 

185. Madt Kenanoglu, Osmanlı Millet. Sistemi: Mit ve Gerçek, 91-145. 
186. Cul'(lhuriyet döneminde din-devlet ilişkileri konusunda bk. Sadık Albayrak. Türkiye'de Din Kavgası,lsıanbul: Şamil 

Yayınlan, 1984, 4.B.; Hasan Haseyin Ceylan,. Cumhuıiyeı Dönemi Din Devleı Uişkileri,'6.8., Ankaıa: RehberYayınalık. 
1992; Bemard lewis, Modem Türkiye'nin Dogtışu, çev. Mcıin Kıraılı, 2.B., Ankara: Tllrk Tarih Kurumu,1984 (başka 
bir çeviri: Bemard lewis, Modem Tllrkiye'nin Doguşu, çev. Bo&aç Babtır Tuma. 3.B., Ankara; Arkadaş Yayınlan, 
2009.); Şerif Mardin, Türkiye'de Din ve Siyaset, Der. Mümtaz'er Tarköne-Tuncay Onder, lsıanbul: Iletişim, 1992, 
2000; Howard A Reed, "Ça&daş Türk Maslamanlanrun Dini Hayan", Tarkiye'de Islam ve l...ıiklik. Der. Davuı Duısun, 
Istanbul: Insan, 1995, 91-127; Ahrneı Yı1cekök, Dirlin Siyasallaşması: Din-Devlet Ilişkilerinde Tarkiye Deneyinli, 
lswıbut Afa Yayıncılık, 1997; lsmaU Kara, Cumhuriyet Tllrldye'sinde Bir Mescle Olarak Islam, 4.B.,Isıaııbul: Deıg;ıh 
Yayınlan, 2010; lsmaU Kara, Din Ue Modernleşınt! Ar:ısuıda Çağdaş Türk D1l$1lncesinin Meseleleri, ~: Derg2h. 
2003; Cilibeyaz I<arakuş, Cumhuriyet'in PoUıik Teolojisi: Ttırkiye'de Kurucu Ideolojinin Sivil Din lhdası, Ankara: 
Cedit Neşriyaı. 2018, 350s.; Tnrldye ve Avrupa'da Islam, Devlet ve Toplum, Ankara: Konrad-Adenauer·Stifnmg; Şerif 
Mardin, "Türkiye Cumhuriyeti'nde Laik Modelin Oluşumu", Devleı ve Din Ilişkileri -Farklı Modeller, Konsepıler ve 
Tccr1lbeler-, lsıanbul: Konrad Adenauer Vakfı. 2003, 81-86; . · 
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2.1.1. Tek Partili Dönem'de Din-Devlet İlişkileri (1923-1945) 

2.1.1.1. Kuruluş/Sekülerizasyon Dönemi (1923-1938)11923-1945: Tek S~liliğin 
Dünyası 

Cumhuriyet Dönemi'ndeki sek:ülerizasyon, Osmanlı'dan tevarüs edilen siyasi, 
bürokratik ve kültürel her alandaki İslami anlayış ve görünümleri tasfiye enniş veya 
millt devlet anlayışı içinde dönüştürrnüştür. Bu se~lerizasyon; sembolik, kurumsal, 
işlevsel ve yasıı-l olmak üzere dön düzeyde olmuştur.ı87 Seküler bir toplum ve laik 
bir devlet anlayışını yerleştirmenin ilk aşaması olarak görülen Islam'ın tasfiyesi, 
peyderpey olmakla birlikte, toplumsal bir değişim oldugu gözönünde bulundurulursa, 
oldukça kısa bir dönemde gerçekleştirilrniştir.'88 Binnaz Toprak, dinin toplumdaki 
bütün kilrum ve değerlerinin radikal tasfiyesi rurumunu, Cumhuriyet'i kuran iradenirı, 
lslam teolojisinin karşı bir ideoloji olarak göıülnıesine ve ulusal bilincin inşa edilmesine 
bağlar.ı119 Çarkoğlu· ve Toprak'ın ·da gösterdiği gibi, ucurnhuriyet'in kuruculan içirı 
lslami.yet, özel alana indirg~esi gereken ve kişisel yaşayışta sınırlı bir inanç sistemidir. 
Örgütlenerek kamu alanında etkin bir rol oynamasına izirı verilmeyecektir."ı90 

Cumhuriyet rejimi, 19. yüzyıl pozitivist felsefesini resmi devlet ideolojisi haline 
getirmek süretiyle, Tanzimat'la başlayan, bugün çok tarnşngınuz kimlik problemini 
daha belirgin hale getirdi. Cumhuriyet, çok sıla ve koyu bir ~kilde takip ettiği radikal 
laisizm politikasıyla İslam'ın siyasi, hukuki, toplumşal ve kültürel bütün geleneksel 
kurumlannı onadan kaldırarak kanun dışı ilan etti ve onu yalnızca halkın irianeında 
saklı bir kült olarak sınırlamaya çalıştı. Özellikle bu kurumların finans kaynağı 
sayılabilecek, bir kısmı zaten 2.Mahrnud ve Abdülmecid dönemlerinde mülhak 
statUsüne alıruruş vakıf teşkilanna el koyarak, Türkiye'de kurumlaşmış İslam'ın hayat 
damariamu kopardı. Böylece İslam'ı, toplum hayatının bütün sektörlerinin dışında 
tutmaya çalıştı. Bunun sonunda, Kemalist müslümanlık diyebileceğimiz, lslam'a 
yalnızca kişilerin vicdarunda hayat hakkı tanıyan ve ibadetleri de okumamış "cahil 
halk"a bırakan bir çeşit kült müslürnanlığı, Bancı aydınlardan, bürokrasiden, eğitim -
kurumlanndan ve basından başlamak üzere, yavaş yavaş aşağılara 'doğru inmeye 
baş.l~dı. Halkevleri adeta bu müslümanlığın mabedieri görevini üstlendiler. Bu 
politikalanın en dikkat çekici ve günümüz itibariyle hem müsbet, hem de menk 
açıdan en önemli sonucu, bilinen tabiriyle, Cumhuriyet Türkiyesi'nde u İslam'ın yer 
alnna çekilmesi" oldu. Bu, aynı zamanda İslam'ın modem hayattan, yani şehirlerden 
taşra kasabalanna ve köylere itilmesi, dolayısıyla kapalı bir hayat yaşamaya mahkü~ 
edilmesi anlamına geliyordu. Bunun sosyal ve kültürel açıdan sonuçlan, Türkiye 
mü.slümanlığının köylüleşmesi ve taşrahlaşması oldu. Yeralnna çekilen İslam'~ yeni 

187. Ali Yaşar Sanbay, Türkiye'de Modmtleşme, Din '~Parti Politikası: MSP Ömek Olayı, lsıanbul: Alan Yayınalık, 74-
75. Gazi MUS1afa Kemal Ataıllık dönemindeki din poUtflclan ve gelişınderi için bk. Gazi Mustafa Kemal Aıatürk, Din 
Poliıllcılan Üzerine t<Dnıı.,<malar, Yayına Hazırlayan: Kmıal Aytaç, Ankar.ı: AÜ Ba.suııevi, 1986; Dogu P~ Kmıalist 
Devrim Din ve Allah, 2c,lstanbul: Kaynak Yayınlan, 2007; Şerafeuin Donmez, Aıarork'On <;agdaş Toplum ve Din 
Anlayışı, Istanbul: Çamlıca Yayınlan. 2002, 2465. 

188. GOlbeyaz Kar.ıkı.ış, Cumlıuriyeı'in Politik Teolojisi, 214. 
189. Binnaz Toprak, "TOrkiye'de Dinin Denetim Işlevi", 391-392. 
190. Ali Çarkoglu-Binnaz Toprak. Değiş:n TOrkiye'de Din, Toplum ve Siyaseı, 1-2. . 
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nesillere aktanlması işini, kapanlan medresderin hocalan ve tekkelerin Şeyh ve 
dervişleri, özellikle taşralı müderris ve şeyhler üstlendüer.191 Bu iki tip şahsiyet, 
Osmanlı Devleti zamanından beri süregelen Sünni halk lslamı'nı besleme işini, moı.ad 
geleneksel ve tabii ki muhafazakar dÜŞÜnce ve yöntemlerle gizli gizli yerine getirdiler.191 

Modern Cumhuriyet'in İslam hakkındaki eğilimi, siyast düzeyde köktenci bir 
tutumu yansıtır. Bu niyete bağlı olarak, yeni Türkiye'nin dinsellik vurgusu içinde, 
din ve devletin iktidar alanlan yeniden tanzim edilmiştir. Uikliğin, dini gündelik 
hayatın pÖlitik evreninden ~oparmayı öneeleyen söylemi içinde Türk modernliği 
de, gerekli aynştırmaya sık stk yeni düzenlemelerle yer vermek durumundadır. 19

) 

Tevhid-i Tedrisllt Kanunu, Şapka tktisası Hakkında Kanun, Tekke ve laviyelerle 
Türbelerin Seddineve Türbedarlıklar ile Efendi, Bey, Paşa Gibi lakap ve Unvanlann 
Men ve llgasına Dair Kanun (Kanunun ı. maddesinde kullanılması yasaklanan 
lakap ve unvanlar şunlardır: Ağa, hacı, hafız, hoca, molla, efendi, bey, beyefendi, 
paşa, hanım, hanımefendi, hazretleri.), Türk Kanun-ı Medenisi'yle kabul edilen 
evlenme akdinin evlendirme memuru önünde yapılacağına dair medeni nikllh 
esası ile aynı kanunun llO. maddesi hükmü, Beynelmilel Erkaının (Rakamlann) 
Kabulü Hakkında Kanun, Türk Harflerinin Kabul ve Tatbiki Hakkında Kanun, 
Bazı Kisvelerin Giyilemeyeceğine Dair Kanun. Bu listeye, dini alanla irtibatlan 
açtSlndan şer'i malıkernelerin ilgası, hafta tatilinin Cuma gününden Pazara alınması, 
takvim değişikliği, alafranga saatin kabulü gibi düzenlemeler de dahil edilebilir. 

29 Ekim 1923 yılında ilan edilen Cumhuriyetle birlikte Türkiye'de pekçok 
kurumun köklü bir $ekilde değiştirilerek yeniden yapılandmidığı bilinmektedir. 
Bu süreçte, 3 Mart 1924'te Şer'iyye ve EvkafVekaleti'nin kaldınlması ve Tevhid­
i Tedı1sat Kanunu'yla birlikte, tüm ülke genelinde diyanet işleri ve eğitim alanında 
köklü değişikliklere gidilmiş ve ilgili kurumlar modern tarzda yeniden 
yapılandınlmaya çalışılınıştır. ılli 3 Mart 1924 tarihinde Meclis'te ivedilikle görüşülen 
ve kabul edilen üç kanun, Cumhuriyet din-devlet ilişkilerinin temelini am. 195 

Kanunlardan biri hilafetin ilgasına ilişkindi. İkinci kanun Tevhtd-i tedrisllt 
Kanunu idi. Üçüncü kanun, Şeriye ve EvkafVekaleti'ni vekalet olmaktan çıkaran 
ve din işlerinin tedvirini, Başbakanlık'a bağlı bir başkarılık (riyaset) olarak teşkil 
edilen Diyanet lşleri Başkanlığı'na devreden kanundur. 

ı91. Bu konuda bazı omeider için bk.lsmail Kata, Cumhuriyet Devrinde Bir I<öy Hocası; Kuruz Hoca'nın Hauralan, 3.B., 
lstanbut Dergah Yayınlan, 2000; All KemalSarnn, Omuzunıda Hcınençe, Cumhuriyet Devrinde Bir Medrese Talebesinin 
Haoıal:ın, 2.B., Ankara: Kurruha Yayınlan, 2010; Yunus Vehbi Yavuz (haz:), Çaykaralı Hacı Hasan Efendi, 1, Istanbul: 
MisYak Yayınlan, 2007. 

192. Ahmet Yaşar Ocak. "Değişen DOnyada Islam'ın Baoya DOnilk YQz\1: GünilmQz TOrkiye MOSIOırwtlıgu>a Genel Bir 
Bakış", MllsiOman Imajı, Kuılu Dogum Hafıası: 1995, Ankara: TDV, J996, 131-140, s. ı33·4. 

193. Necdet Subaşı, "TOrk(iye) Dinclarlıgı: Yeni Tipolojiler", lslamiyat, 5/4, Ankara 2002,17-40, s.28-9; Ali Yaşar Sanbay, 
Posımodemizm, Sivil Toplum ve Islam, lsıanbul: Sentez Yayınlan, 2014, ı os. , 

194. Ali Arslan, "lsıa.nbul Darülfılnunu llahiyaı FakOites\'nin lkind Defa Kuruluşu: Medreselerin Yoksek Kısmından 
DarOifOnun llahiyaı Faklllıesine Geçiş", DJrOifOnlln llahiyaı Se.mpozyumu Tebligleri, Istanbul 20ı0, 93. 

195. Ayrıno için bk. Hale Şıvgın (Yayına Hazırlayan), T!lriôye Cumhuriyeti Devletinin Temel Dinamikleri Açısından 3 Man 
1924 Yasalan ve GllnOmüze Yansımalan Sempozyıımu Bildirilen, Ankara: Gazi ÜniversiteSi Aıart\rk Ilkeleri ve lnlolsp 
Tarihi Araşunna ve Uygulama Merkezi, 2007. 
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Anayasa'daki (Teşkilat-ı Esasiye Kanunu), "Türkiye Devleti'nin dini, din-i lslamdır" 
ibaresi (md. 2), 1924'te (16 Mart 1340) 2. Meclis'ten hiç taruşılmadan geçen nadir 
maddelerden biriydi.196 Bu madde 1928 yılında Anayasadan çıkarılacak, 1937 gibi 
geç bir tarihte ise laiklik prensibiAnayasaya girecektir. Ayın Anayasarun 26. maddesirlde 
de Meclis" Alıkam-ı şer'iyenin tenfizi" vazifesiyle sorumlu tutulmaktadır. 9 Nisan 
l928'de Teşkilat-ı Esasiye Kanunu'nda yapılan düzenlemeyle, 2 ve 26. maddedeki 
değişiklik yanında, 16 ve 32. maddelerdeki milletvekilleri ve cumhurbaşkanıpın 
yemin metinlerinde yer alan "vallahi" kelimesi "rıamusum üzerine söz veririm" şekline 
dönüştürülmüştür. 

2.1.1.2. Yasaklı Dönem (1938-1950) 
' 

Türkiye1de 1938'den sonra resmi bir politika olarak benimsenen ve dönemin 
kültür politikalarma damgasuu vurarı Hümanizm, Tanrı merkezli sosyal ve kültürel 
hayat yerine, insan merkezli bir kültürel hayan öngörmektedir. Orhan Türkdoğan'ın 
ifadesiyle, tarihi Türk-kültür kodlanndan çıkarılarak Greko-Romen kaynaklanna 
yönelmeyi esas alan Batılı kültür çevresine "mensubiyet"in, kalkınmanın. ve 
medenileşmenin tek yolu olduğu vurgulanan bu dönemde, bu "tek yol''un islami 
kültürle tıkanmaması içirı, laiklik son derece katı ve dirıe karşı bir tavır olarak 
uygulanmışnr. ı97 Devletin biçirnlendirdiği milli din anlayışınd~ sonra sıra, yapılacak 
değişikliklerle "dini ve Allah'ı aydınlanma felsefesirıdeki yerine koymaya gelmişti". 198 

"Yasaklı dönem" de bir kalkınma probleriri olarak ele alınan kültürün, yeni politik 
anlayışla farklı bir forma büründüğü dikkat çekmektedir. Zira önceki dönemde 
benimsenen milli kültür politikalanndan vazgeçilip hümanizm eksenli yeni bir politik 
anlayışın benimsendiği görülmektedir. İnsanı merkeze alan bu anlayışa göre kalkınma 
ve medenileşrnenin tek yolu Banlılaşınaktır. Bu "tek yol"un, İslami kültürle nkanmaması 
içirı de, laiklik dirı karşın bir tavır olarak algılanmış ve son derece kan uygularnalara 
mesnet teşkil etmiştir. Çünkü bu anlayışa göre devlet sistemindeki I ann'nın yeri, 
hümanist kültürle doldurulmalıdır!99 Özellikle 2. Dünya Savaşı'nın bittiği yıllara 
kadar geçen Sfuede dİnı alanla ilgili uygulamalara baloldığmda din merk~ kısıtlamalar, 
baskılar, zorlamalar, mahkemeler, göz hapisleri ve idam cezalan fazlasıyla dikkat 
çekmektedir.200 Devletin o yıllardaki dirıe karşı "çank ~lı" tutumu, özellikle 1938 
yılından sonra daha da sertleştiği için, 1938-1950 yıllan arasındaki dönem, zihinlerde 
"yasaklı dönem" olarak yer etrniştir.201 Dini alanda izlenen politikaların Curnhuriyet'irı 

196. A. Şeref GOzübüytık-Zekai Sezgin, 1924 Anayasası Hakkındaki Meclis GOıilŞmeleri, Ankara 1957, 100-0l. 
197. Zeynep Oıcan. "Psiko-Sosyal Açıdan lnönQ DOnemi Dini Hayatla Ugi.U Bazı De&erlendlnneler", Tarih KO!olr ve Sanat 

Ar.ıştırmalan Dergisi, 2014, IU-2160-8(, 5.63. · 
-198. Do&u Perinçek, Kemalist Devrim Din ve AUah, 2c,lstanbul: Kaynak Yayınlan, 2007, 25; Zeynep Ozcın, "Psiko-Sosyal 

Açıdan lnonıı OönC.mi Dini Hayatla ligili BaZi De&erlendirmelet',III-2165. 
199. Zeynep Ozcan, "Yasaklı Dönemde Trabzon'da Dini Hayat", l.Uiuslararası Geçmi$tcn Günümüze Trabzon'da Dini Hayat 

Sempozyumu SUdiriler Kiıabı, 2016,1V799-809, 5.800. · 
200. lsmaiJ Kar.t, Cumhuı:iyet TOrkiye'sinde Bir M~e Olarak Islam, ('1. Baskı,lslam Dergah Yayınlan, 2010), s. 24; ayncı 

bkz. Oüc:ane CündioA!u, Bir Siyasi Proje Olarak Türkçe Ibadet !,Istanbul: Kiıapevi, 1999, 306; CernU Koçak, Tilrldye'de 
MIIU ŞefDönemi (1938-1945) U,lstanbul: lleıişim Yayınlan,l996, 545. 

201. Kemal H. Kaıjıaı. Osmanlı'dan GünOmllze Elider ve Din.lswıbul: Tımaş Yaymlan. 2009, 3.8., 266; Musıafa Annag;m, 
TOrkçe Ezan ve Menderes, Bir Devrio Yazılmayan Gerçekleri, lsıanbul: Tirnaş Yaymlan, 2010, 45; Mehmet Emin 
Geıger. Biltün Yönleriyle lrıb~o-Menderes Macadelesi ve Demiriwat Oyunu, Istanbul: Akbel Yayınlan, 1991,198,219. 



Prof. Or. Vecdi Akyüz 
Osmanlı'dan Günümüze 

Türkiye'de Dini Hayatın Gelişimi 

ilk yıllannda, ibadet hürriyetini engellemediği ve topluma yeni bir inancı zor4ı kabul 
ettirmeye çalışmadığı halde, özellikle sözkonusu yıllarda "resmi bir dinsizlik dogması" 
diye adlandınlan aşm laik ve pozitivist bir karakter kazanmış olması, bu dönemin 
zihinlerde bu isimle anılmasında etkili olmuştur.202 

· Tek partili dönem, Türkiye'de halkın dindarlığına, Diyanet'i de aşacak şekilde 
belki de en çok müdahale edildiği bir dönemdir. Türkiye dindarlığının devletin 
istediği_ şekilde "dirıde refonn" mantalitesi içinde biçirnlendiıilmek istendiği ve bu 
yönde poliUkalar izlendiği, kararlai alındığı ve uygulamalara gidildiği birirıci dönemde, 
Türk halkının dirı anlayışından tutun, ibadetlerirıe vanncaya kadar geçmişten büyük 
ölçüde farklı bir dirı ve dirıdarlık oluşturulmaya çalışılrriıştır. Türkçe ezan ve ibadet 
gibi uygulamalann da yer aldığı bu dönemde, halkın din eğitimi kaynak ve kurumlannın 
da oldukça sınırlandınldığı görülmektedir. Bu, Diyanet İşleri Teşkilatı'nı da oldukça 
sınırlandıran ve zor durumda bırakan bir karar ve uygulamalar dönemidir.lO) 

Dönemirı resmi ideolojisine göre dirı, çağdaş ve kalkınmış bir devlet olmak isteyen 
Türkiye Cumhuriyeti'nin önünde. bir engel olarak telakki edildiği için, toplum 
üzerirıdeki belirleyici gücünün hertaraf edilmesine yönelik politikalar geliştirilmiştir 
Bu politikalar belirlenirken, dinirı tamamen ortadan kaldınlmasından ziyade, ulus 
devlet sınırlan içerisinde bir "ulusal dirı" geliştirme gayretiyle bir 'Türkiye 1slamı"204 

yaratılmak istendiği görülmektedir. 205 Bu şekilde, hem modernleşme sürecine katılmak 
kolaylaşacak, hem de modemle:şme değişimine direnen dinin, direnci kınlarak 
pasifleştirilecektir. 206 

2.1.1.2. Çok PartilifDemokratik Dönemde Din-Devlet İlişkileri 

A) 1945/1950-1960 Dönemi: Çok Sesliliğe Doğru 
Din alanının yarattığı politik çekicilik, başta İmam Hatip Okullannın görece 

rahatlarriası, İslam! matbuatın çeşitlenınesi ve gelişmesi, aynca Diyanet İşleri 
Başkanlığı'nın meşruiyetinin pekiştirilmesi, dahası ve belki de en önemlisi"siyası 
rejimin handikaplannın aşılmasında dirıden azami derecede, ancak araçsal düzeyde 
kalmak şartıyla yararlanılması gibi unsurlarla artık iyice belirginleşmeye 

202. Abcinihak Adnan Adıvar, "Türkiye'de Islami ve Balllı D!lşilııcelerin Etkileşimi", Türkiye'de Islam ve laikl.ik. Derleme, 
Istanbul: Insan Yayınları. ı995, 20; Hasan Hüseyin Ceylan, Cumhuriyet Dönemi Din Devlet Uişkileri lll, 6.B., Anlciıra: 
Rehber Yayınalık, 1992, 67; Necip Fazıl Kısakürek, Türkiye'nin Manzarası, lO. B., Istanbul: Büyük Dogu Yayınlan •. 
2009,20. 

203. Ejder Okumuş, "Diyanct ve Dindarlık•, ESKIYEN!, 10, Ankara 2008,39-44, s.40. 
204. Bu konudaki ıarıışmalar için bk. Howard A. Reed, "Çagdaş Türk Müslı1manlannın Dini Hayau", Türkiye'de Islam ve 

l..aiklik, Der. Davut D[\rsun, lsıanbul: lıısan. 1995, 91-127; Alunet Yaşar Ocak, "Degişen Dünyada Islam'ın Bauya 
Dön nk Yilıü: Günümüz Türkiye Müslnmanlıj9na Genel Bakış·, Müslüman Imajı, (Kuılu Doguın Hafıast: 1995), Ankara: 
TDV Yayırılan, 1996, 131-1 40; Sait Başer, Yahya Kemal'de ve Türk Müsl!lmanlıgı (Yahya Kemal'e Göre Tnrk Kimligi 
ve Görüşlerinin Kamuoyundaki Yansımalan), Istanbul: Seyran, 1998; Yasin Aktay, Türk Dininin Sosyolojik Imkanı, 
Istanbul: Uetişirn, 1999. 

205. Tayfun Atay, Din Hayaııan Çıkar, Anıropolojik Denemeler, Istanbul: Uetişirn Yayınlan, 2011, 53; Sabıt Hizmetli, 
"Demokrasi ve Insan Haklan Bağlamında Çagdaş Türkiye'de Dini Hayat ve Din Ogretirni Alanında Gelişm~er". Il. Din 
Şnr.ısı Teblig ve Mü.zakereleıi, (23-27 Kasım 1998), Ankara: Diyanet Işleri Başkanlıgı Yayınlan, Il, Ankara 2003,397-
415,399. 

206. Zeynep Özcan, "Psiko-Sosyal Açıdan lnönO Dönemi Dini Hayatla Ugili Bazı Degerlendirmeler", lll-2168-9. Konuyla 
ilgili mnlakaılar için bk. IU-2168. · 
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başlanacakur.207 1949'da öncelikli olarak, ilkokullann 4 ve 5. sıruflanria seçmeli 
din dersleri konulmuştur. Yine aynı yılda, Ankara Üniversitesi bünyesinde llahi.yat 
Fakültesi açılmış, ayrıca 1950'de ı925'ten beri kapalı olan türbelerden 19'u halkın 
ziyaretine açılmıştır. Bütün bunlann, 1950 seçimleri arefesinde gerçekleştirilmiş 
olması tesadüfi olmasa gerektir.ıce 

İlk Ara Dönem: 1960-1961 yıllannda askeı1 hükümet, tıpkı devleti kuran 
seçkinlerin Kı,muluş Sava_şı sırasında başvurduklan gibi, reform paketinin geri 
planındaki ideolojik ilke olarak lslam'a başvurma yoluna gitmiştir.209 Askerler, 
toplumda irtica olarak tanımlanan bazı gelişigüzeVörgütsüz gelişmelerden son 
tahlilde rahatsızdılar. Ayrıca bu gelişmenin genel toplum zeminde ortaklığını 
bulabilı;nesi de henüz mümkün değildi. Sonuçta din konusundaki merkez 
değerlerini-tanışmaya açacak bir dint kutuplaşmanın reddini öneeleyen 1961 
Anayasası, yine de radikal adımlar atmada pek fazi~ istekli degildi. Bunda, 
uluslararası etkilerin payını da dikkate almak gerekir. Çünkü bu Anayasaya sinen 
temel eğilimin ar~ında, sözkonusu gerçekler da yatmaktaydı.210 

B) 1960-1980 Dönemi 
Çok partili hayatta ikinci-önemli süreci, 27 Mayıs 1960'da başlayan ve 12 

Mart 1971, 12 Eylül 1980 ve 28 Şubat 1997'de gerçekleştirilen asken müdahale, 
muhtıra ve uyarılada şekillenen, bir anlamda Türk Silahlı Kuvvetleri'nin sınırlanrıi 
yeniden çizerek belirlediği Anayasa çerçevesi de var olan·, ancak yine de çok 
partili siyasi hayann örneklerinin verili dünyasında şekillenen din politikalandır. 
Diyanet İşleri Başkarılığı'nın Cumhuriyet'in tamarnını kuşatan rolü, daha çok dini 
hayatın kontrolüyle ilgilidir. Bundan dolayi Diyanet İşleri Başkanlığı, Türk 
modernleşmesinin en özgül kururrılan arasında yer alır. Diyanet, gerçekte Türkiye 
Cumhuriyeti'nin modem din anlayışına açılan alanı ve yolu yansıtmaktadır. Bu 
bağlamda Diyanet İşleri Başkanlığı'nın kurumsal tarihi Tür}<iye Cumhuriyeti'nin 
tarihiyle yaşıtolması açısından da oldukça dikkat çekicidir.211 

C) 1980-Günümüze Kadarki Dönem 
Demokrasinin kökleşmeye başlaması; din alanındaki müdahaleleri zorunlu 

olarak· azaltmaya başlamıştır. 1980 sonrası dönemde, din kültürÜ ve ahlak bilgisi 
dersleri zorurılu kılınmış, Diyanet İşleri Başkanlığı genelde müdahalesiz bir dönem 
geçirmiş, hatta yakın zamarılarda Bakarılık seviyesine yükseltilmiş ve görev alanlan 
genişletilmiştir. Öyle ki bazı açılardan kimi alanlarda sıkıntılar olmasına rağmen 
demokrasi geliştikçe, bütün özgürlükler gibi din özgürlükleri de gelişerek, insanlar 
dini hayatlannı-daha rahat yaşayabilmektedirler. 

207. Necdet Subaşı, "Gündelik Hayat ve Dinsellik~ Avrupa Gnnloga, 2, 2001, 237-260, s.241; Şaban Sitembölükbaşı, 
TO.rkiye'de Islam'ın Yeniden lnkişafı (1950- 1960), ~;!SAM Yayınlan, 1995 .. 

208. lsmaiJ Kiıra, "Cumhuriyet To.rkiyesi'nde Dini Yayınalıgırl Gdişimi Ourine Birkaç N.ot", 155-156; Gotthardjaesclıke, 
Yeni TOil<iye'dc lsWnlık, 104. · · 

209. Necdet Subaşı, "Ara Dönem Din Politikalan", Toplum ve Bilim, 2002, sayı: 93, 2&1-314, s.293-4. (akL Feroz Alunad, 
1994: 451-452). 

210. Necdet Subaşı, "Ara Dönem Din Politikalan", 293-4. 
211. Necdet Subaşı, "Go.ndelik Hayat ve Dinsellik", 245. 
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2.2.Din Örgütlenmesi/Dini Teşkilat ve Görevliler 

Osmanlı Devleti'nde Şeyhulislamlık makamı, halifeliklpadişahlık ve 
sadrazamlıktan sonra devletin en üst ve itibarlı organıdır. Yasama, yürütme ve 
yargı alanlannda başka herhangi bir kurumla karşılaşunlamayacak ölçüde yaygın 
ve etkin yetkileri ve görevleri bulunmaktadır. 19. yüzyılın ortalanna kadar eğitim, 
adiiye ve vakıflar bütünüyle ona bağlıdır. Bugün belediye hizmetleri dediğimiz 
birçok fa.aliyet alam·da, ilmiyeye mensup kadılar tarafından yürütülmektedir. 
1920-2-f yıllan arasında Ankara'da faaliyet gösteren Şer'iye ve EvkafVekaleti'nin 
statüsü, görev ve yetkileri Şeyhulislamlığa göre sınırlı bir hale gelmiş olmasına 
rağmen, yine de bakanlık düzeyinde bir kurumdur. Dlni hizmeder, dlni yayınlar, 
medreseler, tekkeler, vakıflar konusunda birinci derecede yetki ve görevlerle 
donaulmışur. Hem Bakanlar Kurulu'nda yer alması, hem de Meclis'teki Şer'iye 
Encüme~ ile doğrudan bağlan sayesinde hukuki düzenlemeler dahil her koniıda 
görüş bildirmekte ve fikirlerini savunmaktadır.213 

Diyanet İşleri Başkanlığı, 3 Mart 1924 tarihinde çıkanlan kanunla, Şer'iye ve 
EvkafVekaleti'nin ilgasıyla kurulmuş bir Cumhuriyet kurumudur.213 lik bakışta, 
Şeyhulislamlık'ın Ankara'daki izdüşümü gibi gözükse de tamamen yeni devlete 
has bir tecrübe olan Şer'iye ve EvkafVekaleti'ni vekalet olmaktan çıkaran ve din 
işlerinin tedv'irini, Başbakanlık'a bağlı bir başkanlık (riyaset) olarak teşkil edilen 
Diyanet lşleri Başkanlığı'na devreden kanundur. Diyanet'in Türk toplumu üzerinde 
bilgilendirici, eğitici ve yönlendinci etkisi bulunmaktadır. Camilerde, Kur'an 
kurslannda sahip olduğu dini otoriteyle bilgi, inanç ve ibadet gibi temel boyutlardaki 
yönlendiriciliğiyle halkın dindarlığının oluşumunda oldukça etkili olmuştur. 
Yayıncılık faaliyetleri; ilmihaller, mealler, siyer kitaplan, hadis kitaplan, takvim 
yazılan, .aylık ve akademik dergiler ve diğer faaliyetler yoluyla Diyanet, Türkiye'de 
genel bir üst dindarlık oluşturmuştur. Diyanet, Türkiye'de .dindarlığın kendine 
özgü gerçeklik bulmasında oldukça işlevsel ve etkilidir. Çeşitli dini toplantı, 
program, sempozyum veya törenlerde Diyanet'in, Diyanet Vakfı'nın veya Diyanet'e 
bağlı olarak görev yapan din görevillerinin kendine özgü bilgi aktanmı, Türkiye'de. 
toplumun_ dindarlığının oluşumunda önemli rollericra etmiştir. Diyanet'in 

212. lsmaiJ Kara, "Din ile Devlet Ar.ısında Sıkışmış Bir Kurum: Diyaııetlşleri Başk.anlıgı", Mannaıa Üniveısiıe.si Ilahiyat 
Fakı'lltesi Dergisi, 18,1sıanbul2000, 29-55, s.37. 

213. D lB ile ilgili aynno için bk. lştar B. Tarhanlı. MaslOman Toplum "Laik" Devlet. Türkiye'de Diyaııeılşleri Başk.anlıgı, 
Istanbul: Na Ynyınlan, 1993; yeni basım: lşıar GOzaydın, Diyaııec Türkiye Cumhuriyetinde Oinin TanzimJ,lstanbul: 
Iletişim Yayınlan, 2009. lşıar B. Tarhaıılı, Maslarnan Toplum Laik Devlet-Türkiye'de Oiyaııetlşleri Başkanlıgı,lswıbul 
1 993; Ramazarı Boyaaoğlu. Hil3.fcıwı Diyaneı Işleri Başk.anlığı.'na GeQş, A.O, DR Tezi, Sosya( Bilimlu Enstil1ls0, 1992; 
Mehmet Aksoy, Şeyltıılislarnlıkı.a Diyaııeı !şleri Başkanlığı. 'na GeQş, KOin 1998;jak dm Exıer, Diyaııe.ı, &ıl Rds Door 
de Krulwt van de O!liciele Turkse Islam, Hollandaca OR Tezi, Beverwijk 1990; Ruşen Çakır-Irfao Bozan, Sivil, Şeffaf 
ve Demokratik Bir Diyaııet Işleri Başkanlığı Mamkan mo?, Istanbul: TESEV, 2005; 1smail Kara, "Din ile Devleı Arasında 
Sılaşmış Bir Kurum: Diyaııeı Işleri llaşk.anlığJ.". Mannara Üniversitesi ilahiyat Fakültesi Dergisi, 18, lsı.anbul2000, 29-
55; Davuı Dursun, Siyasi-ldariSisıernler Açısından Din Bo.rokrasi.si: Yapın, Konumu ve Gelişimi,lsıanbul: lşıreı,1992; 
Kemaleddin T~. Türk Halkının GOzUyle Diyaneı.lsıanbul: Iz, 2002; Nail Aıslanpay, Dlyaııeı Işleri Başkanlığı-Kuruluşu, 
Çalışması ve Birimlerinin Taruolması 1924-1973, Ankaıa 1973; Necdet Subaşt. "Tilrk Modernltşmesinde Dinsel Bir 
Deneyim -Diyaııetlşleri BaşkanlığJ.",Islaıııiyaı (Islam ve Yerellik Ozd S.-ıyısı), &'4, Ankara 2005, 79-82; Niyazi AJ:yüzJŞ. 
GOısoyllhs:ın Çapçıoğlu. "Din Işlerinde Oz,oo.rı Türk Deneyimi: Diyaııel'ln Kwwnsall<iınligi ve GOncd ~diımeler". 
hıtp:acil<arsiv.ankara.edu.trlfulltexı/2317.pdf (13.11 .2007); trfan Bozan. Devlet ile Toplum Arasında: Bir Ok.ıl: Imam 
Hatip Useleri. Bir Kurum: Diyaııet işleri Başk.anlıgı, Istanbul: TESEV, 2007, 99s. 
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Türkiye'de dindarlığın oluşum ve biçiınlenclirilmesindeki etkilerinin ne boyutlarda 
olduğunu, bunlann yanısıra, halkın büyük çoğunluğunun ibadet vakitlerini (ezan, 
namaz, Ramazan orucunun başlangıç ve bitişi, bayramiann başlangıcı gibi), fıtır 
sadakası ve zekat miktarlamu belirlemede Diyanet'in kararianna tabi olmasında da 
görmek mümkündür. Bu ve bunun gibi konularda halk, Diyanet'i birleştirici bir 
kurum olarak görmektedir.214 

· 

DİB'nın Türkiye'nin modem dindarlığının oluşumuna etkisinin ikinci dönemi, 
1950'de başlayan çok partili süreci içermektedir. Esasen bu dönem, herbir askeri 
darbe ve müdahale temelinde kendi içinde farklı dönemlerde ele alınabilir. 1950-
2002 arası. Diyanet'in halkın dindarlığının oluşumunda oldukça etkili lalındığt bir 
dönemi;ifa_de etmektedir. Ezanın önceki haliyle Arapça aslına göre okunuşuna 
geçilmesinden Kur'an kurslannın amınlmasına kadar pekçok olay. bu dönemde 
Diyanet eliyle Türk 'toplumunun dindarlığının biçirnlenmesinde etkili olmuştur. 
Bu süreÇte istihdam edilen din göırevlileıjnin, Kur'an kursu öğretmenlerinin 
sayılannda hatın sa)'lhr bir anış olmuştur. Diyanet bugüne kadar geçen süreçte, 
deviisli bir dini bürokratik yapıya kavuşmuş ve din hizmetlerini bu bürokrasiyle 
yürüunüş ve yürüuneye dev~ eunektedir.115 

Bugün Diyanet İşleri Başkanlığı'nın kurum meşruiyetine:ilişkirı tartışmalar, 
gerçekte toplumdaki dini hayatın cevvaliyetine işaret eder.216 Diyanet lşleri Başkanlığı, 
çı.kanlan son kanunla Bakanlık düzeyinde bir örgütlenmeye kavuşmuş. bazı önemli 
aksamalara rağtnen dönemin ihtiyaçlanna uygun bir yapılanma modeline giderek, 
daha etkin ve hızlı hizmet vermeye çalışmaktadır. 

2.3.Dindarlık 

2.3.1.Dindarlıh Ölçümleri 
Modem Türkiye'nin özgül deneyimi, din ve dindarlık tipolojilerini de 

dönüştürmüştür. "Medeniyet" e yeni bir omolojikve epistemolojik değişim talebiyle 
katılma azmi, gündelik hayatın hemen her.öğesini güçlü .bir degişim talebinin içine 
çekmiŞtir. Böylece, din de, dindar0ık) da, siyaset, kültür, ekonomi vs. gibi diğer 
kompartırnanlardan ayrışmayacak bir şekilde yeniden kpdlanmıştır. "117 Osmanlı 
dinselliği, Cumhuriyet'le birlikte kesintiye uğramıştır. Kendi içinde türlü eğilim ve 
hayat tarzlanın banndırma imkanına sahip olan Osmanlı geleneğinin ürettiği 
dinsellik, ulus devletin özgül radikal yapısal farklılaşmasına paralel olarak yeni bir 
biçime dönüşmüştür.118 

· 

Türkiye'de gerek tek paiti, gere~e çokparti deneyiminin ürettiği dirü gerçeklik, 

21'1. EjderOkumuş, "Oiyanet ve Dindarlık", 39-44, s.'IO. ' 
215. Eıder Okumuş, "Oiyanet ve Dindarlık", '!O-'I 1. 
216. Ruşen Çakır-Irfao Bozan, Sivil, Şeffaf ve Dwıol<raıik Bir Diyanetlşleri Başkanlı gl Mümkıın mü?, lsıanbul: TESEV, 

2005. Ruşen Çakır-lrfan Bozan, 2005; All Çarkoğlu-Bi.nnaz Toprak, Degişeıi Türkiye'de Din, Toplum ve Siyaset, 
lsııınlıul: TESEV, 2000. . ' 

217. Neakt Subaşı, "Türk(iye) Dindarhgı: Yeni Tipo1ojild',lslanıiyat, V/'I, Ankara 2002, 17-'10,17. 
218. Necd<t Subaşı, "Türk(iye) Din~bgı: Yeni Tipolojiler", 17-8; Necdet Subaşı, GündcUk Hayat ve Dinsd.li.k, 82-91. 
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dindarlığın şekillerini de değiştirmiş olmalıdır. Demokrasiye geçişin sancılı 
süreçleri içinde dinin olduğu kadar, dtnt hayann kazandığı yeni biçimler de 
dikkat çekicidir. Sözkonusu resimler içinde, başta din eğitimi veren Kur'an 
Kurslan, lmam Hatip Liseleri ve Halıiyat Fakülteleri olmak üzere Diyanet İşleri 
Başkanlıgı ve din-siyaset ilişkileri içinde belirginleşen bir dizi kurumsal aygıt, · 
din! hayann biçirnlenmesinde etkili olmuştur. Buna, laikliğin dinle öteden beri 
sorunlu bir şekilde kurulan ilişkilerinden doğan soğu~uğu da eklemek gerekir. 
80'li yıllarla birlikte tüm dünyada yoğunlaşan ve dinselliğin çekim gücünde 
gözleneri bir artış şeklinde tasvir edilen gelişmeler, Türkiye'dededinin referans 
gücüne ilişkin kanaatıerin yeniden biçimlenmesine yol açmıştır. Birçok dindar 
müslüman, devletin dine ilgi duyan herkesi hor gördügü sonucuna varan kanaatleri, 
"dirü aşınlıgı" yatışurmak yerine, ateşleyen bir düşüneeye dönüşmüştür. Böylece, 
Cumhuriyet'in marjinalleştirdiği İslami ı<esim, artık bir karşı-elit grubu 
oluşturabilmenin de avantajıyla siyast iktidar odaklannda önem kazanma 
çabasındadır. 219 

Türkiye'nin modernleşme tarihinde uygulamaya konulan laiklik programı, 
sonuçta geleneksel toplumun İslami ağırlıklı değerler sistemini sarsmış, hatta bu 
sarsıntının azaltılmasını sağlayacak köklü tedbirler bizzat devlet tarafından 
alınmadıgından dolayı da gündelik hayat, çok kere kitlesel düzeydeki gerilim ve 
problemierin tezahür alanı olmuştur.220 Geleneksel anlamda var olan ve gücünü 
değişik organik ilişkilere bağlı kalarak sürdüren mücessem dinin hiyerarşik 
örgütlenmesi bugün pekçok noktadan parçalanmış olsa da, varlıgı hala dikkat 
çekicidir ve işlevselligini sürdürücü niteliklerin hiçbirinden vazgeçmeye niyetli 
gözükmemektedir. Artık vicdanlara hasredilen bu dinin kamusal hayatta kendine 
meşru bir yer bulamayacagına ilişkin varsayımlar hızla popülerleşse de, yine de 
bireyler kendi grup davranışlarını bu stratejiyi yadsıyarak sürdürme 
eğUimindedirler.221 

tbadet alışkanlıklarından kişisel davranış ve durumlara, aile içi hayat 
örüntülerinden kamu düzeni içindeki görüntülere kadar davranış temelinde 
pekçok farklılık, arnk daha da somut bir vurguya sahip olmaktadır. Bu durum, 
Glock'un belirttiği şekilde,222 din hayatında gelişen bir laikleşme biçimi olarak 
da tanımlanabilir.m Türkiye'de laik ve İslami ideolojiler öylesine içiçe geçmiş 
durumdadır ki, sıradan bir kavramın etrafında oluşturulan tartışmalar bile, 
hem laik, hem de dint terminolojiyle dile getirilebilmektedir. Bir çerçeveden 
diğerine kolayca geçilebilmekte, hatta her iki referans çerçevesine birden 
· dayanılabilmektedir. n• · 

219. Ali Çarkoglu-Binnaz Toprak. Otgişen Türkiye'de Din, Toplum ve Siyaset, 2; Necdet Subaşı, "Türk{iye) Dindarlığı: Y~ni 
Tıpolojileı", 34. · 

220. Binruız Toprak, "TOrkiye'd~ Dinin Denaim Işlevi", 390. 
221. Necdet Su başı, "Türk{iye) Dindarbgı: Yeni Tıpolojiler", 33. 
ill. Charles Y. Glock, :'Birleşik Devleıler'de Dinsel Bir Uyanış Vu mı?", haz. Raymond Boudon-Paull.azaısfcld, Toplum 

Bilimleri SOzlogo, çev. Esen Sinano&Ju, Ankara: UNESCO, 1982, 51-7l, 59. 
223. Necdet Subaşı, "Türk{iye) Dindarlığı: Yeni Tıpolojileı", 33. 
224. Nancy Undisfame, EllıamdDilllah Uildz-Cinsiyeı, lslnm ve Türk Cumhuıiyetçiligi·, çev. Sclda Somuncuoglu, Istanbul: 

Uetlşim, 2002, 174. 
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Din sosyolojisi ve din psikolojisi alanında ülkemizde yapılan çalışmalara 
bakıldığında, Glock'un beş boyutlu tanımırun önemli ölçüde benimsendiği 
görülmektedir. Bu boyutlar dindarlığın inanç boyutu, pratik boyutu, tecrübe boyutu. 
bilgi boyutu ve etkileme boyutudur.w Bu çalışmalarda dindarlık, boyutlan,226 nasıl 

· tespit edileceği, dinin insan hayaunın hangi yönlerinde ne derece etkili olacağı 
yönüyle incelenmektedir. 227 Ancak kendi içinde bir de ger taşıyan bu uisnifierin 
kültürel boyutu göz ardı edildiğinde çeşitli mahzurlar ortaya çıkabilir. 

Konuyu ele alış biçimi ve ömeklem grubu açısından Türkiye'de yapılan dini 
hayat çalışmalannı birkaç gruba ayırabiliriz. Bunlar; ömeklem grubu ve tipolojik 
taSnifi geniş tutulan çalışmalar,128 dindarlığı belirli-sınırlı bir alan üzerinden ele alan 
çalışmaliı~ ve çalışma örneklemini belirli sosyal kesimlerle sınırlayan çalışma!~ 
olmak üzer'e .üçe ayrılabilir. Bu çalışmalardan bazılan,231 dtni hayatı açıklamak için 
çeşitli tipolojiler geliştirmişlerdir. ligili çalışmalann bir kısmı da dindarlığı" gösterişçi 
dirıdarlik",232 "popüler din"-"kitabi din"233 örneklerinde o.lduğu gibi daha spesifik 

225. Charles Y. Glock, "Dindarlıgın Boyut.lan Üzerine", Çev. M. Emin Köktaş-Yasin Akıay, M. E. Köktaş-Yasin Akıay 
(!Xrleytn), Din Sosyolojisi içinde, 2.B., Ankara: Vadi Yayınlan, 1998, 252-274. Aynaı bk. M. Emin KOktaş, Tllrkiye'de 
Dini Hayat, Işaret Yayınlan, lswıbul, 1993, 26ls., 48-58; Onver Gllnay, "Dindarlıgın Sosyolojısi", üı:ıver Gllnay­
Celaleuln Çelik {Ed.), Dindarb&ın Sosyo-Psikolojisi !çinde, Adarta: Kar.ı.han, 2006,1-5~. s.36-50; Ali Ulvi Mehmedo&lu, 
KişlUk ve Din, Istanbul: DEM Yayınlan, 2004, 40-41; lbrahlm Gllrses, "Dindarlık lle ligili Tutumlar ve Otoriteıye!' 
Kişilik ilişkisi", Gençlik, Din ve Değerler Psikolojisi içinde, Ankara: Ankara Okulu, 2002, 90-93. 

226. Başlıca Omekler Için bk. M. Emin KOktaş, Türkiye'de Dini Hayat, Işaret, Istanbul, 1993, 26ls; Münir Koşıaş, Üni\'USite 
Ögtencllerinde Dine Bakış, Ankara: IDV Yayınlan, 1995; ·Veysel Uysal, Din Psikoloji AÇISU\dan Dinl Tutum Davraıuş 
ve Şahsiyet Ozellikleri,lsıanbul: lFA V, 1996; Onver Gllnay. Erzurum ve Çevre Köylerinde Din! Hayat, Istanbul: 
Erzurum Kitapbgı, 1999; Ramazan Karaman, Sanayileşmenin Dine Etkisi: Mersin Omegı, Konya: Akın Ofseı. 2000, 
19l s; Ihrahim Gllrses, KOldik ve Ozgarlllk Arasında Oln-Üniversiıe Ogrtncileıi Üzerinde Sosy.ıl Psikolojik Bir Araştırma, 
Bwsa: Arasıa, 2001; Asım Yapıa, "Dinn Yaşayışırı Farklı Görllnıı:ıleıi ve Dogrnııtik Dindarlık", Çukurova Üniversitesi 
Ilahiyat Fakültesi Dergisi. 212, Adana 2002, 75-117; M. Dogarı Karacoşkun, Inanç-Davranış Ilişkisi: Ampirik Bir 
Yaklaşım, Samsun: EtOt, 2000; Ali Akdogan, Geleneksel Toplumdan Modem Topluma Geçişte Dini Hayat, lsıanbul: 
Ra&bet, 2002; Veysel Uysal, Tllrkiye'de Dindarlık ve Kadın, Istanbul: Çamlıca, 2003; Ali Akdoğan, Sosyal Degişme 
ve Din, lstaııbul: Rağlıeı. 2004, 376s; Ahmet Onay, Dindarlık Etkileşim ve Değişim 'Üniversite Öğrencileri Omel<lemi', · 
Istanbul: DEM, 2004; Ali Ulvi Mehmedo&lu, l<işilik ve Din, Istanbul: DEM, 2004; MUSlafa Arslan, Tllrk PopOier 
Dindar!ı&ı (Çorum Omegi), Istanbul: DEM, 2004, 396s; Mehmet Ali Kiıman, Din ve Seklllerleşme: Üniversite Gençliği 
Üzerinde Sosyolojik Bir Araşunna, Adana: Karalıan, 2005, 303s; CeJaletıin Çelik, "Kentsel Dindarlık: Kentlilik 
TI!Crllbeleıinde Farklılaşan Dindarlıklar", Onver Gllnay. Celaleuin Çellk {Editör), Dlndarb&ın Sosyo-Psikolojisi içinde, 
Adana: Karalıan, 2006, 379s, 81-111; Ün ver GOnay, "Dindarlığin Sosyolojisi", Onver Gonay-Celalettin Çelik {Ed.), 
Dindarlı&ın Sosyo-Psikolojisi Içinde, Adana: Kanıhan, 2006, 1-59; Hakkı Kara..<ahirı, Bir Bau Anadolu Kasabasında Dinl 
Ha)?!: Gördes Omeg;. Anlcara: Biıltşik, 2007, 341s; Asım'Yapıa. Ruh Sağlığı 'ı: Din: Psiko-Sosyal Uyum ve Dindarlık. 
Adana: l<aralıan, 2007; Bahattin Akşit ve Arkadaşlan, TOrkiye'de Dindarlık Sosyal Gerilimler fksenlnde Inanç 'ı: 
Yaşam Biı;inıleıi, Istanbul: Iletişim Yayınlan, 2012. · ~ 

227. M. Emin Köktaş, Tllrki>ı:'de Dini Hayat, Işaret Yayınlan,lslanbul, 1993, 261s., 50. 
228. Mehmet Taplamaaoğlu, "Yasbra Göre Dini Yaş:ıyışın Şiddet ve·~eti Üttıinde Bir Anket Denemesi", AOlFD, 10. 

Ankara1962, 140-151; M. Emin Kökıaş, Tllrkiye'de Dinl Hayat, Işaret Yayınlan, lstanbUt, 1993, 26ls; Ünver GOnay, 
Erzurum ve Çevre Köylerinde Dini Hayaı,lstıınbul: Erzurum Kiıapbği, 1999, 259-264; Ce~eddin Çelik, Şehirleşme 
'"'Din - Konya Oıne&i, Konya: Çizgi, 2002, 395s; Niyazi AkyOz. Gec%kondularda Dini Hayat ve Kentlileşme, Ankara: 
Gündüz, 2007; Kemaleddin Taş, Üniversite Öğrencilerinin Dindarlık Kriterleri, Arıkara: Alter Yayınolık, 2005; 
Kemaleddin Taş, "Dlndarlı&a Yllklenen Anlamlar. Üniversite OıırencUeıi üzerine Uygulamalı Bir Araşunna". Fırat 
Üni\'trsitesi Ilahiyat Fakıllıesi Dergisi, 1512, Elazıg 2010,47-62. • 

229. Hakkı Karaşahin, "Din Sosyolojisinde Oiııdarbgın Olçll]mesi Problemi üzerine Bir Aıaştırma", AÜIFD, XUXI1, 2008, 
191-200; Hakkı Karaşahin, "Tllrkiye Kırsal Dindarlıği Üzerine Bir PilotAraştı.nn:ı ( Gördes ve Çevre Köyleri Omejlı1". 
Dini Araşı.ırnıalar, 10128, Ankara 2007, 105-118; Hakkı Karaşahin, "Din Sosyolojisinde Ziyaret Dindarlığı: Şanlıurfa 
Orneği", E1<EV Akademi Dergjsi-Sosyal Bilimler-. 16153;F,ızuıum 2012, 279-294; EjderOkumuş, "Gosıeı:işçi Dindaıl.ık", 
Din Bilimleri Akademik Araşıırma Dergisi, 6/2, Ankara 2006, 17-35;. Mustara Arslan, 2003. 

230. Erdogan Fırat; 1977; Niyazi Akyıız; 2007; Ince; 2012. 
231. Mehmet Taplaınaaoğlu, Ünver Günay. Niyazi Akyiız. 
232. EjderOkuınuş;"Gosteıişçi Dindarbk",17-35. Ayncı bk. EjderOlmmuş, Gösterişçi Dindarlık, Istanbul: PınarYayı.nlan. 

2002,42. 
233. Arslan; 2003. 
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bir alan üzerinden incelemişlerdir. Bunlar yanında Glock'un tipolojisini 9-ikkate 
alarak geliştirilmiş, ancak göç ve kentleşme gibi özel bir bağlamda oldukça özgün 
özellikler taşıyan çalışmalar dikkat çekmektedir. U< 

İslam, toplumsı hayatının her yanını (katı dint bir içerikle sınırlamasa bile) 
dini görüş açısından değerlendiren bir dirıdir.135 Geliştirilen ölçekierin bu hususu 
dikkate alması, sadece dinin (islam) değil, sosyal gerçekliğin de objektif bir şekilde 
açıklanması anlamına gelecektir. 

2.3.:.!.Dindarlık Tipolojisi 
Dindarlık konusunda çeşitli tipolojiler geliştirilmiştir. Kemaleddin Taş tarafından 

yapılan uygulamalı araştırmada ise, "Dindarlık Kriterleri Ölçeği"236 üzerinde 
yapılan analizler sonucunda, ölçeğin üç faktöre ayrılması doğrultusunda 
gelenekseVilmihalci dindarlık, modernistlhümanist dindarlık ve popüler/lıurafeci 
dindarlık şeklinde :üçlü bir tipoloji oluşturulmuştur.237 Ünver Günay, Türkiye . 
koşullannda ortaya çıkan sahici dini yapı ve bulgulardan (Erzurum örneği) yola 
çıkarak, oldukça işlevsel sayıfabilecek bir tipoloji geliştirmiştir.138 Onun bu 
denemesinde dindarlık, ıriensubiyet düzeyi temelinde ele alınmaktadır. Böylece 
Günay'ın tiplemesinde dindarlık, her kertede ortaya konan ilişki boyutunu 
yansıtmaktadır. Mehmet Taplamacıoğlu'nun239 katkısını da (1962) dikkate alan 

. çalışmasında Üver Günay, dindarlığı, bir dtnt yaşayış tipolojisi olarak tasvir 
etmektedir. Özetle dindarlık, Günay tarafından ya dtni yaşayışın şiddeti (beş 
alttip) üzerinden (azhk ve çokluk), ya da biçimi (dört alttip) üzerinden 
tipleştirilmiştir. 

' 
Sonuçta, dindarlık, bireyin dinle kurduğu bağlılık düzeyinin sübjektif ilişkisi 

olmıı:ktadır.ı.o lnanç ve tutumlann yansıttığı dindarlık biçimleri, Cumhuriyet 
Türkiye'sine bu çeşitliliği miras olarak aktarmışnr. Bu şekli altında oldukça dindar 
olan, ancak özellikle Tanzimat'~a başlayan ve Cumhuriyet'le ivme kazanan 
çağdaşlaşma süreci bağlamında yine de hızla değişen ve ayrımlaşan Türk 
toplumunda, sosyo-kültürel hayatın çeşitli faaliyet alanlan ve -kurumlarının da 
belli bir ölçüde birbirlerinde ayrıldığı ve özellikle geleneksel toplum yapısında 
gözlenen dinin doğrudan etkilerinden belli bir ölçüde sıyrılmayı başardığına ve 
sekülarize olduğuna; bu bağlamda dini yaşayışın da kendi öz alanında derirıleşmeye 
ve aynı zamanda belli bir ölçüde bireyselleşmeye yöneldiğine ve sürecin bu yönde 
devam ettiğine önemle işaret etmek gerekir. 241 

234. Celaleddin ~lik, Şehirleşme ve Din -Konya Omeği, Konya: Çizgi, 2002, 3955; Celalettin Çelik, "Kenı.leşme Silrednde 
Dini Hayaı", Erciyes Onivtrsitesi lJMıiyaı Fal..1lltesi Dergisi, ll, Kaysert 2001, 131-152; Celalettin Çelik, "Kentsel 
Dindarlık", Onvtr GOruıy-Celaletıin Çelik(Ed.), Dindarhgın Sosyo-Psikolojisi içinde, Adana: Karahan, 2006, s.81-1ll. 

235. Subaş; 2001. . . 
236. Kemaleddin Taş, Oniversiıe ôgrencilerinin Dindarlık Kriterleri, Ank2ra: Alter Yayıncılık, 2005, s.23-36. 
237. Kemaleddin Taş, "Türkiye'de Dindarlık Algılan", IV.Din Şur.ısı Tebli~ ve Milzalcerelert, 12-16 Ekim 2009, Arıkan: 

ota, 2009, 1/293-311, s.297. 
238. Onver Gilnay, Erzurum ve Çevre KOylerinde Dini Hayat, Istanbul; Erzurum Kiıaplıgı, 1999, 259-264. 
239. Mehmet Taplamacıo~lu, "Yaşlara Gore Dini Yaşayışın Şiddet ve Kesafeti Ozerlnde Bir Anket Denemesi", ~O!FD, 10, 

Ankara1962, 1'10-151. 
240. Necdet Subaş, ·rnrk(iye) Dindarlıgı: Yeni Tıpolojiler", 24. 
241. Onver GOnay, "Çagdaş TOrkiye'de Din, Toplum, Kıllı11r, Gelenek ve Degişme", Çukurova Üniversitesi lWıiyat Faknitesi 

Dergisi, V2, 2001,1-38, s.25. 
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Günümüz Türk toplumunun geniş kitlelerinin din! yaşayışı, genelde "geleneksel 
ve muhafazakar bir halk dindarlığı" formunda hayatiyet bulmakta; orada İslam'ın 
temel inanç esaslan, ibadetleri, törenleri, normlan ve geleneksel kültür unsurlarnun 
ve kitabi dindarlığın yanısıra genelde sözlü kültüre yahut en çok popüler 
düzeyindeki yazılı kültüre dayalı mistik, mitolojik, karizmatik ve majik dindarlık 
çizgileri de bir altkültür dÜzeyinde yerlerini almakta; öte yandan ona, değişimin 
damgasını vurduğu farklılaşmalar ve mesela tarikatçılık, yeni cemaatçilik formlim 
ile nispeten maıjinal d~ kalsa radikal ve siyasi İslam gibi Islamcı ekstremizm 
eklenmektedir. Entelektüel dindarlık, modern, modernist ya da liberal formlan 
altında istenilen ve beklenen düzeyde bir gelişme, etkinlik ve yaygınlık elde 
~demediğinden ve dini tefekkür hayatı bir türlü düzeyli ve nitelikli çağdaş 
entelektüel ürünler yaratmaya ve bunlan yayıp topluma egemen kılmaya muvaffak 
olamadıgından, toplumda yaygın olan ve itibar görenler, din önderleri olarak 
genelde muhafazakar, mistik ve kariimatik tipler ~e dtnt literf).tür olarak da 
bunlann ürettikleri olmakta; bunlara İran, Arap ülkeleri ve Pakistan gibi müslüman 
ülkelerin aşın muhAfazakar ve ideolojik yazarlannın ve hatta Mevdüdt, Seyyid 
Kutup, Ali Şeriati gibi radikal dinci ve siyast Islamcı ideologlann yazılannın ve 
kitaplannın tercümeleri eklenmektedir. m · 

Daha derinlemesine ve sistematik bir tahlilde ise, çağdaş Türkiye'de yaşanma~ta 
olan şekli altında dint hayatın temel konfigürasyonlannı, akılcıhk, bilimcilik, 
saygı ve hoşgörü esasianna dayalı laikliği ilke edinmiş bulunan Devlete bağlı 
Diyanet İşleri Teşkilatı ile resmi dini öğretim kurumlan etrafın~a şekillenmiş 
bulunan "kitabi ve normatif İslam" ile bir balqma bu sonuncusu tarafından "bid'at" 
damgası altında dışlanrnakla birlikte gerçekte onun adeta bir altkültür boyutunu 
oluşturan ve oraya siliri ve mistik unsurlann, halk inanışlannın, törenlerin, veliler 
kültünün, vs. nin dahil olduğu halk lslam'ı ve nihayet bunlara eklenen ve içerisinde 
tankatlann, cemaatlann, militan dinc1 ekstremizmin, vb.nin yer aldığı "paralel 
lslam" formlannın oluşturmakta olduğunu ifade etmek mümkündür.ı.3 

Yapı, fonksiyon, anlam, ilişkiler, kültür, normlar, değerler, kurumlar, süreklilik 
ve 4eğişim bağlamında değişik perspektifleri dikkate alan yakJaşımlan devreye 
sokmak gerekmektedir. Böylece, Türk toplumunun dint yaşayışında, mesela 
şiddetinin azlık-çokluğuna göre "ateşli" , .. alaca", "mevsimlik", "idare-i maslahatçı" 
ve "ilgisiz" dindarlık eğilimleri ana tipler olarak karşımıza çıkmakta; ancak bu 
arada "sofuluk", "sofralık", "grupçuluk" yahut "cemaatçilik" ya da "tarikatçılık", 
"beynamazhk", "iş dindarlığı" gibi alt-tipler devreye girmekte; buna karşılık biçim 
bakımından orada "geleneksel halk dirıdarhğı", "seçkinlerin dirıdarlığı", "laik", 
"tranzisyonel" dindarlıktipleri ve hatta bunlann içerisinde yerel, gelenekçi, 
muhafazakar, liberal, çağdaş·, militan, ai'tostik, ate, ko~mopolit ve öteki bir çok 
alt tipierin varlığını ayırt etmek mümkün olmakta; böylesine bir tipolajik 
farklılaşmada yaşla ve cinsiyetle ilgili.\nahalli, bölgesel, cografl, tarihi, kültürel 

242. Onver GOnay, "Çağdaş Torkiye'de Din, Toplum, KOlıor, Gelenek ve Deglşme", 33-4. 
243. On"ı:r Günay. ·Ça~daş TOrkiye'de Din. Toplwn, Külrilr, Gelenek ve Oegişme", 34. 
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ve mezhebi faktörlerin yanısıra eğitim-öğretirole ve iletişimle ilgili, sosyo-ekonomik, 
politik, demografik, vs. etmenlerin neden olduğu toplumsal hareketlilik ve değişim 
ve buna uyumsuzluğun yol açtığı tepkisel tavırlar ve anomi önemli roller 
oynamaktadırlar. ı +ı 

Osmanlı toplumsal yapısında dinsellik, değişik forrolann tezahür alanıdır. 
Geleneksel bağlamda gündelik olanın tamamını dinsel bir tutum içinde ele almak 
ve hayatı da dinselliğin bütünlüklü bir alanına bağlı olarak algılamak, aslında 
sözkonusu yaşam tarzının olmazsa olmaz şartlan arasında yer almaktadır. Bu 
meyanda, zaman algısından eğlence tüketimine, manevi deneyimlerden savaş 
stratejilerinin tayinine kadar varan geniş bir düzlemde, dinselliğin gücünden 
cesaret alan bir 'hayatı kutsallaştırma' faaliyeti sürekli devrededir. Çünkü gelenekte, 
hayatın kendisi bizatihi dinseldir. Sosyolojik açıdan, dinsellikle birlikte ortaya 
çıkan hukuki incelikleri. ve ahlaki imajlardan bağımsız olarak hayatın akışına 
katılan aynntılan, gündelik hayatı dinselleştiren temel elemanlar şeklinde görmek 
mümkündür. Bu yapılar, insan ilişkilerinden doğayla kurulan ilişkilere, günlük 
hayatın tüketiminden ölüm ve kader gibi konularm yarattığı düşünsel tartışmalara 
kadar çeşitlilik gösteren bir zihniyet dünyasına işa-ret etmektedir.2

•
5 

2.3.3. Dindarlığın Bilgi Kaynaklan/Dini Bilgi Kaynaklan 
Geleneksel bilgi kaynaklan, halk tarafından hala okunmakta ve etkisini 

sürdürmektedir. Ancak, Cumhuriyet Dönemi'nde yeni türden eserler ortaya çıktı 
ve din bilgisinin temelini oluşturdu. 

1960 yılına kadarki dönemde en önemli dini bilgi kaynağı kitaplar, Merhum 
Emekli Binbaşı Nurnan Kurtulmuş'un Amentü Şerhi, Mehmet Akif Ersoy'un 
Safahat'1, Ahmet Harndi Akseki'nin İslam Dini ve Hasan Basri Çantay'ın Kur'a~­
ı Hakim ve Meal-i Kerimi adlı kitaplandır. Bunlara daha sonra Prof.Dr.Ali Fuat 
Başgil'in Gençlerle Başbaşa adlı küçük, ama muhtevalı ve etkileyici kitabı ilave· 
olunmuştu . Bu dönem kitaplan arasında olduğu halde, TBMM tarafından yaptırılan 
Elmalı Harndi Yazır'ın Hak Dini Kur'an Dili ile Diyanet tarafından basılan2i6 Ahmet 
Naim ve Karnil Miras tarafmdan tercüme edilen Buhari Muhtasan Tecrid-i Sarih, 
'fazla yaygınlaşmarnıştır. 

1960 sonrasında, Türkiye'de dini bilgi kaynaklan arasına, tercüme yoluyla 
Mısır ve Pakistan kökenli yazariann eserleri girmeye başladı. Maimüslüman 

244. Ünver Günay, Erzurum ve Çevre Köylerinde Dini Hayat, özellikle 259-277. 
245. Necdet Subaşt, "Tllrk(iye) Dindarlığı.: Yeni Tıpolojiler", 27-8. 
2'16. Genel olarak dtnt yayıncılık ve Diyanet Işleri Başkanlıgı'nın yayın faaliyeıleri için bk. lsmail Kara, "Cumhuriyet 

Türkiyesi'nde Dini Yayıncılıgın Gelişimi Üzerine Birkaç Not", Toplum ve Bilim, 29-30, Bahar-Yaz 1985, 153-177; 
Isınail Kara, "Cumhuriyet Dönemi Dini Yayınobgın Arka Plaru ve Diyaneı Işleri Başkanlığı Yayınlan", Türkiye !.Dini 
Yayınlar Kongresi, 31 Ekirn-2 Kasım 2003, Ankara 2004, 23-30; Mehmet Bulut, •'Diyaneılşleri Başkanlıgı Yayınlan 
Bibliyografyast 1924-1997", Diyaneı-llmi Dergi, XXXIIV4, Ekim-Aralık 1997, 85-128; Necdet Subaşt, "1950 öncesi 
Islami Neşiiyaı: Sindirilıne, Tahayyül ve Tefekko.r", Modern Türkiye'de Siyasi Oilşilnce: lslamolık, editör: Yasin Akıay, 
1112s., lstanbul2004, 217-235. DlB ve Türkiye Diyanet Vakfı (TGV), oldukça güzel yayınlar yapmaktadır. Yazımızın 
kayruıklan arasında yer alan TDV Islam Ansiklopedisi, bu yayıniann en baştnda gelir. Temel din bilpjsi kayruıklan da 
her iki kurum tarafından başanyla yayınlanmaya devam ediyor. 

491 



92 

Prof. Dr. Vecdi Akyüz 
Osmanlı'dan Günümüze 

Türkiye'de Dini Hayatı n Gelişimi 

aydınlann temel fikri beslenme kanalı, Osmanlı dönemindeki selefierini pek 
bilmediklerinden, genellikle çeviriler yoluyla tanıdıklan Cemaleddin-i Afgani ve 
Muhammed Abduh'un modernizmine dayanıyordu. 1965'lerden itibaren ise buna 
iki fikri beslenme kanalı daha eklendi: l) Hindistan alt kıtasında MevdOdi ve 
çevresi, 2) Mısır'da İhvanu'l-Müslimtn hareketi. Yazıldıklan ülkelerin siyasi ve 
sosyo-ekonomik ve sosyo-kültürel şartlannın ürü.nü olan bu çevrelerce yapılan 
ideolojik yayınların sunduğu yeni İslam anlayışı, aceleye getirilmiş itinasız 
çevirilerle bütün İslam ülkelerini olduğu gibi, Türkiye müslüman aydınlannı da 
kuvvetle etkiledi. Bu kanallardan beslenen bu yan taşrah-yan şehirli müslüman 
yeni nesil, hem geleneksel lslam'a, hem Batı'ya, hem de ülkelerindeki siyasi 
iktidara eleştiriler getirdiler. Onlar, Kemalist İslam öğretisinin bir hayli uzağına 
düşerek lslam'ı aynı zamanda bir siyaset, bir sosyal düzen, bir iktisat modeli 
olarak göfuyorlardı.147 Günümüzde çok çeşitlenen bilgi kaynaklan, hem telif, 
hem çeviri açısından, çok zengin bir görünüm arzetmektedir. 

2.3.4.Din Eğitimi ve Öğretimi 
Cumhuriyet Dönemi'nde din eğitim ve öğretimi, dönemlere göre inişli çıkışlı 

bir seyir göstermiştir.2~8 l919'da teşkil edilen Medresetü'l-lrşad, 1924'te Tevhid­
i Tednsat Kanunu'yla birlikte İmam Hatip Mektebi'ne dönüştürülmüştür. Milli 
Eğitim Bakanlığı, l924'ten l930'a değin yirmidokuz lmam Hatip Okulu açmış, 
ancak bunlar yeterince ilgi görmedikleri gerekçesiyle zamanla kapatılmıştır. 
(kapatılış tarihi: 1930) 3 Mart l924'te çıkanlan Tevhtd-i Tedrtsat Kanunu'yla 
birlikte din öğretimi, eğitim sisteminin dışına çıkarılır ve böylelikle mevcut eğitim 
sistemi de Cumhuriyet'in laiklik ilkesiyle tutarlı bir duruma getirilmeye çalışıhr. 

3 Mart 1924 yılında kabul edilen Tevhid-i Tednsat Kanunu'nu mütekiben ll 
Mart l924'te dönernin MaarifBakanı Vasıf (Çınar) Bey'in bir genelgesiyle birlikte 
tüm Türkiye'de medresderin eğitim-öğretim faaliyetlerine son verilmiştir.249 

Eğitimi "dini" muhtevadan/mannktan uzaklaştırmış ve örgü n din eğitimini büyük 
ölçüde (1933 yılında bütünüyle), yaygın din eğitimini ise tam~men ortadan 
kaldtrmlŞ oluyordu. Tevlüd-i Tednsat Kanunu gereği, Darülfünun 1lahfyat Fakültesi 
kurulmuştur. (kapatı1ış tarihi:l933) 1924'te Tevhid-i Tedrisat yasasıyla birlikte 
medresderin kapanlmasının oluşturacağı. düşünülen din eğitimi açığırun kapatı.lrnası 
amacıyla, İstanbul DarülfünOnu bünyesinde bir ilahiyat Fakültesi açılması 
kararlaştırıldı. Aslında açılan bu fa~lte, Süleymaniye Medresesi'nin Şer't tlirnler 
Şubesi'nin, hem mekan olarak, hem de müfredat ve öğretim kadrosu .açısmdan, 
bir devamı niteliğindeydi. Yaşanan dış dünyadan tecrit edilme tehlikesi, toprak 

247. Ahmet Yaşar Ocak, "De~n Dünyada lslain'ın Bauya Dönük Yüzü: GünümQz Türkiye Müslümanlıguı~ Genel 
Bakı.ş", 136-7. 

248. Halis Ayhan, Türldye'de Din Egtıimi (1920-~998),1sıabul: lFA V, 1999; Sabri .Hizmetli, "Deti\Oktasi ve Insan Haklan 
Baglamında Çagdaş Türldye'de Dini Hayat ve Din Ogretimi Abmnda Gdişmeler", 397-415; Mustal"a Ocal (Ed.), 
Tanıl<bnn Dilinden Cumhuriyet DOnemi Din Egitimi ve Dini Hayat, 3c, Istanbul: Ensar Neşriyat, 2008. 

249. Ali Arslan, "lsıanbul DarOifOnunu Ilahiyat Fakültesi'nin Ikinci Defa Kuruluşu: Medreseleıin YOksek Kısmından 
Darülfünun Ilahiyat Fakültesine Geçiş", 93; Emin Ozdemir, "Islah Çalışmalanndan Ugasına Medreselere Islama Bir 
8alaş: SebUQrnş:ıd'da Tevhld-1 Tedtisaı Kanunu ve Uygulamalan", Turkish Studies -Inıemational Periodlcal For The 
l.anguages, Litearature and History of Tu!kish or Turkic, Sn, Ankara-Turkey 20ı3, 201-215. 
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bütünlüğünü tehdit eden birtakım gelişmelerin yaşanmasına yol açmışnr. Bu durum 
karşısında siyasi ve ekonomik alanda daha liberal bir çizginin benimsernesinde etkili 
olmuştur. Bu etkinin bir sonucu olarak, dini özgürlükler ve dini eğitim konulannda 
büyük bir rahatlama yaşanrnışnr.250 1948'de on ümerkezinde .on ay süreli imam hatip 
kurslan düzenlenmiştir. Bu gelişmeler sonucunda, 1949 sonrasında, llahiyat Fakültesi 
ve lmam Hatip Okullan açılmışur. Bir balama devlete l933'te son dini eğitim 
kurumunu kapaturan saikler, 1949'da yeniden açnrinı.şnr denilebilir. Ahmet Harndi 
Akseki'nin 12.12.1950 tarihinde Diyanet İşleri Başkanı sıfanyla Başbakanlık'a takdim 
ettiği, uDini Müesseselerimiz Hakkında Bir Raporu", din eğitim-öğretimi alanında . 
etkili olmuştur.251 

İmam Hatip Liseleri (lmam Hatip Okullan), Türk Cumhuriyet rejiminin laik 
hassasiyetleri üzerinde inşa edilmiş temel kuru.rnlan arasında yer alır. İmam Hatip 
Liseleri birer devlet okuludur ve bu kurumlan çogaltan irade, devletle toplumun 
ortak hassasiyetlerinin bir toplamından ibarettir.m İmam Hatipler (1974'e değin 
İmam Hatip Okulu), Tevhid-i Tedrisat Kanunu dogtultuşunda; imam ve hatip gibi 
din görevlilerini yetiştirmek üzere kurulan okullardır. Bu.okulların, ortaokul bölümü 
1971 ara döneminde kaldınlmışs~ da, 1974-1975 ögt'etim yılında yeniden açılmışnr. 
1973'te çıkanlan Milli Eğitim Temel Kanunu uyannca sözkonusu okullar İmam Hatip 
Usesine dönüştürülmüştür. l985'ten sonra Anadolu 1mam Hatip Useleri eklenmiştir. 
İmam Hatip Liseleri yalnızca Milli Eğitim Bakanlıgı tarafından açılabilir. 1948'de 
imam hatip kurslannın yeterli eğitim veremediği öne sürülerek, 1951-1952 öğretim 
yılında, ilkokul sonrası için yedi yıl süreli 1mam Hatip Okullan açılrnışnr. Bu okullann 
sayısı, zaman içinde önemli düzeyde bir aroş göstermiştir. lmam Hatip Usesisayısı 
1996'da 601 iken, bı,ı sayı l999'da 604'e yükselir. Böylece, eğitim sistemi içinde yer 
alan bu okullar, Anadolu, süper, çok amaçlı gibi isimler alunda yaygınlaşnnlır. Sekiz 
yıllık kesintisiz eğitim uygulamasıyla birlikte bu sayıda çok dddi bir düşüş gözlenir.ın 
İmam Hatip liselerinin birer devlet okulu. Cumhuriyet'in kuruluşuna yön veren 
modernlik algısı içinde din de yerıiden tanımlanır. Hatta imam hatip tartışmalan da 
hep tevhid-i tedrisat temelinde ele alınır. 

Diyanet İşleri Başkanlıgt'nın Kur'an Kurslan ve İhtisas Merkezleri çerçevesinde 

250. Zeynep Ozcan, "~'sil«; Sosyal Açıdan lnöml Dönemi Dini Hayalla Ugill Bazı Oeğerlaıdinneleı",lll-2167; lrfan ıman, 
Devlet üe Toplum Arasında, 53-4. 

251. !smail Kara, TOrkiye'de lslil.mcılık Düşüncest-Metinlerll<işiler, genişletilmiş 3.B., Istanbul 1997, 21362-79. 
252. Imam Hatip okullanyla ilgili aynnn için bk. Bahattin Aleşit-Mustafa Kemal Coşk'Ull, (2004). "Türkiye'nln Batılılaşması 

Bat)aınında lıruım Hatip Okullan", Modem Türkiye'de Siyasi DQşQnce lslaınalık, Ed. Yasin Akıay, lsuınbul: Ueıişim, 
2004; Mustafa Ocal, Imam Hatip Useleri ve llkogrttim O k-ullan, lsuınbul: Ensar Yayınlan, 1 994; Necdet Subaşı, 
"Teolojik Birikimimizin Modem Kaynaldan -Imam Hatip liseleri Ozerine Eleştiıd Bir Yaklaşun-", lmam·Haıip Usderinde 
Egitim \-e Ogretirn, Istanbul: DEM, 2005, 4~; Nealtt Subaşı, "Imam Haıip(b')ler üzerine: Teolojik Birikimin Modern 
Kaynaklan", Degerler Egitimi ~(D ED), 2,1sunbul: Nisan 2004, 115-132; Nealet Subaşı, "Bazı Oznellilder. Bir 
Tamşma Kriteri Olarak Imam Haıip O kullan", Muhafazakar DüşO.nce, W6, Ankaıa 2005, 101-106, 101, 103; Ahmet 
Ünsür,lmam·Hatlp Useleri: Kuruluşundan Gnnnmııze,lsıanbul: Onder1995; Hulusi Yavuz, "Yabano Gözo Ue lmam­
Hatip Useleri (1924-1981)", Hulusi Yavuz. Osmanlı Devleti ve ls11miyet, Istanbul: lz,l991, 262s, 149-205; Nahit 
Dinçer, Imam· Hatip Okullan Meselesi: 1913'tm GünOmOze,iıaz. M. E. Oüzdağ, Istanbul: Şule Yaymlan, 1 998; Ensar 
(Edisyon), Kuruluşunun 43. Yılında Imam Hatip Useleri, Istanbul: Ensar Yayınlan, 1995; lrfan Bozan, Devlet üe 
Toplum Arasında: Bir Okul: Imam Hatip Liseleri, Bir Kurum: Diyanet işleri Başkanlıgı, Istanbul: TESEV, 2007, 99s; 
lrfan Bozan-Balkan Talu, Imam Halip Llseleri: Efsaneler ve Gerçekler, Istanbul: TESEV, 2004. 

253. lrfan Bozan, Devlet ile Toplum Arasında, 21-22. 
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yürüttüğü örgün, camilerde ve televizyonlarda yaygın eğitim-öğretim faaliyetleri · 
vardır.uı Aynca, zaman zaman ilmi çalışmalar da düzenlemektedir.255 Cumhuriyet 
döneminde dini faaliyetlerin sürdürülme imkanı verilmediği yaklaşık ilk onbeş 
senenin ardından 1950'lerden itibaren gençlerin Kur'an-ı Kerim ve dini bilgileri 
öğrenme faaliyetleri, yaz aylannda gerçekleştirumeye başlamış olup bu uygulama 
halen sürmektedir.ıs6 

1980 Anayasası'yla birlikte, hem zorunlu din kültürü ve ahlak bilgi?i dersleri 
getirilmiş, hem de seçmeli dersler kanabilme seçeneği sağlanmıştır. Zorunlu din 
kültür ve ahlak bil~si dersleri, bazı itirazlara rağmen, güncellenerek devam 
etmektedir.157 2012'den sonra başlayan seçmeli dersler uygulaması ise, çeşitli 
sebepl~re.,~ağlı olarak henüz yeterli kıvamda değildir. ıss 

Halk Dindarlığı Formlan: Türkiye'de dini yaşayışın bir alt kültür konumundaki 
halk dindarlığı formlannın önemli unsurlan olarak kerametler, adak, fal, büyü, 
nazar, cin, peri, vb. dint-mistik-sihri inanışlar ve adetler de, gerek kırsal alanda 
ve gerekse de kentlerde çok çeşitli toplum kesimlerinde oldukça güçlü şekilde 
varlığım sürdürmekte; özellikle kadınlann bu tür inanışiara ve pratiklere ziyadesiyle 
eğilimli olduklan ve bu amaÇla toplumda yer tutan cinci, cindar, hoca, dede, 
ocak, vb. adlarla anılan otoritelere sıklıkla başvurdukları gözlenmektedir.2~9 

Taşlarla ilgili çeşitli inanışlar ve uygulamalar vardır. 260 

25i. Diymct'in din eğitimi açısından konumunu de alın bir çalışma için bk. Ahmet Koç, "Oiy.ınet Işleri Başkanlıgı ve Yaygın 
Din Egiıimi", Din EgiıimiAıaıtınnalan Dergisi, 8,1stanbul200l, 139-70. 

255. 018-AÜLF-TOV, Dln Ogt-etimi ve Din Hizmetler! Seminer! (8·10 Nisan 1988), Ankara: DIB, 1991, 573s. 
256. Ahmet Onkal·Nebi Bozkun, "Cami", DlA. 7/51. 
257. Konuyla ilgili olumsuz bakışı çok zayıf ideolojik gmkçele.rle sunan ı.aııışmalar için bk. Serkan Kıiılyd, Zorunlu Din 

Deninin Hukuklligi Sorunu, Istanbul: ıooıtevha, 2015, 212s. 
258. Mehmet Bahçekapılı/Arife GQmi!?'MU)'ml Çopun/Esra Çiftçi, Yeni Egiıim Sisteminde Seçmeli Din Dersleri: lmlcanlar, 

Fusaılar, Aktörler, Sorunlar'~ ÇOzO.m Önerileri, Istanbul: YEKDER-IL.KE, 2013, 279s. 
259. Geniş bilgi Için bk. Om-er GQnay, Enurwn ve Çevre KOylerinde Dini Hayat, Istanbul: Enurum l<i13plıgı. ı999; aynca 

krş.: üm·er Gıınay, Lı Vie Soc:We e.t !Wigieuse ~ K!lre, Paris: Sorbon, ı974 (yayınbnmamış doktora tezi); Abdilikadir 
!nan, "Mılsl!lman Tıırlderde Şamanlzm Kalınıı.lan", AÜ Ilahiyat Fak!ılıesi Dergisi, Ankara, 1952; Abd!llkadir lruııı. 
Hurafeler ve Menşeleri, Ankara: Diyanet lşleıiSaşkanlığt Yayın!an, Baııllnanı;lar Serisi, 1962; Hiktne.t Tanr.ı. "Dini 
Folklor ve) -:ı O'uıl·Manevl Halk Inançlannın Çeşit ve Mal:ıiyetl Üzerinde. Bir Araşruma-ı-·. Ankara Oruversitesi llalılyat 
Fiıl..illı.esi Dezıisi. 2ı. Ankara. 1976, 123-142; Mehmet Aydın. "Konya'daki Manevi Hallc Inançlannın Dinler Tarihi 
AÇISilldan Tahlili", S.Ü. llahlyat Fak!lltesi Dergisi. 1, Konya 1985, 19-35 (Mehmet Aydın, "Konya'daki Manevi Halk 
Inançlannın Din Fenomenolojisi ~dan Tahlili", To.rk-lslam Medeni}~tl Aka,demik Araşwmalar Dergisi, 18, 2014, 
l-19);Abdurralmun Küçük. "Erzincan •-e Çevresindeki Halk Inanışianna Toplu Bakış", m. Milletluaıası To.rk Folklor 
Kongresi Blldirueri, IV, Ankara, ı987; Yaşar Kala fat, Ooğtı Anadolu'da Eski T!lrk IMnc;larırun Izleri, Ankara: T!lrk 
KaJtO.r1!nO ~ Ensıiı:ıls(l Yayınlan, ı990; Öwt Kuılu, "Sivas Divr!&l Yöresinde Su KQJtO.ne Baglı Adak Yerleri", 
N. Milletlerarası T!lrk Halk KaJtürO Kongresi Bildiriler!. N, Ankara, _1992; Ali Çdlk, "Asr-ı Saadette Halk lnançlan", 
Blldln Yönleriyle Asr·ı Saadette Islam. editör: Vecdi Aky(lz, lslJinbul 1995, 51327-443; Mustafa Arslan, "Çorum ve 
Çevresindeki Manevi Halk Inançlannın Din S,osyolojisi Açısından Analizi", Uluslararası Osmanlı'dan Cumhur!yet'e 
Çorum Sempozyumu, Çorum 2008, 211163-1 186.; CemUe Z. KOroglu- Muhamme.tA. I<Oroglu, "Anadolu'da Manevi 
Halk lnançlan: DişU Kasabası Örne"gi". Thejoumal of Academic Social Sdence Snidies QASS). 6/6, 20ı3, 769-804; 
A. Faruk Sinanoglu, "2l.YOzyıl Malatya'sında 8anllnançlaı", To.rldnk Bilimi Araşıırmalan, 3ı, 2012, 239-257; Fanııa 
Yılmaz. "Kadınlar Arasındaki Hurafeler ve lsı3.m'ın Hurafelm Bakışı", Diyanet llmi Dergi, Xlll/l, Ankara 2006. 2ı­
-10; M. Selint Ank. "Hwafe ve Banllnanı;lar O:zertne Oilşilncder". Oiy.ınet Umi Dergi. Xlll/2, Ankara 2006, ı25-143; 
Richard Wiseman-Caroline W aıt, "Baııllnançlan Öl~k: Şanslı Talalar Neden Oneınsenir?", çeviren Ayşe Burcu 
Gören, BalıkesirÜni\'miıeslllahiyat Fak!ılı.esi Dergisi= joumal ofBalikt:sirUniversity FacultyofTheology, lll, 2015, 
ı19-158; Sa!TetSancaldı, "Hadislerin Hurafeye BakışAçısınınAnalizi ve Hurafe ile M!lcadelenin i::lnemi",lslanıi Ilimler 
Dergisi. 1012,2015, 45-70; Cagfer Karadaş, "Cine Yabancılaşma Araa Olar:ık Bid'at ve Hurafe", Ilahiyat Akademi: Alu 
Ayhk Uluslmr.ısı Akademik Araştırma Dergisi, 3, 2016, 23-43. 

260. Hikmet Tanyu, TOrklerde Taşla Ug\li Inançlar, Ankara, ı968; Hikmet Tanyu, Ankara ve Çevnsinde Adak ve Adak 
Yerleri, Ankara: AO llalıiyat ~akılltesi, 1~67. 
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Türk halkının doğa ve tarihle ilgili günlük özel dua ritüellerinden biri 
salaviitnamelerdir. Salavatnamelerin geçmişi, destansı döneme kadar uzanır, 
dolayısıyla da mitik ve mitolojik unsurlan da banndırır, a~ belirgin olarak lslam 
kültür dairesine girdikten sonra yaygınlaşmıştır. Birer dua niteliğindeki 
salavatnamelerin en yaygın şekli pehlivan salavamameleri olmakla birlikte, ekin, 
bayrak ve düğUn salav:ltname1eri de çokça söylenenlerdendiL Salav~m~meler 
özel bir ezgiyle söylenir, ahlaki ve geçmişteki modei şahsiyetlere göndermeler 
yapılır, böylece eğlenceden üretimine dini ve tarihi derinlik kazandınlır.261 

Do~m Adetleri: 1940'lı yıllarda bir ilçe merkezinde bütün doğumlan hemen 
hemen Belediye ebesi gerçekleştirmekteydi. Doğumdan sonra çocuğu nazardan 
korumak için yüzü 3-4 ay süre kadar bir tülbentle örtülür, kimseye gösterilmezdi. 
Doğumun yedinci günü "Beşiğe Yatırma" merasimi gerçekleştirilirdi. Bunun için 
ebe ve yakın akrabalar davet edilir, beraber yemekyenirve mevlit ok?tulurdu. 
Bebek ebenin kucağında olduğu halde beşi~ etrafında üç kere dönülerek dualar 
okunulur ve beşiğe yannlırdı. B~beği görmeye gelen akraba ve komşular hediyelerini 
sunarlardı.262 Buna benzer uygulamalar, farklı pekçok yörede devam etmektedir. 

2.3.6.Dinin Sosyo-Kültürel Etkileri 
IJuü kanaatler, insaniann hayatlarını her yönden etkilerneye devam etrnektedir.263 

Nikah ve Düğün: lslarn dinine göre oluşmuş evliİik gelenekleri, pekçok yörede 
sürdürülmektedir.:ıMBütün alan araşnrmalannda, bu uygularnalar gözlenebilmektedir. 

Çeşitli Adet ve inançlar: Nevruz kutlamalan, bütün Türk dünyasında olduğu 
gibi Türkiye'de de yaygın bir bahar gelişi kutlamasıdır. Nevruz, yan-dini bir 
nitelik taşımaktadır. Mart dokuzunda kutlanan Nevruz çevresinde, hem lslami 
gelenekle, hem de bir sürü eski inançlarla ilgili ritüel ve uygulamalar da vardır.165 

Hıdrellez, özellikle Rumeli bölgesinde, yan-dtni bir bayram gibi kutlanır. 266 

Günümüz Türkiye:sinin çok hızlı ve sancılı değişim ortamuıda geniş kitleler 
inançlı ve hatta ibadetlerine oldukça bağlı dindar kalmakta; nitekim bir kanaat 
araşurmasına göre, -her ne kadar rakamiann güvenilirliği soru işaretlerini taşısa 
da- % 96,9 kendini müslüman görmekte; dine inanmadıklannı beyan edenlerin 
oranı sadece % 3 gibi oldukça düşük bir düzeyde kalmaktadır. Erkeklerin % 

261. SalıMıMmci~r ve Ornek metinler haklanda aynnu için bk. Metin Turan, Halk Deryasından Oamlaiar, "Sala~eler", 
70-74. 

262. Cahiı l<aıa, "1950'ye Kadar Gertde'de Dini ve Sosyal Hayaı", 21-38, 32-3. 
263. Şerif Mardin, Din ve Ideoloji-Tilikiye'de Halk Kaıındald Dinsellnançlann Siyasal Eylemi Şekillendiımeslne Ilişicin 

Bir KavıamsaJiaşomıa Modeli-, 3.B.,Isıanbul: Uetişim, 1996. 
264. Eski ve yalan dOnemlerdeki dOgo.nler için bk. Sadi Yaver Ataman, Eski TOrk OOgiinleıi ve Evlenme Riıleri, Anl<ara: 

KQlı:Qr Bakanlıgı. 1992, 151s,ISBN: 975-17-1041-3; Yaşar Ka1afaı. Makedonya Ttlrldeıi (Türl<ıııcnler, Toıbc$1u1Tilll<bış, 
Çenkeriler ve YOrllkler) Arasında Yaşayan Halk lnançlan,lsıanbul: TOrk DOnyası Araşo:ımalan Vakfı, 1994, 64s, 30-
43, ISBN: 075-498.{)75·6. • 

265. Nevruz k-uıLlmalan konusunda bk. Abdulhaluk M. Çay, Tar k Ergenokon Bayramı-Nevruz, Anl<ara: TOrk KalıOrllnQ 
Araştırma Enstiıasa, 1993, ilaveli 5.basla, 267s+resimler, başka bir bastmı: Nevruz-Tork Ergenekon Bayramı, Ankara: 
Tamga Yayıncılık, 1999; Mehmet Serhat Yılmaz, Kastamonu'da Nevruz, Ankara: Beril Ajans, 2004. 103s. 

266. Saim Sakaoglu, Çaybaşı Yazılan, 90-97. 
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84.2'si Cuma nam.azlanna,% 91.9'u Bayram namazianna gittiğini ifade etmekte; 
% 92.1 Ramazan'da oruç tuttuğunu, % 88.1 Fitre verdiğini, % 67.8 kurban 
kestiğini,% 45.8 günlük namazlan kıldığıru,% 6.6 Hacca gittiğini ve% 70.6 da 
giunek istediğini,% 42.8 Kur'an okuduğunu,% 59.2 Mevlit okuttuğunu,% 49.8 
Hatirn indirttiğini, %63.7 cami ve dint demek ve vakıflara bağışta bulunduğunu, 
% 52.7 türbe ve yanr ziyaretlerine gittiğini, %11.8 muska yazdırttığını, %11.3 
kurşun dÖktürttüğünü beyan etmektedir.267 

Gerek İslam dünyasında belirginleşen dini hareketler, gerekse Batı dünyasında 
seküler çekiciliğin zayıflamasıyla ortaya çıkan yeni dini hareketler, ortalama bir 
kuşatma içinde Türkiye'nin dini hayatını hızla değiştirmektedir. Bunda Türkiye 
koşullaroma bağlanmış dinselliğin, nisbi bir rahatlama içinde kendine bir alan 
açma gayretinin etkileri gözlenebilir. Nitekim 12 Eylül 1980'de yönetime el koyaİı 
askert idarenin popüler mülahazalarla din eğitimine gerekli vizeyi verme 
konusundaki popülist tercihi de verili dini yaklaşımlarm meşruiyetini arttırmış 
olmahdır.268 

Geleneğine bağlı olan Türk toplumunun, geçmişin reddedilmesi ve 
pozitivizm ekseninde yeniden-dönüştürülmesi projesiyle devletle arasının açıldığı 
ve neticede kültürel güdülenme yoluyla oluşan direnmenin, uç noktalara taşındığı 
görülmektedir. Bu~mnla birlikte dini anlayış ve yaşayış biçimiyle gelişmenin 
önünde potansiyel bir tehlike olarak görülen hallan, devlet eliyle ötekileştitilmesi/69 

pekçok konuda olduğu gibi dini yaşayışta da birtakım aşınlıklan beslemiştir.270 

267. Ali Çarkotlu-Blnnaz Toprak, J:letişen Torldy~'de Din, Toplum ve Siyaset D, 42-47. Ba$ka bm ar.ıştırmalar da benzer 
sonuçlar vermektedir: Ali Çarkoğtu-Ersin Kalaycıoğlu, TOrkiye'de Dindarlık: UluslaJarası Bir t<aı:şılaşurma, 
http://research.sabanciuniv .edu/13119/1/ Rapor_ Kamu-dindarl 'l6C4%8 1 k. pdf, 19.09 .2013; 
lurp:!AIIWW.pewforum.oıglliiG'2012Al!Wi-worlds-musJims.full-rqxın.pdf, 19.09.2013; hup://www.barem.coırur/turldye­
dunyaya-gore~-&ndad, 25.10.2017; hup:l/www.hurtiyu.com.tr!ıuıldye-nin-}"UZC!e·79-u-&ndar-yuzde-2-si-:ıieisı-
28n6133, 25.10.2017; hup:/Avww.ınilliyetcom~-de-dindar-oranJ-yuzde-74-gundeın-2432790/, 25.10.2017. 

268. Necdet Subaşı, "TOrk(iye) Dindarlığı: Yeni Tipoılojller", 34~5. . 
269. Sabri Hizmeıli, "Demokrasi ve Insan Haklan Baglamında Çagdaş TOrkiye'de Dini Hay:ıt ve Din Öğretimi Alanında 

Gelişmder". 402. . 
270. Zeynep özcan, ."Psiko-Sosyal ~çıdan lnOnO DOnemi Dini Hayatla Ugili Ban Oegerlendirmder", Ul-2171; Ün~r GOnay, 

"Islam DOnyasında Gclenek, Değişme. Modemleşme ve Fwıdamenıalisl Egilimler", Cumhuriyetin 75. Yılında TOrkiye'de 
Din ve Devlet Ilişkileri Sempozyumu. SütçO Imam Üniversitesi, Kahramanmaraş, 31 Ekim-l Kastm 1998. 
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