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TEBLIG, DAVET VE IRSAT iLE iLGILIi
* KAVRAMSAL CERCEVE

Prof. Dr. Hasan Kamil Yilmaz"

Islam’da Hristiyanliktaki gibi, dinin yayilmasindan sorumlu bir ruhban s1-
nifi bulunmamakla birlikte biitiin Miisliimanlar, bulunduklar1 ortamlarda teblig ve
irsat amaci istikametinde ferdi olarak temsili davetleriyle, hal-kél ve anlatimlariyla
icra-y1 faaliyet etmislerdir. Teblig ve davet heyecan ve coskusu, on bes asirlik Is-
lam tarihi boyunca, zaman zaman yavaslayip hizi kesilse de asla kaybolmamustir.
Her devirde bu heyecani yeniden ateslemek adina miiceddid, miictehid, dai ya da
miirsid denilen dava ve derd sahibi insanlar hep var olagelmistir. Nitekim tarih
boyunca ulem3, urefa ve miicahidlerden insanlarin grup halinde bu misyonu yerine
getirmek {izere hizmet ettigi goriilmektedir.

Isim, unvan ve tarzlar farkli miicahid, 4lim, arif ve siifiler, ilim ve irfanla-
rma gore Islam’in anlasilmasi, anlatilmasi, yagsanmasi, yasatilmasi ve tanitilmasi
konusunda énemli hizmetler gérmiislerdir. Ozellikle 4rif ve siifilerin tarih boyunca
gergeklestirdikleri irsat, teblig ve davet hizmetleri, onlarin Islam misyonerleri ola-
rak goriilmesine neden olmustur. Nitekim “Alperen” denilen siifi ve Arifler, tarihi
siirete Miisliimanlifin misyonerleri olarak degerlendirilmiglerdir.

Hristiyan diinyasinda ruhban sinifi ve misyonerligin tarihi eskidir, kilise tes-
kilatiyla baslar. Kilise bu is igin siirekli ve diizenli kurumlar acrs, Isldm daveti
ise daha c¢ok ferdi ve sivil gayretlerle yiiriimiigtiir. Bu yiizden Islam daveti, Hris-
tiyan misyonerliginden farkli 6zellikler tagir. Hz. Peygamber ve ashébi ile onlarin
izinden yiirliyen diger davet ve teblig ehli Miisliimanlarin dini yayma gayret ve
cabalary, Islam’m daf ve tebliécileri bulunan dinler grubunda degerlendirilmesine
sebep olmugtur. Nitekim miistesrik Max Miiller (1823-1900) diinyada en yaygin
ve giiclii alt: dinden tigiinii misyonerli, iiciinii de misyonersiz dinler olarak deger-
lendirir. Onun tasnifine gore Yahtdilik, Brahman ve Zerdiist dinleri misyonersiz;

Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi, Islami Ilimler Fakiiltesi Dekani, Tasavvuf ABD.
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 Budizm, Hristiyanlik ve islam ise dai ve tebligcisi bulunan misyonerli dinler kap-

samnda yer alir.?

styonerh dinler genellikle ilk teblig eden ve takipeilerinin dini yaymay:
ve miimin olmayanlari iména getirmeyi mukaddes bir vazife saydiklar: dinlerdir.
Misyonerli dinlerin mensuplari, kendilerine telkin edilenleri baskalarna ulagtir-
madikca rahat edemezler. islam dini mensuplar1 kendilerini, gittikleri yere Islam
davetini gétiirmekle yiikiimlii gérmiislerdir. Ciinkii Islam, davete muhétab gordii-
gii biitiin insanlik dlemini topyekdn immet olarak algilamakta ve insanlar i¢inden
ilahi mesaj1 kabul ile ona tabi olanlar1 immet-i icabet; davet kendilerine ulasma-
mus ya da déveti heniiz kabul etmemis bulunanlar: immet-i divet olarak deger-
lendirmektedir. Bu anlays, biitiin insanlar1 potansiyel Miisliiman gérmek anlami-
na gelir. Aslinda biitiin Miisliimanlar, inandiklar1 dinin biitiin lnsanlar tarafindan
kabulii icin ¢aba sarf etmeyi vazife addederler.

Islami literatiirde dini mesajm anlasilip anlatilmasi, yaganmasi ve yeni go-
niillere ulagtirilmasi konusunda ekseriyeti Kur’4n ve siinnet kaynakli zengin 1stilah
ve kavramlar literatiirii Qlusmustur. Bu alandaki kavramlarin coklugu, konunun
pnemini ve genislifini gostermektedir. Biz kitabimizin girig boliimiinde Kur’an
ve stinnet kaynakli istilahlardan baglayarak bu alanda gerek gelenekte gerekse
giindelik hayatta olusan kavramlar kisa ¢izgilerle tanitmak isteriz. Genelde dévet,
teblig ve irsat gibi adlarla anilan bu kavramlarin Islamla yeni muhétab olan {im-
met-i davetle de Islamla miiserref olmus {immet-i icabetle de ilgili boyutu vardur.
Genelde bugiin en yaygin sekliyle teblig ve davet Miisliiman olmayanlari Islam’a
cagirmak ve dinin mesajin1 onlara ulastrmak anlaminda; irsat ise Miisliimanlara
dini anlatmak, 6gretmek ve yasatmak anlaminda kullanilir olmusgtur. Biz biitiin bu
kavramlan ii¢ ana baglik altinda inceleyecegiz:

a. Ummet-i davet ile immet-i icAbet igin miistereken kullanilan kavramlar,
¢ b. Miisliiman ferd ve toplumlaﬁn irsat ve egitimine dair kavramlar,
c. Din hizmetlerinde iletisim ve teblige dair bazi yeﬁi kavramlar.
1. UMMET-I DAVET VE ICABET ICIN
MUSTEREK KAVRAMILAR
Bu béliimde hem dinin mesajin insanlara ulastirmak ve onlar1 Islamla bu-

lugturmak icin, hem de Miisliimanlardan iyi bir toplum insa etmek i¢in gergekles-
tirilen faaliyetler hakkinda kullanilan kavramlar yer almaktadir. Bir bagka ifade ile

2 T.W.Amold. Intisdr-1 Islam Tarihi, trc. Hasan Giindiizler, Ankara 1982, Cag Yaymevi, s. 17-18.
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bu baslik altindaki kavramlar, hem fimmet-i ddvet hem de timmet-i icibete yonelik
hizmet alanlarint kapsamaktadir. Baglicalar: sunlardir;

1.1. Davet !

Davet, hem genel anlamda insanlan Islam’a ¢agr1 hem de 6zel olarak Miis-
liimanlar hakka; Islami ilkeleri anlama, uygulama ve dini gorevlerini yerine ge-
tirmeye ¢agirmak demektir. Kur’an’da bu kelime sik¢a kullamilir ve tiirevleriyle
birlikte 205 yerde gecer. Davetciye ferdi olarak dai ve bu hizmeti yapan kitleye
“duét” ya da “lesker-i dud” denilir. Teblig ve irsat kelimeleriyle es anlaml ola-
rak da kuilanilan divet kelimesi ayni zamanda Allah’a yakarig ve dud demektir. -
Kur’an’da insanlarin yeniden yaratilip mahser yerinde toplanmalam icin yapllan
davet ve cennete ¢agn gibi anlamlarda kullanilmustir.

Kur’an’da ayrica Islam’a,’ imana,* Allah yoluma,5 Allah’m kitabina,® hakk_a,7
hayra,® selam yurduna,’ necita/kurtulusa,'® manen ihy4 ve diriltmeye, s‘eﬁn/bansa
cagr'? gibi ménalara kullamlan divet, Islam] inang ve degerleri kabtl ve uygulama-
y1 hedefler. Dolayistyla davetin muhataplar: hem {immet-i icibet olan Miisliimanlar,
hem de iimmet-i ddvet; yani heniiz imanla tanismayanlardur.

Davetin usill ve yéntemi Kur’an’da kisaca hikmet, giizel 6giit ve en giizel
miicadele® olarak cizilmistir. Bu davet metodu mantikli, gercekei ve olaylarmn
gelisimine uygundur. Islam davetinin d6rt merhalesinden bahsedilebilir: Hazirlik,
kadrolagma, kitlesel faaliyet ve devletlesme.

Islam peygamberinin davetteki basarismin sur1, davet ettigi dine samimi-
yetle bagli ve ilkelerini hayati boyunca uygulamis olmasinda aranmalidir. Afv,
miisamaha, hilm, sefkat ve merhameti; kin, &fke ve zorbaliga tercih etmesi ayn ve
dikkat cekici bir 6zelligidir. Kur’an Hz. Peygamber’in bu 6zelligine sdyle isaret -
eder: “Sen ildhi rahmet sayesinde insanlara leyyin/yumusak davrandm.”"

es-Saff, 61/7.
el-Hadid, 57/8.
en-Nahl, 16/125.
Al-i Imrén, 3/23.
er-Ra’d, 13/14.
Al-i fmrén, 3/104.
Yunus, 10/25.

10 el-Mii’min, 40/41.
11 el-Enfal, 8/24.

12 Muhammed, 47/35.
13  en-Nahl, 16/125.
14 Al Imran, 3/159.

A~ BEEN I« P S
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~ islam, daveti merkeze alan bir dindir. Ciinkii “I¢inizde dyle bir topluluk
bulunsun ki onlar insanlari1 hayra davet etsin, iyiligi emredip kétiiliikten sa-
kindirsin®'® mealindeki dyet, davetin ictiméi bir vazife oldugunu ortaya koyar.
Ancak bu igin farz-1 ayn mui-yoksa farz-1 kifaye mi oldugu konusu tartismalidar. Ilk
devir Miisliimanlar “i’la~y1 kelimetullah™1 ferdi bir yiikiimliiliik olarak gormiis ve
bu sdrumlulugu yerine getirmek icin herkes, bir “dai” ve “lesker-i gazd” mensubu
gibi, elinden gelen gayreti sarf etmistir. :

“‘J’

Islami anlayisa gore insamin, insana 4id deger ve ibadetlerin; hatta §eh1r
mekéan ve mesleklerin bir riihu vardir. Nitekim Hz. Peygamber’in besir ve nezir
olarak gonderildigini ifade eden 4yet-i kerimede “Biz seni sadece bir miijdeci ve
uyaricl olarak gonderdik.”'¢ ciimlesinden olusan boliim teblig, irsat ve davetin
maddi ve fiziki boyutunu; “De ki: “Bu gorevimden dolayy, dileyenin Rabbine
giden bir yol izlemesi disinda, sizden bir karsilik istemiyorum.”"’ ciimlesinden
olusan kisim ise irsat ve tebligin ruhunu ve metafizik boyutunu anlatmaktadir.

1.2. Teblig .

Teblig sozlitkte bir haber, seldm ve mesaji birilerine eristirmek, iletmek ve
ulagtirmak anlaminadir. Istilahta peygamberlerin vahiyle Allah’tan aldiklar bilgi
ve emirleri insanlara duyurma ve ulastirma goérevinin adidir. Ayrica ilm-i kelam
acisindan peygamberlerde bulunmas: gerekli “ismet, emanet, fetanet, sidk ve teb-
lig” diye sayilan bes vasiftan biridir. Peygamberler teblig sifatlart geregi, miibel-
ligdirler. Teblig/belag isim ve fiil olarak Kur’an’da farkli kullanimlarla yirmi altt
yerde gecmektedir: “Buna ragmen eger yiiz cevirirlerse ey Muhammed! Artik
sana diisen sadece acik bir sekilde belag/teblifden ibarettir.”'® dyeti bunlardan
biridir. ‘

Istilahta ve giinliik hayatta teblig, davet ve irsat gibi kavramlar, birbirinin -
yemne de kullamimaktadir. Bu yiizden peygamberler hem dévetci hem tebligci
hem de miirgiddirler.

1.3. Tebsir

Tebsir, miijdeli bir haber vererek insanlan sevindirmek anlamna gelmekte-
dir. Tebsirde dine davetin esasi, insanlar1 Allah’in vaad, cennet ve cemali ile miij-
deleyip timitlendirmektir. Kur’an’da miibessir ve besir gibi kullanimlarryla isim

15 Al-i Imrén, 3/104
16 el-Furkén, 25/56.
17  el-Furkan, 25,57.
18 en-Nahl, 16/82.
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ve fiil olarak sekseni askin yerde tebsir kokenli kelimeler gegmektedir. Tebsirin
karsit1 inzdrdir.

Isa ve Yahya peygamberlerin tebsir 6zellikleri inzar ozelliklerinden &nde
oldugu icin Hristiyanlik teblig ve ddvetinin adi tebsir, davetgilerinin adi miibes-
sirdir. Nuh, Musa ve Lut gibi bazi nebilerin inzar 6zellikleri tebsir 6zelliklerinden
ondedir. Hz. Peygamber (s.a.) ise besir ve nezir 6zelligi esit bir denge peygambe-

. ridir. “Siiphesiz biz seni hak ile miijdeleyici ve uyarici olarak génderdik. Sen
cehennemlik olanlardan sorumlu tutulacak degilsin.”"’

Ayrica insani iligkilerde tebsir ve miijdelemenin bir hayat diisturu olmasi
nebevi tavsiyedir: Nitekim Efendimiz buyurur: “Kolaylastirin, zorlastirmayin;
miijdeleyin, nefret ettirmeyin.

1.4. Inzar

Inzar, iginde korkutma bulunan bir haberi ya da korkulu bir seyi bildirip in-
sanlar1 onunla sakindirmak demektir. Tebsirin ziddidi. Allah’in vaid/tehdid, azab,
cezd ve celdliyle korkutmaktir. Hz. Peygamber’in inzér gérevi “Ey ortiiniip bii-
riinen (Peygamber)! Kalk da inzir et/uyar™®! ayetiyle baslamstir.

Kur’an’da inzar kelimesi, miinzir ve nezir basta olmak iizere, isim ve fiil
farkl: tiirevleriyle 140 kadar yerde gecer. Kur’an’da inzér ayetlerinin tebsir ayet-
lerinden ¢oklugu konusu ile cennet tasvirlerinin cehennem tasvirlerinden coklugu
birlikte degerlendirilmelidir. ‘

Inzér, peygamberlerin oldugu gibi peygamber vérisi alim ve ariflerin de go-
revidir. Nitekim Kur’an’da sdyle buyrulur: “Miiminlerin hepsinin toptan savasa
cikmalar1 uygun degildir. Her kabileden birkacinin, tefakkuha/dini bilgileri
6grenmeye yonelmesi gerekir ki, arkadaslar1 dondiiklerinde onlar inzir et-
sinler/uyarsinlar.”*

1.5. Hidayet ve Thtida

Hidayet, bir kimseye rifk ile nazik bir sekilde yol gostermek; onu dogruya,
dogru yon ve yola iletmek demektir. Thtid4 ise kisinin kendi irdde ve ihtiyariyla
dogruyu ve dogru yolu bulup segmesi anlaminadir. Kur’an’da “hidayet” kelime
olarak gegmez, ancak onun yerine “Allah’tan gelén hidayet” anlaminda “htida”
kelimesi seksen bes yerde gecer. Ayni kokten isim ve fiiller ise 300 yerde gecmek-
tedir. Fatiha suresindeki “sirat-1 miistakime hidayet/iletilme” talebinin cevabi

19  el-Bakara, 2/119.

20 Bubhari, Ilim,11; Miislim, Cihad, 5.
21 el-Miiddessir, 74/1-2.

22 et-Tevbe, 9/122
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hemen ardindan gelen Bakara suresinin ilk dyetlerindedir. Burada hiiden lil-mut-
takin ifadesiyle Kur’an’m takva ehli icin hidayet rehberi olusuna vurgu yapil-
maktadir. Kur’an-1 Kerim’de “hiiddnin/hidayetin” Allah’tan olmakla birlikte kulun
iradesine bagli bulunduguna goyle isaret edilmektedir: “Size Benden bir hidayet
geldiginde bilesiniz ki hidayetime uyan artik ne sapar ne de bedbaht olur.
Kim de beni anmaktan yiiz cevirirse onun mutlaka sikimtili bir hayati olacak-
tir ve onu kiyamet giinii Ama olarak hasrederiz.” '

Ragib Isfahani hidayetin “liitufla kilavuzluk etmek” anlamina geldlgml ve
dort derecesinin bulundugunu sdyler:

a- Allah’in her miikellefe hayat: siirdiirmek ve dogruyu bulmak icin verdigi
- akil ve idrak yetenekleri siyesinde ihsan ettigi marifet ve benzeri zaruri bilgiler,

b- Hakk’1n kullarma vahiy ve peygamberler yoluyla yaptig1 davet,
c- Hidayeti se¢ip benimseyenlere Hakk’1n liitfettigi muvaffakiyet,
d~- Hakk’in &hirette kazananlar1 miikafatlandirmak i¢in cennete iletmesi.

Bu hidayet derecelerinin kendi i¢inde bir siralamas: vardir ve dnceki ger-
ceklesmeden sonraki geri;elde§mez.

“Her kavim icin bir hadi/hidayet rehberi vardir.”* dyetine gore peygam-
berler ve ilahi kitaplar, hiddyet vasitalaridir. Islam’a davet edenler, peygamber-
ler gibi hadi; yani hidayete sebep ve vesiledirler. Hidi-i mutlak ise ancak Allah
Te4la’dir. Ebti Télib’in imam konusunda oldugu gibi Peygamberimiz ve peygam-
berler istedigini hidayete eristiremez.?

1.6. Delilet

Delalet, bir seye ulasmada araci olmak, bir seye yol gostermek ve bir kim-
_ seye kilavuzluk etmek demektir. Yol gosterene delil denilir. Kur’an’da delalet ko-
kunden tiiremis isim ve fiiller yedi yerde gecer.

Kur’an’da fiil olarak gegen delalet kelimesi, “hel” 1st1ﬂ3am edatiyla kullanil-
nustir. Nitekim Miisliimanlan acikli bir azaptan kurtaracak ticarete delélet etmek
tizere s0yle buyurulur: “Ey iman edenler, sizi acikli bir azaptan kurtaracak bir
ticirete delalet edeyim mi? % Bu ayette gecen delalet kavrami, kendisinden on-
ceki iki 4yetle birlikte degerlendirildiginde hem timmet-i daveti hem de fimmet-i
icabeti kapsamakta; davet tslibunun etkileyici, dikkat cekici ve ilgi uyandirica

olmas1 konusunda fikir vererek yol gostermektedlr
23 Tah4, 20/123-124.

24 er-Ra’d, 13/7.

25 bkz. el-Kasas, 28/56

26 es-Saff, 61/10.




PROF. DR. HASAN KAMIL YILMAZ 17

Delélet kavrami 4yetlerde oldugu gibi hadislerde de belli konulara dikkat
¢ekip insanlari uyarmak i¢in “eld ediilliikiim .../ size yol gostereyim mi?” seklinde
kullanilmaktadir.”” “Dall” kelimesi ise hayra ve iyilige divet ve delélet eden anla-
minadir. Nitekim “hayra delalet eden, onu islemis gibi kabul edilir.”?®

1.7. Miicahede ve Cihad ,

Miicdhede ve cihdd, cehd ve ciihd kokiindendir. Diigmana kars1 miicadele
ve savunmada takat, giic, kuvvet, mecil, gayret ve caba sarf etmek anlamina gelir.
Tirevleriyle birlikte Kur’an’da kirk ii¢ yerde gegmektedir. ’

Cihad kelimesinde 1stilahi olarak insan ile Islam arasmdaki engelleri kaldir-
mak anlami vardir. Cihdd genel anlamda insanlari Hakk’a davet ile Islam dinini
yaymak icin, 6zel anlamda Miisliimanlarin inan¢ ve amelde dogruyu bulmalarim
saglamak icin gayret sarf etmek demektir. Ayrica cihad, Miisliimanlar dis saldiri-
lara kars1 korumak adina gergeklestirilen silahli miicadeleye denirse de boyle bir
savag cogu zaman “kitdl” kelimesiyle ifade edilir. Nitekim Miisliimanlara Allah
tarafindan ilk savas izni bu lafizlarla verilmistir.?® Cihadmn temel vasfi “i’1a-y1 ke-
limetullah” yéni Allah’1n birligi inancini yiiceltip yaymaktir. ’

Genel anlamda miicidhede ve cihad, ii¢ tiir olarak ele alinir:

a- Zahirde goriinen diigmana biitiin gii¢ ve tdkatin1 sarfederek savas,

b- Direncini kirana kadar biitiin giicliyle seytanla miicdhede,

c- Ibadetleri Allah’mn emrettigi sekilde yerine getirinceye kadar nefsin diren-
cine kars1 yapilan cihad. ‘ '

Kur’4n’daki: “Allah ugrunda hakkiyla miicihede edin.”* “Allah yolun-

da mallarmizla ve canlarinizla cihad edin.”' ayetleri, miicihedenin {i¢ tiiriine ‘
de isaret eder.

Tasavvufta cihad denilince: “Ben nefsimi temize ¢ikarmam. Ciinkii nefis,
rabbimin aciyip korumas! disinda, daima kotiiliigii emreder” ayetinde anla-
tilan nefs-i emmareye kars1 miicihede anlagilir. Tasavvuf ve irfan geleneginde cep-
hede yapilan savag kiiciik cihad, nefs ile olan ise biiyiik cihad olarak degerlendiri-
lir. Hatta nefsin riyazet koriigiine konup miicihede atesiyle kor haline getirilmesi
ve melamet gekiciyle doviilmesi tavsiye edilir. Bayezid Bistimi (6.234/848?), Ebil

27 bkz. Buhari, Nafakat,6; Eyman,9; Miislim, iman,93; Taharet,41; Miisafirin,139; imare,133; Eb@ Davud,
Salat,38. .

28  bkz. Miislim, Iméret, 133; Eb(i Davud, Edeb, 115, ilim,14.

29 el-Hac, 22/39.

30 el-Hac, 22/78.

- .31  et-Tevbe, 9/41.

32 Yisuf, 12/53.
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Said-i Ebfi’l-Hayr (6.440/1048) ve Sehl b. Abdullah Tiisterf (6.283/896) gibi sah-
siyetler cetin miicihede ve riyazetleriyle anlatilir. MiicAhede, tasavvuf ricalinin
mensuplarina tavsiye ettigi bir nefs terbiye yontemidir. Nitekim: “Miicdhid nefisle
miicGhede edendir’ hadisi nefisle miicAhedenin zorlugunu anlatir. Tasavvufun
sulhii olmayan bir cenk olusu, bunu gosterir.

Hiicviri (6.465/1072), “Ugrumuzda miicihede edenlere elbette yollari-
miza gosterecegiz”** yetini “yollarimiz1 gésterdiklerimiz, ugrumuzda miicdhede
edenlerdir” seklinde yorumlayarak “talep eden bulur” dnermesi de “bulan talep
eder” 6nermesi de dogrudur, der.?

Miicahede, takva ve istikimete ulasmak ya da kesfe ermek i¢in yapilir. Ina-
nanlarin haram ve giinahlardan korunmak maksadiyla yaptiklar: miicdhede, takva
miicahédesidir ve biitiin inananlara farzdir. Istikamet miicihedesi, takvi miicidhe-
desinden sonra onun temelleri iistiinde gerceklesir. Goniillii olarak yapilan bedeni
ve mali ibadetler, bu miicdhedeye ddhildir.

Kesif miichedesi ise zor ve cileli bir yol ve bir tiir riyazettir. Birtakim gart-
lar1 vardir. Tavsiye edilen bir yontem degildir. Farz veya siinnet asla degildir. Bun-
lardan baska bu kelimeden tiiretilmis “ictihad” di_ye bir kavram daha vardir ki, dini
naslardan hitkiim ¢ikarmak icin gdsterilen caba anlamina kullanilir.

1.8. I‘la-yi Kelimetullah .

I‘la-yi kelimetullah, cihad, davet ve fetih ile kullanilan, tevhid inancimin
esasini tegkil eden kelimeyi yiiceltmek demektir. Allah’mn dininin ve tevhid inan-
cinin yayilmasi yolunda gosterilen her tiirlii gayret ve faaliyeti kapsar. I14-yi ke-
limetullah, Kur’an’da sik¢a gegen “fi sebilillah” kavramlyla yakindan aldkalidir.
Tarihte bu hizmeti gerceklestiren miichid ve askerlere “legker-i gazé” denilmistir.

Kur’an’da “kelime-iulyd” soyle gecer: “Allah sizin goremediginiz asker-
lerle peygamberini destekledi ve inkdrcilarin soziinii degersiz hale getirdi. Al- .
lah’1n sozii ulyé/en yiicedir. Ciinkii Allah mutlak galiptir, hikmet sahibidir.”*

Insanlarm bazis1 ganimet, bazist géj]jret, bazilar gosteris i¢in savastigl, aca-
‘ba hangisinin Allah yolunda oldugu soruldugunda Allah Rastlii: “Allah’n kelime-
sinin yiiceltilmesi icin savasanlarin Allah yolunda oldugunu” belirtmistir.?” Fetih
diye adlandirlan savaslarin temel amaci i‘14-y1 kelimetullahtir. -

33 ibn Hanbel, V1/20; Tirmizi, “Faziili’l-cihad”, 2.

34 el-Ankebit, 29/69. ™

35 Kegfii'l-mahcith, s. 255.

36 et-Tevbe, 9/40.

37 Buhard, “Cihad”, 15; “Tevhid”, 28; Miislim, “imare”, 149-151.
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1.9. Fetih

Fetih kelimesinin s6zlikk anlami agma, yol gosterme ve zafere ulagtrmadir.
Fetih tiirevleriyle birlikte Kur’an’da otuz sekiz yerde ge{:mektedir. Fetih suresinde
ve dini literatiirde iki tiir fethe isaret vardir. Biri gézle goriilen maddi fetih, digeri
ise basiret/kalb gbziiyle goriilen manevi fetihtir. Biri beldelerin ve tilkelerin fethi,
-digeri kalplerin ve goniillerin fethidir. Miisliimanlikta insanla Islam arasindaki en-
gelleri kaldirmak demek olan cihadin, isgal ve istilidan ayr oldugunu ifade etmek
i¢in buna fetih denmigtir. Ciinkil fetih, ancak goniillerin fethiyle tamamlanmakta-
dir. Zira kalplerin fethiyle tamamlanmayan savas, olsa olsa isgaldir. Fetih olabil-
mesi icin kalplerle bulugsmas: ve onlarin fethini de gerceklestirmesi gerekir. '

Fethin beldeler fethi ve cihad anlamindaki tiirii “fiitthu’l-buldan”dir ve onun
askerinin “lesker-i gaz4”dir. Goniiller fethi anlamindaki fetih ise “fiithu’l-kulib”;
askeri de “lesker-i dud”dur.

Fa3 k3

Tasavvuf ve irfan geleneginde fetih aymi zamanda “ilhAm” anlaminadir.
Nitekim Ibn Arabi’nin el-Fiitiihdtii’I-Mekkiyye’si “Mekke’de Gelen Ilhamlar” de-
mektir.

1.10. Irsad

Irsdd daha ¢ok déveti kabul ile Isldm’la sereflenmis miiminlerin manevi ge-
lisimine katki i¢in yapilan faaliyetler icin kullanilmakla birlikte az da olsa Islam
dairesine girmemis bulunanlarin hidayete ermelerine yonelik yapilan calismalar
icin de kullanilir. Nitekim Allah Rasilii’niin huziiruna gelip iman ve Islam’la tanig-
mak isteyen Abdullah b. Umm-i Mektiim*un “Ersidni/beni irsat et y4 Rastlallah”
hitdbi, kelimenin bu méanésm teyid etmektedir.®® Kur’an’da riisd, resed, resad,
rasid, resid ve miirsid seklinde yaklagik yirmi yerde gecer. Riisd dogru is ve dogru
yol; insanlara maslahatlarin: géstermek ve cikarlarimi anlatmak demektir. Riigdiin
zidd1 daldlet/sapiklik ve gay/azginliktir. Kur’an’da Hz. Peygamber’in irsat ve teb-
~ liginin zorbalikla olmadig1* onun gérevinin sadece uyari, nasihat, irsat, teblig ve
davetten ibaret bulundugu® dinde zorlamanin olamayacag belirtilmektedir.*!

Ferd ve beseriyet agisindan faydali, hayirli ve dogru olana riigd, dogru yolda
bulunanlara rdsid, dogru yolu gosterenlere resid ve miirsid adi verilir. Rehber ve
delil de ayn1 ménada kullanilir. Irsat, kisi ve toplum iizerinde inang, ahldk ve iba-

38  Tirmizi, Tefsir Sure 73.

39 el-Gasiye, 88/22.

40 Al imran, 3/20; el-Maide, 5/92; es-Sira, 42/48.
41 el-Bakara, 2/256.
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det agisindan gergeklestirilecek miispet etki demek oldugundan merkezden muhite
dogru yayilmahdir. Bu yiizden “Resdd olmadan irsat olmaz” denilmistir.

Irsadin Merhaleleri:

a- Inanmayanlarin; ateist ve dinsizlerin, Allah ve din hakkindaki goriislerini
yumusatarak inanir hile gelmelerini saglamak,

b- Gayr-i Miislimlerin Isldm’a ermelerini temin etmek,

c- Bid’at ve dalélet mensuplarinin kitap-siinnet ¢ercevesine girmelerine ve-
sile olmak, )

d- Amel ve ibadeti olmayan Miisliimanlar1, amel ve ibadet ehli kilmaya caba
sarf etmek,

e- Ameli olanlarin amellerini ihls ve takva ile milkemmellestirmeye ve ah-
laklanim giizellestirmeye caligmak. :

2. UMMET-i iCABETLE ALAKALI IRSAD KAVRAMLARI
Bu baglik altinda vinanan, inancim yasamaya, degerlerini yasatmaya calisan
faziletli bireyler yetigtirmek; bu tiir ferdlerden olugan huzurlu bir toplum ingé et-

mek ve korumak icin yapilan egitim ve irsat ¢aligmalarina dair kavramlar yer alir.
Baglicalan sunlardir:

2.1. Emr Bi’l-Ma’ruf Nehy Ani’l-Miinker

Ma’ruf, Islam’imn iyi ve dogru kabul ettigi inanc, ibadet, diisiince ve davra-
mglarin biitiiniine verilen addir. Bazen ma’ruf, “urf/orf” kelimesiyle ifade edilir.
Miinker ise Islam dinine yabanci, Islam toplumu tarafindan yadirganan inang, dii-
siince ve davramslar icin kullamlir. “Fahsa” kelimesinin de ayni anlama kullanil-
dig1 olur. Kur’an’da ma’riifu emir ile miinkeri yasaklama konusu birlikte dokuz
yerde gecmektedir. Konu, Kur’an’da bir yerde hayra davet i¢in bulunmasi emredi-
len'toplulugunun vazifeleri arasinda sayilmaktadur: “Icinizden hayra davet eden,
ma’riifu emredip miinkerden men’eden bir ummet/topluluk bulunsun. iste
felaha eren onlardr.”? -

Islami kaynaklar iyiligin yaygmlasarak hakim kilinmasi, koétiiliigtin dnlen-
mesi ve faziletli bir toplum insé ve ihyﬁ icin Kur’an ve hadislerde gecen emr bi’l-
ma’rif ve nehy ani’l-miinker adina bir sistem kurulmasinin farz oldugu konusunda
goris birligi halindedir. Bu yiizden bu hizmetin yiiriitiilmesi adina tarihte “hisbe ve
ihtisab” adiyla bir tegkilat kurulmustur. Gazzall “kutb-i a zam” dedigi bu prensibin

42 Al-i imran, 3/104.
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‘tahakkuku i¢in Allah’mn peygamberler gonderdigini; ihméili durumunda peygam-
berlik kurumunun anlamm yitirecegini belirtir. ‘

Emr bi’l-ma’rif ve nehy ani’l-miinker i¢in kurulan hisbe teskilat, Islim
toplumunda timmetin Kur’an ve stinnet hiikiimlerine gore faziletli, sulh, siikfin ve
huziir icinde yagamalarini saglamak tizere icedoniik bir faaliyet olarak degerlen-
dirilmektedir.

2.2. Mev’iza veya Vaaz

Mev’iza veya vaaz sozlikk anlanmu itibariyle 6giit; nasihat ve ders ménésina
olup dogru yola ¢agirma aracidr. Bir kimseye kalbini yumusatacak, kendisini iyi-
lige gotiirecek bicimde dokunakl: s6z sdylemek ve 6giit vermek demektir. Kur’an-
da vaaz kelimesi bulunmamakla beraber aym kokten mev’iza gibi, isim ve fiiller
halinde yirmi bes yerde gecmektedir.

Istilah manasina uygun sekilde “mev’1za-i hasene” kelimesi, Allah yoluna da-
vet aract olarak® ve insanlarin géniillerine tesir edecek bir soz ile 6giit vermek sek-

linde gegmektedir: “Onlar, Allah’in kalplerindekini bildigi kimselerdir; onlara

aldirma, onlara vaaz/ogiit vererek goniillerine tesir edecek giizel soz soyle!”*

2.3. Nasihat

Nasihat; samimiyet ve ictenlikle s6ylenen tatli s6z, 6giit ve pend méanési-
na gelir. Kur’an’da tiirevleriyle on iki yerde geg:mektedir. Naésih, samimi Ogiitcii
demektir. Nush ve nasuh kelimelerindeki samimiyet anlam, nasihatin ictenlikle
yapilan vaaz ve 6gﬁt anlami tagidigini ortaya koymaktadir. Nitekim “Din nasihat-
tir” hadisindeki nasihati sadece Ogiit olarak algilarsak Allah’a nasihatin anlamini
kavrayamayiz. Ama nasihatin samimiyet oldugunu anladiimizda ména ufku acl-
lie: “Din samimiyettir. Kime karsi? Allah’a, kitabina, Rasiliine, Miisliimanlarin
megru idarecilerine ve biitiin Miisliimanlara kars1.”®

Nasihatin samimiyet manésina goére su dyetteki “Size Rabbimin gonderdi-
gi gercekleri duyuruyorum, size nasihat/6giit veriyorum”* sgziinii “size sami-
mi davrantyorum” seklinde anlamak daha uygun goriinmektedir.

2.4. Isldh

Salah iyi ve yararli olmak, degismek ve doniismek; 1slah ise diizeltmek,
degistirmek, daha iyi héle déniistiirmek demektir. Kur’an’da salah ve islah keli-

43 en-Nahl, 16/125.
44  en-Nisi, 4/63.
45  Miislim, imén, 95.
46  el-A’raf, 7/62.
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meleri tiirevleriyle birlikte kirk yerde ge¢mektedir. “Salih. amel” kisiyi degistiren,
déniistiiren ve gelistiren is, eylem ve fiillerdir. Insanda saldh yolunu agan en etkin
yontem, silih ameldir. “Islah” insanlar arasindaki iliskileri diizeltmek, insanlarla
barigmak ve onlari birbirleriyle barigtrmak anlamima 6tekini ve toplumu saldha
erdirme cabasidir. , ‘

Islah kelimesinin ism-i faili “muslih” ise; kotiiliige, fesad ve bozgunculuga
kars1 ¢ikan, baris, dirlik ve diizenden yana davranan takva ehli insanlar i¢in kulla-
nilir. Sosyal hayattaki insani iligkileri kardeslik zeminine oturtan Islam; topluma,
toplum iligkilerini bozan ve yanhs yapanlan 1slah eden bir &killer heyeti sorum-
lulugu yiikler: “Miiminler ancak kardestirler. Oyleyse kardeslerinizin arasmm
islah edin ve Allah’tan takva iizere olun ki esirgenesiniz.”*’ Burada 1slah, takva
sartina baglanmistir. Bu yiizden 1slah yapacak olanlarm saldh ve takvé sahibi ol-
malan 6ngoriilmiis ve: Saldh olmadan 1sldh olmaz, denilmistir. Degilse boyle bir
yol tutanlar, kendilerine “fesad ¢ikarmaymn” denildiginde “biz muslihleriz” diyen
miinafiklarin durumuna diismiis olur.* : -

2.5, TezKir .

Tezkir, hatirlamak, yad etmek ve anmak anlamina gélen “zikir” kokiinden-
dir. Tezkir insanlara ge¢mis hédiseleri hatirlatmak ve bununla uyarilarda bulun-
mak; ders almalarim saglamak manéisina kullamilir. Kur’an’da zikir, bir ibadet ve
egitim arac1 olarak sunulmaktadur. Zikir, zikr4, tezkir ve tezkire gibi gesitli tiirevle-
ri ile kelime, isim ve fiil olarak 250°den fazla yerde gecmektedir. Uyarmak ve 6giit
vermek anlamina olan tezkir kelimesi, dyetlerde s6yle gegmektedir:

a- “Bunun i¢in 6giit ver, eger 6giit fayda verecekse”*
b- “Sen 6giit verip hatirlat, ¢iinkii hatirlatmak miiminlere fayda ve-
rir.”%0 ‘
. C- “Haydi 0giit ver; ciinkii sen sirf bir 6giitciisiin, onlar iizefinde otori-
ter bir zorba degilsin.”! :
Kelimenin uyarma anlamryla alakali olarak eskiden vaizlere “miizekkir” de
denilirdi.

47  el-Huciirat, 49/10.

48  bkz. el-Bakara, 2/11-12.
49  el-A’la, 87/9.

50 ez-Zériyat, 51/55.

51 el-Gagiye, 88/21-22.
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2.6. Ta’lim

Téalim; bilgi 6gretmek ve ders vermek demektir. Kur’an’a gore ilk muallim
Allah Te4la’dur, giinkii ilk insan ve ilk peygamber Hz. Adem’e isimleri 6greten Al-
lah%2; Kur’an’1 ve beyami 6greten de Rahman’dir. Insana kalemle yaz1 yazmay:
ve bilmediklerini belleten yine O’dur.* Peygamberimiz’e kitap ve hikmeti ve daha
-pnce bilmediklerini dgreten de yine O’dur.®® Ta’lim kelimesi isim ve fiil olarak
muhtelif sekillerde Kur’an’da kirk iki yerde gecer.

Kur’an’a gére peygamberlerin vazifesi ta’lim, sifatlari muallimdir. “Nite-
kim i¢inizden size bir peygamber gonderdik. O size dyetlerimizi okuyor, sizi
temizliyor, size kitab1 ve hikmeti 6gretiyor. Size bilmediginiz seyleri 6greti-
yor.”% Peygamberimiz de kendisinin “muallim” olarak génderildigini belirtmis-
tir.’” Dini 6grenmek tealliim, 6gretmek talimdir. Talim 6gretim, terbiye egitimdir.

2.7. Tedris

Tedris, ders kékiindendir. Ders ise sozlitkte bir seyin igaret ve iz birakmasi,
ezberlemek stiretiyle ilmin zihne ve kalbe yerlesmesi anlaminadir. flmin izini zi-
hin ve kalbe almanin yolu, siirekli okumak anlamina ders kelimesiyle ifade edilir.
Kur’an’da tiirevieriyle yedi yerde gecmektedir.

“Rabbani alimler” olmay1 emreden ayette s6yle buyurulur: “Ogrettiginiz
kitap ve ders gordiikleriniz/okuduklarmmiz geregi rabbini alimler olun.”*
Ayet-i kerime adeta, kitab: 6gretip ders ile iistaddan tecriibe aktarmmni, rabbéni
lim olmanin sart1 gérmektedir.

Okuma yazma Ggrenilen yerlere 6nceleri yazma anlamina “ketb” kdkiinden
“kiittdb”, sonralan “ders” kokiinden ders goriilen yer ménisina “medrese” adi
verilmistir. “Miiderris ve ders-i &m” kelimeleri de aym kokten ilki talebeye ders
veren iistad, ikincisi halka ilim 6greten hoca demektir.

2.8. Terbiye ' -

Terbiye Arapca “rabv” kokiinden ¢ocugu besleyip bilyiitmek, egitmek, adim
adim olgunlastirmak ve insa edip yetistirmek demektir. Bedeni, zihni, ahlaki ve
rihi gelisimi kapsar. Talim; bilgi kazandirma, insanligin bilgi birikimini yetismek-
te olan nesillere aktarma seklindeki bir 6gretim faaliyetidir. Terbiye ise daha ziya-
52 el- Bakara, 2/31. '

53  er- Rahmén, 55/1-2.

54 el-Alak, 96/4-5.

55 en-Nisd, 4/113.

56 el-Bakara, 2/151.

57  1bn Mace, “Mukaddime”, 17.
58 Al Imran, 3/79.
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de sahsiyet ve davramisa esas tegkil edebilecek degerleri ve becerileri kazandirma
ve egitim galismalaridir. ' v ’

- Terbiye insanda mevcut biitiin kabiliyetlerin gelistirilip yonlendirilmesidir.
Rabb isminin bir manés: da yetistiren, rizik veren, miirebbl ve miirsid demektir.
Terbiye kelimesi Kur’an’da bir-iki yerde fiil olarak gecer. Bunlardan birinde anne -
babanin evladim kiigiikliigiinde terbiyesine s6yle isaret edilir: “Rabbim! Ebevey-
nim nasil kiiciikliikte beni sefkatle terbiye edip yetistirdilerse simdi sen de
onlara merhamet gister.”® ’

2.9. Tezkiye

Tezkiye; sozlitkkte nemalanmak, artmak, arinmak, antmak; armdirmak ve
temiilengek anlamlarinadir. Istilah olarak nefs, kalb ve rithun manevi kirlerden
arinmast ya da arindirilmas: demektir. Rabbimiz insanoglunun yaratilisi sirasinda:
“Ben ona ruhumdan iifiirdiigiim zaman...”% buyurur. Bu ifadeler insanin ruhu
itibariyle ilahi menseli bir varlik oldugunu anlatir. Rihun ten kafesine girmesiyle
baslayan kirlenme siireci sebebiyle insan nefsi, tezkiye ve arinmaya ihtiya¢ duy-
maktadir. Tezkiye, tisve-i hasene ve model etkin sahsiyetin digerleri tizerindeki
motivasyonu ile baglayan; distan ige, icten disa dogru gelisen manevi armmadir.

Peygamberimiz’in gérevlerinden biri tezkiyedir. Nitekim Kur’an’da Al-
lah’m kullarina bir liitfu eseri olarak “mii’minlere kendi i¢lerinden; onlara
Allah’1n ayetlerini okuyan, onlar tezkiye eden, kitab ve hikmeti 6greten bir
peygamber gonderdigi”®' ifade buyrulmaktadwr. Konu benzer lafizlarla bagka
dyetlerde de anlatilarak® “nefsini tezkiye edenin kurtulusa erecegine” vurgu
yapilir.®® Kur’an’da farkl tiirevleriyle elli dokuz yerde gecen tezkiye, tasavvuf ve
irfan geleneginde 6nemli bir irgat egitim yontemi olarak yerini almigtir.

2.10. Tasfiye ve Istifa ;

. Tasfiye, “safvet ve safd” kokiindendir. Tasfiye-i kalb, kalb temizligine eris-
me cabasidir. Istifd ise, yiice bir gorev i¢in secilmig konumuna erismek demektir.
Nitekim “Allah meleklerden de insanlardan da rasuller Seger. Siiphesiz Allah
hakkiyla isiten, hakkiyla gérendir.”® 4yeti nebevi secilmisligi ifide eder. Pey-

59 el-Isra, 17/24.

60 el-Hicr, 15/29.

61 Al imran, 3/164. ~

62 el-Bakara, 2/129;el-Bakara, 2/151; el-Cuma, 62/2.
63 es-Sems, 92/9.

64 el-Hace, 22/75.
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gamberlerin seckinlik ve diger insanlara iistiinliigiinii gosteren bagka dyetler de
vardir.%

Kur’an’da “safvet ve safd” tiirevleriyle onyedi yerde gectigi halde tasfiye
kelimesi gegmez. Bununla birlikte tasavvufi ve irfani irsadda “kalb tasfiyesi”, nefs
tezkiyesi gibi 6nemli bir yere sahiptir.

2.11. ictiba

Ictiba; 1stifiya yakin bir anlam tagir. Bir seyin hélis olanim siiziip segmek, -
ayiklayip tzmizlemek demektir. Kulun kesbi olmadan, bir emek ve caba sarf etme-
den Allah’in kulunu vehbi bir feyz ile nimetlere erdirmesi anlammadir. Kulun ta-
raf-11ilahiden Hak vergisi olarak Hak c4nibine dogru ¢ekilmesi anlamuna kullanilan
“cezbe” ile es-anlamhidir.

Kur’an’da muhtelif kaliplarda on iki yerde genelde peygamberler, bazen
siddik, sehid ve salihler i¢in kullanilan “ictibd” kelimesi, “Onlar sectik ve hida-
yete/dogru yola ilettik.”5 ﬁyetinde buyruldugu gibi, tasavvuf ve irfan gelenegin-
de Hakk tarafindan iméina dogru ¢ekilme ve hidayete erdirilme anlaminadir.

2.12. Tavsiye ve Tevisi

Tavsiye, bir bagkasina yapacagi is konusunda 6giit vermek, tembihte bulun-
mak, nasihat etmek, buyurmak ve emri duyurmak anlammadir. QOgiit anlamindaki
“vastyye” ve cogulu “vasdyd” kelimesi, Haris Muhésibi (6.243/857)’den sonra ir-
fan geleneginde miiridlik 4d4bim anlatan eserler i¢in kullanilir olmustur. Fikihta

Tevasi ise toplum, millet ve timmetin birbirlerine 6giitle ne yapacagini sdy-
leyip tenbih ve uyarilarda bulunmasidir. Vasiyet kelimesi Kur’an’da tiirevleriyle
otuzdan fazla yerde gegmektedir. Toplumsal 6giitlesmeyi; karsilikli olarak hak ve
sabri tavsiyeyi anlatan tevasi ayeti ise Asr slresindedir: “Andolsun zamana ki,
insan gercekten ziyan icindedir. Ancak iman edip silih ameller isleyenler, bir-
birlerine hakki tavsiye edenler, birbirlerine sabri tavsiye edenler baska (onlar
ziyanda degillerdir).”¢

2.13. ikaz

ikaz kelimesi, uyanmak anlamma gelen “yakaza” kokiinden olup sozliik an-
lamu itibartyla “uyuyani uyarmak” demektir. fkazin asl yakazadir. Tasavvufta uya-
niklik haline kavugmak, sélikin kalbinin Hakk’tan gelen bir uyartyla uyanmasidir.

65 en-Neml, 27/59; Fatir, 35/32; Sad, 38/47; Al imran; 3/33.
66 el-En’im, 6/87.
67 el-Asr, 103/1-3.
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“Yakaza” bazen digaridan bir uyarnyla gaflet ve dalginliktan uyanmak demektir.
Ebi Abdullah el-Ensari el-Herevi(6.482/1089) nin Mendzilii s-sdirin adl eserinde
biddyat makamlarinm ilki olarak degerlendirilmektedir.® Nitekim Herevi: “Rasii-
liim onlara de Kki: Size bir tek 0giit verecegim. Allah icin ayaga kalkm.”®
ayetini yakaza icin delil gostererek Allah icin ayaga kalkmak, gaflet uykusundan
uyanmak ve gevseme riskinden siyrilmak demektir, der. Yakaza tasavvufa girigin
ilk merhalesi sayilan tevbeden 6nce gelir. Yakaza ile silkinip uyanan kisi tevbe
arayisina yonelir. Yakazadan 6nce intibah hali vardir. Intibah ve yakaza ile salik
kendisine gelir ve intibah yakazaya doniisiir. Yakaza ise saliki tevbeye yonlendirir.
Aslinda insanin gafletten kurtulup irsida ermesi ve hakki bulmas: bazen kendi i¢
diinyasinda Allah tarafindan olusan bir yakaza ile bazen de yakaza ehlinden birinin
uyarma ve ikazi ile baslar. Ciinkii uyuyanm, uyuyan kimseyi uyarmas: miimkiin
degildir. Onun i¢in insanoglunun ya i¢ diinyasindan gelen bir intibah ve yakazaya
ya da digardan bir ikaza ihtiyaci vardir. -

2.14. Tergib-Terhib

Tergib kelimesi, s6zliikte istemek ve 6zenmek anlamina gelen “ragbet” ko-
kiindendir. Terhib ise korkmak, sakinmak, ¢ekinmek ve iirkmek anlamlarina “reh-
bet” kékiindendir. Kur’an’da ragbet ve tiirevleri yedi, rehbet ve tiirevleri on yerde
gecer. Bir yerde ise ikisi birlikte gegmektedir.” Ancak sonralar iki kelimenin “ter-
gib ve terhib” seklinde birlikte kullanilmasi yaygm héle gelmistir.

Tergib; insanlari dinin iyi, dogru, giizel ve faziletli saydig: seylere 6zendir-
mektir. Terhib ise insanlar dinin giinah, k6tii ve yanlis gérdiigii seylerden sakin-
dirmaktir. “Tebsir ve inzar” kelimeleri nasil imana girmek i¢in insanlari cennet ve
rahmetle mijjdelemek; azab ve cehennem ile korkutmak anlamina geliyorsa tergib
ve terhib de dini emirlere uymaya tegvik, yasaklardan sakinma konusunda korkut-
mak anlamlari ifide eder. Insandaki korku ve {imit ya da bir bagka ifade ile havf ve
reca duygusuyla irtibathidir.

2.15. Riyazet

Riyazet, sozlitkte yabani hayvam ehhlegtlrmek serkes at1 terbiye etmek,
insan1 uysal, itdatkar, s6z dinler ve yumugak bagh kilmak, ustalik ve mahéret ka-
- zandirmak igin alistirma ve egzersiz yapmak; nefsi/bedeni egitmek igin yormak ve

S

68 bkz. Abdullah el-Enséri el-Herevi, Mendzilii s-sdirin, thk. S. De Laugier De Beaurecueil O. P. Kahire: 1962,
8.

69 Sebe, 34/46.
70 el-Enbiya, 21/90.
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spor anlamlarinadir. Riy4zet kelimesi dogrudan gegmemekle birlikte Kur’an’daki
“ravz ve riyaz” kelimeleriyle ayn1 kéktendir,

irfan geleneginde riyézet, tezkiyede oldugu gibi bir model sahsiyetin reh-
berliginde nefsi bir takim megr ve mubah hazlar ile tabii ve mesru arzularindan
mahrum birakarak terbiye etmek demektir. Sehvet adi verilen arzulan kirarak nef- -
si, dinin ve aklin koydugu simrlar icinde tutmaktir. Nefsin haramlardan uzak tutul-
masi emir; mekruh ve ¢irkin seylerden uzaklagtirilmasi ise tavsiye niteligindedir.
Nefsin yeme-icme, sehvet ve cinsi arzularimi, mal, miilk, servet, makam, mevki
ve s6hret gibi tutkularim kontrol etmenin yolu; yeme-i¢me, uyku ve konusmay:
zaruret olciisiine indirmek ve nefsi zor islere kosmaktir, »

Bedeni hastaliklar nasil doktor kontroliinde tedavi ediliyorsa, nefsani hasta-
liklar da bir hekim-i ildhinin kontroliinde tedavi edilir. Kisinin kendi bagina riyazet
yapmasi zor ve tehlikelidir. Ciinkii bu konuda ifrat zararli, tefrit ise faydasizdir.
Lazim olan kadarim bilmek ve bulmak gerekir. Halktan siradan insanlar, diizgiin
bir ahlaka s&hip olup muntazam bir ibadet hayat1 i¢in; havas/seckinler kendilerini
tamamryla Hakk’a vermek icin; ahasssii’l-havas/seckinler seckini olanlar ise Hak
ile mesgul olup mésivadan kesilmek i¢in riyazet yaparlar.

Bir tiir miicAhede usiilii olan riydzet, aslinda evrensel bir yontemdir. Ruh-
banlarda ve Hind yogilerinde de vardir. Hind yogileri riydzet ile nefis, beden ve
esyd lizerinde hakimiyet kurmak isterler. Tasavvufta riydzet dini hayati daha iyi
yasamak icin yapilir. - :

2.16. Hal

'Hal, insanimn i¢ diinyasim kismen de olsa disa yansitan degisken sifat an-
lamma; durum, tavir ve davranig demektir. Insanm etkileyen ve etkilenen yam-
dir. Havl kékiinden olan bu kelime Kur’an’da farkli sekillerde yirmi bes yerde
gecmektedir. Ozellikle: “Bilin ki Allah kisi ile kalbi arasina hail/perde olur””!
ayetindeki havl kelimesiyle kalbin degiskenlik ve ilhdma acik 6zelligi arasinda
bir irtibat kuruldugu anlasilmaktadir. Hadiste gecen: “Ey kalpleri evirip geviren,
kalbimi dinin iizere sabit kil! ' ifadesi “Muhavvilii'l-ahvél/halleri degistiren” Al-
lah’1n kalpler iizerindeki etkisine isaret etmektedir.

Allah’1n kulu ile kalbi arasina girmesi demek, bir yandan kalbin nefsini ve
seytani negatif bir enerji yiiklenmemesi; diger yandan nese ve hiiziin gibi bir takim
ilham ve feyizlerle aydinlanmast i¢in il4hi koruma altina alinmasi ve ayagmin kay-
masindan korunmasi demektir. Hal kelimesi ehl-i hél olarak kullamildig1 zaman,

71 el-Enfil, 8/24.
72 ibn Hanbel, /112.
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insandaki s6z, 6z, duygu ve davranig biitinliigiinti ve bunlarin 4det4 beden diline '

yansimasm ifade eder. Teblig, irsat ve ddvette halin ayr yeri vardir. Bu yiizden

irfan ehline ehl-i hal denir. Ehl-i halin z1dd1 olan ehl-i kal kavram ise s6z ve amel
biitiinliigii olmayanlar hakkinda kullanilir.

Davranis ve duygularindaki niyete gére Allah’in insana ihsan ettigi bir ener-
ji ve bir ruh vardir. Iste bu enerji ve rithun adidir hal. Hakk’1n liitfu olarak olusan
bu duygu ve enerji, kelimelerle ifade edilemez, 1akin erbabi onu anlar. Nitekim
~ Esrefoglu (6.864/1470) nun:

Dil dudak deprenmeden sézden anlayan gelsin

musrat hlin dil ile anlatilamaz olusunu ifade eder. Din hizmetlerinde ileti-
g;imin elbette kelimelerle ifade edilen sozlii ve yazih bir dili vardir ve olmalidir.
Fakat tasavvuf ve irfan’ geleneginin 6grettigi iletisim dili, cogunlukla hal lisamdr.
Aslinda “hal” kavramiyla anlatilan ruh ve entei, ehl-i hal ile hemh4l olmak siire-
tiyle elde edilir. '

2.17. Tehzib

Tehzib, sozliikte diizeltmek, dogrultmak ve arindirmak demektir. Ayrica teh-
zib, belagat ehlince kusur olarak goriilen seylerin s6zden ayiklanmasi ve soziin gii-
zellegtirilmesi anlammadir. Kur’an’da gegmez; hadislerde ise hizli hareket etmek
anlamina kullanilmigtir.” ' '

Genel anlamda insan iligkilerini anlatan kavramlar arasina girip egitmek,
yetistirmek, terbiye etmek ve kiiltiir manalarina ‘kullanilmas: son yiizyillardadir.
Egitimle ahlakin giizellestirilmesi tehzib kavramiyla ifdde edilmistir. Tasavvuf ve
irfan geleneginde tehzib, nefs ve goniil egitimi demektir. Nitekim tehzibii 'l-esrdr
sirlarin ve goniillerin egitimi anlamma kullanilan bir kavramdir.

2.18. Tenbih ) .

Tenbih; uyarmak, dikkat ¢ekmek, hatirlatmak ve haber vermek anlamlari-
nadir. Kur’an’da gegmez. Hadislerde aym kékten “niibh ve intibah” gibi muhtelif
kavramlar ge¢mektedir. '

Insanoglunun gafletle ma’lil; unutkan yapisim diri ve uyanik hale getirmek
lizere yaz1 soz ve isaretle yapilan uyarilar, meczi olarak tenbih kapsamina girer.
Ozellikle inanan insanlarm dagmik ilgilerini cem’etmek ve dikkatlerini teksif et-
mek icin yapilan tenbihler, tenbihii I-gdfilin tiriindendir.

N

73 bkz fbnii’LEsir, en-Nihdye fi garibi'1-hadis ve 'l-eser; Beyrut ts. V, 355.
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2.19. Telkin

Telkin, bir seyleri hatirlatarak insanlari uyarmak; bir inanci, bir duygﬁ ve
diistinceyi asilamak; géniilleri bir duygu ve fikir ile bulusturup mayalamak demek-
tir. Ariflerin topluma yaptiklar: telkinlerin yitksek bir mayalama ve etkileyici bir
asilama giicii vardir. Cocuk ve genglere yapilan telkinler daha ¢ok 6giit ve nasthat
ile hak ve dogruyu anlatmak ménésmadir.

Telkin kavrami Kur’an’da gecmemekle blrhkte hadislerde gecer. Olmek
iizere olan sekerét halindeki hastaya kelime-i tevhidi’ ve kabre konulan dlitye
iman esaslarini hatirlatmak anlamina “telkin” ya da “talkin” seklinde kullanilir.

3. DIN HIZMETLERINDE [LETISIME DAIR
BAZI YENI KAVRAMLAR , ,
Irsad hizmetini, direkt olarak degil, insani iliskiler ve yukarida anlattigimiz
“hal” kavrami kapsaminda davranis seklinde endirekt bir bicimde dolayl bir yolla
anlatan birtakim kavramlar vardir. Bu kavramlar daha ¢ok son yiizyillarda ortaya
¢ikmugtir. Bunlarin baglicalar sunlardir:

3.1. Temsil

Temsil, aslinda bizim kiiltiirlimiizde yaygin olarak edebiyat ve siirde bir
konuyu 6rnekle agiklamak demektir. Temsil ile miicerred/soyut konular, miisah-
has/somut hale getirilir. Ciinkil insamin miicerredi kavramasi zordur. Bir fikir ve
davanm ilke ve hedeflerini en giizel sekilde anlatma basarisi, fikrin séhip ve sa-
vunucularmin yasayarak insanlara misal ve 6rnek olma; yani temsil konusundaki
bagarilari ile dogru orantilidir. Bu ylizden Kur’an’da Peygamberimiz’in Kur’an’
anlama, uygulama ve yasama konusunda iisve-i hasene/giizel 6rnekligi hususuna
vurgu yapilarak buyrulur ki: “Hig siiphesiz sizin i¢in; Allah’a ve dhiret giiniine
kavusmay1 umanlar ve Allah’1 ¢cok zikredenler i¢in Allah Rasiilii’nde giizel bir
ornek vardir.”” Peygamberimiz’in giizel ve canli bir 6rnek ve model olusu daha
cok “lisve” kokiinden gelen “teessi” kelimesi ile ifade edilirken son zamanlarda
onun yerine “temsil” kelimesi kullanilir olmugtur

Bir fikir ve davay1 yaymak isteyenlerin etkili olmak adima kendilerinden
baglayarak once ferdi anlamda, ardindan toplumsal ménada bir temsil gergeklestir-
~meleri gerekmektedir. Zira insanlar sonuclarim gordiikleri fikir ve inanglara daha
kolay baglanlrlar. Bu yiizden en gii¢lii miirgidler ve en etkin dévetciler, teess ve
ornekligi; yani temsili daveti gerceklestirebilenlerdir.

74 - bkz. Miislim, Cendiz,1,2; Ebfi Davud, Cendiz,16; Tirmizi, Cendiz,7; Nesai, Cendiz,4; Ibn Mice, Cenaiz,3.
75 el-Ahzab, 33/21.
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Cagimizda iletisim araglarmin cok yaygimn héle geldigi bir dsnemde dini
temsilin anlam ve onemi daha da artmig bulunmaktadir. Sosyal medya ve inter-
netin, kolayca ve cabucak yeni fenomenler iirettigi giiniimiizde, temsil konusun-
da yeterli olmayan insanlarin balonlari ¢ok ¢abuk sénmektedir. Bu yiizden temsil
isinin uzun soluklu bir egitim gerektirdigi izahtan varestedir. “Temsili olmayanin
tesiri olmaz” sozii bu alanda 6nemli bir yaganmishik tecriibesi ifade etmektedir.

3.2. Adab-1 Muéseret

‘Adab-1 musseret, ferdlerin ve toplum kesimlerinin birbirlerine kars1 sevgi,
saygt ve dostluk duygularim giiglendiren insani, medeni ve ahlaki kurallar biitii-
niidiir. Adab kelimesi edebin ¢coguludur. Edeb, sozliikte kural, ahlak, saygi, terbiye
ve nezaket anlamlar tagir. Kavram olarak kisiyi utanilacak davramislardan koruyan
saglam bir his ve irade demektir. Edeb kelimesi Kur’an’da gecmemekle birlikte
hadislerde yer alir: Fikihta ibidetlerde farz, Vécip, stinnet ve nevéafilden sonra ria-
yet edilecek kurallar edeb kelimesiyle anlatildig: gibi tasavvuf ve irfan geleneg1n~ .
de hikmet ve sirlar bu ad ile anilir olmustur.

Muaseret uzlasma cabast ile barig ve huzur i¢inde yasamaktir. Dinin inga
etmek istedigi sistemde hem ferdin hem de tophiniun huzur ve muthulugu Snem
arzettiginden 4dab-1 mudseret dini, milli ve kiiltiirel kabul ve kurallar cercevesinde
olusan bir birlikte yasama bigimidir. Edep, protokol ve gorgii anlamina da kulla-
nilir. Insanlarin birlikte yasadig1 ortamlarda birbirlerini degerli ve anlamli kabul
eden yaklagimlan toplumsal baris1 giiglendirir.

Te’dib kelimesi “edeb kazandirma ve egitme” anlaminadir. Edeb ve 4déba
Onem veren drifler, edebi kendini ve haddini bilmek olarak algiladiklarindan
mekéanlarini “Edeb yd Hii” levhalar ile siislemiglerdir. Edepteki protokol anlamu,
ariflerin dost meclislerinde “dostlar arasinda edebi/protokol ve resmi tavn terk et-
mek de edebden sayilir” anlayistyla agilmak istenmistir. '

Adab-1 musseret elbette sadece “gorgii kurallan” ile sinirlandirilamaz. Ciin-
ki1 bu kavram teblig ve irgat icin kullamldlgmda din hizmetlerinde iletisimin sekli-
ni ve davet sirasinda gozetilecek iligki hiyerarsisini ifade etmektedir.

3.3. Umiir-i Hariciyye/Diplomasi ‘

Umfir-1 hériciye aslinda “dis is ve islemler”; bagkalari, oteki ve yabancilarla
olan iligkiler demektir. Umfr kelimesi “is ve durum” anlamina gelen Arapca “emr”
kelimesinin coguludur. Hariciye-‘disa id, disla iligkili” demektir. Aslinda “umiir-i
hériciye” disigleri bakanligi anlaminadir. Disisleri bakanhg1 diplomasi ve insan
idaresinin en yiiksek diizeyde gerceklestigi yerdir. Modern zamanlarda umdr-i ha-
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riciyedeki diplomasi becerisinin 6nemi, genel anlamda insan iligkilerinde de 6ne
cikmis; bu yiizden beseri miinasebetler ve insani iliskilere umiir-i hariciye denilir
olmustur.

Umiir-i hériciye insanin hak ve dzgiirliiklerinin nerede baglayip nerede sona
erdigini bilmesi, kendinin ve 6tekinin yer ve degerinin farkinda olmasi, herkese
medeni bir tavirla ve insanca davranmasi demektir. Bu yiizden umfr-i hriciye/
diplomasi noksanlig1 bagkalarina sabir ve tahammiil gosteremeyen vurdumduy-
maz insanlar i¢in kullamlan bir yaftadir. Oysa din hizmeti yiiriiten ve insanlara
rehberlik ilz irsat ‘hizmeti yapanlar i¢in umir-i hériciye ne kadar da énemli ve
anlamli bir 6zelliktir.

!

3.4. Beseri Miinfsebetler

Begerl miinasebetler kavrami insanlar arasinda cereyan eden her tiirlii iligki-
yi kapsayan bir kavram olarak XIX. yiizyilda kullanilmaya baglamistir. Bir insan
ilmi olmas: sebebiyle insan ve toplum problemleriyle- ilgilenen psiko-sosyal bir
ilim dal1 olarak degerlendirilebilir. Insanlarin ferd ve toplum olarak neden hoslanip
neden hoslanmadiklarini bilmek, insani iligkileri yonetmek ve insanlara faydali
olmak adina 6nemlidir. Insanlar iizerinde etkili olmanmn yolu, insanin huyunu ve
suyunu bilip ona gére nazik ve 6l¢iilii davranmaktan; insanlara deger vermekten
gecer.

Genel anlamda begeri iliskileri bilenler, toplumda irsat ve teblig hizmetinde
daha basarili olurlar. Kime, nerede ve nasil hitab edilecegini bilmek, insani ileti-
simin temel sartlarindan biridir. Bu ¢agdas kavramin kapsamina &gina olmak, din
hizmetlerinde iletisimin temel ayagidir. '

3.5. Halkla Iliskiler

Halkla iligkiler, kurum ve kuruluslarin halkla iletisim kurmak amacryla
kamu yararim esas alan diizenli faaliyet ve calismalaridir. Kurum, kurulug ve kigi~
lerin bir enformasyon, tanitim ve itibar yonetimidir.

Halkla iligkiler genel anlamda kitlelere ulasmayi hedefleyerek tamitim ve
enformasyon/bilgi ile insanlarin ilgi ve sempatilerini kurumsal kimlige doniistiir-
meyi amaglar. Ozel anlamda insanlan teblig ve irsat ile dine yonlendirme isi, ticarl
faaliyetlerdeki tanitim ve iletisime benzer. Bu yiizden Kur’an-1 Kerim’de iman
ve Islam kavramlar ticaret™, istird/satma’ ve bey’at/miibdyaa/satin alma’® gibi

76  es-Saff, 61/10.
77 et-Tevbe, 9/111.
78 et-Tevbe, 9/111; el-Feth, 48/10.
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ekonomik ve iktisddi kavramlarla ifade edilmistir. Bu durum aslinda bize, iktisad/
ekonomi ile halkla iliskilerin insanlara ulagmak; kurum ve iiriinlerini tanitip pa-
zarlamak i¢in kullandig1 kavram, yol ve yontemlerin dini iletisim ve tebligde de
kullanilabilecegini gostermektedir.

3.6. Ilm-i Siyaset ya da Teblig ve Irsad Diplomasisi

Siyaset, sozliikte bir seyi 6zenle korumak, yabani hayvam ehhlestlrmek ve
at1 terbiye etmek demektir. Nitekim at terbiyecilerine aym kokten “seyis” denilir.
[m-i siyaset insan topluluklarini ynetme, sanat, bilgi ve becerisi demektir.

Ilm-i siyaset, insanlarm karsisindakine kendilerini ve diistincelerini ifade
edebilme sanatidir. Ciinkil insanin s6yledigi séz, muhitabimin anladig: kadardir.
Sozii insanlarm idrak 8lgiilerine gore soylemek ilm-i siyaset geregidir. Ilm-i siya-
set neyi, nerede, ne zaman, nasl ve ne dlciide soylemek gerektigini bilmek ve
riyaya kagmadan dogru ve diiriist bir bicimde kendini ifade. etmektlr Ciinkil insan,
diiristliigii kadar bilgin ve séziine giivenilirdir.

Eskiden medreselerde ilm-i siyaset adiyla insan ve séz yonetimini konu alan
ve bunun y6ntemlerini 6greten bir ilim okutuldugu halk hikayelerinde anlatilir du-
rur. Bu egitimden ge¢meyenlerin insan iligkileri ile teblig ve irsadda basaril ola-
madiklarina ve olamayacaklarina sik¢a vurgu yapilir.

Amr b. As (6. 43/664) gibi Arap dahilerinin insan iliskilerini nasil yonet-
tigi Hz. Ali ve Muéviye kissalarindan orneklerle anlatilir. Biitiin bunlarda amag
bellidir: insan iligkilerinde ve din hizmetlerinde iyi bir iletigim dili yakalamak ve
insanlara kendini diizgiin ifade edebﬂmek

Dinin tebhg ve anlatiminin usul ve esasma; neyin nerede, kime nigin ve
nasil sdylenecegine dair bilgi veren ilm-i siyasetin giiniimiizdeki karsilig1 “teblig,
davet ve irsat diplomasisi” olmalidir. Teblig diplomasisi insanlari firkiitmeden on-
lara dini gercekleri anlatabilme usul, ydntem ve becerisidir. Nitekim asr-1 saddette
Hz. Cafer’in Habes krali Necagi’nin huzurunda Meryem suresini okumaSI,"bijyle
bir diplomatik basaridir.

Irsad diplomasisi ise herkese konum ve kabiliyetine gére yol gostermek ve
ihtiyag duydugu seyi bazen biitiin agikligi ile bazen isaretle anlatmaktir. Nitekim
kendisinden halvet ve tasavvufi riyazet ile irgat talep eden Fatih Sultan Mehmed’e
Aksemseddin (6. 863/1459)’in verdigi-cevap tam bir irsat diplomasisidir: “Sulta-
mm, halvette yle bir lezzet vardir ki siz halvete girince melik/sultan oldugunuzu
unutursunuz. Béyle olunca da miilk/devlet viran olur. Bundan da hem siz hem ben

mes’ul oluruz. Size 14zim olan salik/dervis olmak degil, malik/sultan olmaktir.””
79 Tagkopriizade, Ahmep Isamu’d-din, es-Sakaiku 'n-mi’maniyye fi ulemai'd-devleti'l-osmdniyye, thk. Ahmet
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3.7. Din Hizmetlerinde Iletisim

Din hizmetlerinde iletisim adi, tebli ve irsadda hem klasik uygulamalar
hem de cagdas yontemleri birlikte ve bir arada barindirmaktadir. Iletisimin inter-
net sdyesinde neredeyse 151k hizina eristigi ¢cagimizda din hizmetlerinde teblig ve
irsddm bundan nasib alamamis olmasi, 6nemli bir eksikliktir. Bu yiizden modern
iletisim araclar1 olan basili ve gorsel medya ile internet ve sosyal medya sdyesinde
din hizmetlerinde olusan negatif havanin olumluya déniistiiriilmesi i¢in yapilacak
pek cok calismanin bulundugu izahtan varestedir. '

Son bir yiizy1l i¢inde ve dzellikle son yillarda gelisen iletigim araglar sa-
yesinde ¢agdas insana ulasmak hem cok kolay hem ¢ok zor hale gelmistir. Cokn
kolay hale gelmistir, zira ¢ok etkili iletisim araclar1 dini alandaki iletigim imkanini
artirmis bulunmaktadir. Cok zor hale gelmistir, ¢linkil insanlarin ilgisini ¢eken ve
dikkatini dagitan bu kadar uyarici arasindan siiziiliip géniillere dokunacak ve me-
sajimz1 6nceleyecek bir yol nasil bulacaksiniz? Bunun igin klasik iletisim vasita ve
yontemlerinin yeni ve modernleriyle bulusturulma geregi ortadadir. Bunlar1 ger-
ceklestirecek irsat, teblig ve davet insanlarina ve alan uzmanlarina ihtiya¢ vardir.

Suphi Firat, Istanbul, 1983, s. 229.
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