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FIKHİ TEFEKKÖRÜN ELEŞTİRİ VE TAHAMMÜL AHLAKINA 
KATKlSI 

Mehmet BİRSİN• 

GİRİŞ 

Fıloh, iyice anlamak. derinlemesine bilmek ve tefekkürle idrak etmek anlamı­
na gelen "f-k-h" fiilinin mastandır.1 Kelime kökünün de işaret ettiği üzere fıloh, 
salt bilmeyi değil, bir şeyin mahiyetini kavramaya imkan veren idrak ile bilmeyi 
ifade etmektedir. Diğer bir ifade ile gizli olanı bilmektir.2 Bu özelliği ile fılah, akli 
ve zihinsel çaba ile ilişkilidir. 

Kelime ve türevleri Kur'an'da (en-Nisa, 4/78; Hud, 11/91; el-İsra, 17/44; el~ 
Kehf, 18/93; Taha, 20/28) ve hadiste (Buhan, İlim, 10; Vüdü, 10; Tirmizi, ilim, 19) 
bu sözlük anlamına uygun olarak kullanılmıştır. Fıloh kökünün çeşitli kipleri 
Kur' an ve sünnette kelimenin ileride kazanağı nlama' zemin hazırlayacak şekilde 
kullanılmıştır. Örneğin Tevbe suresinde, "Mü'minlerin topluca (savaş zamanı) sefere 
çıkmalan doğru değildir. Keşke sefere çıkan her topluluktan bir kesim din hakkında derin 

bilgi sahibi olup yllı ~~&~i=~ [seferden dönenleri} uyarmak amaayla gazveye çıkma­
saydı ... Böylece belki, onlar (da) kendilerini kötülüğe karşı korurlar." (et-Tevbe 9/122) 
ayetinde "dinde derin bilgi" olgusu "f.k.h" fiilinin türevi ile ifade edilmiştir. Hadis 
kaynaklannda ise, "Allah kimin haynnı dilerse onu dinde fakih (derin anlayış sahibi) 

[4!iH yapar''J ve Abdullah b. Abbas'a yönelik olarak "Allah'ım onu dinde fakili kıl 

(~) " 4 şeklindeki hadislerdeki kullanım kelimenin sonraki zamanlarda kazanacağı 

anlama temel teşkil eder niteliktedir. Bu kullanımlarda "fıloh" dinin bütünü hak­
landa sahip olunan derin kavrayışa dayalı bilgiyi ifade etmektedir. 

Tabiün kuşağında fı1oh ve fak:ih kelimelerinin "ilim/bilgi" kavramıyla ilişkili 
kullanımı yaygınlaşmış olmalıdır. Bunun bir sonucu olarak l;ıu kuşağın önemli bir 
~emsilcisi olan Hasen el-Basri, (110/728) "fakih, dünyaya karşı zahid olan, ahireti 

1 

2 

3 

4 

Doç. Dr., İnönü Üniversitesi, tl.ahiyat Fakültesi, e-posta: mehmetbirsinogmail.com 

C1rullah Ebi'I-Kasım Muhammed b. Ömer ez-Zemahşeri, Esasu7-belaga (Beyrut D.iru'l-ma'rife, 
ty.), 346, (f.k.h. mad.). 

Şihabuddin Ebu'IAbbas Ahmed b. İdris el-Karafi, Şerhu Tenkihi7-fusıll (Beyrut D.iru'l-filcr, 1424), 
21. 

Buhan, İlın, 13; İbn Mace, Mukaddime, ı 7; 

Ebu Belcr Abdullah b. Muhammed İbn Ebi Şeybe, Musannef (Beyrut: Diru't-t.ic, 1409), 6: 383; 
Buhan, Vudu', ıo. 
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talep eden ve diniyle ilgili hususlarda keskin kavrayış sahibi alandır" şeklinde bir belir­
leme yapma yoluna gitmiştir.5 Fıkhın sadece bilmek değil, derinkavrayışlabilmek 
olduğu Malik b. Enes'in "ilim çok rivayet ile değildir. ni m ancakAllah'ın kalpteyarattığı 
bir nurdul' şeklindeki tarunuyla örtüşmektedir. Bu şekilde fı.lah, yalruzca ezber ve 
rivayete dayanan bilgiyi değil, işin özüne valaf olmayı sağlayan keskin bir kavrayı­
şın ürettiği bilginin adı olmaktadır. 

Flkhın derin kavrayışı vurgulayan yapısı, hadis rivayetinin yaygınlaşbğı hicri 
birinci yüzyılda., bazı kullarumlarda ilmin Hz. Peygamber ve sahabeden nakledilen 
malurnat ile eş hale gelmesiyle daha beliı·gin hale gelmiştir. Bu dönemde ilim, Hz. 
Peygamber ve sahabeden nakledilen dini bilgiye; fıkıh ise re'y; yani zihinsel çaba 
içerisinde ulaşılan dini bilgiye hasredilmiştir.7 Bu noktada dikkat edilmesi gereken 
husus, bu ayrımın konu farklılığına değil, bilginin elde ediliş yöntemindeki farklılı­
ğa işaret ettiğidir. Çünkü bu dönemde fıkıh hala dini bilginin her türünü içerisine 
almaktadır. Ebu Hanife'nin "fıkıh, kişinin hak (leh) ve ödevlerini (aleyh) bilmesidir" 

(~ ı.. J U ı.. ~~ ör- ôAII) şeklindeki tanımı, hem fıkhın ilk teknik taru.mı hem de 

hala konu balamından diğer bilim alanlarından aynlmamış halini ifade etmektedir. 
Bu sebepten olsa gerektir Ebu Hanife fıkhı, kendi içerisinde derecelendirmiş, insan 
ile ilgili olan kısmına "el-fıkhu'l-ekber" adını vermiştir. Bu tanım, itikad (kelam), 
vicdaniyyat (ahlak ve tasavvuf), ibadetler ve muamelat sahalarını içermektedir:!! 
Fıkhın iç arınmayı ve manevi gelişmeyi hedef alan kısmına ilişkin hükümlerini 
bilmeye "fıkhu'l-babn" adının verilmesi de aynı yaklaşımı yansıtmaktadır.9 

Bu dönemde bütün dirayet ilimleri fıkıh kavramı içerisinde yer alırken ilimie­
rin gelişiminin doğal bir sonucu olarak müstakilleşme aşamasına geçilmiştir. Bu 
dönemde fıloh şemsiyesi alınıda yer bulabilen kelam ve ahlak gibi dirayet ilimleri 
müstakil bir disipline dönüşmüştür. Fılah ise Ebu Hanife'nin tanımına "ameli açı-

dan" anlamına gelen "amelen" ()~) lafzını ilave ederek benzetme yerindeyse evin 

kilidini değiştirmiştir. Bu, fıkhın konusunun "amel" kavramıyla ifade edilen, iba­
detler, toplum düzeni için gerekli olan bütün hukuki, idari, siyasi ve ekonomik 
konular şeklinde belirlenmesi demektir. 

s 

6 

7 

8 

Ebu Muhammed Sebl b. Abdullah et-Tüsteri, Tefsiru7-Kur'ani1-azim (Kahire: Daru'l-harem li't­
turas, 2004), 161. 

et-Tüsteri, Tefsiru7-Kur'ani7-azim,162. 

Murtaza Bedir, Fıkıh Mezhep Sünnet-Hanefi Fıkıh Teorisinde Peygamber'in Otoritesi- (İstanbul: Dem 
Yayınlan, 2017), 69. 
Ubeydullah b. Mes'üd Mahbllbi, et-Tavdih şerhu't-tenkilı -et-Telvih ilii keşfi hakıiiki't-telvih ile birlikte­
(Beynıt: Şeriketu dari1-Erkaııı b. ebi1-Erkaııı, ty.), 1: 31; Zeyni!Jabidin b. İbrahim el-Mısri İbn 
Nüceym, el-Bahru'r-rôik şerh u Kenzi'd-dekD.ik, 1. Bs (Beyrut: Daru'l-kutubi1-ilmiyye, 1418),1: 16. 

Ahmet Yaman, "Fıkhm Mahiyeti, Özellikleri ve Toplumsal Yürürlüğüile Etki Eden Bazı Yöntemler", 
Fıkıh Sosyolojisi, ed. Mustafa Tekin (Ankara: Eski Yeni Yayılan, 2016),13. 
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Bu aşamadan sonra fı.lah, fı.lah usUlü (usülü'l-fıkh) ve fünlu fıloh (fü.riiu'l-fıkh) 
şeklinde iki kısma ayrılmışbr. Fıla.h usUlü, fıkhın kaynaklan, metotlan, hükümleri 
gibi konulan incelemiştir. Fürüu fılah ise yukanda ifade ettiğimiz arneli konulann 
şer'i hükmünü araştımuşbr. Fıkhın iki ana dala ayrılmış olması fıkhın tanımlan­
masına etki etmiş ve biri uswcülere diğeri fünl fılahçılara ait olmak üzere iki tanım 
ortaya çı.kınışb.r. Bu farklılık, fıkhın mahiyetine ilişkin farklı yaklaşımlardan değil, 
farklı disipliniere dönüşen fürU fılah ve fı.lah usUlünün kendilerine özgü karakterle­
rinden kaynaklarımışb.r. 

Fıkıh usCıl.cüleri fıkhı; "şer'i arneli hükümleri tafsili delillerinden elde ederek 

bilmektir." (!:La;:ıı ~~~ :.r:. !:!;oiı ~;iJı cı.S:;..~~ Nı) şeklinde tarıı.mlaınışlardır.10 Bu 

tanıma göre fıloh, arneli hükmü hususi delilinden elde ederek bilmektir. Usulcüle­
rin fı1oh tanımında hükümleri bilmek tafsili deliller ile kayıtlarımışb.r. Buna göre 
usUlcillerden bir kısmına göre fılah, nass, icma veya içtihat yoluyla elde edilen şer'i 
arneli hükümlerin bilinmesidir. Küçük bir grup uslılcü ise yalnızca kat'i olarak ulaşı­
lan hükümleri bilmeye fıloh demişlerdir. Usulcülerin çoğunluğu ise, sözü edilen 
bilme faaliyeti ba1amından zihinsel bir çabayı zorunlu gördükleri için, fıkhın 
içtihadi faaliyete denk düştüğünü kabul etmişler1 ve taklidi bu kapsaının dışında 
değerlendirmişlerdir. 12 Bu şekilde fıkhı, içtihat yoluyla ulaşılan şer'i arneli hüküm­
leri bilme faaliyeti şeklinde sınırlarnışlardır. 

Fıkhın ikinci tanımı fakihlerce yapılmışbr. Onlara göre fıkıh "şer'i anıeli hü­
kümler bütünü" dür. Mecelle bu tanımı esas almış ve "İlın-i fıkh, mesail-i şer'iyye-i 
ameliyeyi bilmektir" şeklinde tanımlarnışb.r. {Mecelle, mad. 1). Bu tanımda fıkhi 
hükümlerin elde ediliş biçimi dikkate alınmarnaktadır. Hükümler ister zaruri ola­
rak bilinsin ister istidlal yoluyla elde edilmiş olsun fıkJ:ıill alarıını oluşturmaktadır. 
Diğer bir ifade ile bu yaklaşıma göre fı1oh ilmi üstün kanaat (i'tikad-ı racih) anla­
mındaki zarını da kapsayan tasdik türü bilgileri kapsarnaktadır.U Fıkhın klasik 
taksimatma uygun olarak ifade edersek fıkıh, "ibadat, muamelat ve ukubata ilişkin 
şer'i arneli hükümler bütünü" dür. Hanefi fıkhı, Maliki fık1u vs. ifadeleri bu anlama 
gelmektedir. 

10 

ll 

12 

13 

Fahruddin Muhammed b. Ömer b. Huseyn er-Razi - Taha Cabir Peyyad el-AM.ni, el·MQhsıil {i ilmi 
usıili7-fıklı (by.: Müessesetu'r-risale, ty.), 1: 78; el-Karafi, Şerhu Tenkfhi7-fusül, 21. 

Örneğin Şirazi'ye göre "fılah, içtihat yolu ile elde edilen şer'i abkaının bilgisidir." Şirazi, Ebu İshak 
İbrahim b. Ali, el-Lüma' {i usuli7-fıklı (Beyrut.: Daru1-kelimi't-tayyib & Dar İbn Kesir, 1997), 34. 
Sem'a.ni fıkhın "açık olandan müşkil olanm hükmünü istinbat etmek" olduğu görüşündedir. Ebu1-
Muzaffer Mansur b. Muhammed es-Sem'a.ru, Kavatiu7-edille {i usiili7-fıklı (Beyrut: Daru'l-kutubi'l­
ilmiyye, 1418), 1: ll. 

Sadtuşşeria Mahbübi, Ebu Hanife'nin fıJah tamında ·yer alan marifet kelimesini şöyle 

tanımlamaktadır: "Marifet, tikelleri (cüz'iyyat) delillerinden hareketle idrak etmektir. Bunun 
sonucunda taklid (marifetin) kapsamından çıkar." Mahbübi, et-Tavdih, 1: 31. 

Ali Haydar Efendi, Dürer'ul-hükkdm şerhu MeceUeti7-Qhlaim (İstanbul: Matbaa-i tevsi-i tıbaa, 1330), 
1:14. 
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1. FIKHi BİLGİNİN YAPISI VE KESiNLİK 

Bilgi en genel şekli ile bilineni gerçekliğine uygun düşecek şekilde tanımaktan 
(marifet) ibarettir.14 Bu husus, kelamo ve usiilcülerin bilgi tarwnl~ ortak 
noktasını oluşturmaktadır. Bilgi bir şeyin başka bir şeye olumlu veya olumsuz ola­
rak isnadı demek olan bir hüküm taşıyıp taşımama balamından tasavvur ve tasdik 
olmak üzere iki lasma ayrılmaktadır. Tasavvur, herhangi bir hüküm içermeyen 
müfred lafızlar (tekil özler) haklandaki bilgidir. Alem, insan, hadis (sonradan ol­
ma), kadim (ezeli olma) lafızlan haklonçlaki bilgi gibi... Tasdik ise müfret lafzın 
diğer bir müfrete yargı oluşturacak şekilde ilişkilendirilmesi ile oluşan bilgidir. 
"Alem hadistir", "insan ölümlüdür" veya "insan ölümsüz değildir'' ve "alem kadim 
değildir" gibi ... 15 

Elde ediliş yolu bakımından bilgi, zarüri (evveli) ve iktisabi (matlüb) şeklinde 
iki lasma ayrılmaktadır. Zarurl bilgi, nazar ve istidlale ihtiyaç olmaksızın aklın 
bedalıeti/açıklığı ile idrak edilen bilgidir.16 Delile ihtiyaç duyulmadan elde edildiği 
için bu bilgiye ulaşma balamından insanlar arasında farklılık yokturY İktisabi 
bilgi, aklın bedalıetiyle değil, insan çabasıyla elde edilebilen bilgidir. İktisabi bilgi, 
kesin ve zarıni bilgi düzeylerini birlikte içerebilmesi sebebiyle karşı delil ortaya 
koymak suretiyle itiraza konu edilebilir niteliktedir.18 

Fıkhın ilimler sistematiği içerisindeki yeri haklanda yukarıda verilen tespitler 
fıkhi bilginin "tasdik" ve "müktesep" bilgi türlerinden oluştuğunu göstermektedir. 
Fıklll bilgi, mükellefin fiiline ilişkin şer'i yargılar (hüküm) oluşturması balamından 
tasdik tfu:ü bilgidir.19 İstidlal gerektirrneksizin mütevatir haber ile sabit olan hu­
susları dışanda tuttuğumuz takdirde fılah, delil üzerinde düşürımekle elde edilen 
iktisabi bilgileri ihtiva etmektedir. 

14 

ıs 

16 

17 

18 

19 

Eş' ari kelama Bakılla.ni'ye göre bilgi, "bilineni taşıdığı nitelik ve bale uygun olarak tanımak" { ~~ 

4.l r t. ,)s- oWI <ir-). Metezile ali.mlerinden Ebu All ve Ebu Hişam el-Cübbai'ye göre "ilim, bir şeyi 

taşıdığı nlJ:elik ve hale uygun olarak it:i.k.at etmektir" (4.l :" ı.. Js- ı_s,.!JI ~~ı r ~1). Di~er bir 

Mu tezili kelama Kadı Abdulcebbar' a göre ise ilim, "bilenin iliata ettiği hususta tatmin olmasını 

gerektiren kavramdır" (..l.ıı.:; ı.. Jl ~Wl ~ <>r<-~ ı$.ill .s-J-1 y ) . Ebü'l-Hasen b. Ahmed Kadı 

Abdulcebbar, el~Muğni fi ebvabi't-tevbid ve7-adl, thk. Mahmut Hudayri vd. (Kabire: ed-Daru'l­
Mısriyye li't -te'Uf ve't-terceme, 1965), 12: 13. 

Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed Ga.zali, el-Mustıısfll min ümi7-usı21 (Beyrut: Daru'n-oefais, 
1432), 1: 109. 

Ebu'l-HasenAll b. Muhammed el-Maverdi,A'lanıu'n-nübuvve (Beyrut: Daru'n-nefais, 1414), 34. 

el-Ma verdi, A 7amu'n-nı1buvve, 34. 

el-Maverdi, A 7amu'n-nübuvve, 34. 

Mubamed Emin Emir Padişab, Teysinı't-t4lırir (Mısır: Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi ve 
evladihi, 1350), 1: 14. 
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Rasyonel temelde normatif kaideler oluşturmak (fıkıh) veya bu kaidelerin 
kaynak ve yöntemlerini ortaya koymak (fılah usUlü) şeklinde ortaya çıkan fılah 
faaliyetinin en önemli konulannın başında bilginin kesinliği gelmektedir. Kesinlik 
kriteri balomından klasik dönem uleması fılah usUlü ile fılah ilmini farklı değerlen­
dinneyi tercih etmiştir. Cüveynl'nin ifadesiyle "Kelam, Arapça ve Fıkıh İlmi"nden 
yararlanan20 fıkıh usUlü ilmi, elinin (şeriatın), aklın ve dilin tümel kaideleri üzerine 
kurulduğu için kat'i bir ilim kabul edilmiştir. Şatıbi, fılah usUlünün ilgilendiği bü­
tün meseleler incelendiğinde (istikra) bunun görülebileceğini ifade etmektedir. 
Ona göre, fı1oh usUlü ilminin konusuna giren hususlar nihayette üç asla dayanır: 
Bir kısım meseleleri akli bir asla dayanır. Bu akli asıllar, gereklilik (vücup), izin 
(cevaz) ve i.mkans12lık (istihale) ilkeleridir. Fıkıh usUlü konularının bir kısmı, ,şer'i 

delillerden tüme varım ile ulaşılmış (külli istikra) genel pren.sipler şeklindedir. Bu 
grup usUl kaideleri şeklindedir. Örneğin "Bir karine ile nedbe veya ibahaya çevril-

mediği sürece emir vücup ifade eder" ( Ji y.ı..:ll J1 ~_;J ~} .:.ıl; ( \... ..,..,.,._,.ıı ~ /~ı 

~l.ı)'l) kaidesi, nasslarda yer alan emirlerin istikra yolu ile incelenme.siyle ulaşılmış 

kesinlik ifade eden bir kaidedir. Fıkıh usUlü konulannın son kısmı ise, akli ve şer'i 
asılların her ikisinden oluşmuştur. İki kat'i asıldan oluşan asıl da kat'idir.21 

Fıkıh usUlü literatüründe zanni bir asla dayanan meselelerin bu ilim kapsa­
mında olup olmayacağı tartışılmıştır. Bir kısım usı1lcü, zanni meselelecin fılah 
usUlünde yer alabileceğini bunların kat'i meselelere bağlı olarak değerlendirilece­
ğinden hareketle kabul etmiş, bir kısmı ise bu tür meselelerin fı1oh usı1lünde bulu­
namayacağını, eğer yer alıyorsa başka ilimlerden yapılan yarılış bir aktarırndan 
ibaret sayılması gerektiğini savunmuşlardır.22 Her iki yaklaşım şeklinde de fılah 
usı1lünün ana konulannın kat'i bilgi oluşturan nitelikte olması gerektiği ortak bir 
kabulü oluşturmaktadır. 

Kesinlik kriteri açısından fılah ilmine baktığımızda yaygın kanaat fıkhın zanni 
olduğu yönündedir. Fıkhın zanniliği, her meselesinin genellikle sübut veya delalet­
lerinden biri zanni olan müstakil bir dellie ve belirli bir kaynağa dayanmasından 
neşet eder. Halbuki fıkıh usUlü türnevarım yoluyla incelendiğinde (istikra) deliller­
den elde edilen neticelere dayanır. Fıkıh usUlü yarılışlanamayan külli kaideler üze­
rine kurulduğu için kat'i olurken fılah bundan yoksun olması sebebiyle zanni sayı­
lır.23 Fıkhın tanımı hakkında ortaya çıkan tartışmalardan da hatırlanacağı üzere 
usı1lcülerin çoğunluğu fıkhı, içtihat yoluyla ulaşılan şer'i arneli hükümleri bilme 
faaliyetine özgü kılmışlardır. Diğer bir ifadeyle fıkhı "mükellefin fiilieri için sabit 

20 

21 

22 

23 

Ebu'l-Me4li Abdulmellk b. Abdiilah el-Cüveynl, el-Burhan fi usıili7-fıklı (Beyrut: Dinı'l-kütübi'l­
ilmiyye,l418), 1: 7. 

Ebu İshak İbrahim b. Müsa el-Lahmi el-GirnAti eş-Şatıbi, el-Muvafakôc fi usali'ş-şeria (Beyrut: 
Daru'l-Ma'fire,1471), 1-2: 29-30. 

eş-Şatıbi, el-Muvafakıit, 1-2: 30-31. 

eş-Şatıbi, ei-Muviifakıit,l-2: 37. 
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olan şer'i/teklifi hükümler ilmi şeklinde kabul etmişlerdir.2< Fıloh ilmi bu faaliye­
tini birçoğu zanni olan tafsili deliller ve bu deliller üzerinde gerçekleştirilen 
içtihadlar şeklinde yürütür. Bu durum fıkhi bilginin zanni oluşu sorununu günde­
me taşımışt:ır.25 

Fıkhi bilginin elde edildiğin delil).erin çoğunun zanni oluşundan hareketle bu 
delillerden kat'ilik ifade eden bir bilginin husüle gelmeyeceği sorusu göz ardı edile­
bilecek bir soru değildir. Bu sorunu aşmak için iki temel gerekçe geliştirilmiştir. Biri 
zanni delillerle arnelin kat'i deliller ile temellendirilmiş olması gerekçesidir. İkincisi 
ise, zanni delilleri çeşitli kriterlerle güçlendirme çabasıdır. Bunları, üçüncü bir yol 
olarak kaideleştirme takip etmiştir. 

a. Zanni delillerle anıelin gerekliliği kat'i delillerle sabit olması 
sebebiyledir. 

Cüveyni (478/1085) usülünde bu gerekçeyi temeliendiren bir paragrafa yer 
vermiştir: 

"Şeriatın meselelerinin içeriğinin çoğu zan şeklindedir, denirse, şöyle cevap 
veririz: "Zan, fıkıh değildir. Fıloh, zannın varlığı halinde arnelin vadp olduğu hak­
landaki ilimdir. Bu sebeple tahkik ehli, ahad haberler ve fıkhi layaslar zatı itibariyle 
arneli gerektirmezler. Amel, arneli bilmeyi vacip lolan şeyle vacip olur. Bu şey, ahad 
haber ve layas bulunduğunda kendisiyle arnel etmeyi vacip lalan kat'i delillerdir."26 

Cüveyni (478/1085), fıkhm zanni deliller üzerinde hareket ettiğini reddet­
memektedir. Aslında zanni delilleri fıkhm kaynağı olmaktan çıkarmak gibi bir dü­
şüncesi de yoktur. Ancak bu zanni delilin gösterdiği kendi başına bilgi olmadığı için 
arneli gerektiren bilgiyi tespit eden fıkıh "değildir. Fıloh zanni delil ile arnel etmenin 
gerekli olduğunu gösteren delil ile oluşan ilimdir. Çünkü zanni delil bilgi üretmez, 
bilgiyi zarıni delil ile arnel etmeyi gerekli lalan kat'i delil üretir. Fıkhın bir ilim olu- · 
şunu veya fıkhi bilginin arneli gerektiren bir bilgi oluşunu, öncesinde yer alan ve 
zanni delil ile arneli gerekli lalan kat'i deliller sağlar. Bu balamdan örneğin layas 
veya ahad haber bilgi değil, zan üretir. Ancak bunlar ile amel etmenin gerekliliği 
fıkıh usülünde kat'i deliller ile tespit edildiği için bu deliliere dayalı fıkhi hükümler 
bilgi olma vasfı kazanır ve kendisiyle arneletmek gerekli olur . 

• 

24 

2S 

26 

el-Cüveyni, el-Burhdrı, 1: 8; Gazalı, el-Mustasfii, 1: 100. Gazali bu hükümleri, haram, mekruh, farz, 
mendup, fasit, batıl ve sahih gibi hükümler şeklinde belirginleştinnektedir 

el-Cüveyni, el-Burhan, 1: 8. 

el-Cüveyni, el-Burhan, 1: 8 . 
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Bu yaklaşım biçimine benzer bir tutumu Sem'aru (489/1095) de savunmuştur. 

Fıkhm fakihler tarafından "şer'i hükümleri bilmek." (~_,.!JI r~lı ~1). şeklinde 
tanımlandığını kaydettikten sonra birçok zanni meseleyi içeren fıkhın nasıl ilim 
olarak adlandırılabileceği şeklindeki bir soruyu gündemine almaktadır. Fıkhın bil­
gi/ilim oluşunu, içerisinde yer alan zanni meselelerin (zanniyyat) bilgi hüviyetine 
haiz olanlara (ilmiyyat) dayanmasıyla açıklamaktadır.27 

Zanni delil ile arneli gerektirio bilgi elde edilebileceğini, bu deliller ile arneli 
gerekli kılan kat'i bir delilin bulunmasıyla açıklamayı tercih eden bu yaklaşım Şam 
usUl ve fürü fakihlerinirı tavrını yansıtır. Delilin zanni oluşuna bağlı verilen hük­
mün kuvvetini gösteren bir terminoloji geliştinnemiş olan diğer fı1oh mezhepleri­
nin de bu yaklaşımı kabul ettikleri söylenebilir. Bu bkıh ekolleri, ahad haber ile farz 
veya haram şeklinde kesinlik belirten hükümler tayin etmişlerdir. Bu yaklaşımları, 
bilginin kesinlik düzeyini dikkate almaksızın, ahad haberin arneli gerekli (vadp) 
kıldığı şeklindeki görüşlerinin bir sonucudur. Çünkü bu usülcüler, delilin sübutu­
nun kat'i veya zanni oluşuna değil, kaynağa aidiyeti hakkında olumlu kanaate sahip 
olduklan haberin taşıdığı talebin mükellefi bağlayın olup-olmadığına bakmışlardır. 
Haberin taşıdığı olumlu talebin kesinlik ifade etmesi halinde farz; olumsuz talebin 
kesinlik ifade etmesi halinde ise haram hükmünü takdir etmişlerdir.28 

Zanni nitelikli deliller ile arneli gerektiren bilgi ve hükmün sabit olacağı Hane­
fi usül ve fürü fakibieri tarafından da benimsenmiştir. Ancak bu hukukçular, delilin 
sübut ve delalet bakımından kesinlik düzeyinin arnele konu fiilin hükmü üzerinde 
tesiri bulunduğu görüşündedirler. Delilin sübut veya delaletindeki zannilik hük­
mün kesinlik düzeyini aşağı çeker. Haneillerin delilin kesinlik düzeyi bakımından 
geliştirdikleri bu metodoloji, yeni bir terminoloji geliştirmelerini gerekli kılmıştır. 
Bu terimler, yalnızca hülanün bağlayıalık düzeyini değil, aynı zamanda hükmün 
elde edildiği delilin kesinlik düzeyini de göster göstermesi bakımından işlevseldir. 
Bu yaklaşımın sonucu olarak Hanefi hukukçular, delilin sübut ve delalet bakımın­
dan kesinlik düzeyini gözeterek olumlu talepler için farz ve vadp; olumsuz talepler 
için haram ve tahrimen rnekruh ayınmını yapmışlardır. Farz ve vadp hüküm kate­
gorisi içerisine giren bir talep terki halinde cezayı gerektiriodir ancak vadbin ter­
kinin doğurduğu ceza farzın terkinden daha azdır. Bu yaklaşımın sonucu olarak 
örneğin namazda farzın (rükün) terki iadeyi; vadbin terki sehiv seedesini gerekli 
kılar. Yine farzın i.nkarı küfrü gerektinrken vadbin i.nkarı küfrü değil, tadlili gerekli 
kılar. Hanefiler benzer bir yaklaşımı akdin aslı ve vasfı arasında yaparlar. Aslı oluş­
turan tükünlerden biri bulurımadığında akit batı! olur ve hukuken himaye edilen 
bir sonuç doğurmaz. Akdin sıhhat şartlanyla ilgili bir eksiklik olduğunda ise akdi 
fasid olmakla birlikte akdin hükmü taraflarca yürürlüğe konulup sonuçlandırılmış­
sa hukuken korunan sonuçlar doğurduğunu kabul ederler. Burada dikkat edilmesi 

27 

28 
es-Sem'aru, Kızvdtiu7-ediUe, 1: 20. 

Abdulkerinı Zeyd.a.n, el-Vedz fl usali7-fikh (Beyrut: Muessestu'r-risale, 1987), 32. 
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gereken nokta hükme sebebiyet veren delilin -ki bwıa bilgi de diyebiliriz- kesinlik 
düzeyine uygun terminolojinin bulunınasıdır. 

Diğer usUlcülerin ve flkıh mezheplerinin, delilin sübutunu dikkate alan bir 
terminoloji geliştirmediklerini yukanda ifade ettik. Ancak bu durum kat'i ve zannı 
delil ile sabit olanlar arasında hükmün bağlayıalığı balamından bir ayırım gözet­
medikleri anlamına gelmez. Örneğin Şafii fıkhında velisitarafından değil, kadının 
bizzat kendisinin irade beyanı ile kurulan evlilik akdinin batıl olduğu kabul edilir. 
Batıl kavramı, bu akdin yok sayılmasını ve taraflar arasında meydana gelen birleş­
menin zina sayılmasını, çocuğun nesebinin sabit olmamasını ve kadın için mehrin 
gerekli olmamasını gerektirir. Bwıa karşın Şafii fakihleri birleşme meydana gelmiş 
bu evliliğin sona erdirilmeyeceği görüşündedirler. Bu yaklaşımlan maslahat temelli 
değerlendirmelerle açıklanabilir. Ancak aralannda sürekli evlenme engeli bulwıan­
lar arasmda gerçekleşen bir evliliğin sürdürülmesini kabul etmediklerine göre, 
terminolojiye yansıtJlmasa da delillerin kesinlik düzeyinin hükme tesirinin farklı 
olduğunwı görüldüğü söylenebilir. Bu yaklaşımın görünürlük kazandığı diğer bir 
husus ise, za.nnl delil ile sabit olan hükmün inkarının küfrü gerektirmeyeceğini 
kabul etmiş olmalarıdır. 

b. Zanni deliller için ilave amel edilebilirlik ölçüleri koymak 

Hanefi hukukçulann, haberin (sübut ve delalet bakımından) kesinlik düzeyi­
nin elde edilen hükmün bağlayıcılık derecesi üzerinde etki sahibi olduğu görüşü, 
haberleri, bilgi üretme gücü balamından daha hassas bir değerlendirmeye tabi 
tutmalarını gerektirmiştir. Mütevatir haberin kat'i bilgi sağladığı bütün fı.lah mez­
hepleri tarafından ittifak ile kabul edilmiştir. Ahad haberlerin sağladığı bilginin 
zanni olduğu ehl-i hadisin çoğunluğu ve Ahmed b. Hanbel dışındaki usUlcü ve fa­
kihler tarafından ittifakla kabul edilmiştir.29 Hanefi hukukçular bu iki haber türü 
arasına meşho.r haber adını verdikleri bir haber kategorisi geliştirmişler ve bu ha­
ber türünün "tatmin edici bilgi" (İlmu't-tume'nine) ürettiğini ifade etmişlerdir.30 · 

Fıkhi bilginin temellerini kat'i veya en azından tatmin edici bilgi üzerine kur­
mayı hedefleyen bu hukukçular, Hanefiler özelinde konuşacak olursak, iki temel 
yaklaşun geliştirmişlerdir. Birincisi yukarıda ifade ettiğimiz meşhOr haber katego­
risini geliştİrllleleridir. Meşhur haber kavramına, tabiün dönemi alimlerinin bilip 
amel ettikleri sünnetierin işlenmiş bilgi olarak sahip olduklan kesinliğe duydukları 
güven ile ulaşmışlardır. Bu çerçevede "şaz" olarak adlandırdıkları, o güne kadar 
bilinmeyen ve kendisiyle amel edilmemiş olan rivayetler yerine, fakihlerin kendi-

29 

30 

Ebu Ali Şaşi, Usıilu'ş·Şilşf (Beyrut Daru'l·kutubi1-arabi, 1402), 272; Muhammed b. Ahmed es· 
Serahsi, Usulil's-Serahsi, thk. Ebü'l-Vefa el·Efgan!. (Beyrut: Darü!-Kütübi'l.Jlmiyye, 2015), 1: 321; 
Ebu1-hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, ei-Havi1-kebir (Beyrut Daru'l-kütübi1-ilmiyye, 
1414), 16: 86-87. 

Mahbübi, et-Tavdih,l: 286. 
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siyle a.mel ede geldikleri sünnetiere uymayı salık vermişlerdir.31 Sarih ve sükuti 
şekliyle icma delilinin ortaya çılanası, Haneillerin suküti icmayı kabul etmeleri, 
fıkhın ortaya çıktığı hicri birinci yüzyıldaki uzlaşılann bir tür sünnet olduğu arka 
planına sahiptir. 

Meşhür haber ve suküti icma kavramlarıyla ilk asırda fukaha arasmda bilinen 
ve kendisiyle a.mel edilen haber ve uzlaşılara tatmin edici bilgi oluşturma gücü 
verilmesi, rivayetin rivayet dışı unsurlar tarafından denetlenmesi anlamını taşı­
maktadır. Özellikle Hanefi ekolünün kitap nassırıı merkeze alarak geliştirdikleri 
hass ve anun lafzın delaletinin kat'i olduğu32 şeklindeki görüşlerini ahad haber ile 
Kur'an nassırıa ziyade hüküm konulamayacağı görüşleriyle birleştirdiğimizde fıkhi 
bilgiyi kat'i olan üzerine kurmak istedikleri açıkça görülmektedir. Bu şekilde tahsis, 
takyid vb. bir yolla mütevatir ve meşhür haberlerierin Kur'an'a ziyade hüküm ge­
tinnesinin yolunu açmış ve bu düzeye ulaşmarnış haberlere bu rolün verilmesini ise 
engellemeye çalışmışlardır. Benzeri bir tutumun Malikiler tarafından "Medinelile­
rin a.melr' kavramı yardımıyla ortaya konulduğunu söylemek de mümkündür. 

B~a göre Haneillerin "meşhür haber" ve Malikilerin "Medine ehlinin amelr' 
kavramlaşbrmasınırı arka planında iki temel tespit yatmaktadır. Bu tespitlerden 
ilki, fıkhi bilgiyi sübutu ve delaleti kat'i olan kitap, Sahabe ve tabiün alimlerinin 
bilip a.mel ettikleri sünnet (mütevatir ve meşhür) ve bu iki kaynaktaki bilginin 
uygulanana gelen biçiminden ibaret olan icma üzerine temellendirmektir. Şarunirı 
selefierine yönelttiği eleştirinin sünnet ve icma delilleri çerçevesinde ortaya çıkma­
sı, ahad haber ile amel hususunda ilave bir ölçünün konulmasıyla ilgilidir. Yani 
Şafii, ilim ehli tarafından bilinip amel edilme, Medineillerin arneli olma ve genel bir 
uzlaşınırı sağlanmış olması (icma) gibi gerekçeleri Peygamber sünnetinin otoritesi­
ni zayıflatan durumlar olarak değerlendirmiştir. Bu bakımdan Şafii, haber teorisini, 
rivayetin müsned oluşu üzerine kurarken rivayet üzerinde harici otoritelerin tesis 
edilmesini reddetmeyi amaçlamıştır. Rivayetin Hz. Peyga.mber'e ulaşbğı teknik 
kriteriere göre galip zan oluşturacak şekilde sabit olduğunda, ahad oluşunun barırı­
dırdığı zanıüliğe itibar etmemeyi öncelemiştir. Haneillerin "loyas" olarak adlandır­
dıklan temel kaideye veya Malikilerin başvurduğu Medine ebiinin arneliyle uygun­
luk ilkesiyle değerlendirmeye tabi tutula.mayacaklarırıı savunınuştur. 

Bu noktada ifade etmek gere~ ki bu değerlendirme, haberin kaynağa aidiyeti 
(sübut) çerçevesi içerisinde varılan sonuçlardır. Bu sonucun fıkhi bilgiyi bütüncül 
olarak kapsayabilmesi için kaynağa aidiyeti haklanda olumlu bir tespit yapılan 
haberin "söz" (ibare) olarak aktarıldığınırı da dikkate alınması gerelcrnektedir. Ha-

31 

32 

Yakub b. İbrahim Ebu Yusuf, er-Redd ald Siyeri7-Evzai, thk. Ebu1-Vef.i El-Efgaru 

(Haydarabad/Dakkan: Lecnetu ihy.U tur!si'n-Nu'maru, ty.), 24. il~ C\Aiı :.:..;; ~ ?!,J.ı &: .!J.;is; 

~ ~ılıı; 
es-Serahsi, Usulü's-Serahsi, 1: 128. 
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berin sözel yapısı dikkate alındığında, usülcülerin "delalet" olarak adlanclırdıklan 
"anlam. ve hükmün tespiti" meselesi ortaya çılanaktadır. 

ibare, anlamı taşıyan harf, kelime, terkip ve cümledir.33 ibarenin d~laleti, zih­
nin lafızdan doğrudan kavradığı anlamdır. Lafızdan anlaşılan mananm,lafzın sevk 
ediliş amao olması ile ikincil olarak anlaşılan bir anlam olması arasında bu açıdarı 
fark yoktur. Farklılık la.fızdarı doğrudan elde edilen anlarnlar arasındaki kesinlik 
düzeyiyle ilgilidir. Yani bu anlam nass, zahir, müfesser veya muhkem düzeylerde 
bulunabilir. Doğrudan ibareden anlaşılması bakımından elde edilen bu anlamların 
tamamı ibarenin delaleti türündendir. ibare, farklı yollarla kat'i bir arılamın elde 
edilmesine elverişli ise delaleti kat'i; değilse delaleti zarıni olur. Hanefi usülcülere 
göre örneğin muhkem la.fız asla ihtimal taşımayan "ilmu'l-yakin" husüle getirir. 
ibarenin zahir ve nass türü ise delilden naşi bir ihtimal taşımayarı bilgiyi husUle 
getirir. Bu düzey bilgiyi "ilınu't-tuma'nine" yani "tatmin edici bilgi" olarak adlan­
dırmışlardır. 34 

Görüldüğü gibi fıkıh ilmi kat'i bilgi, tatmin edici bilgi ve zarıni bilgi olmak üze­
re üç düzey bilgiyi kapsamaktadır. Fıkhi bilginin kaynak ve yöntemlerinin sübut ve 
delalet bakınundarı değerlendirilmesi fıkhın bu üç düzey bilgiyi kapsaclığını gös­
termektedir. Fıkhi bilginin ağırlıklı kısmının sübut veya delalet bakımından zanni 
delillerden elde edilen üstün karıaat niteliğinde olduğıı ise fıkhi incelemelerin orta­
ya koyduğıı açık sonuçlardarı birdir. 

c. Fıkhi bilginin kesinleştirilmesi balamından kaideleştirme 

Fıkh.i bilginin açıklarlabilirlik ve kesinlik düzeyini güçlendirmek için geliştiri­
len diğer bir perspektif kaideleştirmedir. Temel ve esas arılarnlarına gelen kaide, 
fıkıh ıstılahmda özlü metinler şeklinde ifade edilen ve tikel meselelerin (cüz'iyyat) 
çağuna tatbik edilen tümel {külli) veya çoğunluk hükümleridir.35 Fılah kaideleri 
birçok meseleyi birbirine bağlayarı ortak gerekçe üzerine kurulmuşlardır. Bu gerek-· 
çe, bazen doğrudarı kitap ve sünnet nassından bazen bunlara dayalı iana bazen de 
cüz'i mesellerin hükümlerinin illederinin tüme varım yoluyla incelenmesiyle elde 
edilmiştir. Bu özelliğiyle fıkıh kaideleri, hükümlerin bağlandığı üst ve genel gerekçe 
(illet) niteliğindedir. Bu faaliyetin açıklayıcılık işlevi yanmda vanları hükmün kesin­
lik düzeyini güçlendirme işlevi oiduğıı açıktır . 

• 
Maliki hukukçulardan Karafi, fıkhın usül ve furU olmak üzere iki kısma aynl-

clığını, fıkıh usülü olarak adlarıdırılan usülün kendi içerisinde iki kısım olduğunu 
tespit etmektedir. Birinci kısımda Arapça la.fızlardarı doğan hükümlerin kaideleri 
ile bu la.fızlara anz olan nesih, tercih, emrin vücup, nehyin haram için olduğu, hass 
sığasının umum için olduğıı gibi meseleleri kapsar. Bu kısımda ayrıca kıyas ve ha-

33 
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Ali BardakoıJu, "Delalet", DlA (Ankara: Diy.uıet Vakfı, 1994), 9: 121. 

Mahbiıbi, et-Tavdih, 1: 286. 

Ali Haydar Efendi, Dürerfl7-flakkam, 1: 19; Mustafa Ahmed ez-Zerka, el-Medhal'ul-fıklıiyyu1-ilmm 
(Dımeşk: DA.ru1-kalem, 1433), 2: 965. 
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ber-i vahidin liücciyyeti ve müçtehidin vasıfları incelenir. İkinci losımda ise, külli: 
fıkıh kaideleri yer alır diyerek bu kaideleri fılah usUlü kapmasına yerleştirir.36 Külli 
fıkıh kaidelerinin usUl ilmiyle ilişkilendirilmesi fıkhi bilginin kesinleştirilmesi çaba­
sı bağlamında değerlendirilebilir. 

Fıkhi bilginin kesinliği diğer ifadeyle bilimselliği meselesinin ilk zamanlardan 
itibaren tartışılmış olması salt bir açıklama faaliyeti değil, aslında bir sistemleştir­
me meselesidir. Diğer bir ifadeyle dini hitabın ilmi bir bitaba dönüştürülmesi çaba­
sıdır. Bu balamdan fukaha kendi ilgi sahalannda elinin buyruklarını bir bilgi prob­
lemi olarak ele almış ve tartışmışlardır. Bu tartışmayla birlikte fıkhın konusunu 
oluşturan her mesele doğrudan bir din tartışması olmaktan çılanış bir bilgi ve içti­
hat problemine dönüşmüştür. Bu bir bakıma yeniden bir inşadır ve farklı eğilim ve 
öncelikierin bulunması bu itibarla kaçınılmazdır. Hicirl birinci asırda ehl-i hadis ve 
Ehl-i re'y arasında çıkan tartışma dinin ilim diliyle ifadesi bağlamında yaşanan bir 
tartışma olarak görülmelidir. Ehl-i hadis, topladığı rivayet malzemesiyle yeterli 
kadar güvenli ve ihtiyaca kafi bir dini bilgi alarıı oluşturduğu kanaatinde iken re'y 
ehli kitap ve sünnet malzemesi üzerinde gerçekleştirdiği sistemik ve yorum mer­
kezli yaklaşımla güvenilir bilgi oluşturulabileceği tezine sahiptir.37 F~ sistem­
leşmesiyle bir~e bütürı taraflar kendilerine özgü yöntem ve yaklaşımlarıyla elinin 
arneli sahadaki hükümlerinin bir ilim disiplini içerisinde tartışılmasıru kabul etmiş­
lerdir. 

2. FIKHi TEFEKKÖRÜN KAZANDIRDIGI BİLİMSEL MELEKE 

Fılah ilimi, "ehlinden ve mahallinde sadır olması" şartıyla arneli sahada üre­
tilmiş bilgiyi içtihad kabul etmiş ve şer' enispet edilerek kendisiyle amel edilmesini 
meşru görmüştür. Fıkhi bilginin elde edilmesi için geliştirilen yöntemler ve bu 
yöntemler arasındaki farklılık bu sonucu değiştirmek bir yana destekleyici bir işieve 
sahiptir. Fıkhi değeri olan bir bilgiye ulaşabilmek gerekli süreçleri takip etmeyi 
gerektirdiğinden fıkhi düşünüş esasında ilgilisine bilimsel bir meleke kazandırır. Bu 
melekenin temel özelliklerini maddeler halinde ifade etmek gerekirse şu tespitleri 
yapmak mümkün görünmektedir. 

a. Fıkhi tefekkür, nassların rastgele bir araya toplarıması değil, ince işçilik ile 
işlenmiş bilgi üretme faaliyetidir. Bu bakımdan fıkhi tefekkür, fıkıh mirasında yer 
alan bilginin sosyolojisirri göz ardı ederek tekrarlamayı fıkıh faaliyeti olarak kabul 
etmemeyi öğretir. Fıloh ilmi, rivayet ilmi olarak değil, dirayet ilmi olarak ortaya 
çıkmıştır. Fıkhın bu yapısı, delilin sübutu kadar delilin ifade ettiği anla.mı,n bütün 
içerisindeki yerinin de gösterilmesini gerektirir. Bütün içerisindeki yeri tespit edi­
lemeyen delillerden oluşmuş bir bilgi yığını bir fıkhi sistem olarak adlandırılamaz. 

36 

37 

Şibabuddin Ahmed b. İdrls el-Karafi, el-Furılk fi envtiru'l-burılk fi envdi'l·furuk (Beyrut Daru'l­
küt:O.bi'l-ilmiyye, 1418), 1: 5-6. 

Bedir, Fıkıh Mezhep Sünnet, 70 vd. 
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b. Fıkhl bilgi her şeyden önce sistemli bir bilgidir. Müçtehitlerin bilgi üretirken 
bir metodoloji takip etmiş olmalan ve bunu her yeni duruma uygulamalan bu ka­
bulün neticesidir. Bu sebeple fıkhi düşünüşü içselleştirmiş kişi bütüncül ve sistemik 
açıklamalar yapmayı önemser. Mantıksal ve iç tutarWık analizi fıkhi düşünüşün 
ihmal etmeyeceği temel kriterlerdir. 

c. Fıkhl tefekkür bilginin deliller yoluyla elde edildiğini öğretir. Bu sebeple 
fıkhi düşünüş melekesi edinmiş kişi, bilgiye ulaşbrma kabiliyeti balamından deliller 
arasında bir hiyerarşinin olduğunu ve her delilin sırurWıklaruu ve ürettiği bilginin 
kesinlik düzeyinlerini ayırt eder. 

d. Fıkhl tefekkür deliller üzerinde yapılan bir faaliyet olması bakımından bir 
bilgi teorisine dayanır. Bu balamdan bilgi elde etmeye elverişli olmayan araçlara 

· başvurarak fıkhi bilgi üretmek gibi kendisiyle çelişen bir yola girmez. 

e. Fıkhl tefekkür kişileri değil, düşünce ve yargılan esas alan bir tenkit kültürü 
geliştirir. İslam tarihinde "ilm-i hilafın" ortaya çılanası bunun en açık göstergesi 
kabul edilebilir. 

f. Fıkhl tefekkür nassların hayata rasyonel yöntemlerle aktanlması görevine 
sahiptir. Bu balamdan toplumsal ihtiyaç ve değişimi yalandan takip eder ve şekli 
ihmal etmeksizin maksat ve maslahatın gerçekleştirilmesini hedefler. 

g Fıkhl tefekkür mutlak doğru yerine nisbi doğru kavramına ulaştırır. Bu yak­
laşıma uygun olarak usUlüne uygun olarak ulaştığı görüşü doğru olarak sahiplenir 
ve kendisiyle amel eder. Ancak delilin kendisini ulaştırdığı sonucun bir başkasının 
delile uygun görüşünü ortadan kaldına nitelikte olmadığını fark eder. Bu sebeple 
klasik ulema bir babı bitirdikten sonra "en doğrusunu Allah bilir" diyerek sözlerini 
bitirmiştir. 

h. Fıkhl tefekkür fıkhın temel işlevlerini oluşturan düzen kurma, ihtiyaç karşı~ 
lama ve adaleti tesis etmeyi bir arada değerlendirmek gerektiğini öğretir. 

SONUÇ 

Fıloh ilmi, İslam medeniyetinin orijinal ve ayırıo bilgi sistemidir. Gazali'nin 
ifadesiyle aklı ve nakli birlikte kullanan bir ilimdir ve normatif karakterlidir. Beşeri 

• davranış ve ilişkileri düzenleyen yapısıyla toplumsal hayata doğrudan etki etme 
kudretine sahiptir. Tarih boyunca fakihlerin, toplumsal düzeni ve beşeri ihtiyaçlan 
hakkaniyet esaslarına göre çözmek için ortaya koydukları çaba ve bunun sonucu 
olarak ortaya çıkan fıkhi miras ihmal edilemeyecek kıymetli ve göz ardı edilemeye­
cek kadar kapsamlıdır. Ancak fıkhi tefekkür, bu birikimi yalnızca nakletmek değil, 
bu birikimi doğuran metodolojiyi ve üst amao gözeterek bir ilim olarak tedris ve 
tenkidini gerekli kılmaktadır. Bunun yapılabilmesi için evvel emirde fıkhi tefekkür 
melekesinin kazanılması icap etmektedir. 
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Fıkhl tefekkür melekesi, fıkhi birikimi, doğduğu sosyoloji ve çözdüğü sorunları 
dikkate alarak okumayı ve bunu 'yaparken ilmi eleştiri SI.Il)rlan içerisinde hareket 
etmeyi gerekli lolınaktadır. Fıkh1 tefekkürün kazandırdığı bir meleke ile ilmi eleştiri 
hakkını kullananiann aynı bakla eleştirile bilecekleri pek tabü görülmelidir. 

Fıkhl tefekkür, sahip olduğu bütüncül düşünme ufku ile ilahiyat ilimleri saha­
sında yeni bir ivmenin ortaya çılanasına katla. sağlayabilir. Özellikle fıJah usülü 
ilmi, bütün alt disiplinler tarafından fıkhi tefekkürün kavranması bakımından 
önemsenmelidir. 
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