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IRFAN GELENEGININ GUNUMUZ
CEVRE SORUNLARININ COZUMUNE
* MERHAMETCE YAKLASIMI

Prof. Dr. Omer YILMAZ"

GIRIS

Kur’an’da pek c¢ok yo6nden ildhi emirler karsisinda miispet bir
konuma sahip insanoglu, diger taraftan olumsuz nitelemelerle
zikredilmektedir. Bir diger ifadeyle insan-doga iligkisinde tabiat
insana boyun egecek tarzda hizmetine sunulurken, insan da tabiati
iyi/kotii kullanma yetisiyle donatilmis bir varlik olarak betimlenmistir.
Bir taraftan Seyyid Hiiseyn Nasr’in dedigi gibi yalnizca insan tabiata
hakim olabilecegi gibi onu tahrip edecek de yine odur.' Diger taraftan
bunu ¢6zecek olan da insandan baskas: degildir. Nitekim Cemil Meri¢
(6. 1987) gayet hakh olarak, her seyin insanin elinde yozlagtigim ama
yine de her seyi diizeltecek varlifin sadece insan oldugunu beyan
etmektedir.” Zira insanin bizzat kendisi i¢inde elemani bulundugu
kozmostan asgari otuz elementi biinyesinde barindirmaktadir. Bu
nedenle siirekli temiz bir havaya, GDO’suz gidalara, kirletilmemis
suya ihtiya¢ duymaktadir. Buna karsin ne yazik ki modernizmin tevlit
ettigi zihin diinyasinda ormanlar tahrip edilmis, tarimda asir giibre
kullamimui artmug, egzoz gazlan, endistriyel atiklar, kimyasal
maddeler, asir1 1sinma, kiiresel iklim degigiklikleri, sel felaketleri,
erozyon hareketleri, kavurucu sicaklar global sorunlann tesekkiiliine,
yani ekosistemin bozulmasina olanak tanimigtir.

Gelinen agsamada modern insan dogay1 kullandig: nispette ona kars:
bir sorumluluk hissetmemektedir. Dolayisiyla daha ¢ok iiretip daha

* Ankara Yildinm Beyazit Universitesi Ogretim Uyesi.
!'S. Hiiseyin Nasr, fs!am ‘da Diigiince ve Hayat, gev. F. Tatl:lloglu, Insan
Yaynlar, istanbul 1981, s. 293.
2 Cemil Merig, Bu Ulke, iletisim Yayncilik, Istanbul 2004, s. 217.
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gok tikketmeyi ama¢ edinmis, harcadik¢a kazanan, kazandikca
harcayan, tiikettikge mutlu olan ve nihayet mutlulugu tiiketen ve bir
nevi kisir dongil iginde bunalan insanin gelinen asamada yedikleri
seyin attk ve artiklanm depolamaya yer bulamayacaf
anlagilmaktadir.

Hélbuki genel kabul gérmiis bir tanima gore iktisat, “Simirsiz insan
gereksinmelerinin  kargilanmasinda kit  kaynaklarin  alternatif
kullamimlar kargisinda karar verme ve se¢im yapma yollarini
inceleyen sosyal bir bilim dalidir.”' Bu durumda insan egosu sinirsiz
ancak dogadaki kaynaklar sinirhdur.

O halde, insanin merkezinde yer aldif1 ¢evre sorununun ¢éziimiine
tasavvuf ilminin sdyleyecekleri vardir. Kaynagmi Kur’dn ve
hadislerden alan tasavvuf ilmi ve onu bir yasam tarzi haline getiren
ariflerin insan tasavvuru, iizerinde dikkatle durmay1 gerektiren pek
¢ok sdylem ve eylemleri iginde barindirmaktadir. Yine stifi zevatin
insan algis1 yaninda hayvanat ve nebatat, canli-cansiz tiim kéainat
tasavvurlart diger ilim erbabindan olduk¢a farklidir. Gelinen bu
asamada insanhigin yeni bir bakis agisina ihtiya¢ duydugu izahtan
varestedir. Ciinkii yillardir tekrar edilegelen Kartezyen felsefenin ve
daha sonra pozitivistlerin sikca tekrarladign bilim ve diisiincenin,
sadece “aklin sesi”nden ibaret olmadig anlagilmistir. Aklin yanina
goniill de konulmah, imar kadar irfan da Onemsenmelidir.
Kur’an’in, “Yiyiniz, iciniz, ancak israf etmeyiniz”> ayetinin geregi
yapilsa, yine Hz, Peygamber’in, “Bir nehrin kenarmda abdest aliyor
olsamiz bile suyu iktisath kullamniz’* tavsiyesine kulak verilse, sufi
gelenegin tasavvuf adabi Ggretilerinden biri olan “killet-i taam” ve
“Bir hirka bir lokma” felsefesine inamilsa bazi gevre sorunlarinin
kendiliginden ¢oziilecegi agikardir.

Bu sebeple caligmamizda bazilari bizzat tabiat felsefesiyle de
ugrasan sifilerin evrene y6nelik diisiincelerine deginilecek, tasavvuf
erbabinin canli-cansiz ayrimi yapmaksizin varliga nasil merhamet ve
muhabbetle davrandiklarina dair séylem ve eylemlerine bakilacaktir.
Bu ¢aligmada gevre sorunun olugmasindaki insan tipolojilerinin halet-i

! http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_bts&arama=kelime&guid=T
DK.GTS.5bc4d502251698.9954590 (Erigim Tarihi: 15. 10. 2018)

2 A’raf 7/31.

3 {bn Méce, “Tahdret”, 48.
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ruhiye ve davramglarina deginilecek ve buradan modern toplumun
6nemli bir sorunu haline gelen c¢evrenin korunmasi ve gelecek
kusaklara aktanlmasinda tasavvuf erbabimmmn katkilanna temas
edilecektir.

1. CEVRE SORUNUNUN ARKASINDA YATAN INSAN
KAYNAKLI HAL VE TUTUMLARA KISA BiR BAKIS

Once problemin tespiti anlaminda kisa bir analiz yapmakta yarar
gorityoruz. Dogrusu Kur’an-1 Kerim, cevre tahribati igin agir ifadeler
kullanmaktadir. Bunlardan biri “ekinleri ve nesli mahvetmek”
seklinde betimlenmekte ve bu kisiler bir nevi “bozguncular” olarak
nitelendirilmektedir.! Buna gére;

a) Cevre sorunun asil nedenlerinden biri hatta en 6nemlisi kisinin
kendisini tabiatin sahibi-didi degil méaliki gérmesidir. Halbuki hava,
su, riizgar, toprak vb. seyleri liretemeyen insamin maliklik iddiasi
paradoksal bir durum arz eder. Ayrica bunlann bir mal, meta ve
materyal olarak gérmek de dogru degildir. Mélik olmak ile ait olmak
arasinda ciddi farkhiiklar vardir. Bu tiir insanlar “egoist” ve
“despotik™ davramsg sergilerler.

b) Modern insanin tabiata bakiginda Allah’in onu bir denge lizerine
yarattifi ve miidahaleyi yasakladigina ? dair ciddi ihlaller soz
konusudur. Burada bir tiir “kendini bilmez”lik stz konusudur. Eger
ilahi ikaz g6z ardi edilir ve dogaya miidahalede bulunulursa yine
Kur’dn’in beyaniyla bunun karsihg: ahirete birakilmayacak daha bu
diinyada iken tahsil edilecektir.?

¢) Cevreyi hoyrat¢a kullanan insanin bir diger ozelligi dogadan
istifade ettifi oranda sorumluluk hissetmemesidir. Tabir yerindeyse bu
kisiler dogay bir siiper market gibi goriip ondan yararlanmakta, ancak
aym nispette dogay: korumak ve kollamak gibi bir gayretin iginde
bulunmamaktadir. Bu tip insanlar “sorumsuz” ve “nemelazimer” bir
tavir sergilemektedir.

d) Dogay: tahrip eden, cevreyi kirleten, eko-sistemi bozan insan
tipolojilerinin bir diger 6zelligi acgozlii, miisrif, tamahkar, kanaatsiz,
til-i emel sahibi olmalanidir. Bunlar genelde “Gaye vasitayr mesri

! Bakara 2/205
2 Rahman 55/6-7
3 Rum 30/41



kilar” inanciyla hareket ederler. Yine bunlar debdebeli, liiks,
gosterisli, tantanali ve konforlu bir yasam siirmeyi amaglar, daha ¢ok
tilketmek icin daha ¢ok iiretmeyi hedef edinirler.

Bu hiélet-i ruhiyeye sahip kisilere kargin irfan geleneginin
yetistirmek istedigi insan tipolojisi nasildir? Bu bapta uygulanan yol
ve yontemler nasildir? Kisaca bunlara bakmak istiyoruz:

2. IRFANI GELENEGIN YETIiSTIRMEK iSTEDIGI INSAN
TIPOLOJiSi

Daha o6nce ifade edildigi gibi ekolojik dengenin korunmasinda
faaliyet gosterecek yegane varlik insandir. Genelde tiim tasavvufi
ekollerde, 6zelde Ekberi gelenekte insan ile kéinat arasinda ¢ok yakin
bir iliski s6z konusudur. Bu diisiincede insan “mikro kozmos” olarak
nitelendirildiginden varlifin 6zii, Tann’min kéinatta, yani makro
kozmik Aalemde tecellisi seklinde miitalaa edilmistir. Bir diger
ifadeyle, Ibnii’l- Arabi (6. 638/1240)’ye gére insan dlemin ruhu, dlem
de onun suretidir. Yine Ekberi gelenekte insan varlik dleminin tiim
unsurlarma sahip oldugu igin “dlem-i sugrd” (kiiciik 4lem) olarak
adlandirilmg, dleme de “insan-1 kiibra” adi verilmistir. Mutasavviflar
bu baglamda Hz. Ali’nin, “Sanirsin ki sen kiigiik bir varliksin, halbuki
sende bityiik bir dlem diiriilmiistiir*' soziinii sik tekrarlamakta bir
sakinca gormezler. Yine bu anlama uygun diisen Anadolu tasavvuf
ehlinden Seyh Galip (6.1214/1799)’in;

“Hogsea bak zatina kim ziibde-i dlemsin sen,

Merdiim-i dide-i ekvdn olan ddemsin sen!” ? Sozleri tasavvuf
kitaplarinda sik¢a yer almaktadir.

Sorumlulugunun farkinda olan bu insan Allah’in evrende bulunan
her seyi bir olgii/denge iizerine yarattgim bilmeli,? iistelik buna
miidahale etmeyi ve bu dengeyi insan eliyle bozmay1 da yasakladigina
inanmalidir.* Yine onlar, bu ilahi emrin dikkate alinmadig: takdirde,
“Insanlarin elleriyle igledikleri yiiziinden karada ve denizde fesat

' {. Hakk: Bursevi, Liibbii 'l -liibb, Istanbul 1328, s. 13.

2 Seyh Galip, Divan, Hazirlayan: Naci Ok¢u, DIB Yayinlari, Ankara 2013, s.
228.

¥ R’ad 13/8; Talak 65/3

4 Rahman 55/8
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cikacak, Allah da belki donerler diye yaptiklarimin bir kismini onlara
tattiracaktir” ' ayetinin vuku bulacagi bilincindedir. Iste tiim bu
ikazlar1 dikkate alan Islam alim ve 4rifleri mensuplarina-6grencilerine
ekolojik cevreye, daga, tasa, suya, topraga, hayvanat ve nebatata kars:
daima sefkat ve merhametle, hatta muhabbetle muamele etmeyi,
tabiattan istifade eftikleri oranda ona karsi sorumlu davranmayi
Ogretmislerdir.

Iyi incelendigi takdirde Kur’an’da bitki ile hayvan, bitki ile toprak
arasindaki iligkiler, akillara durgunluk vermekte, bunlar Allah’in
biiyiik bir sanat1 ve tedbir giicii olarak nitelendirilmektedir. O nedenle
bu disiplinin insan yetistirme tekniginde varliga sadece mekanik
teorilerle yaklagilmaz ve kainat1 bir makine gibi goren, her seyi sebep-
sonug zinciriyle aciklayan mekanikci ve determinist bakis agisina yer
verilmez. Oyleyse giiniimiizde varliga tek zaviyeden bakan bir
yaklagimin saglikh bir yaklagim olmadigim séylememiz gerekir. Bu
durumda bir yazarin isabetle belirttigi gibi ¢evre kirlenmesinin
arkasinda ruh kirlenmesinin oldugunu séylemek pek abarti olmasa
gerektir.? S. Hiiseyin Nasr da aym kanaattedir: “Insanin goge (Tanri,
ilahi olana) baskaldins: yeryiiziinii kirletmistir. Bu durumda sadece
der(ini/sezgisel diisince sahipleri tarafindan yeryiiziine yansitilan
gOgiin nuru tabiatin ahengini ve giizelli§ini koruyabilir ve onun
kozmik dengesini siirdiirebilir. Bu hakikat anlasilmadig: siirece tabiat
ile baris icinde olmak icin gosterilen biitiin ¢abalar basarisiz olmaya
mahk@imdur. Kanaatimizce insamin kendi viicut ve ruh yapisimn
korunmasi gelistirilmesiyle yeryiiziiniin imar1 ve ingas1 ancak o zaman
miimkiin olacaktir.”® Bu durumda kendi heva ve hevesini, istek ve
tutkularini Tanr edinen,* insan cevre kirlenmesinin tek miisebbibidir.
Hélbuki insanin do@aya karsi bir takim “Hak ve Odevleri” vardir.
Bahtiyar Vahapzide’nin (6. 2009) bu konudaki diisiincesi dikkate
degerdir:

“Tabii nimetler yetmiyor, nedir?

Tabiat zengindir, o fakir degil;

' Rum 30/41

? Ersin Giirdogan, Kirlenmenin Boyutlari, Insan Yaynlan, Istanbul 1989, s.
13. -

* S.Hiiseyin Nasr, Tasavvufi Makaleler, ¢ev. S. Kilig, Insan Yaynlar,
Istanbul 2007, 178.

# Furkan 25/43
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Tabiat insana sehdvetlidir,
Fakat kul degil.”

Biitiin bu gergekligin farkinda olan tasavvuf erbabimin kotiliigi
emreden nefis > ile miicadele etmesi, insan yetistirirken “nefs-i
tezkiye” ve “ruhu tasfiye” etme gayretleri bilyikk bir 6nem arz
etmektedir. Buraya kadar anlatilanlardan ¢ikarilan 6zet sudur:

a) Sahih irfini gelenek ve ehil miirsit elinde yetisen kisi kendisini
malin maliki degil, ondan yararlanacak emanet¢i konumunda gériir.
Kendisi de bir fani olmas: hasebiyle diger varliklar gibi o da bu
kozmosa ait bir unsurdur. Dolaysiyla mélik olmak bir nevi “Miilkiyet
Hakki”m tevlit ederken, ait/sahip olmak deyim yerindeyse “intifa
Hakki”ni dogurur. Bu durumda insanlar adeta “Yed-i Emin”
pozisyonundadir.* Yine bu insanlar, “Yerde ve gokte, her ikisi
arasinda ne varsa onlanin yegine mélikinin Allah” * oldufunun
farkindadir. Bu diisiince sahipleri gevreye miidahale etme hakkim
kendinde bulmaz, olsa olsa onu 1slah ve imarla yiikiimlii olduklarim
bilir,? “cevreyi 14 yiis’el” ve diledigi gibi kullanmaktan imtina ederler.

b) Tasavvuf egitiminden gecen fertler her seyin belli bir diizen ve
ahenk i¢inde yaratildigim ve Allah tarafindan konulan &l¢iiniin
bozulmamas: gerektigini bilir ve ona gére hareket ederler. Bu tiir
insanlar bir anlamda hem kendileriyle banigik hem de gevreleriyle
barig iginde yasamaya biiyikk gayret sarf eder ve boéyle olmasi
gerektifine samimiyetle inanurlar.

¢) Irfani gelenekte tiim mevcudata-mahliikata sefkat ve merhametle
yaklasilmas: esastir. Nitekim bin kadar tarifi bulunan tasavvufun tek
ciimlede Ozeti tasavvuf kaynaklarinda, “et-ta’zimu li emrilléh ve’s-
sefakatii ald halkilléh” yani “Allah’in emirlerine riayet, yaratiklarina
sefkat ve insaniyet” seklinde yer almaktadir.® Bu baglamda kendisi de
bir sufi olan Ibn Salim, “Biitiin yaratiklara sefkat evliya ziimresinden

! Bahtiyar Vahapzide, Giin ¥ar Bin Aya Deger, Nil Yaynlan, izmir 1992, s.
89.

% Yusuf 12/53

3 Recep Ardogan, “islam’da Cevre Teolojisinin Pratie Yansimasi”, Cevre
Ahlaka, Birey ve Toplum, S. 12, Bahar 2012, 2, s. 3.

* Lokman 31/26

3 Hud 11/61

6 Feridiiddin Attar, Tezkiratii 'I-Evliy4, Tahran 1346, s. 165.
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olmanin alametlerindendir” demistir. Yine Ekberi mektebin kurucusu
[bnii’l-Arabi evrensel sefkati anlatirken, “Allah’in kullarina sefkat
esasmm gozetmek Allah i¢in gayretten onde gelir”? ifadesine yer
vermistir.

d) Irfan gelene§ine mensup insanlar gevreyi ildhi bir emanet olarak
goriirler. Emanet terimsel anlamda, “Bir kimsenin Allah’a, insanlara
ve diger varliklara karst fiil, s6z ve imana iligkin tim
sorumluluklaridir.”® Bu insanlarin yasamlari gayet sade, gosterigsiz,
tutumluluk esasna dayanir. San, sohret, imtiyaz pesinde kogmazlar.
Feragat ve fedakdr davranmir, candan Once canam diisiintirler. Onlara
telkin edilen derslerde litks ve israf firavunlarin, iktisatli davranmak
ve kanaatkdr olmak peygamber ve velilerin 6zelligidir. Bu kimseler
kit-kanaat geginmeyi arzu eder, kismetine diisene razi olur, ihlasla
hareket etmeyi ve siikretmeyi 6nemserler. Diinya ve ahiret tercihlerine
sunuldugunda, daima ahireti 6ncelemeyi gaye edinirler. Zithdvari bir
yagamin geregine inanir, mala miilke karg: isteksiz, diinyaya karsi
soguk bir tavir sergilerler. Zira gelecek kusaklarin da bu diinyada en
az kendileri kadar yagama hakkinin bulunduguna, kul hakki ile
6lmenin affedilmez bir giinah olduguna inamirlar. Onlar igin kifaf-1
nefs, yani 6lmeyecek kadar yemekle iktifa asildir.

Bu baglamda yakin dénem tasavvuf ehlinden Ibrahim Hakk:
Erzurtimi’nin (6.1194/1780) dile getirdigi hususlar dikkat cekicidir:

“Pes bir kimse yiyecekten her neyi heldl-i hédzir bulsa onun bir
nev’inden yarisi kadariyla; giyecekten her neyi heldl-i hézir bulsa
sicagl ve sogugu def’ edecek kadam ile yetinse; evlenmeden yana
hemen bir akile avrat bulsa ve onunla kanaat edip kalsa; mesken
olarak irz ve malin1 koruyacak kadar bir algak menzilde sdkin olsa; is
giic tutmakta gecimligini saglayip hilesesiz sanat ya insaf ile ticaret ve
ekip bigmek iizere kifayet miktan rizk ile kanaat kilsa... Iste o kimse
diinya lezzetini Tanr1 rizasini ayn1 zamanda elde etmis olur.”

! Siilemi, Tabakdtii’s-Stfiyye, Kahire 1969, s. 371.

2 {bnii’l-Arabi, Fusiisii I-Hikem, Iskenderiyye 1946, s. 165.

3 Sayed Sikandar Shah Haneef, ¢ev. A. Colak, “Islam’da Cevre Hukukunun
Prensipleri”, Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi, sy. 11, 2008, s. 338.

4 {brahim Hakk: Erzurimi, Marifetndme, el-Hac Muharrem Efendi Matbaasi,
Istanbul 1294, s. 262.
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Bu insanlar “Kuru ekmekle bayat peyniri lezzetle” yiyip gesmeden
her su igtiklerinde “gsiikiir Allah’a diyenlerdir.” ' Siiphesiz bu
sylediklerimizin realite ile ne denli ortiiglip 6rtiismedigi, bu yagam
tarzina intisap ettiklerini sdyleyenlerin bahse konu hal ile uyumlu
yasaylp yasamadiklar1i ayn bir tarigma konusudur. Ancak sufi
gelenegin klasiklerinde ve kadim ge¢misinde bunlar yasanms
olgulardir.

3. SUFILERIN KAINATA BAKISI

Sifilerden tabiat felsefesiyle ilgilenenler ve doganin sirlarim
aragtiranlar marifet, kegf, ilham ve tecelli tiirii bilgilerle bugiin modern
bilimin heniiz bahsedebildigi birgok dogru goériisiin Onciiligiini
yapmiglardir. Ancak bu kigilerin kullandiklan dilin pek ¢ogunun,
sembolik ve mecdzi anlamlar ihtiva etmesi, devirlerinde
anlagilamamak gibi bir sorunla yiizlesmelerine neden olmugtur. ?
Dogrusu tasavvuf erbabi Allah’in yarattigi kdinati/evreni “Kevni
dyetler” in bir parcasi olarak gérmiistiir. Yine genelde Islam, zelde
tasavvuf anlayiginda temel hak ve hiirriyetler mahliikata sonradan
degil, bidayette verilmis haklar olup bunlarin masuniyeti vardir:
“Allah yeri yaratikiar i¢in var etti. Orada meyveler ve sallamlh hurma
agaglart vardir. Yapraki: taneler hos kokulu bitkiler vardir. O halde
Rabbinizin hangi nimetlerini yalanliyorsunuz? "

Seyyid Hiiseyin Nasr'in da dedigi gibi Islami kozmos, Kur’
an’n, “Insanlara ufuklarda ve kendi nefislerinde dyetlerimizi
gosterecegiz”* ilahi fermanina uygun olarak Allah’in isaretleri ve
delilleriyle (ayat) doludur. Gergek bir Miisliiman doganin her bir
vechesini, nominal diinyadan ayn fenomenler olarak degil, Allah’mn
isaretleri olarak goriirler.’ Bu nedenle siifiler her seyin dig goriiniis-
zéhirinden Gte, onlarn i¢ini, 6ziindi, surini anlamaya galisirlar. Ciinkii
onlar kdinatin bes duyuya hitap eden kismindan 6te kalp géziine hitap

! Sabri F. Ulgener, Diinii ve Bugiinii Ile Zihniyet ve Din Islam, Tasavwuf ve
Céziilme Devri Iktisat Ahlak:, Derin Yayimnlari, Istanbul 2006, s. 150.

2 Mehmet Bayrakdar, Tasavvuf ve Modern Bilim, Seha Nesriyat, Istanbul
1989, s. 42.

3 Rahman 55/10-13

4 Fussilet 41/53 )

5 Seyyid Hiiseyin Nasr, Islam Sanat: ve Maneviyan, terA. Demirhan, Insan
Yayinlari, {stanbul 1992, s. 54.
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eden bir surmmm olduguna inanirlar. Bir baska deyisle onlarin
nazarinda fizigin tarif ettigi esyanin-fenomenlerin kantitatif (nicelik)
ve deskriptif bilgisi degil kalitatif (nitelik) bilgisi 6nemlidir. Nasr
devamla, tasavvufa gore tabiat agilmasindan 6nce anlagilmasi gereken
ve iyice sindirilmesi icap eden genis bir semboller toplulugudur.' Yine
ayni yazar sunlari sdyler:

“Insan Allah ile tabiat arasindaki bagdir. Her insan Allah’in
tecellisinden bir parga tasir. Hicbiri miikemmel insan olmak igin
gerekli yetilerden mahrum birakilmamgtir. Tabiati yalmzca kavramsal
bir plana gore analiz etmek i¢in degil, makrokozmos ve mikrokozmos
arasindaki benzerligin yardimiyla kendini tanimak i¢in dogay: inceler,
kendini tammakla Allah’1 tanir. Islam’da [hvén-1 Safi’min tabiat
bilimlerini gelistirmedeki maksatlart da budur. Allah tarafindan
tefekkiir giicii verilen kimse tabiati fethetmek degil, onu ictenlikle
tanimak ve ondan ruhen yararlanmak yolunu tutar. insan ibadet eder
ve ibadet insam bicimlendirir. Velinin kendisi ibadet, gokle yerin
bulugmasi ise onun ibadet yeri olmustur ve bdylece o evreni i¢inde
barmdirir ve onunla birlikte ibadet eder.”?

Siiphesiz stifileri tabiata kars1 bu sekil bir bakis agisina gotiiren en
onemli husus, kdinatta mevcut tiim varliklarin “zi-hayat” olduklarina
dair inanglarnidir. Zira kéinatta bulunan her sey kendine 6zgii lisanla
Allah’1 zikretmektedir.® Kevni ayetlerin sonu da gogu defa “akletmek”
ve goriip “ibret almak” ile son bulur. *

Kainat iizerindeki bu tedebbiir, tefekkiir ve tezekkiir sadece dyetlerle
siurh degildir. Bununla birlikte kelam ve tasavvuf kitaplarinda hadis
diye rivayet edilen bir haberde Hz. Peygamber (as): “Tefekkeri fi
hallalléh veld tefekkerii fi’llah”® buyurmus, boylece Allah’in Zati
hakkinda degil ama mahliikat: iizerinde diisiinmeye tesvik etmistir. Bu
ve buna benzer naslar bize kéinatta bulunan hicbir seyin basiboé ve
bosuna yaratilmadigini, hepsinin belli bir maksat ve gayeye
(teleolojik) yonelik oldugunu beyan etmektedir. Yiice Yaratici bizden
olaylara bu gozle bakmamizi, akil-kalp birlikteligi cercevesinde

! Nasr, Islam da Diisiince ve Hayat, s. 140.

2Nasr, [slam 'da Diisiince ve Hayat, s.293-297.

3 Bakara 2/115, 164; Hadid 57/8; Yunus 10/101; Ankebut 29/20. -

4 Al-i Imran 3/191.

5 Ali b. Hiisameddin el-Hindi, Kenzii’l- Ummal, 1978, III, 106; Aclini,
Kesfu'I-Hafd, Daru Thya-i Turdsi’l-Arabiyye, Beyrut 1933, 1, 111.
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fenomenler diinyas: {izerinde “teakkul, tefakkuh ve tefekkiir”
etmemizi istemektedir. Ozellikle tasavvuf felsefesinin miiessisi kabul
edilen Muhyiddin Ibnii’l-Arabi ve Ekberi ekoliine mensup tiim
mutasavviflar kéinattaki coklugu vahdet-i viicut (varhigm birligi)
anlayis1 gercevesinde Allah’in yeryiiziindeki izdiisiimii, tecelli ve
mazhar mahalli olarak tasavvur ederler. Onlara gore evrendeki gokluk
sanaldir ve mevcidiyetleri Asl’a (Tanri) baghdir.! Yine onlara gore
evren ve igindeki biitlin varhiklar “Nefesii’r-Rahman” ile viicut
bulmug, O’ndan pay tasiyan birer parcadir.

Ozetle irfan ehli, inandig gibi diisiinen, diisiindiigii gibi konusan ve
konustugu gibi yasayan, onu bir tiir eyleme doniistiiren bir mii’min
tipolojisine sahiptir.” Eger biyle olmazsa bu bir tiir nifak alameti
olarak adlandinilir ve Allah’in gazabm celbeder. Siiphesiz irfan
ehlinin kéinata farkl bakis acisim sekillendiren bazi gerekeeler vardir:

a. “Tiimcanlihk” (Panbiyoizm)

Tasavvuf erbabi nazarinda kdinatta mevcut tiim varliklar arasinda
canli-cansiz (organik-inorganik) ayrimi s6z konusu degildir, Hatta
onlara gére bu canhilik kimilerinin iddia ettigi gibi mecédzi degil,
hakikidir. Nitekim modern fizik ve kimya ilminin verileri de siifilerin
bu goriislerini destekler mahiyettedir. Bu ciimleden hareketle
Konya’da metfun Mevland Celaleddin er-Rimi (6. 672/1273) soyle
demigtir: “Riizgér, toprak, su ve ates kolelerdir. Benimle seninle
olidiirler. Hak’la diridirler.”® Tasavvuf erbabma gére bu dért unsur
ates, su, hava, toprak insan déhil tiim tabiatin ortak &geleridir. Bu
cimleden hareketle bitkiler hayvanlar tarafindan yiyecek olarak
kullanilirken, hayvanlarin da varolusunun amagsal nedeni insanlar
tarafindan kullanilmalaridir.® ibnii’l-Arabi gerek Futuhdtii’l-Mekkiyye
adli eserinin 23. Bolimiinde, gerekse Fusiis’unda konuya bir bagka
zaviyeden yaklagsmis ve bir adim daha ileri giderek sunlar soylemistir:

“Cansiz cisimlerden daha iyi mahliik yoktur. Onlardan sonra kiymet
derecesi itibariyle bitkiler gelir. Onlardan sonra da his sahibi

!Mahmud Sebiisteri, Giilsen-i Réz, serh: A. A. Konuk, haz. C. Giindogdu, flk
Harf Yayinlan, Istanbul, 2011, ss. 53-54.

2 Saff 61/2-3.

3 Mevlana, Mesnevi, cev. V. izbudak, MEB Yayinlar, istanbul 1991, I, 66.
*S. Hiiseyin Nasr, [slam 'da Diisiince ve Hayat, s. 194.
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hayvanlar gelir. Halbuki bunlarin hepsi halifeligi (Allah’a yakinlig)
sezgi, izah ve delil ile bilirler. Adem adiyla anilan mahlika gelince, o
akil, iman ve fikir bagiyla baghdir.”'

Safilerin boyle bir algiya sahip olmalarimin kaynagi hi¢ siiphesiz
Kur’dn’daki bazi dyetlerdir:

“Yedi gok, yer ve bunlarin i¢inde bulunanlar Allah’1 tespih ederler.
Her sey O’nu hamd ile tespih eder. Ancak, siz onlarin tespihlerini
anlamazsmiz.””

“Goérmedin mi ki, siiphesiz goklerde ve yerde olanlar, giines, ay,
yildizlar, daglar, agaglar, hayvanlar ve insanlarin bir¢ogu Allah’a
secde etmektedir.””

“O, yaratan, yoktan var eden, sekil veren Allah’tir. Giizel isimler
O’nundur. Goklerdeki ve yerdeki her sey O’nu tespih eder. O mutlak
gii¢ sahibidir, hiikiim ve hilmet sahibidir. "

“Goklerde ve yeryiiziinde bulunan kimselerle, sira sira (kanat
girparak ugan) kuglarin Allah’t tespih ettigini gérmez misin? Her biri
dua ve tespihini kesin olarak bilmektedir. Allah onlarin yapmakta
oldugu seyleri hakkiyla bilendir."”

Ayetler iginde gegen “zikretme/tespih etme” 6zelligi de bazi alim ve
sfiler nazarinda mecazi degil hakiki bir anlam ifade etmektedir.®
Dolayisiyla bu ozellik onlarin  “canli  varlik™ olduklarina
hamledilmektedir. Tasavvuf erbabi naslar yaminda bu goriislerini
kendi tecriibi bilgi ve akil yiiriitme yoluyla da ispat etmeye ¢aligirlar.
Buna gore, dyetlerde gectigi iizere kdinatta bulunan her sey eger
Allah’1 tespih ediyorsa bu onlarin kozmik ibadetidir ve canl
olmalarim gerektirir. Bununla birlikte siifilere gére mademki her sey
ahirette konugacak’ o halde konusabilen her varlik canh ve hayat
sahibi demektir. Bu sahsiyetlerin tecriibi delil baglaminda verdikleri

! Muhyiddin ibnii’l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem, ¢ev. N. Gengosman, MEB
Yayinlan, Istanbul 1990, ss. 86-87.

2 {sra 17/44.

3 Hac 22/18.

4 Hasr 59/24.

3 Nur 24/41. -

6 Genis bilgi igin bkz. Alisi, Rihu’l-Medni, Diru Thyai Turdsi’l-Arabiyye,
XV, Beyrut 1985, ss. 83-85.

7 Fussilet 41/19-22.
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ornekler arasinda Tokat’ta metfun Ebu’l- Kasim et- Thsi’nin (6. XIIIL.
asir) camide bir direkle konusmasmna yer verilir. | Rahu’l-Medni
tefsirinin miiellifi Aldsi (6. 1854) Ibni’l-Arabi ve pek c¢ok
mutasavvifin Resulullah’in elindeki taglarin tespihini duyduguna dair
rivayetlerine deginmektedir. > Yine Hz. Musa’nin asasi >, Hz
Meryem’in hamile iken altinda oturdufu kurumus hurma dah*,
Mescide minber yapilinca Hz. Peygamber’den ayn kalan kurumus
kiitiigiin aglamas: > bize esyanin gizli hakikati {izerine isaretler
sunmaktadir.

b. Kozmik Dans

Evrende bulunan varliklanin canli olusuna dair bir diger kamit
“halkun cedid” (yeniden yaratilig) inancidir. Evrende bir tekrarlanma
s6z konusu degildir. Aksine varlik “fend” ve “beka” yani siirekli bir
varolug-yok olug silsilesi i¢inde hareket halinde kendisini
yenilemektedir. Ciinkii {slam inancinda ve tasavvuf geleneginde diger
dinlerin aksine Allah dlemle iligkisini kesmis, ¢ok uzaklarda, erigilmez
ve ulasilamaz, atil bir ilah degildir. “Dogu da Bati da Allah’indur.
Nereye dinerseniz doniin, Allah'm yiizii oradadir”® dyeti buna dair
isaretler tasimaktadir. Yine Allah her an yaratmaktadir. 7 Bu hal
Mevlana’'nin siirlerine §oyle yansimistir:

“Her nefeste diinya yenilenmekte,

Ve biz, goriiniiste aym kaldigindan,

Onun yenilenmis oldugunun farkinda degiliz.
Omiir su gibi yeniden yeniye alap gider.”®

! Hucvird, Kegfii'I-Mahciib, (Hakikat Bilgisi) terS. Uludag, Dergéh Yayinlan,
[stanbul 1982, s. 234.

*Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Eser Nesriyat, V, ss. 3180-
3181.

3 Araf 7/107.

4 Meryem 19/25.

5 Ahmed Ibn Hanbel, Miisned, 111/300.

6 Bakara 2/115.

7 Rahman 55/39.

8 Mevland, Mesnevi, I, 1143-1146.
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Nasr’a gore Miisliiman’in diigiincesi daima diinya ile kucak kucaga
harika bir seviyede yasamaktir. Ondan faydalanirken, Miisliiman i¢in
tabiat ne hayat bahseden ruhundan yoksun, ne de diinyevi cennetin
giizel kokusundan mahrum kalir.'

4. HAYVANAT VE NEBATATA MERHAMETLE MUAMELE
ETMEK

Islam kiiltiirinde Allah’in yarattifi her nesneye/varhiga sefkatle
muamele esastir.

Tebligimizde anahtar kavram olarak kullandigimiz “merhamet”
Arapea “r-h-m” kékiinden tiiremis bir kelimedir. Rahmet ve merhamet
sozliikkte, “yumusak kalpli, rikkat, ihsan, atdfet, fazl, acima, nimet
verme, sefkat, iyilik ve hayirsever olmak™? gibi farkli manalara gelir.
Bu kelimenin tiirevlerinden olan “Rahman” Allah’m bir sifati olmasi
hasebiyle diinyada mii’min/kéfir, dinli/dinsiz ayrim yapmaksizin
herkese in’am, ihsan ve ikramda bulunmasini tezahiir ettirmektedir.
Yine Hz. Peygamber (as): “Rahmet ve merhamet yiiz parcaya ayrildi.
Allah Tedla bunun doksan dokuz parcasim yaminda, bir pargasini
insan ve canllara dagitti. Eger bir canli acidigi ve esirgedigi igin
ayagini yavrusundan sakindirr ve iizerine basmazsa bunun sebebi
rahmetten almis oldugu paydir” buyurmus boylece mahlikata
merhametce yaklagimin 6nemine vurgu yapmistir.’ Hava, su, toprak,
hayvanlar, bitkiler, agaclar, giines, ay, gece, giindiiz hiilasa insanlarin
yararlandig1 her sey Allah’in rahmetinin/birliginin eseridir. Tasavvufta
muhabbet ve marifeti énemseyen Misir Ekolii mektebinin kurucusu
Zunntin el-Misri (6. 245/859) bir siirinde bu durumu gayet veciz bir
sekilde soyle dile getirmistir:

“Ey Rabbim! Ben hayvanlarin seslerini, aga¢larin hisirtilarini,
sularin murildanmalarini, kuslarin nagmelerini, riizgirin 1shklarni,
yildirmin giiriiltiistinii asla dinlemedim. Ben duyarim ki biitlin bunlar
Senin birligini ikrar, ortaksiz ve benzersiz olusunu ispat eylerler. Akan
sular icindeki baliklar besledikleri {imitle Sana hamd ederler.

! S. Hiiseyn Nasr, Islam'da Bilim ve Medeniyet, cev. N. Avci, K. Turhan, A.
Unal, Insan Yaymnlari, Istanbul 1991, s. 27. ?

2 Ragib el-Isfehani, Miifiedat elfdzu’l-Kur'dn, tah. S. Davadi, Daru’l-Kalem,
Sam 1992, s. 347-348.

3 Buhari, “Edeb”, 19; Miislim, “Tevbe”, 17.
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e ——

Okyanusun biiyiik dalgalar Senin azametini anarak birbirlerinin elini
sikarlar.”"

fslam geleneginde basta Hz. Peygamber olmak iizere cok sayida
alim ve siifi sahsiyet dogaya, hayvanlara kars1 daima sefkat, merhamet
ve muhabbet ihtiva eden sdylem ve eylemlerde bulunmuslardir.
Anadolu goniil dostlarindan Yunus Emre’nin (6. 720/1320) bir
dortliigli hemen hemen hepimizin ezberindedir:

Elif okuduk étiirii/Pazar eyledik gétiirii
Yaratilan: severiz/Yaratandan 6tiirii”

Varliga sevgiyle yaklasilmas: gerektigini belirten ve i¢inde pek ¢ok
doga motifleri bulunan bir diger siirin Haci Bektag-1 Veli’ye (6.
669/12717) ait oldugu sdylenir:

“Sevgi, muhabbet kaynar yanan ocagumizda
Biilbiiller gevke gelir, giil agar bagimizda
Hirslar, kinler yok olur agk meydanimizda
Arslanlarla ceylanlar dosttur kucagimzda”

Calismamizin bu kisminda dnce evrendeki bazi unsurlan tek tek ele
alarak bahse konu varliklarin mutasavviflar nezdindeki itibarina, daha
sonra da 6rnekler esliginde bu unsurlarin onlarn zihin diinyasindaki
yerine ve bakig agilarini gekillendiren dini ve felsefi arka planina
bakmak istiyoruz:

a) Hayvan: Kur’dn’da hayvan adini tasiyan yedi siire vardir. Yine
Kur’an’da cesitli vesilelerle on bes kadar hayvanin ismi ge¢mekte ve
insanlar gibi hayvanlarin da birer iimmet oldugu vurgulanmaktadir.”
Balarisi vahiy alan canlilardandir. > Kur’an’in:“Ey karwncalar!
Yuvalarimiza girin; Siileyman ve ordusu farkina varmadan sizi
ezmesin!”* Cagrisindan olsa gerek Tiirk kiiltiirinde “Karincayi dahi
incitmemek™ deyim halini almigtir. Nitekim anlatilara gére Osmanh

! Annemarie Schimmel, Ask Mevidana ve Mistisizm, terS. Ozkan, Kirkambar
Yaymevi, istanbul, 2002, s. 13.

2 En’am, 5/38.

* Nahl 16/68.

% Neml 27/18.
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Padigah1 Kaniini Sultan Siileyman (8. 974/1566) Topkap: Sarayi’nin
bahgesindeki agaglarda c¢ok miktarda karinca goriilmesi {izerine,
kurtulmak igin care arastirmu§, agaclarin govdelerine ve diplerine
kiret dokiilmesinin ¢dziim olacafim 6grenmistir. Ancak konunun dini
boyutunu ve bir vebalinin olup olmadigini donemin Seyhiilislami
Ebussuud Efendi’ye (6. 982/1574);

“Dirahta ger ziyan etse karinca

Zarart var midir dm kirinca? ” diye soran padisaha
Seyhiilislam cevaben:
“Yarin Hakk'in divanina varinca
Siileyman'dan hakkin alir karinca!”” demis ve kanncalann
itlafina fetva/izin vermemigtir.

Yukarida karincadan bahseden dyette isin bir baska boyutuna daha
dikkat ¢ekilmektedir: Hz. Siileyman karincalarin birbirleri arasindaki
konugmay1 anlamis ve tebessiim etmigtir. ' Halk arasinda bilinen
haliyle Yunus’a ait bir ilahi bunu dile getirir:

“Siileyman kusdilin bilir dediler
Siileyman var Siileyman'dan igeri”

Sendl (6. 525/1131?) Kuglarin Tesbihi adiyla cok uzun ve
anlagilmas: hayli giic bir eser kaleme almus, Gazali (6. 505/1111)
Risaletii’t-Tayr, Feridiiddin el-Attar (6. 618/1221) Mantiku't- Tayr,
Kemaleddin ed- Demiri (6. 808/1405) ve Cahiz (6. 255/868) Kitdabu'l-
Hayavdan adinda miistakil eserler kaleme almgtir.

Bu baglamda tasavvuf kiiltiiriinde hayvanlara gdsterilen merhamet
ve muhabbet noktasinda pek gok kissa bulmak miimkiindiir. Hz.
Peygamber Enes’in kiigiik kardesi Zeyd’in kusu oldiigiinde
{iziintisiinéi  bildirmis ve onu teselli etmistir. > Yine tasavvuf
kitaplarinda bu noktada sikg¢a bir hadis rivayetine atifta bulunulur:
Buna gére Hz. Peygamber, kétii yola diismiis birinin kuyuya inerek
ayakkabisiyla bir kopegin susuzlufunu giderdigi i¢in cennetle
miijdelendigini 3 , keza dindar yasam stiren kadimin bir kediyi
hapsederek aghktan Sliimiine sebep oldugu igin cehenneme gittigini

"Neml 27/17-19 :

2 Tirmizi, Siinen, tah. A. M. Sakir vd., Daru fhya-i Turisi’l-Arabiyye, Beyrut
trz., I1, 154.

3 Buhdri, “Enbiya”, 54; Miislim, “Selam”, 151.
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belirtmigtir.! Yine Ebi Hiireyre’nin adim iktibas ettigi kedinin bir giin
Hz. Peygamber’i vahsi bir yilandan korudugu, bunun {izerine
Peygamber’in kedinin sirtim sivazladigi, dolaysiyla kedilerin bu
nedenle st iistii yere diismediklerine inanmilmaktadir. > Fas’ta
Heddaveli tarikati miiritlerinin kedilerle ortak hayat siirdiikleri ve bu
tarikatta kedilere bir nevi kutsiyet atfettikleri soylenir. Tarikata ilk
intisap edenlere “Kuetat” yani “Erkek Kedi” adi verilir ve kediler
oldiigiinde bir ritiiel ile defnedilir.’ Menakibndmelerde bir driimcegin
hicret esnasinda Hz. Peygamber’e Sevr Magarasinda eslik ettigine dair
bilgiler vardir. Sira dig1 bir sifi olan Sibli (6. 334/945) bir dostuna,
kendisini kurtaran seyin namaz, oru¢ gibi salih ameller olmadigini,
zemheri gibi bir giinde soguktan tir tir titreyen bir kedi yavrusuna
sefkat gostermesini zikretmistir.* Siifyan-1 Sevri (6. 161/778) kafesteki
kusu satin alarak onu 6zgiirligiine kavusturmus, Bayezid-1 Bistami (&.
234/848) hac doniisii, -bir bagka rivayette Hemedan’dan aldig: hardal
tohumu icinde-heybesine takilip memleketi Bistdm’a kadar gelen bir
karincay: eslerinden ayrildi diyerek kilometrelerce yolu tekrar kat edip
kendi yuvasmin bulundugu yere gétiirmiistiir.’ Ciineyd-i Bagdadi (6.
297/909), murdkabe konusunda iistadinin sabaha kadar goziinii
kirpmadan fare deligini bekleyen bir kedi oldugunu beyan etmistir.®
Ebu’l-Hiiseyn en-Niiri (6. 295/908) Ahmed b. Hadraveyh’in esi veliye
mesrep Fatma, insanlara ziyafet verilen bir yerde kdpeklerin ihmal
edilmemesi gerektigini sdylemistir. 7 Muslihiddin Merkez Efendi
(6.959/1551), komsumuz fareler incinmesin diye evinde kedi
beslememigstir.® Konya’da Mevlana ile gagdas Pir Esad (6. 662/1263)
kedileri ¢ok sevdigi igin zaviyesinin adim “Pisili Sultan Zaviyesi”
koymus, 6ldiigiinde kediyle aymi kabristan igine defnedilmesini
vasiyet etmigtir. Muhammed Bahéiiddin Naksibend (6.791/1389) seyr
i siiliku esnasinda seyhinin egitim noktasinda yedi yil boyunca
Buhérd’da sokak kedi ve kopeklerinin bakim ve tedavisiyle mesgul

! Buhéri, “Surb”, 9.

2 Schimmel, Tanr:'mn, s. 49.

3 Annemarie Schimmel, Sufismus Eine Einfiihrung in die islamische Mystik,
C. H. Beck Verlag, Miinchen, 2008, s. 87.

4 Demiri, 11, 383.

3 el-Kugeyri, Abdiilkerim, Kuseyri Risalesi, terS. Uludag, Dergdh Yayinlar,
Istanbul, 2003, s. 202; F. Attér, Tezkiratii'l-evliyd, Tahran, 1346, s. 165.

6 Resehit, 1, 216.

7 Kugeyrd, 475.

8 Sefine, 11, 273.
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olmustur. Imam-1 Rabbéni’nin hocasi Naksi Hice Muhammed
Bakibilldh (6. 1012/1603) tehecciid namazim kilmak icin kalktiginda
bir kedinin yorganinda uyudugunu gormiis, rahatsiz etmemek icin
sabaha kadar yatagina girmemistir.

Hac1 Bektasg-1 Veli’yi (6. 669/1271?) resmeden pek ¢ok minyatiirde
bir kolunun altinda ceylan, diger kolunun altinda aslan vardir.
Osmanli’nin kurulug yillarindaki Bursa Uludag eteklerinde ikamet
eden Geyikli Baba da (6. XIV. yiizyil) bu adi geyiklerle olan
yakinlasmasindan almigtir.' Bizim merhamet medeniyetimizde belli
mekéanlara yapilan kus evleri, sokak hayvanlan igin yapilan
barmaklar/hastaneler sikga goriilen bir husustur. Bu noktada
Bursa’da Leylek, Uskiidar’da Kedi, Dolmabahge’de Kug
Hastanesi Osmanli medeniyetin iftihar tablolarindandir.

Ozetle, Islam inancinda ister eveil ister yabani olsun insana zarar
vermedigi siirece hayvanlara sefkat gdstermek ahirette kurtulusa,
zulmetmek ise lanete vesile olacaktir. Yine tasavvufla baglantili
ahilikte her meslege bir pir ittihaz olunmasi da célib-i dikkat bir
husustur. Ancak mesru olmakla birlikte kasaplik, avcilik, cerrahlik
gibi on iki meslegin piri yoktur ve bunlarin “sed” kusandigna dair
bilgiler de mevcut degildir.> Zira bahse konu mesleklerde bir nevi
mahliikata eza ve cefa verildigine inanilmaktadir.

b) Bitki: Kur’an’da, dogru ve giizel konugmak, “Kékii yerde dallan
gokte olan giizel bir afaca” benzetilmistir.® Bu benzetme sufiler
tarafindan cokca kullanilmustir. Cennetteki Tiib4 agaci ebedi seadeti
temsil etmektedir. Hz. Peygamber agac¢ dikmenin fazileti, kesmenin
giinahi tizerinde durmus, kendi hal-i hayatinda iken bazi bolgeleri sit
alani ilan etmistir. Fatih’e atfedilen “Yas kesenin basini keserim” sozii
de bu amaca y6nelik olsa gerektir.

Sufiler evrenin biitiintinii agacin cekirdegi ile temsil etmislerdir.
Ibnii’l-Arabi “Seceretii’l-Kevn” nazariyesiyle “Varolus Agaci”ndan
bahsetmis ve bu agacin en giizel meyvesini “insan” ile betimlemisgtir.

! Nezihe Araz, Anadolu Evliyalar, Atlas Yaynlari, Istanbul, 1966, ss. 18,
260, 406. :

2 Neset Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, TTK Yaynlari, Ankara 1997,
s. 160.

3 Tbrahim 14/24.
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Dogaya duyarhlik baglaminda meviza kitaplanimizda ve
mendkibnamelerde pek c¢ok Ornek yer almaktadir. Hac gorevi
esnasinda ihramh iken bitkilerin kopanimas: yasak ihlali anlamina
gelir ve cezay! gerektirir. Halk islam anlayisinda Hz. Peygamber’in
kabir azabimi azaltacagim soyleyip mezar iizerine koydugu iki yas
hurma dalindan miilhem ', kabirlere cigek dikilmesi 6nemli bir
uygulamadir. Yine Anadolu Islam algisinda mezarliklar ve tiirbe
etrafindaki agaclar kesilmez ve cigekler koparilmaz, aksi davranista
bulunanlarin bagina mutlak bir bela gelecegine inanilir.

Tarikat 4ddabiyla ilgili yazilmus kitaplarda ©mek sifilerin bu
baglamdaki davramiglarina genisce yer verilmistir. Merkez Efendi,
seyhinin kirdan gigek toplayin getirin emrine kars: eli bos dénmiis ve
hepsini zikreder gordiigii icin koparmaya kiyamamustir. Benzer bir
diger menkibe bu kez Esrefoglu Rimi (6. 874/1469) i¢in anlatilir:
Rimi, seyhi Hiiseyin Hamevi’nin (6.1106/1694) dervislerine biraz
menekse toplaym getirin emri karsisinda sadece sap1 yarah rengi
solmus bir menekseyi bulup getirmistir. Onun elinin bos donmesini
goren seyhi, cevreyi bilemedigin i¢in mi elin bos geldin demesi
karsisinda Esrefoglu Rumi: “Sultamim buldum buldum ama hangi
menekseyi koparmaya gittimse bana ‘Allah hakk: igin beni koparma,
tesbihimden beni ayirma’ diye yalvardigini duydum, sonunda su zikri
ve tesbihi tilkenmis menekseyi buldum ve onu alip huzurunuza
getirdim™? cevabmi vermistir. Yine bu baglamda aygigeginin giiniin
her saatinde giinese stk doniigii bir nevi onun ontolojik ibadeti
(kozmik dans) kabul edilmektedir. Hz. Davud’un &zelliklerini
tasidigma inanilan Mevldna ve onun ses giizellifi, yine buradan
miilhem tarikatiyla 6zdeslesmis sema ve musikinin sadece insanlar
degil canlilarin ortak dili topragi, madeni, agaci ve bitkileri de
etkiledigi ve biitiin bunlarin ilim verileriyle de c¢atismadigi tespit
edilmistir.

¢) Toprak: Ik insan ve ilk peygamber Hz. Adem’in topraktan
yaratilmasi® ister istemez dikkatleri bu ydne gevirmistir. Mevlana,
“Toprak bizim anamizdir” diyerek topragin canli, disil ve iiretken

! Buhiri: H. No: 1387; Miislim, H. No: 292.
2 Himmet Konur, Siff Ahlaki, Ensar Yayinlan, istanbul, 2007, ss. 76-77.
3 Hac 22/5; Rum 30/20; Saffat 37/11; Secde 32/7; Hicrl15/ 26.
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ozelligine vurgu yapmustir. Tasavvuf ve tarikat kiiltiiriinde toprak
miitevaziligi temsil eder. Tasavvuf erbabi dinleyicilerine Allah disinda
her varhgmn toprak oldugunu soylerler. Yine islam kiiltiiriinde topragin
insam arndinicytemizleyici 6zelligine vurgu yapilir. Nitekim ibadet
icin 6n sgart sayillan manevi temizlik abdestsizlik halinin
giderilmesinde suyun bulunmadi§1 yerde toprak cinsinden bir seyle
teyemmiim yapilir.

Genelde pek gok iilke 6zelde Tiirk insaninin Islam algisinda bazi
kutsal mekénlarin topragi miibarek kabul edilir. Bu baglamda Kerbela
ve tiirbe topraklarimin bereketli olduguna inamilir. Konya Mevlani
tiirbesinden alinan toprak Pakistan Milli sairi Muhammed ikbal’in (6.
1938) kabrine konulmustur.! Bu gelenek zaman zaman giiniimiizde de
devam etmektedir. Tiirk¢e’de “Yerin kulagi var” deyimi her ne kadar
deyim olarak farkli bir anlamda kullamlsa da, dogrusu ona bir canli
gibi muamele yapilmasini 6nermektedir. Tiirk sairi Fuzili (6.
964/1556) bir beytinde:

“Benim giirlerim ne ydkut, ne de ziimriittiir

Benim giirlerim topraktir, Kerbeld topragidir” demis, yakin dénem
ozanlarimizdan Asik Veysel (6. 1973) de, “Benim sadik yérim kara
topraktir” demek suretiyle bir gercege isaret etmistir.

d) Su: Kur’4n hayatn kaynaginin su oldugunu beyan etmistir.” Bu
nedenle islam medeniyetinde su “ab-1 hayat”tir. Anadolu kiiltiiriinde
su “aziz” dir. (Su gibi aziz olasin!) Su metaforu Kur’dn’mn pek ¢ok
dyetinde yer almus, iizerinde yasadifimiz diinyanin gegiciligi su
tizerindeki kopiige benzetilmistir.® Yine Kitapta suyun 6lii toprag
titretip kabartmak i¢in gonderildigi® yazilidur.

Suyun biitiin bu &zellikleri yaninda onu temiz tutmak ve iktisath
kullanma noktasinda Hz. Peygamber’in {immetine bazi ikazlari vardir.
Bu baglamda hadis/dini kitaplarimizda akarsuya bevletmenin giinah
oldugu belirtilir. Tiim ilmihal kitaplar: taharet/temizlik bahsiyle baglar
ve burada suya biiyiik 6nem atfedilir.

! Schimmel, Tanri 'min, s. 25.
2 Nur 24/45; Enbiya 21/30.
3Ra’d 13/17.

4 Fussilet 41/39.
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Yeryliziindeki bazi su kaynaklann da aynen toprak gibi kutsal
sayilmugtir. Bunlarin baginda K4’be’de kuyusu bulunan Zemzem Suyu
gelir. Hac doniisii bu sudan almadan memleketine dénen higbir haci
yoktur. Anadolu’muzda suyun/yagmurun adi Kur’an’dan miilhem
“rahmet”tir.! Miisliimanlarin yagmur/rahmet duasina (istiskd) ¢ikmasi
ise ddettendir. Kisdi’nin (6. 189/805) sahsinda mutasavviflar suyun
akigina/hareketine bir baska zaviyeden yaklagmug, suyun siirekli
dalgalanmasini biitiin mahlikatin hep bir agizdan Allah’1 hamd ii sena
etmesiyle yorumlamiglardir. Hem $ii hem Siinni camiada sevilen
Fuzili de, Hz. Peygamber’e olan sevgisini “Su Kasidesi” isimli
manzum eseriyle dile getirmis ve bu eser mezhep farki
gozetilmeksizin asirlardir iran ve Anadolu’da okunmaya devam
etmigtir. Yunus, ilahilerinde cennetteki irmaklarin kesintisiz Allah’t
zikrettigine deginmistir. Yine Miisliimanlar ahiret hayatinda Allah’tan
Hz. Peygamber ile “Havz-1 Kevser”in baginda bulugma temennilerini
dile getirirler.

e) Dag: Kur’dn-1 kerim daglan vmiis ve onlarin secde ettigini
belirtmistir. > Yiiksek daglar yaratilmig dlem ile ilahi mekénsizlik
arasinda esik bolgesi olarak imgelenmistir.® Hz. Peygamber de
insanlarin kaya parcasi gordiigii, tas ve topraktan ibaret saydigi ve
sandii Medine yakinindaki Uhud Dagi i¢in, “Biz Uhud’u, Uhud da
bizi sever”* buyurmustur. Yine ona ilk vahiy Nur Dagi’nda iken
gelmistir. Bu sebeple Islam {immeti nazarinda hacca gidildigi zaman
Nur Dagi, Sevr Dagi, Arafat’taki Cebel-i rahme denilen tepenin
ziyaret edilmesi ddettendir. Keza hac ritiielinden biri olan say’, Safa-
Merve tepeleri arasinda yapilmaktadir.

f) Tas: Islam ve Anadolu kiiltiiriinde tas kiiltii ayn bir edebiyat
olusturacak kadar zengin bir birikime sahiptir. Bagta Ka’be’nin bir
kosesinde bulunan ve aslinin cennetten geldigine inanilan Hacerii’l-
Esved (Kara Tasg) veya Hacerii’l-Es’ad (Kutlu tag) asirlardir kadim bir
gelenegin sembolii olarak kabul gormiis ve sayginlik kazanmistir. Bu

! Siira 42/28.

2 Hac 22/18.

3 Tir 52/1-10.

4 Bubhari, “Cihat”, 71; Miislim, “Hac”, 504.
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tas, Miisliimanlar nezdinde Allah’in yeryiiziindeki sag eli kabul
edilmekte, Allah ile musafaha yapildigina inamlmakta, bu sebeple
hacilar tarafindan saygiyla selamlanip, imkéanlar 6l¢iisiinde teberriiken
opiilmektedir.' Hatta bu tagin kiyamet giinii kendisini selamlayanlara
sahitlik yapacag ifade edilmektedir. > Yine kutsallik anlaminda
Miisliimanlarin  ilk kiblesi olan Kudiis’teki Kubbetii’s-Sahra
bolgesinde bulunan “Hacer-i Muallak™ (Asili Tag) Miisliiman ve diger
din miintesipleri tarafindan ziyaret edilmektedir. Hz. Peygamber’in
Hendek Harbi esnasinda agh@m bastirmak i¢in midesi iizerine
koydugu “Kanaat Tas1”, yiiziik olarak kullandifi akik tas1 bu
ciimleden sayilmaktadir, Tas kiiltii noktasinda “Kadem-i Resiil” adi
verilen peygamberlerin ayak izlerinin naksedildigi taslar teberriik
kabilinden ziyarete layik goriilmekte ve dpiilmektedir. Aym durum Sii
Miislimanlar i¢in Hz. Ali’nin ayak izinin bulunduguna inanilan taglar
icin de gecerlidir. Anadolu’da yagmur duasina ¢ikildiginda taglar
{izerine okumalar yapilir. Mevlana, 45151 Masuk’un sozlerini yansitip
yankilayan mermer tagina benzetir.® Tasa hiirmet sadedinde yakin
donem Halveti seyhlerinden Ahmed Amis Efendi’nin (6. 1920)
talebelerine soyledigi su s6z giiniimiiz insan1 i¢in olduk¢a manidardir:
“Tas, tas olmus yere yatmis, onun kaderinde basilmak vardir. Ama
sen, sen ol yolda bir tas gordiigiin zaman, sakin onu ayagnla itme,
elinle bir kenara birakiver.”* Asik Yunus’un Allah’a yakarmasinda
halk arasinda da bilinen bir ilahisi tabiattan bazi izler tagimaktadir:

Daglar ile taglar ile
Cagirayim Mevla’m seni
Seherlerde kuglar ile
Cagirayim Mevla’'m seni
Sular dibinde mahi ile
Sahralarda dhii ile

Abdal olup yéhii ile

! Heysemi, I11, 242.

2 Tirmizi, “Hac”, 113; Ibn Méce, “Menasik”, 27.

3 Annemarie Schimmel, Tanri'min Yeryiiziindeki Isaretleri, ter. Ekrem
Demirli, Kabalc: Yayinlan, istanbul 2004, s. 22.

4 Hiiseyin Salahi Ciloglu, Ahmed Amis Efendi, Secil Ofset, Istanbul, 2016, s.
2.
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Cagirayim Mevla'm seni
Gdkyiiziinde Isa ile

Tur daginda Misa ile
Elindeki asa ile
Cagwrayim Mevla'm seni '

SONUC

[slam’da dogal gevre Allah’in yeryiiziindeki halifesi insanin emrine
sunulmus ilahi bir emanettir. Bu bilince sahip olmak, Ibnii’l-Arabi’nin
sdylemiyle Allah’in yeryiiziindeki izdiisiimii, tecelli makami dogay:
doniigtiirme ve degistirme hakkinin bulunmadigimi bilmek demektir.
Yine insanin halifeli§i onun dogaya ve hayvanlara egemenlik
saglamasimi/fethetmesini degil, bilakis onlarla uyumlu yasamasini
gerekli kilacaktir. Insamin ekolojik dengeyi, kozmik ahengi koruyup
kollamak, ¢evresini imar ve 1slah etmek gibi bir takim dini ve huk{ki
sorumluluklari vardir (Hak ve Odevler). Insanin dogay: koruma ve
kollamas: ancak sevgi, saygi, sefkat, merhamet, niyet, zihniyet,
emanet bilinciyle miimkiindiir. Ustelik biitin bu sayilan hasletler
insana bidayette Allah tarafindan bahgedilmis 6zelliklerdir. Nitekim
ilk kadin siifilerden Rabia’mn ¢élde hayvanlarla arkadashik etmesi,
Yunus’un daglar ve taglar ile Allah’1 zikretmesi, yine Agik Yunus’un
sarigicekle diyalogu, Sezai Karakog¢’un Mevlana’y: ele aldig eserinde,
“Ustii de alt1 da sehir bu Ulkenin irmaklarinin hep Allah Allah dey®
deyi akmas1™? gevre ahlaki adina 6nemli ipuglar tasimaktadir.

Neticede her ne kadar materyalist zihniyet ilim/bilimin aydinlatmasi
devam ettikge kutsala/maneviyata olan ilgi bitecek dese de, aksine
bunlarin ilerlemesiyle doga olaylaninin sim coziilecek, ¢oziildiikge de
iman ve inang daha da artacaktir.’ Bir yazarin da dedigi gibi eger
canlilar diinyasinin sahip oldugu duyumlarin hepsini elde edemezsek
tabiat kanunlan arasinda bulunan gercek baglantiyr anlatmaktan aciz

! Yunus Emre, Divan, haz. M. Tatgi: DIB Yayinlar, Ankara 2012, ss. 336-
337.

? Sezai Karakog, Mevldnd, Dirilis Yayinlar, 5. Baski, Istanbul 2012, s. 8-9.

3 A. Fuad Basgil, Din ve Laiklik, Istanbul 1954, ss. 48-52.
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kalacagiz.! O halde Prof. Arne Naes’in ifadesiyle yapilacak bir tek sey
vardir: “Yeniden ve derinlemesine diisiinmek!”? Aksi durumda bir
Kizilderili atasoziinde beyan edildigi iizere, “Son rmak kurudugunda,
son agac kesildiginde ve son balik tutuldugunda beyaz adam paranin
yenmeyecek bir gey oldugunu anlayacaktir.”

Calismamizi dlemlere rahmet olarak gonderilen Hz. Peygamber’in:
“Yerdekilere merhamet edin ki goktekiler de size merhamet etsin’®
(Irhamit ehl’el ardi yerhamukum men fi’s semdi) sbziiyle bitirmek
istiyorum. Bu s6z herkesin ve her kesimin gevreye kargi daha duyarl
olmasim gagrigtirmaktadir. Aksi takdirde kanaat nedir bilmeyen, bir
vadi dolusu altim olsa ikinci bir vadi dolusu daha altin isteyen*
mubhteris, ag¢gozlii insam1 kimse durduramayacaktir. Gelinen bu
agamada artik biitiin bir beseriyetin sadece karni tok insanlara degil,
ayni zamanda gozii ve gonlii tok insanlara da ihtiyaci vardir.
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