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Kur’an-I Kerim’de Ademo{;lunun Olﬁmsﬁz]ﬁk Arzusunun
Terciimani ve Rehberi Olarak Hz. Ibrahim

Dog. Dr. llhami Giinay®

ézet

Kur’an-1 Kerim; maddi, biyolojik, sosyal, sahsi ve ruhi 6limsiiz-
luge deginmektedir. Bunlarin olumlu/olumsuz 6rnekleri arasinda sey-
tanin, Hz. Adem’in ve soyunun ebediyet arzulari, ruhlarin ve sehitlerin
6lmezligi, ahiret inanci ve hayat suyu distincesi sayilabilir. Kur’an’da
olimli insanin servet, iktidar ve sohretle ebediyet meylinin olumlu
ornekleri Hz. orahim ve Hz. Stileyman basta olmak tizere peygamber-
lerle gésterilmistir. Hz. Nuh, Musa, Harun ve Ilyas’a sosyal ebediyet
lutfedilmistir. Hz. Yunus, peygamberlerin toplumunda yalnizlastirilma-
swyla, risalet gorevlerinin geregini yapamama dislincesinin yaninda
toplumunda olumlu iz birakamama 6rnegini zimnen temsil etmektedir.
Hz. Zekeriya’nin biyolojik ve sosyal fanilik endisesi, sahsina hayirh
varis bagislanmasiyla giderilmistir. Rasulullah’in biyolojik faniliginin
kederi, kendisine kevser verilmesi ve saninin yiceltilmesi sosyal ebedi-
ligiyle teselli edilmistir. Hz. Ibrahim ise bu peygamberlerin edilgen du-
rumundan farkli olarak biyolojik ve sosyal ebediyetini bizzat Allah’tan
talep etmistir. Halilullah payesiyle insanliga énder kilinan Hz. Tbrahim,
bu ilging istegiyle beserin ebediyet arzusunun terciimani ve rehberi
olmustur. Zira o, maddi oliimsiizligin imkansizligi ve ruhi olimsiizlik
bilinciyle hayirli soy talebiyle biyolojik ebediyeti istemistir. Gelecek
kusaklar arasinda hayirla anilma dilegiyle de sosyal 6limstizligl arzu-
lamistir. Bu istegin, Kur’an’in insandan istedigi salih amele mutabaka-
tindan dolay: kabul edildigi diistintlebilir. Hatta Hz. Torahim’i insanlik
icin imam/6nder kilan unsurlardan birisi de anilan talebidir denilebilir.
Zira o, bu dilekleriyle ve sohretiyle yalnizca sahsi arzularinin tatminini
degil, fakat daha gtiglii olarak sonraki kusaklari hanif dine 6zendirmeyi

* Kiitahya DPU Islami ilimler Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali Ogretim Uyesi
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esas almistir. Onun, insanlhi@in istiraplarini derinden hissetmesinden,
beseriyete lisve oldugundan ve hilminden bahsedilmesi ve hanif yolu-
nu takip etmesinin istenilmesi bunun géstergesidir. Hz. Ibrahim’in rol
modelligi sadece cagdaslarina tahsis edilmemistir. Oliimstizlik duygu-
suyla dopdolu asrimiz insaninin, fani kaliplarindan kurtulmaya ve
ebediyet yolculugunda 6zgtirlesmek igin hayirli lider ve 6nderlere ihti-
vact bulunmaktadir. Bu ihtiyacini karsilamakta Hz. Ibrahim’in séhretini
hayirda kullanma vasfindan yararlanabilir. Zira onun bu 6zelligi, m-
minlerin takvada 6nder olma yiiksek hedeflerini desteklemektedir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, Tefsir, Hz. Ibrahim, élimstzlik,
sOhret, rehber/6nder

The Prophet Abraham as Translator and Guide to the
Immortal Desire of Adam’s Son in the Quran.

Abstract:

The Holy Quran refers to material, biological, social, personal
and spiritual immortality. Among these positive/negative examples of
the devil about Hz. Adam and his decendants, the immortality of souls
and martyrs, the belief in the Hereafter and the idea of the water of
life. In the Qur'an, positive examples of the tendency of the mortal
man for wealth, power and fame and eternity are shown by the prop-
hets, especially the prophet Abraham and the prophet Suleyman. And
prophet Noah, Moses, Aaron and Elijah were given social eternity.
Prophet Yunus implicitly represents the example of not being able to
leave a positive mark in his society, as well as the idea of not being
able to fulfill the duties of the prophethood with the isolation of the
prophets in society. The biological and social fanatic concern of the
prophet Zakariah was remedied by the donation of good heirs. The
grief of Muhammad's biological mortgage was comforted by the social
eternity of giving him "kevser" (a river's name of paradise) and glorif-
ying his position. Unlike the passive status of these prophets, prophet
Ibraham personally demanded/asked the biological and social eternity
from Allah himself. The prophet Ibrahim, who was made the leader of
mankind with the rank of "Khalilullah", became the interpreter and
guide of human desire for eternity. Because he wanted biological im-
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mortality with the impossibility of material immortality and the de-
mand for auspicious ancestry with a consciousness of spiritual immor-
tality. He wished social immortality with the wish to be remembered
among generations to come. It can be thought that this request was
accepted by humans because of the righteous working agreement of
the Quran. Even one of the elements that make Ibraham as
imam/leader for humanity is his demand. Because, with these wishes
and fame, he was not only based on the satisfaction of his desires but
more strongly on encouraging the next generations to Hanif (believing
in one God) religion. It is indicative of his deep feeling of human suf-
fering, his base for humanity, and his desire to speak of his innermost
path and to follow the Hanif (the path of oneness) way. The role mo-
del of the prophet Abraham was not exclusively allocated to his con-
temporaries. Our century full of immortality needs auspicious leaders
and pathfinder to get rid of their mortal patterns and to be free in their
journey of eternity. To meet this need, the prophet Abraham's reputa-
tion can benefit from the use of charity. This is because it supports the
high aims of believers to become piety leaders.

Keyword: Qur'an, Tafsir, Ibraham, immortality, fame, gui-
de/leader

“Ten olur, can Olesi degil”
Yunus Emre

“Gon eskir can degil”
Anonim

“Olmek kaderde var; yasayip kéhnemek hazin
Buna bir care yok mudur ya Rabbelalemin”*

Yahya Kemal

Mehmet Necmettin Bardakgi, “Oliimsiizlik Disuncesi ve Olum Sezgisi Uzerine”, Tasavvuf: lImi ve Aka-
demik Arastirma Dergisi, 26 (2010), 72.
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Giris

Yice Allah, Kur’an-1 Kerim’de zatinin disindaki biittin varliklarin
fani oldugunu (el-Kasas 28/88; er-Rahman 55/26-27) ve olumi ve
hayati imtihan icin yarattigini (Mulk 67/2) bildirmektedir. Allah’in (cc)
mahluku arasinda meleklerden sonra cinlerden olan seytanin ve insa-
nin, fani olduklarinin farkina vardigi goériilmektedir. Meleklerin hayati
olumli gérmelerine delalet eden husus, halife olarak yaratilacak olan
insanin fesat cikaracak ve kan dokecek olmalarini soylemeleridir (el-
Bakara 2/30). Kan dokiilen yerde ¢ogunlukla 6lim de vardir ve 6li-
min oldugu yerde fena ile ebediyet idraki mevcuttur. Seytanin ise
Allah’tan (cc) kendisini kiyamete kadar yasatmasi talebinde bulunmast
(el-Afraf 7/14-15; el-Hicr 15/36-37), onun fenasini midrik bir varlik
oldugunu gostermektedir. Seytanin dirilis giintiine kadar olimi tat-
mama talebi kabul edilmemis olsa da® kiyamete kadar yasama istegi
kabul edilmistir (Sad 38/79-80). Zira Hz. Adem vasak meyveyi, seyta-
nin ona bu meyveden yedigi takdirde ebedi varlik olacagi vesvesesi
lizerine yemistir. Aslinda seytan, secde emri imtihanindan sonra kay-
bettigi itibardan, Hz. Adem’i de mahrum birakarak onun makamini
kendi seviyesizligine indirmek icin vesvese vermistir. O Hz. Adem’i ve
esini, yemeleri ve icmeleri olmayan meleklere ve ebedi hayata Gimit-
lendirmis,® yemin ile de séziine inandirarak aldatmustir.

Hz. Adem, kendisine Ogretilen butin isimler (el-Bakara 2/31, 33)
kapsaminda 6limsiizligi 6grenmis olmalidir. Zira anilan ayette zikre-
dilen “kiilleha” ifadesi, biitiin isimlerin 6gretildigini pekistirmektedir.
Ayrica seytanin ona vesvese aninda yasak agacin meyvesinden yeme-
si halinde “meleklerden” ve “ebedilerden” olacaklar ifadesi* de ona
zimnen faniligini bildirmektedir. Hz. Adem, muhtemelen fitratinda
hissettigi® éliimsiizlugiin farkindaydi. Bu yiizden seytan ondaki bu hissi
sezmis ve ona cennette ebedi yasayacaklari/lmeyeceklerini® ve ebedi

2 .
Konyali Mehmed Vehbi, Biiyiik Kur’an Tefsiri/Hiildsatii’l-beydn, (yy: Ugdal Nesriyat: ), 3-4/1588-1589.
3 Konyali, Buylk Kur’an Tefsiri, 3-4/1596.

4 . "
Muhammed er-Razi Fahreddin Ibni’l-alldame Ziyaiddin Omer, Tefsiri’l-Fahrirrdzi el-miistehir bi’t-
Tefsiri’l-kebir = Mefatihi’l-gayb, (Beyrut: Dar(’l-Fikr, 1401/1981), 14/50.
5 -
Seytanin Hz. Adem ve esine melek veya ebedilerden olacaklari vesvesesine bu kadar erken inanmalari
bunun fitri bir duygu olduguna isaret etmektedir.

6 Eb( Cafer ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid Taberi, Tefsirii’t-Taberi = Camiii’l-beyén an tevili ayi’l-
Kur’an, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tirki, (Kahire: Daru Hicr, 1422/2001), 10/107.
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milke (Taha 20/120) ulasacaklarini telkin etmistir (el-A‘raf 7/21). Sey-
tanin Hz. Adem’i sayginlik ve ebedilikte meleklere imrendirmesi ve
ona clirimez milk vaat etmesi onda, cennette emir altinda olmayaca-
g1 vehmini’ uyandirmis ve onu beka sevdasina® distirmiistiir. Hz.
Adem, cennette tattigi bu aci tecriibeyle muhtemelen ebedilige kiya-
metten sonra ulasabilecegini 6grenmistir. Aymi sekilde Hz. Adem,
diinyaya fitratindaki “tal-i emel”i ile® indirildikten sonra da ebedilik
arzusunu, evlat birakmak ve salih amel islemek suretiyle sonraki nesil-
ler arasinda hayirla anilmakla dindirmek istemistir. Bu arzu ve fiili du-
rumu, zaten yiiklendigi halifelik gorevini Rabbinin emir ve yasaklari
dogrultusunda ifa etmeye de uygun digmusttir.

Hz. Adem’de ve esinde var olan ebediyet duygusu, seref/itibar
gorme meyli ve ¢lrimeyen miulk istegi ve bunu 6lumli dinyada kis-
men dindirme arzusu onun soyunda da devam etmistir. Insan, fitrati
geregi uzun vasamak istese de (el-Bakara 2/96) 6liimii muhakkaktir.'®
Insanin uzun yasama isteginin altinda, bedeninden énce yaratilan ve
Rabbinin Allah oldugunu ikrar eden (el-A‘raf 7/172), oldiikten sonra
da hayatiyetini strdaren™ ruhunun (el-Enbiya 21/91; es-Secde 32/9;
et-Tahrdim 66/12) etkisinin oldugu® da diistiniilebilir. Nitekim miimin-
ler agisindan ahiret hayatinin ebediligi (Kaf 50/34; el-Vakia 56/17; el-
insan 76/19), sehitlerin 6lmedigi inanci (el-Bakara 2/154; Al-i Imran
3/169) ve ab-1 hayat (el-Kehf 18/63) diistincesi, onlarin ebediyet duy-
gularin1 ve arzularini teyit eden unsurlardir. Ahiret inanci tasimayan
insanlarin, hayatlarinin sonlarina dogru hidayete ermelerinin ve/veya
ruhsal ¢ikmazlara girmelerinin sebebi, yok olup gitmeyi vicdanlarina
kabul ettirememeleridir. Zira insan ruhu daima ebediyete istiyak duy-
maktadir.

’ Muhammed Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tunusi ibn Asar, Tefsiri’t-Tahrir ve't-tenvir, (Tunis:
ed-Daru't-Tunisiyye, 1984), 8/276; 16/326.

8 U ) .

Elmal’li Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, (istanbu:| Eser Nesriyat, tarihsiz), 6/3335.
9.

Insanda yaslanmayan iki sey: yasama arzusu ve mal sevgisidir. Bk. Tirmizi, “Zihd”, 28.

10 Bk. Al-i imran 3/185; en-Nisa 4/78; el-Enbiya 21/34-35; el-Ankeb(t 29/57; el-Ahzab 33/16; el-Fatir
35/11; Yasin 36/68; el-Vakia 56/60; el-Cumu’a 62/8; el-Miilk 67/2; el-Miinafikan 63/11.

11
Buhari, “Megazi”, 8, 9, 28, 83; Muslim, “Cenéiz”, 26, 73, “Tevbe”, 46.

12 Genis bilgi icin bk. Yusuf Sevki Yavuz “Ruh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2008), 35/187-192.



456 | Uluslararast Hz. Ibrahim ve Niibiivvet Sempozyumu

Ebediyete farkli agilardan bakilarak; biyolojik, sosyal, ruhi, fer-
di/sahsi ve maddi kisimlart oldugu distnilmustir. Bunlardan biyolojik
Slimstzliikle, insanin neslinin kiyamete kadar stirmesi vasitasiyla ken-
di faniligini unutturmasi kastedilmistir. Sosyal 6limstzlik ise insanlik
icin hayirli is ve eser birakarak unutulmamaktir. Ruhi dliimstzlik, be-
denin olimiinden sonra ruhun hayatiyetini stirdiirmesi seklinde tanim-
lanmistir. Bu da kendi iginde zamansal ve ebediyete goclis olarak iki
ayri bicimde adlandinlmistir.®® Ferdi/sahsi 6limsiizlik, kisinin bagka
bir dlemde yeniden yaratilarak ruh ve bedeniyle orada ebedi yasamasi
biciminde tarif edilmistir. Maddi olimstzliikle kastedilen ise; madde-
nin ezeli ve ebedi oldugu ve insanin da maddi 6zl acisindan 6liimstiz
olabilecegi géru§ﬁdur.l4 Her canin olimi tadacagini bildiren ayetler
acisindan imkansiz olan bu olumstzliktir. Ge¢miste mumyalama ve
gliniimiizde yapilan ve muhtemelen gelecekte de yapilmasi stirdirtile-
cek olan kendini canli dondurma “sogukla tedavi (cryonics) teknoloji-
si”!® maddi élimsiizlige care bulunabilecegi tahmini tizere yapilmak-
tadir.

1. Kur’an-1 Kerim’de Adinin Oliimsiizlestirildigi Bildi-
rilen Peygamberler

Kur’an-1 Kerim’de sosyal 6lumsiizliik manasinda; Hz. Nuh, Hz.
Torahim, Hz. Ishak, Hz. Yakup (Meryem 19/50), Hz. Musa, Hz. Harun
ve Hz. Ilyas peygamberlerin, sonraki nesiller arasinda hayirla anilmay:
Yice Allah’in nasip ettigi sarih ifadelerle bildirilmigtir.16 Bunlara ilave
olarak Hz. Davud ve Siileyman’a mlkiin verildigini beyan eden ayet-
ler, onlarin da sosyal 6limstizliige ulastirildigini zimnen séylemektedir.
Hatta Hz. Zekeriya’'nin; kendinin ve Hz. Yakub’un ailesinin ve mulki-
ne/davasina varis olacak bir evlat sahibi olmayi icli dualarla istemis

B3 Zamansal: bedenin ruh 6ldikten sonra da varligini stirdirmesi, ebediyete gocls ise: ruhun zaman disi
bir varlik statlisiine eriserek daha Ust seviyede varligini sirdirmesi seklinde tanimlanmistir. Bk. Ruhattin
Yazoglu, “Olimsiizliik inancinin Dayandigi Temeller”, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi [Bilimsel Birikim],
4/2,(2004), 289.

1 Hayati Hokelekli, "Olim ve Olim Otesi Psikoloji", Uludad Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3,
(1991), 163-164.

- Mustafa Kog, “Olimsiizliik Arzusu ve Birey Uzerindeki Etkileri”, EKEV Akademi Dergisi - Sosyal Bilimler -
,2/3, (2000), 66.

18 Hikmet Kogyigit, “Kur’an’da Toplumsal Bir Gii¢ Olarak Séhret -Hz. ibrahim Ornegi-”, Diyanet ilmi Dergi,
XLVIII/4, (2012) 72-73.
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olmasini ve bu nimete ulastirilmasini biyolojik dliimsuzlik olarak de-
gerlendirmek gerekir. Aslinda Kur’an-1 Kerim’de hayatlarina yer veri-
len bitiin peygamberler, her ne kadar ebediyeti kendileri bizzat iste-
memis olsalar bile, insanliga hayirh islerde onctiliik yapmalar1 hasebiy-
le sosyal ebediyete eristirilmis seckin kullardir. Ayni sekilde peygamber
olmadigi halde dogrudan isimleriyle veya yaptigi hayirli iglerine atifta
bulunulan Hz. Meryem, Ashab-1 Kehf gibi sahsiyetler de oliimstizlige
kavusturulan miimtaz sahsiyetler olarak gortilmelidir. Ancak bu tebli-
gin hacmini oldukga buyitecegi icin 6rnekleme mahiyetinde 6ne ¢tkan
bazi peygamberlerin hayatinin 6limstzligliine kronolojik ve gayet 6zl
olarak temas edilecektir. Bunun tek istisnasi, bu tebligin hazirlanma
gerekcesi olan Hz. Ibrahim’in éliimstzliigiine calismanin sonunda ge-
nisce yer verilecek olmasidir.

Kur’an-1 Kerim’de kendisinin sonradan gelenlerin hayirla andigi
peygamberlerden sayilmasa da kissalarin geri planindaki bilgilere da-
yanarak Hz. Idris’i de bu hususta kisaca anmak yerinde olacaktir. Hz.
Nuh’un dedelerinden sayilan Hz. Idris, insanlik tarihinde ilk defa ka-
lemle yazi yazan, yildizlara hesap maksadiyla bakan ve elbise diken
olarak bilinmektedir. O’nun yuceltiimesinden (Meryem 19/56-57) kas-
tin; peygamberlik riitbesi verilmesi, dérdiincii kat semaya’’ veya cen-
nete yikseltilmesi oldugu sé’>ylenmi§tir.18 Hz. Idris’in élmeden énce
semaya kaldirldigi kabul edildiginde o, ruhi ebedilige eristirilmis ol-
maktadir. Keza ayni durum Hz. Isa’nin semaya diri olarak kaldrildig
(en-Nisa 4/157-158) itibara alindiginda onun icin de s6z konusu ol-
maktadir. Ayrica Hz. Idris, insanlik tarihine terzilerin piri olarak gec-
mekle bu bilginin farkinda olanlarca hayirla anilmakta ve bu da onun
sosyal ebediligine tekabiil etmektedir.

Hz. Nuh’tan sonra yasayan insanlarin tufanda kurtarilanlarin
neslinden olmalari hasebiyle onu hayirla anmalari onun sosyal ebedi-
yete ulastigini akla getirmektedir. Ancak “Bana dua edin, duaniza ce-
vap vereyim...” (el-Mi’min 40/60) ayeti geregi, diger insanlar gibi
peygamberlere de istedikleri seyin verildigini (el-Enbiya 21/76) du-

v Ebl'l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr Suydti, ed-Diirrii'l-mensur fi't-tefsir bi'l-me'sur, thk.
Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tirki. (Kahire: Merkezl Hicr Ii’l-Buhds, 2003), 1. Bsm., 10/83-95.

1 Eb( Abdullah Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Havlani Sevkani, Fethii'l-kadir: el-cdmi' beyne fenne-
yi‘’r-rivaye ve'd-diraye min ilmi’t-tefsir, thk. Abdurrahman Umeyra, 2. bs. (Mansure: Dar(’l-Vefa,
1997/1418), 3/466.
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siinmeye bir mani bulunmamaktadir. Dolayisiyla Hz. Nuh, Rabbinden
sonraki nesillerde yad edilmesini ve soyunun devamli kilinmasini iste-
mis olmali ki duasi kabul olunmustur (es-Saffat 37/78-79). Bu yiizden
tufanin genel olmast itibara alindiginda Hz. Nuh’un soyu yeryiizini
imar etmistir ve boylece onlar, bitin insanligin hayirli yadina mazhar
olmaktadirlar. Tufanin bolgesel oldugu dustntldigi durumda dahi
Hz. Nuh bitiin insanlik¢a taninmaktadir. Bunun gostergelerinden birisi
de onun cahiliye siirinde ve mevcut Tevrat’ta hayirla anilmasidir.” isra
suresinin ticlincii ayeti de bunu teyit etmektedir.”’ ilave olarak Hz.
Nuh’un soyunun kalici kilinmasi (es-Saffat 37/77) da onun biyolojik
olimsuzliikle taltif edildigine isaret etmektedir.

Hz. Ibrahim, Hz. Ishak ve Hz. Yakub da sonraki nesiller arasinda
hayirh yad ile odillendirilmistir. Ancak konumuzun merkezini Hz.
forahim olusturdugu icin burada valnizca oglu Ishak ve torunu Ya-
kub’un anilan mazhariyetine kisaca temas edilecektir. Allah (cc), Hz.
[brahim ile birlikte oglu Ishak’t ve torunu Yakub’u basiretli, ihlasl ve
ahiretini dustinen seckin ve katinda serefli olarak kullar kildigini bil-
dirmistir (Sad 38/45-47). Hz. Ishak’in ve Yakub’un soyunun cogalmasi
ve onlarca peygamber gonderilmis olmasiyla biyolojik ve sosyal ebe-
diyetle taltif edilmistir. Ayni sekilde soylarindan biittin benligiyle Al-
lah’a teslim olmus bir immet ¢ikarmasini Yice Allah’tan babasiyla
birlikte isteyen (el-Bakara 2/128) Hz. Ismail'in bu duasina icabet edil-
digi kabul edildiginde o da biyolojik ebedilige ulastirilmis olmaktadir.

Hz. Musa da sonraki kusaklarda hayirla yad edilmistir. Yiice Al-
lah, o hentiz kundaktayken sevmis ve onu diger insanlar nezdinde
sevimli kilmigtir (Taha 20/39). Allah’in (cc) ona olan bu muhabbeti
vesilesi ile biitiin kalpler onu sevmistir®® ve en azili diismani Firavun
ailesinde yetistirilmistir. Ona konulan bu sevgi; sebepsiz, lfetsiz ve
faydasi dokunmaksizin olusan muhabbettir.”? Hz. Musa’va Allah’tan
bir sevgi konulunca®® bu muhabbetin kiyamete kadar siirecegini dii-
sinmek mumkindir. Nitekim onun hakkindaki “Sonradan gelenler

2 ipn Asar, Tefsirii’t-Tahrir, 23/131-132.
20 Yazir, Hak dini Kur’an dili, 7/4060.

?! Razi, et-Tefsiri’-kebir, 22/44.

> ibn Asur, Tefsirii’t-Tahrir, 16/217.

% Yazir, Hak dini Kur'an dili, 6/3323.
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arasinda guzel birer ad biraktik” (es-Saffat 37/119) ayeti de bu manayi
desteklemektedir. Boylece Allah’in selamina mazhar olan Hz. Musa ve
Harun’un hayirli yadi sonradan gelen kusaklar arasinda devam etmis-
tir (es-Saffat 37/119-120). Hz. Musa’'nin ve onun vesilesiyle kardesi
Harun’un (as), yahudiler arasinda adi ve yadi unutulsa bile Musli-
manlar onu anmaya devam edecektir. Zira Kur’an-1 Kerim’de en ¢ok
adi gecen ve kissasina yer verilen Hz. Musa’dir. Boylece Hz. Musa
hem biyolojik (Taha 20/10; en-Neml 27/7) ve hem de sosyal ebedilige
ulagtirlmistir.

Hz. Musa ile bulusan salih kul ile kastedilenin Hz. Hizir oldugu
kabul edildiginde onu da burada anmak konuyu daha anlasilir kilmak-
ta yardimci olabilir. Hz. Hizir'a; cennet pinarindan ictiginden dolayi
bastigr yerleri yesertmesi sebebiyle yesil manasinda Hizir denildigi ve
Hz. Musa ile bulusma noktasinda (el-Kehf 18/65, 82) hayat isimli su
kaynagindan sigrayan birkag damlanin bahd dirilttigi icin olimstizlik®*
atfedilmi§’[ir.25 Maturidi bu bahg@in, Allah’in kudreti ile dirildigini ve bu
ylzden onun kizarmis veya taze olmasinin fark etmeyecegini dile geti-
rirken bunun ab-1 hayat s6z konusu olmadan mucize oldugunu ima
etmektedir.”® Neticede Hizir'm en azindan uzun yasamast ona kismi
biyolojik ve darda kalanlarin imdadina kogsman olarak bilinmesi itiba-
riyla da sosyal ebediyet verildigi sdylenebilir.

Hz. llyas da Tevrat seriatina tabi Israilogullari peygamberlerin-
den olup, onlar1 Kenanlilarin Ba‘l putuna tapmaktan men etmeye ca-
hsmustir.?” Hz. flyas’a bu ikramda bulunulmasi, muhtemelen onun da-
lalete meyleden Israilogullarini tevhide déndiirmekteki bu azmi olma-
lidir. Zira Yiice Allah, Hz. Ibrahim’i onun tevhit/hanif dinindeki hassa-
siyeti ve biitin kavminin batilda 1srarina ragmen cani pahasina Allah’a
tavizsiz itaati sebebiyle dost edinmisti. Oyle anlasiliyor ki Hz. Ilyas da
Ba‘l putunu ilah edinen kavmini tekrar tevhitle bulusturmasinin 6dii-

24 Sileyman Uludag, "Hizir", Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1998),
17/410.

> ilyas Gelebi, “Hizir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/406-
400.

2 EblG Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahm(id Maturidi Semerkandi Maturidi, Te’vildti ehli’s-
siinne: Tefsirii’I-Ma@tiiridi, thk. Mecdi Basellim, (Beyrut: Dari’|-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2005), 7/191.

27 . N
7 ibn Asr, Tefsirii’t-Tahrir, 23/166.
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lint, sonraki nesillerde adinin anilmasi olarak da almigtir (es-Saffat
37/129).

Hz. Davud’un, sonraki nesillerde hayirla anilmasinda onun, mu-
cahit (el-Bakara 2/251) ve stikreden bir kul (en-Neml 27/15) olmasidir.
Bunun yaninda kendisine, tesbihiyle daglar cinlatan ve kuslari bile
zikir meclisinde basina toplayan (es-Sebe’ 34/10; Sad 38/18) oylesine
guizel bir sesin verilmis olmasidir. Zaten gtizel ve yakici ses sahiplerine
“Davudi bir sesi var” benzetmesi bile onun adinin sesi lizerinden son-
raki asirlar arasinda iyilikle hatirlanmasina vesile olmustur. Hz. Da-
vud’un gtizel sese sahip olmasinin, “Gok kubbede hos sada birakmak”
deyiminin dogmasina vesile oldugu da distintlebilir. Ayrica Hz. Da-
vud’un bu 6zelliginin sonraki asirlarda hatirlanmasi, Kur’an-1 Kerim’in
kiyamete kadar sesin gtizellestirilerek ve manasini diistinerek okunma-
sini®® da hatirlanmaktadir. Ilave olarak ayetteki “Evvibi” kelimesi (es-
Sebe’ 34/10), “tesbih” manasina alindiginda, Hz. Davud’un, ebedi
olan Allah’1 cehri olarak tesbihte fani olmasi, kendisinin ebedilestiril-
mesine vesile olmustur denilebilir. Hilasa Hz. Davud, icli ve glcli
yakarsiyla, Allah’a olan samimi baghhgiyla kullugun numunesi olmus
ve bu o6zellikleriyle beseriyete ornek?® gosterilmistir.

Insanin yaratiisinda yerlesik mal-miilk sevgisinin ve adaletle yo-
netme arzusunun da 6limstizligii tatmine katkisi distiniilebilir. Ozel-
likle de bunlarin biitiin insanlar nezdinde ragbet gérmesi ve Allah’a
daha fazla stikiir vesilesi olmasi acisindan énemlidir. Bu yiizden olmali
ki Hz. Stileyman, kendisine hi¢ kimsenin ulasamayacagt hikimranlik
verilmesi duasinda bulunmustur (Sad 38/35). Bu talebiyle Hz. Siiley-
man’in mucize talebinde bulunmasi kastedilmi§se30 bile sonugta insan-
lart hayra yoneltmeyi dilemis ve ebediyet arzusunu kismen tatmin et-
mis olmaktadir. Ancak unutulmamalidir ki muvahhit bir toplumun
kendi caginda butiin bir insanlik igin 6rneklik tegkil edebilecegi dikkate
alindiginda Hz. Siileyman’in bu talebi, 6ylesine sdylenmis bir dilek
olmamaldir. Bilakis, onun kendisine verilmesini diledigi bu emsalsiz
mulk talebi, biitin Misliiman idarecilerin tlkiisi olmasi gerektigine

%8 Vazir, Hak dini Kur’én dili, 6/3948-3949.

2 EbG Muhammed Abdiilhak b. Galib ibn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharrerii'l-veciz fi tefsiri'l-kitabi'l-aziz,
thk. Abdiisselam Abdiissafi Muhammed. (Beyrut: Darii’I-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1993/1413), 4/407.

30 BK. Razi, et-Tefsiri’I-kebir, 26/209-210.
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karsilik gelmektedir. Tarih sahittir ki, bazi dinler glicli devletlerin des-
tegiyle hayatiyet bulmus, alanini genisletmistir. Gecmiste Hiristiyanligi
sonradan benimseyen Roma devletinin, son iki asir boyunca da em-
peryalizmin onu glclendirmekteki rolii goz ardi edilemez. Bu konuda
diger bir tarihi sahit de, Musliimanlarin en adil ve glicli devletlerini
kurduklar asirlarda Islam’in daha fazla insanin génliine niifuz etmesi-
dir. Zira parlak medeniyetlerin kilttirli, daha alt seviyedeki toplumlari
etkilemekte ve kendisine gekmektedir ki, kiltiirin ana lokomotifi ise
dinidir.

Uzun siire ¢ocuk sahibi olamayan Hz. Zekeriyya, saclarina ak
distugi ve kemiklerinin zayifladi@i ifadeleriyle élimiinin yaklastigini
ifade etmistir. O, yasadigt cagda hayirli neslin topluma 6nderlik etme-
mesi endisesini de tasimaktadir. Zira kendisine ve Yakub hanedanina
varis olacak bir ¢ocuk ihsan edilmesini istemistir (Meryem 19/3-9).
Evlat istemekteki kasti, [brahimi dinin kesintiye ugramamasini sagla-
maktir, yoksa ondan diinyevi bir fayda beklentisinde degildir.*! Cunku
temiz bir sova sahip olamamak (Al-i Imran 3/38) ve hak davanin ilele-
bet yrttilmesinde yalniz kalmak (Enbiya 21/89), tevhidin 6nemini
idrak edenler acisindan en buyik endise sebebidir. Bununla birlikte
Hz. Zekeriyya'nin, saliha bir kiz olan Meryem’i gordiigiinde kalbindeki
fitri evlat arzunun cosmasi ve gizlice ve icli dualarda bulunmasi, ebedi-
yete olan meylinin tezahtiri olmaldir. Nitekim meleklerin ona cocuk
verilecegi mujdesi arasinda 6nder/seyyid ve Salihlerden peygamber
seklinde vasfedilmesi de (Al Imran 3/39) Hz. Zekeriyya'nin niyet ve
beklentisini aciklar mahiyettedir. Bu hayirli dilegi adi Allah (cc) tara-
findan konulan Hz. Yahya verilmek suretiyle taltif edilen Hz. Zekeriyya
(Meryem 19/7-10), hem biyolojik ve hem de sosyolojik ebediyete eris-
tirilmis olmaktadir.

Hz. Ylnus, kavmi arasinda hiisn-i kabul gérememesi hasebiyle
sosyal ebediyeti tatmamanin 6rnedi sayilabilir. Zira onun, davetine
olumlu sevap alamamasi ve bu ylizden kavminin azaba ugrayacagi
beklentisiyle izinsiz terk etmesinde, immeti arasinda hayirl bir yadinin
olmamasinin etkisini diisinmek mimkindir. Sanki Hz. Yunus kendi-
sini, istenmeyen adam konumunda hissetmis olmalidir. Bu hissin in-

3 Hayreddin Karaman vd., Kur’én Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, (Ankara: Diyanet isleri Bagkanligi Yayinlari,
2007), 3/589.
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san Uzerindeki agir etkisini Hz. Muhammed hakkinda indirilen En‘am
suresinin otuz besinci ayetinde gérmek kabildir.*> Hz. Yunus da otuz
vl stiren Islam’a davetine olumlu cevap alamamasi tizerine kavmine
kizmis ve onlarin basina gelebilecek musibetten de sahsini kurtarmak
lizere sehri terk etmistir.*®* O her ne kadar bir anlik 6fke ve sabirsizlik
gosterip cezalandirilsa® da sonrasinda bu hatasindan pisman olmus,
Rabbine karsi kulluk gorevlerini layikiyla yerine getirmesi sebebiyle de
baligin karnindan kurtarilmistir (es-Saffat 37/ 140—148).35 Kurtarilmakla
da kalmamis, bu takdire sayan tevbesiyle sonraki asirlarda yasayan
Mislimanlara numune (el-Enbiya 21/87-88) ve Ras(lullah’a (sav)
uyart vesilesi kilinarak (el-Kalem 68/48) adi yasatilmistir.

Hz. Peygamber’in erkek evladinin yasamamasi sebebiyle biyolo-
jik olumstzlikten mahrum kalacagi musriklerce dile getirilmistir (el-
Kevser 108/3). Rastlullah’in (sav), bu propagandadan duydugu tziin-
tiisti, ona bol hayir verilecegi (el-Kevser 108/1), yadinin alemleri asip
insanlara ve cinlere ulasacad: (el-insrah 94/4; el-Ahkaf 46/29; el-Cin
72/1-15),*® meleklerin ve Misliimanlarin ona salat-ii selam getirmesi
(el-Ahzab 33/56), alemlere rahmet kilindigi (el-Enbiya 21/107) ve
kendisine makam: mahmud verilecegi (Isra 17/79) mujdelenerek gide-
rilmistir. Hz. Muhammed, aileye kiyasla miiminlerin babasi mesabe-
sinde olmakla ve miiminlere tisve kilinmakla biyolojik 6limstzlugi
tatmistir. Hz. Peygamber, hayirli bir immet ve medeniyet insa etmek
suretiyle de sosyal ebediyete ulagsmistir. Ayrica Rastlullah’in (sav),
vefatina yakin vakitte refik-i a‘lay1 tercih etmekle ruhi ve ferdi 6lim-
stizli@e ulagtirildigr da séylenebilir.

2. Ademoélunun .(")liimsiizliik Arzusunun Terciimani
ve Rehberi Olarak Hz. Ibrahim

Konumuzun esasini tegkil eden Hz. fbrahim; Yahudi, Huristiyan-
lik ve Islam kultirtinde 6zel bir yere sahiptir. Yahudiler Hz. Ibrahim’e

32 Ayni sekilde bk. en-Neml 27/70.
33 Karaman vd., Kur’én Yolu, 3/697.
3 Karaman vd., Kur’én Yolu, 4/553.
% Taberi, Camiii’l-beydn, 19/627.

36 Karaman vd., Kur’én Yolu, 5/700.
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kan bagwla, Hiristivanlar ise iman bagla baghdir.®” Mislimanlar ise
onu Kur’an-1 Kerim ve hadislerde bahsedilen 6zellikleriyle tanimakta,
tevhit dinlerinin atasi saymakta ve ona uymanin gereg@ini bilmekte-
dir.® Hz. Ibrahim Kur’an-1 Kerim’de altmis dokuz verde gecmekte ve
0; sahsiyeti, dini, ahlaki, sosyal ve ailevi yonleriyle biitiin insanlik aile-
sine tanmtilmaktadir. Ayrica Kur'an-1 Kerim’de Hz. Ibrahim’in inang
tarihindeki yeri, tebliginin usul ve esaslari1 ve risalet faaliyetlerinin te-
mel vasiflarindan hayati cercevesinde bazi kesitler verilmistir. >

Hz. Ibrahim; teslimivetli (el-Bakara 2/131) olmasinin yaninda is-
tidlali gucludir (el-Bakara 2/260; el-En‘am 6/75-79). O, yumusak
huylu (et-Tevbe 9/114; HGad 11/75), sidki batin (Meryem 19/41; el-
Enbiya 21/51), ¢ok misafirperver (el-Hicr 15/51) ve glizel 6rneklige
(el-Mumtehine 60/4, 6) sahiptir. Allah (cc), onu dost edinmis (en-Nisa
4/125), ona goklerin ve yerin melekGtunu gostermistir (el-En‘am
6/75). Hz. Torahim Hz. Nah’un milletindendir (es-Saffat 37/83) ve ina-
nanlarin babasidir (el-Hac 22/78). O, rabbinin emrettigi yere hicret
etmis (el-Ankeblt 29/26; es-Saffat 37/99), sahsina ve soyuna pey-
gamberlik ve kitap verilmistir (en-Nisa 4/54; el-Hadid 57/26). Hz.
[orahim, babasi ve kavmi ile atesli (el-Enbiya 21/68-70; el-Ankebit
29/24) tevhit miicadelesi viiriitmistiir.** Birtakim kelimelerle sinanan
Hz. Ibrahim bunlardan basaryla cikmasiyla insanlara énder/imam
yapilmistir (el-Bakara 2/124). O muvahhitlerin babasi olarak tanindigi
gibi “ebii’l-adyaf” misafirler babasi olarak da anilmstir.** O ne Yahudi
ve ne de Hiristiyandir, valnizca lekesiz bir haniftir (Al-i imran 3/67-68).

Hz. Ibrahim’in hayati cile ve imtihanla doludur (el-Bakara
2/124). Rabbi onu da birtakim emirleri yapmak ve yasaklardan sa-
kinmakla, canyla, evladiyla ve malyla imtihan etmistir. Hz. Ibrahim
biitin bu denemeleri, Yiice Rabbini razi edecek sekilde basariyla ta-
mamlamustir ki Yiice Allah onu kendisine dost kilmustir. Hz. Ibrahim’in

3 ®mer Faruk Harman, “ibrahim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2000), 21/268.

38 Bk. el-Bakara 2/130, 135; Al-i imran 3/95; en-Nisa 4/125; el-En‘4m 6/161; en-Nahl 16/123; el-Hac
22/78.

39 Harman, “ibrahim”, 21/269.
%0 Ayrica b. el-Bakara 2/258; el-Enbiya 21/57-67; es-Saffat 37/88-96.
4 Harman, “ibrahim”, 21/271.
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imtihana tabi tutuldugu kelimelerden kastin; Ilahi emir ve yasaklar,
ser’i hiikimler, ailesi ve kavmiyle miicadelesi ve onlara getirdigi hiic-
cet, glindelik dualari, oglunu kurban etmesi, atese atilmasi ve viicut
temizligi oldugu soylenmistir. Bunlarin her birini sinav olarak gérmek
elbette mumkiindir. Sayet onun imtihan edildigi kelimelerden kasit;
insanlik tarihinde ilk defa tiras olmak, tirnak kesmek, misvak kullan-
mak vb. hususlar ise, kisisel bakim konusunda da medeniyet cigir
acmis olmaktadir. Her sinavi bagsarmanin bir 6dili oldugu tizere Allah
(cc); Hz. Ibrahim’i dost edinme (en-Nisa 4/125), milk verme (el-
Bakara 2/126; en-Nisa 4/54: Had 11/73; Ibrahim 14/35), imam/énder
kilma (el-Bakara 2/124, 130), tGisve tayin etme (el-Miimtehine 60/4, 6),
hayirh evlat ve soy verme (en-Nisa 4/54; el-Ankebit 29/27), diinya-
ahirette iyilikler verme (en-Nahl 16/122; el-Ankebit 29/27) ve oli-
miinden sonra hayirla anilma ile taltif etmistir (Al-i Imran 3/95). Hz.
[brahim’e verilen biitiin bu lituflarin her biri onun; biyolojik, sosyal ve
ruhi ebediyetini saglamaya karsilik gelmektedir.

a. Hz. Ibrahim’in Allah’a dost kilinmas1

Yice Allah Kur’an’da genel manada miimin kullarini sevdigi-
ni/sevecegini, diinyada insanlar/mislimanlar arasinda sevdirecegini
ve onlara dogru séz verecegini bildirmektedir.** Allah, kafirlerin kalple-
rine korku attigi gibi miiminlerin sevilmesi i¢in de higbir maddi-manevi
sebebe dayanmaksizin kalplerde onlara karsi muhabbet yaratmaktadir
(Meryem 19/96). Allah onlar sever ve sevdiklerini ileride diinyada ve
cennette de liitfeder.* Allah’in kullarina olan ve kullar: arasinda birbir-
lerine karsi yarattigi sevginin derecesinin farkliigi gitindelik hayatta
sezilmektedir. Bunun daha acik gostergesi Yiice Allah’in sadece Hz.
forahim hakkinda onu dost edindigi beyanidir. Ustelik batiin miiminler
hakkinda sevgiyi ifade icin kullandigi “VLY” kokiinden tlretilen ve-
li/fevliya (el-Bakara 2/256; Ynus 10/62) kelimesini degil, “halil” keli-
mesini Hz. Ibrahim’e 6zel kullanmustir. Allah’in (cc) Hz. Ibrahim’i dost
edinmesi (en-Nisa 4/125), ona kot emel besleyenlere karsi yardim,
forahim’in ise Allah icin sevmesi ve O’nun icin budz etmesidir. Hz.
[orahim Rabbine karsi kayitsiz sartsiz teslimiyeti (el-Bakara 2/131) itaa-

2
* Taberi, Camiii'l-beydn, 15: 642-644.
43 P Ry ” “ ” a_n ey A
Sevgiyi Allah yaratir: Buhéri, “Bed’d’l-halk”, 6, “Edeb”, 41; Razi, et-Tefsirii’l-kebir, 21/256.
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ti, ihlasi ve kesintisiz ibadeti** koruyarak O’nun nezdindeki sevgi ve
itibarini korumustur. “Goénliinde Allah’tan bagkasina yer vermeyecek
kadar O’nu seven ve O’nun tarafindan da sevilen, rizdsina mazhar
olan, peygamberlik basta olmak lizere Ustiin hasletler, 6zellikler ve
lituflarla sereflendirilen kimse” Allah’mn dostudur.”® Ebedi ve Ezeli
varhigin, fani bir kulunu dost edinmekle onu biyolojik, sosyal ve ru-
hi/sahsi 6lumstzlikle 6dullendirmis olacagi beklenen bir durumdur.
Allah (cc) Hz. Ibrahim’i dost edindiginden dolayidir ki; zalim hiikiim-
dara tebligde bulunup hakki soyleme (el-Bakara 2/258), atese atilma
(el-Enbiya 21/69), Allah icin hicret etme (es-Séaffat 37/98), oglunu
kurban etme (es-Séaffat 37/102-108) gibi fedakarliklarinda bulunabil-
mistir. Diger bir ifadeyle Hz. Ibrahim, Allah’in dostlugunu bitiin de-
gerlerden ustiin tutmay1 basararak O’na dost kalmaya muvaffak ola-
bilmistir. Allah Teala da bu dostlugun nisanesi olarak; Beytullah’t ona
imar (el-Bakara 2/127) ve hacci ona ilan ettirmis (el-Hac 22/27) ve
boylece biitlin inananlar nezdinde tinlinli pekistirmistir.

b. Hz. Ibrahim’e miilk verilmesi

Hz. Ibrahim’in sosyal ebediligini saglayan hususlardan birisi de
ona ve ailesini milkiin verilmesidir. Allah Teala bunu, kitap ve hik-
metten ayri ve bliyik bir mulk olarak tanimlamaktadir (en-Nisa 4/54).
Sayet miilk ile kastedilen hiikimranlik ise bunun icin adaletle yonete-
cedi genis halk kitlelerine*® ve buna imkan verecek tilkeye sahip olmak
gerekmektedir. Hz. Iorahim’in hayatinda nisbeten ve sonrasinda so-
yundan Hz. Davud ve Sileyman’in oldukca genis bir cografyada
egemen olmalari, ailesine verilen miilke karsilik gelmektedir. Diger bir
ifadeyle Hz. Ibrahim’in hikmet ve adalet merkezli hitkkiimranlik 6greti-
sinin niiveleri neslinden gelen Hz. Davud ve Siileyman déneminde
gticlii bir devlet olarak tezahtir etmistir. Hz. Ibrahim’in miilk ile kasti-
nin, yalnizca maddi servet ve egemenlik sahibi olmadiginin gostergesi,
Mekke'’yi yurt edinirken yaptigi dualaridir. Zira o ¢orak bir arazi parca-
sina diktigi tevhit agacinin yesermesini, insanlarin oraya gtivenle gele-
rek hac etmelerini ve Rablerini birlemelerini (Ibrahim 14/35) temin

4 Taberi, Cadmii’l-beydn, 7/529.
45 Karaman vd., Kur’én Yolu, 2/151.

4 Karaman vd., Kur’én Yolu, 2/80.
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etmek istemistir. Allah (cc) onun duasini kabul etmis ve Mekke'yi ma-
mur ve bereketli kilmig, insanlarin géonliini oraya 1sindirmistir. Maddi
mtlkin de yardimiyla muvahhit insanlarin énderi olmasi saglanmustir.
Boylece Hz. Ibrahim bu giict, tevhit inancinin yayilmasinda kullanmis-
tir. Yoksa o, mevcut Tevrat'ta belirtildigi gibi sahsi servetini cogaltmak
icin tilke tilke gezerek mera dilenen Ken’an ilini ele gecirmek icin ugra-
san®” bir lider olmamistir. Ancak Hz. Ibrahim’in miilk talebinin karsi-
lanmasi; adalet, merhamet ve huzurlu bir devlet kurarak medeni haya-
t1 kurmanin 6nciliigiini de ona yasatmustir.

c. Hz. Ibrahim’in imam/6nder kilinmasi

Hz. Ibrahim’in biyolojik ve sosyal éliimstizligiintin éne cikarildi-
g1 noktalardan birisi de onun imam/énder kiinmasidir. Hz. Ibrahim
imtihanlar1 basariyla tamamladiginda Yice Allah onu insanlara
imam/énder kildigin1 bildirmistir (el-Bakara 2/124). Hz. Ibrahim biyo-
lojik ebediyet meylinin geregi soyundan da 6nderler cikarmasini iste-
mis, Rabbi ise 6nderlikte soyun degil, adaletli ve iyi ahlakhilarin liyaka-
tini*® haber vermistir. Hz. Ibrahim’in seckin/énder kilindigi “istafeyna”
(el-Bakara 2/130) fiilinden sonra onun Rabbine teslimiyetinin zikre-
dilmesi, seckinliginin bir gerekgesinin de kayitsiz sartsiz Rabbine tesli-
miyet oldugunu akla getirmektedir. Hz. Ibrahim’in seckin kilindigin
ifade eden “icteba” (en-Nahl 16/121) fiilinden hemen 6nce onun, Al-
lah’in butin nimetlerine siikreden biri oldugu haber verilmekle, sec-
kinlikte stikriin 6nemi vurgulanmig goérinmektedir. Boylece Yiice Al-
lah, Hz. Ibrahim’e soyunu hangi erdemler tizere yetistirmesi gerektigini
de gostermis olmaktadir. Hz. [brahim’in, soyundan Allah’a (cc) itaat-
kar immet cikarmasi ve onlara peygamber gondermesi niyazina (el-
Bakara 2/126-129; Ibrahim 14/35, 40) bakilirsa o bu duasinda israr
etmistir denilebilir. Nitekim bu samimi dualara icabet edilmis ve zirri-
yetine de peygamberlik ve kitap verilmistir (en-Nisa 4/54; el-Hadid
57/26). Insanin fitratinda yerlesik bu énderlik duygusu Miiminlerde,
ivilikte ve takvada onderlik olarak tezahiir etmektedir (el-Furkan
25/74). Muhtemeldir ki onlarin bu idrak seviyesine ulagmalarinda,
tevhidi atalari Hz. Ibrahim’in achid qigirn etkisi bulunmaktadir. Zira

4 Tekvin, Ishah, 11-12.
*8 Karaman vd., Kur'én Yolu, 1/207-208.
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hayirli 6nderlikte ayni zamanda insanlar icin hayirlh 6rneklik de bu-
lunmakta ve onlara takva merkezli yiice bir hedef koymaktadir.*® Bu
durum da ferdin biyolojik ve sosyal oliimstizlige erigmesine tekabiil
etmektedir.

d. Hz. ibrahim’in iisve/kudve (numune) kilinmasi

Sosyal ebediligi saglayan en 6énemli unsurlardan birisi de numu-
ne kisilik manasina gelen Usvedir. Yice Allah muminler icin Hz.
[orahim’i; sahsiyetiyle, takvasiyla, itaatli kul olmasiyla ve insani iliskile-
riyle numune kilmistir (el-Mimtehine 60/4, 6). Allah Teala, Miminle-
rin bilhassa tevhit miicadelesinde Hz. Ibrahim’in ve yakin cevresinde-
kilerin davranis modelini esas almalarini ve onun tecriibelerinden ya-
rarlanmalarin: telkin etmistir. Zaten insanlarin Hz. Ibrahim’e en yakin
olanlari, onun yolundan gidenler olarak Hz. Peygamber ve miiminler-
dir (Al-i imran 3/68). Bu yiizden Hz. Ibrahim’in érnekligini icsellestiren
Rastlullah’in (sav) da miminler tarafindan numune alinmasi istenmis-
tir (el-Ahzab 33/21). Hz. Peygambere Hz. [brahim’e uymasini emre-
den (Ali Imran 3/95; en-Nisa 4/125; en-Nahl 16/123) ayetleri de
onun, yukarida sayilan o6zelliklerini numune almasini da istemis ol-
maktadir. Bu durumda Hz. Ibrahim’in kudve 6zelligini hakkiyla takdir
eden Rastlullah (sav) onun ve ailesinin adini namazlarda salat-u se-
lamla anmis ve iimmetine de tavsiye etmis olmakla sosyal ve bizzat
kendisi onun soyundan olmakla da biyolojik ebediligini canlandirmig-
tir, tazelemistir, genisletmistir.

e. Hz. ibrahim’e Allah’a teslim olmus evlat/iimmet ve-
rilmesi

Kur’an-1 Kerim’de azimet sahibi peygamberlerden sayilan Hz.
[orahim; uzun siire cocuga sahip olamamakla evvela biyolojik ebedi-
yet tahasstiriini yasamustir. Sonrasinda ailesini ve tlkesini terk etmek
zorunda kalarak sosyal oliimstizliige ulasamama hiiznlini de tatmustir.
Hz. Ibrahim biyolojik yok olusa karst, hayirhi evlada nail kiimasini ve
sosyal tiikenise karsi kendisinin imam/6nder kilinmasini ve hiikiimran-
lik verilmesini takiben neslinden peygamberler ve énderler ¢ikarmasini

49 Karaman vd., Kur’én Yolu, 4/141.
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bizzat Yice Allah’tan istemistir (el-Bakara 2/128-129). Hz. Ibrahim
sosyal ebediligi acik bir sekilde sonraki kusaklarda hayirla anilma ifa-
deleriyle talep etmistir. Hz. Ibrahim, muhtemelen bu yéniiyle de Hz.
Stileyman ve Hz. Zekeriya basta olmak tizere diger peygamberlere de
Uisve-i hasene olmustur. Yiice Allah’in, insanin fitratini sirasiyla; kadin-
lar, evlat ve mal sevgisiyle bezedigi (Al-i Imran 3/14) hakikatine riayet
ederek onceligi biyolojik ebediligi saglayan ogul istemesine biraz daha
aciklik kazandirmak gerekmektedir.

Kur'an-1 Kerim’de Hz. Ibrahim cocuk sahibi olmak istedigini
Rabbinden bir defa istemis gorinmektedir (es-Saffat 37/99-101). Hz.
Zekeriya’'nin evlada sahip olma konusundaki icli ve israrli dualarina
kiyaslandiginda ayni konuda Hz. Ibrahim’in vaslilik dénemine kadar
daha Umitli ve Rabbine tevekkil ettigi neticesine ulasilmaktadir. Zira
melekler kendisine gelerek, hayreti mucip (Had 11/71-73) cocuk mj-
desini verdikten sonra Allah’tan Gimidini kesmemesi gerektigini hatir-
lattiklarinda Hz. Ibrahim onlara, ancak dalalet ehlinin timidini kesecegi
seklinde cevap vermistir (Hicr 15/53-56). Hz. Ibrahim’in ¢ok icli ve bu
Umidinin gligli olmasi nedeniyledir ki, Allah diismani oldugu iyice
anlasilincaya kadar babasinin affi icin dua etmistir (Tevbe 9/114; Mer-
yem 19/47). Babasinin inkar tizere tlecegini 6grendikten sonra Yiice
Allah’a tevekkiil ve baglhligini devam ettirmek ve benzer konuda Miis-
limanlara 6rnek olmakla da sosyal olimstzlige ulastirilmigtir. Hz.
forahim’e yashlik déneminde cocugu olacag miijdelendikten sonra
soyunun Allah’a teslim olmus cok kokli bir nesli/immet olmasint di-
lemistir (el-Bakara 2/128). Onun bu duasi kabul edilmis ve ogullari
Hz. Ishak ve Hz. Ismail yoluyla devam etmek ve Hz. Peygamber’in
Ummetince goniilden benimsenmekle de biyolojik Slimstzlige ulasti-
rilmustr.

f. Hz. ibrahim’e diinya ve ahirette iyilik verilmesi

Hz. Torahim’in Rabbi icin katlandigi fedakarliklarinin karsiliginimn,
ona dinya ve ahirette iyilik verilmesi oldugu bildirilmistir (el-Bakara
2/130; en-Nahl 16/122; el-Ankebat 29/27). Hz. Ibrahim’e diinya ve
ahirette iyilik verilmesi, sonraki asirlarda yasayan muiminler icin de
hayirh bir ¢igir olmali ki ona verilen bu litufu, ayni climle kalibiyla
hayirh dilek olarak tekrarlaya gelmiglerdir (el-Bakara 2/201). Zira bu
ayetin, hac ibadeti merkezinde olmasi, haccin menseklerini ilk tamam-
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layan atalar1 Hz. Ibrahim’i ve onun diinya ve ahirette iilik verilmesi
nivazlarini akla getirmektedir. Hz. Ibrahim’e diinyada verildigi ifade
edilen iyiligin, insanlik tarihinde hayirla yad edilmesi (es-Suara 26/84)
ve serefinin artirilmast oldugu séylenmistir. Hz. Ibrahim bu mazhariye-
te; tevhide samimi inanci, onu savunmasi ve silikretmesi sayesinde
ulasmistir.> fon Atiyye’nin dile getirdigi tizere bunlara; Hz. ibrahim’in
atesten kurtarilmasini, daima adaletli ve hayirli isler yapmasini, biitiin
asirlarda énder gériilmesini,”* hayirli evlada ve nesle sahip olmasini ve
nihayet her cagda hayirla yad edilmesini®® eklemeye engel bulunma-
maktadir.

g. Hz. ibrahim’in Allah’tan lisan-1 sidk istemesi

Hz. Ibrahim’in sosyal ebediligini saglayacak olan ve diger pey-
gamberlerde dogrudan 6rnegine rastlanilmayan bir dilegi de kendisine
lisan-1 sidk/dogruluk dili verilmesidir (es-Suara 26/84). Bu ifadeden
mecazi mana kastedildiginde Hz. Ibrahim, soylediklerinin dogru, ger-
cek ve yiice anlamli s6zler sdylemeyi veya soyundan getirdigi dini son-
raki kusaklara nakledecek peygamberler gondermesini Allah’tan (cc)
niyaz etmis olmaktadir. Yiice Allah onun bu duasini kabul etmis ve
neslinden bircok peygamber goéndermis, Peygamberimize de onun
dinine uymasini emretmistir (en-Nahl 16/123; Al-i Imran 3/95; en-Nisa
4/125). Lisan-1 sidk, hakikat manasinda deg@erlendirildiginde ise Hz.
[brahim, insanlik tarihinde kiyamete kadar hayirla anilmay: ve yoluna
tabi olunmayi®® dilemektedir. Onun bu duast da kabul olmus ve tic
semavi din mensuplar! ona sayg! géstermis, >* kendisini ve ailesini ha-
yirla anmistir (Meryem 19/50).>° Oglunu dahi Allah’a kurban edebile-
cek kadar O’na bagl oldugu icin ismi ebedilestirilen Hz. Ibrahim’in
(es-Saffat 37/101-112) bunu sahsi bir arzunun tatmini geregi istemesi
akla pek uygun diismemektedir. Hz. Ibrahim, bu dilegiyle insanlar
kendini hayirla andiginda adiyla 6zdeslesen tevhit akidesinin akillarina

0 ibn Atiyye, el-Muharrerii'l-veciz, 3/431.

> Harman, “ibrahim”, 21/271.

32 ibn Atiyye, el-Muharrerii'l-veciz, 4/314.

>3 Muhammed Ali Sabuni, Safvetii't-tefdsir, 4. bs. (Beyrut: Dari'l-Kur'ani'l-Kerim, 1981/1402), 2/384.
** Kogyigit, “Kur'an’da Toplumsal Bir Giig Olarak Séhret -Hz. ibrahim Ornegi-", 72-73.

> Karaman vd., Kur'dn Yolu, 4/157-158.
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gelmesini de saglamis olmaktadir. Nitekim bu hayirl dilegin dinyevi
mukafati, hicbir immetin onu yalanlamamasi (Al-i Imran 3/67-68) ve
sadik bir dile sahip kilinmasi (en-Nahl 16/122) olarak \Jelrilmi§tir.56

Hz. Ibrahim’in beseriyet tarihinde hayirla anilma talebinin altin-
da onun topluluklar tizerinde etkinligini artirmak olabilir. Zira tek bagi-
na topluluga etki edemeyen insan ruhu, ¢cogunlugun onu hatirlamasi
ve 6vmesiyle genis topluluklar tizerindeki etkinligini artirabilir. Cogun-
luk bir Kisiyi 6vdiiglinde bu sohret, onda olan erdemleri bagkalarinin
da kazanmasina vesile olabilir. Hz. Ibrahim’in bu duaswyla soyundan
hakka cagiran elginin, diger bir tabirle Hz. Peygamber’in gonderilme-
sini dilemesi®’ de diisiiniilebilir. Zira Hz. Peygamber, hem oglu Is-
mail’in soyundandir ve hem de kendisinin kadrini ¢ok iyi bilenlerden-
dir. Bu ylizden olmali ki Ras(lullah (sav), biitlin farz ve nafile namazla-
rinda Hz. Ibrahim ve ailesine salat ve selam okumus ve immetine
okumalar tavsiyesinde bulunmustur. Boéylece Hz. Ibrahim, en hayirh
timmetin dilinde de 6viilen ve kalbinde sevilen olmay1 dilemis olmakta
ve dilegi kabul olunmus bulunmaktadir.”® Bu noktada akla gelen diger
bir husus, hayirla anilma dileginin belirli tarihi araliklarda daha da
giiclenebildigidir. Séyle ki Hz. Ibrahim, Islam 6ncesi Araplar nezdinde
hakkiyla taninmaz ve yeterince yad edilmez iken Rastlullah’in (sav)
onu iisve olarak almasiyla Misliimanlar arasinda sembol isimlerden®®
birisi olmustur. Bu konuda bir baska ¢nemli nokta da sudur: Hz.
fbrahim, sonraki millet ve kusaklarca hayirla animay: istemistir. Zira
ivilikle ve 6vgliyle anilmak, yicelik tizere devamli kalmay: dilemek,
oliimden sonra ruhun gidasidir. Allah onun soyundan, kendilerine tabi
olan immetleri arasinda hayirla anilan peygamberler géndermekle ve
sanini ilahi kitaplarda zikretmekle® de ebedilestirmistir.

% Taberi, Cdmii’l-beydn, 17/593-594.
> Yazir, Hak dini Kur’an dili, 6/3631
>8 Razi, et-TefsirirI-kebir, 24/149.

> Yazir, Hak dini Kur'an dili, 7/4064.
% Asar, Tefsirii’t-Tahrir, 19: 145-146.
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Sonuc

Ademoglu, atast Hz. Adem varatildigindan itibaren fitri olarak
olumsuzlugin farkinda olmustur. Fani dinyada yasadigi muiddetce
maddi Olimsiizligin muimkin olmadigini, sahsi ve ruhi 6limstzlige
ise ahiret hayatina ulasabilecegini vahiy yoluyla 6grenmistir. Ademog-
lu bu sebeple diinya hayatinda en azindan biyolojik ve sosyal élim-
stizli@e nail olabilmeye cabalamis, hayirli nesil ve kalici eser birakmak
suretiyle faniligin istirabini dindirmeye calismisgtir. Stiphesiz bir beser
olarak bltin peygamberler hayirli immet ve soy birakmak istemis
olsalar da Kur’an’da hayatina yer verilenler, bu konuda 6n plana cik-
mis olanlaridir denilebilir. Yiice Allah Kur’an-1 Kerim’de zikrettigi Hz.
Nuh, Hz. Ibrahim, Hz. Ishak, Hz. Yakup, Hz. Musa, Hz. Harun ve Hz.
llyas peygamberlerini, “sonraki nesillere yadim biraktik” ifadesiyle
daha da 6ne cikarmustir. Hz. Ibrahim ise; bu peygamberlerden farkl
olarak kendisine hayirli soy, liderlik ve hiitkiimranlik ve gelecek kusak-
lar arasinda hayirla anilma payesini vermesini Yiice Allah’tan niyaz
etmekle, tevhitte oldugu gibi ebediyet duygusunun tashih ve tatminin-
de de insanlik icin rehberlik etmistir. Hz. Ibrahim’in bu arzusu, diinya
hayatinda servet ve sohretle yasamaktan pek yiice hedeflere dayan-
maktadir. Zira o, insanli@i medeni hayata gecirmenin ve beseriyeti
tevhidi bir topluma doénistiirmenin temellerinin; hayirli soy, iyilikte
onderlik, maddi ve sosyal hikimranlk ve iyilikte sohretin oldugunu
yakinen idrak etmis gorinmektedir. Bu idrak seviyesinin yansimalari,
Hz. Ibrahim’in torunlarindan olan Hz. Davud ve Hz. Siileyman’in kur-
dugu giiclit devlette gorilmektedir. Ayni ideal, tevhitte Hz. Ibrahim’im
milletine uyan Mduslimanlarin nizam-1 alem ufkuyla o6rtismektedir.
Bahsedilen vasiflar1 haiz giligli bir devletin, tevhit nizamini cihana
yaymaktaki roliine Islam tarihi, o ihtisamin kaybedilmesi durumuna da
Ummet-i Muhammed'in hali hazirdaki vaziyeti sahitlik etmektedir. Bu
suur ayni zamanda Hz. Ibrahim’in milletinden olan ecdadimizin “Ya
devlet basa ya kuzgun lese” soztinli de akla getirmektedir.
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