Kesf-i Kadimden Vaz'-1 Cedide
I[SLAM BILIM TARIHI
VE FELSEFESI

-

Editorler
ibrahim OZCOSAR
Ali KARAKAS
Mustafa OZTURK
Siracettin ASLAN

Di%m



ISBN 978-605-4239-83-2
Yayinevi Sertifika Numarasi - 14320

F

_ Kesf-i Kadimden Vaz'-1 Cedide
ISLAM BILIM TARIHI VE FELSEFESI

Editorler
ibrahim OZCOSAR
Ali KARAKAS
Mustafa OZTURK
Siracettin ASLAN

Kapak Tasarimi ve i¢ Tasanm
Divan Kitap

Baski - Cilt
Step Ajans Matbaacilik Tanitim ve Org. Ltd. Sti.
Goztepe Mah. inéni Cad. No: 78
34200 Bagcilar/istanbul
Tel: (212) 446 88 46

© DIVAN KITAP
Bu kitabin tim haklari “Editorler Kurulu”na aittir.
izinsiz kopyalanmasi yasaktir, kaynak gésterilerek alinti yapilabilir.
Kitapta yer alan yazilarin sorumlulugu yazarlarina aittir.

1. Baski, Divan Kitap, 2019

‘l

A

o BalE )
|

e
-

B

KAYAPINAR “““uﬁ"l ilimYayma
BELEDIYESI = +

Cemiyeti

“HIZIR GiBi..."
Kayapinar Belediyesi Kadim Akademi  ilim Yayma Cemiyeti

Bu calisma Kadim Akademi, Diyarbakir Ilim Yayma Cemiyeti ve
Kayapinar Belediyesi 'nin katkilariyla hazirlanmigtir.

DiVAN KITAP
Tahtakale Mah. Aycicegi Sokak
Nu: 8/10 D: 6 Avcllar - istanbul
Tel: (212) 803 40 42
www.divankitap.com.tr
divan@divankitap.com.tr, divankitap@gmail.com

DIVAN KITAP, Divan Kitap Matbaacilik Basin Yayin
Dagitim ve Ajans Hizmetleri Ltd. Sti. yayin markasidir.



FARABI’NIN FELSEFESINDE BILGI, BiLiM, AHLAK
VE SIYASET MESELELERI

F

Idiris Demirel
Manisa Celal Bayar Universitesi
Fen Edebiyat Fakiiltesi

GIRiS

Farabi (870-950), tarihteki {inlii Tiirk diistiniirlerinden biridir. Tiirkistan’in,
bugtinkii Kazakistan’da bulunan ve eski adi Otrar olan Farab sehrinin Vesic kasa-
basinda dogan Farabf, adina Islam diisiincesi denilen diisiincenin de, islam dii-
stincesinin icinde olacak ve kalacak sekilde, adina Tiirk Islam diisiincesi denilen
diistincenin de varlik sahasina ¢ikmasini miimkiin kilan isimlerdendir. Farabi sa-
dece Islami degil, islam digi diisiince kaynaklaria da yogun ilgi gdstermistir.
Basta Platon gelmek tizere kadim Grek felsefesiyle sahici sekilde alakadar olmus-
tur. Platon ve Aristoteles’ten hareketle, felsefenin ‘varlik olarak varligin bilgisi’
demeye geldigini ve felsefeyi kurup prensip ve metotlarim gelistirerek, ayrinti-
larina varincaya kadar onu tamamlayanlarin yine Platon ve Aristoteles oldugunu
diistinen Farabi'nin kendi sozleriyle, “Felsefe 6grenmekteki... Amag, yiice Yara-
ticr'y1 bilmektir.” Farabi, Tanr1'nin istedigi gibi erdemli bir hayat yasadigini kabul
ettigi icin “Eflatun el-ilahi” de dedigi Platon’un felsefesi ile Aristoteles’in felsefe-
sini hemen hemen ayni kiirede gorerek cem etmeye de calismistir.' Farabi'nin,

'Farabf, Eflatun ile Aristoteles’in Gériislerinin Uzlastirilmast, (Tiirkgesi: Mahmut Kaya), Mah-
mut Kaya, islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, Klasik Yay. ist. 2007, s. 152; Farabi, Felsefe
Ogreniminden Once Bilinmesi Gereken Konular (Tiirkgesi: Mahmut Kaya), Mahmut Kaya,
islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, Klasik Yay. Ist. 2007, s. 113-114; Mehmet Bayrakdar,
islam Felsefesine Giris, Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yay. Ank. 1988, s. 200; Yasar
Aydinl, “Farabi ve Bagdat Messa? Okulu”, M. Ciineyt Kaya (editdr), islam Felsefesi Tarih ve
Problemler, ISAM Yay. ist. 2014, ss. 145-181; Necip Taylan, Ana Hatlariyla Islim Felsefesi
Kaynaklari, Temsilcileri, Tesirleri, Ensar Nesriyat, Ist. 2016, s. 153; ilhan Kutluer, Yitirilmis
Hikmeti Ararken, iz Yay. Ist. 2012, s. 45; Majid Fakhry, Al-Farabi Founder of Islamic Neopla-
tonism His life, Works and Influence, Oneworld Publuction, Oxford, England, 2002, p.6;
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omriiniin énemli bir siiresini kadim Grek felsefesine vakfetmesi ise onun bu fel-
sefenin sadece izleyicisi olmakla yetindigi anlamina gelmemektedir.

Farabt, icinde yasadigi Tiirk fslam kiiltiirii ve diisiince muhiti itibariyla oriji-
nal bir filozoftur. Sadece bu da degil, Ortacag Bat: felsefesi itibariyla da orijinal
bir filozoftur. Bu orijinalligin, felsefenin alt dallar1 yoniiyle yaklasildiginda, diger-
lerine kiyasla bilhassa siyaset felsefesi sahasinda ortaya ¢iktig1 soylenmelidir. O,
kendisini, Platon ve Aristoteles’in siyaset felsefelerinin aynen tekrariyla siirlan-
dirmanustir. Siyasal rejim tipolojisinden, bir devlet adaminin tasimas: gereken
ozelliklerin muhteviyatina kadar gesitli siyasal konularda ve evvel emirde siyasal
sayilamayacak bilgi, bilim, ahlak gibi konularin siyasal boyutlariyla degerlendiri-
lisinde ortaya yeni perspektif, analiz ve terkipler koymustur. Farabi’nin siyaset
calismalariny; siyaset felsefesi disiplinine, igerdigi bilgi, bilim ve toplum boyutla-
riyla toplum felsefesini ve epistemolojik vecheleri de kapsayan bir tarzda sagla-
nan onemli katkilar olarak degerlendirmek miimkiindiir. Onun, yukarida degi-
nildigince, bir ayagini islamiyete ve islam tefekkiir diinyasina sabitlerken, diger
ayagiyla bulabildigi ve bilebildigi biitiin hikmet ve bilgi diinyalarina acildig1 go-
rillmektedir. Anilan islami bagllik, siyaset ile ahlak arasindaki siki irtibat ve hep
gozete geldigi ahlaki perspektifler gibi faktorler, Farabi’nin calismalarina ayni
zamanda ahlakin noktainazarindan yaklasilmasini da gerektirmektedir.

Burada amag, Farabimin ontolojisinden etigine, epistemolojisinden dil ve
mantigina biitiin felsefesi tizerinde durmak degildir. Amag, bilgi felsefesi, bilim
felsefesi, ahlak felsefesi ve siyaset felsefesi anlayislarinin ayri ayri ve miinhasir
konular tarzinda, rnegin ‘ilimler tasnifi’ {izerinden gidilerek irdelenmesi de de-
gildir. Bu incelemenin amaci, diistiniiriin, alismanin bashginda da anilan alt dal-
lara iliskin goriislerinin; siyaset zemininde, bilhassa devlet baglaminda ve husu-
sen devlet baskaninin sahsinda nasil olup da yekdigeriyle biitiinleserek tebelliir
ettigini gosterebilmektir. Sarahaten ifade edildiginde, biitiin bu bilgi, bilim, ahlak
ve siyaset sferlerinin icinde &nce olan da 6nde olan da siyasettir. Dolayisiyla si-
yaset felsefesidir. Aristoteles’in, insanin dogasi geregi, yani zorunlulukla sosyal-

Agah Cubukgu, Tiirk Diisiince Tarihinde Felsefe Hareketleri, Ankara Universitesi {lahiyat
Fakiiltesi Yay. Ank. 1986, s. 8; Platon, Devlet (Tiirkgesi: Furkan Akderin) Say Yay. Ist. 2017, s.
223-224; Tan Richard Netton, "al-Farabi, Abu Nasr”, Routledge Encyclopedia of Philosophy
(Ed: Edward Craig), Routledge Publ. London and New York, 1998, p. 214; W. Montgomery
Watt, “Al-Farabi”, Encyclopedia of Philosophia, (Editor in Chief: Donald M. Borchert),
Thomson-Gale, Macmillan Reference, New York, USA, 2006, p. 115; Muhsin Mahdji, “Alfa-
rabi”, Leo Strauss and Joseph Cropsey, History of Political Philosophy, The University of
Chicago Press, Chicago and London, 1987, p. 208-209.
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siyasal bir varlik oldugunu diisiinmesine benzer bir yaklasimin ayniyle Farabi’de
de varittir: insan, zorunlulukla toplumlagmakta, zorunlulukla siyasallagmakta-
dir. Farabfi, bilimleri simflandirdig ‘thsau’l-"ulim’ (flimlerin Sayimi) adl eserinde
fikih ve keldmi da sosyal-siyasal bilimler (el-ilmii'l-medeni) i¢inde degerlendir-
mistir. Bunu, dinf ilimleri, felsefi bilimler kapsaminda miitalaa ettigi i¢in degil ve
fakat onlar1 bir ilmf disiplin mantigi i¢inde kavradigindan ve bu ilimlerin bir dini
(el-mille) bulunan toplumda sosyal-siyasal kiiltiire ait islevlere sahip oldugunu
diistindiigiinden dolay1 boyle yapmustir.” Hal boyle oldugundan isbu cercevede
sorulmasi gereken temel sorulardan biri sudur: Farabi, temel ugras: siyaset fel-
sefesi olan bir diisiintirse ve felsefenin bilgi, bilim, ahlak gibi diger subelerine ilis-
kin goriis ve katkilar1 daha ¢ok siyaset felsefesi dogrultusunda ortaya ¢ikmus ise
eger, onun her seyden dnce siyaset felsefesinin biinyevi 6zellikleri nelerdir? Ni-
tekim bu ¢alismada da hedef, az 6nce zikredildigince, miitefekkirin bilgi, bilim,
ahlak ve siyaset goriislerini bir arada, yekdigeriyle nasil gecistigini gostererek,
siyaset felsefesi temelinde ortaya koyabilmektir.

BILGI, BiLIM, AHLAK VE SIYASETE ILISKIN TEMEL BELIRLEMELER

Farabi'nin temel kavramlarindan biri siyasettir. Siyaset, bir devletin, teskilat
yapis, lilkesi ve insanlart ile birlikte idare edebilmesi ile ilgili konularin bilgisi ve
bilimidir. Farab, siyaset anlayis1 baglaminda bilhassa liderlik ve/veya devlet bas-
kanhg mevzuu tizerinde durur. Liderlik/Baskanlik, devletlerin yéneticiliklerini
de igeren ist kavram ve olgudur. Liderlik, ilkin dogustan gelen yahut getirilen
yeteneklerle ilgilidir. Bu yetenek, Allah vergisidir. Ya vardir ya yoktur. Siyaset ve
liderlik bahsinde tipki Platon ve Aristoteles’te oldugunca, egitim de énemlidir ve
fakat egitimin fonksiyonu; hi¢ olmayan bir liderlik ya da baskanligin sifirdan bas-
layarak yaratilmasinda degil, zaten varolan bir yetenegin daha rafine ve sofistike
kilinmasinda kendini disa vurmaktadir.

Siyaset, Farabf icin, liderlik ve bilhassa da bir devlet i¢in liderlik ya da bir dev-
let icin baskanlik ile alakali anlamindan bagimsiz olmamakla beraber, bir icerige
daha sahiptir. O da, bir toplum i¢in hakiki mutluluk yani hakiki saadet yollar1 ile
ilgilidir. Bu manadaki siyaset erdemle ve dolayisiyla ahlaki olanla da irtibathidir.

*Aristoteles, Politika, (Tiirkgesi: Furkan Akderin), Say Yay. ist. 2017, s. 26; Farabf, ilimlerin Sa-
yimy, (Tiirkgesi: Mevliit Uyanik ve Aygiin Akyol), Elis Yay. Ank. 2019, s. 160, 168, 170; ilhan
Kutluer, Felsefi G5k Kubbemiz, iz Yay. Ist. 2017, s. 62; {lhan Kutluer, islam’in Klasik Caginda
Felsefe Tasavvuru, iz Yay. ist. 2013, 145-146. Kavramlara iliskin tespitler sadedinde, Fa-
rabi’nin, ilim ve felsefe kavramlarini zaman zaman aym anlamda kullandig1 bilgisi de bu-
raya eklenmelidir. Bkz; {lhan Kutluer, islam’in Klasik Caginda Felsefe Tasavvuru, s. 133-134.
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Burada, ahlaki olan siyasi olanla, siyasi olan, ahlaki olanla eklemlenir ve en yiik-
sek gaye addedilen hakiki saadete erisme tizerinde odaklanilir. Saadet denildi-
ginde, bir baska énemli Miisliiman miitefekkir imam Gazali’ye gidilerek, onun da
bilinen eserlerinden birinin adinin ‘Kimya-y1 Saadet’ oldugu hatirlanabilir. Miis-
liimanlarin, Res{il Aleyhisselamin hayatta oldugu zamanlari ‘devr-i saadet’ yahut
‘asr-1saadet’ olarak adlandirdiklari gercegi de yine akillara gelebilir. Bu kullanim-
lardaki saadetin, diinyevi mutlulukla, gelip gecici bahtiyarliklarla, refahla, hazla,
biyolojik arzularin tatminiyle, maddi birikimle, faydact; pragmatist; liberal ideo-
lojideki anlamlarla vb. alakali bulunmadig, onlarin Gtesinde ruhi ve miiteal bir
manay1 haiz oldugu séylenmelidir. Bir baska deyisle saadet vurgusu Farabi'ye
mahsus bir vurgu degildir. islami gelenekte yaygin bir vurgudur. Ki, Farabi’nin
saadet kavrami da hakiki mutlulukla; insanin bedeni 6ldiikten sonra ruhunun
ebedi saadetiyle alakali oldugu i¢in, ayni zamanda ahlakli-erdemli sahsiyetlerle
ve toplumla dolayimlanmaktadir. ‘insan ruhu, varligiyla kendisinden giic alacag
maddelere ihtiya¢ duymadigi bir mitkemmellik derecesine ulagsmissa eger bu du-
rum saadet demektir. Saadetin elde edilmesinde faydasi olan iradi fiiller giizel
fiillerdir. Kendisinden, giizel fiillerin dogdugu istidat ve melekeler ise erdemler-
dir. insanin istidat ve melekeleri, kendi 6zleri bakimindan degil, saadeti saglama-
lar1 bakimindan iyi seylerdir. Saadete engel olan fiiller ise kétti fiillerdir. Bu fiil-
lerin dogdugu istidatlar ve melekeler; eksiklikler addedilip erdemsizlikler ve asa-
gilik nitelikler olarak anlagilirlar.” Toparlayarak dile getirildiginde, siyasetin; er-
demli -ahlakli bir toplum hedefi yolunda tatbik edilip ytiriitiilen bir faaliyet ol-
dugu ve en yiiksek- en iyi gaye vasfiyla saadeti elde etmenin yollarini gosterdigi
zikredilebilir.

Bir toplumu ve devleti erdemli topluluk ve devlet kilacak olan da, erdemli bir

yasayistan uzaklastiracak olan da o toplumun ve devletin siyasi yoneticisidir.
Bundan sebep, digerlerinin yaninda y6neticinin erdemli bir insan olup olmamasi

*Farabf, ideal Devlet, (Tiirkcesi: Ahmet Arslan), TiB Kiiltiir Yaymnlari, istanbul, 2017, s. 83-84;
Farabi, Mutlulugun Kazanilmasi, (Tiirkgesi: Ahmet Arslan), TiB Kiiltiir Yaymlar, istanbul,
2018, s. 15; Farabt, Felsefenin Temel Meseleleri, (Tiirkgesi: Mahmut Kaya), Mahmut Kaya,
fslam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, Klasik Yay. Ist. 2007, s. 125; Farabf, flimlerin Sayimu,
s. 160; Mustafa Erdogan, “Farabi’nin Siyaset Felsefesi Ustiine”, Tiirkiye Giinliig(, S: 73, 2003,
s. 44; Yasar Aydinh, “Farabi ve Bagdat Messai Okulu”, s. 153; ilhan Kutluer, Sarp Yokusu
Tirmanmak, iz Yay. Ist. 1998, s. 16-17; ilhan Kutluer, Yitirilmis Hikmeti Ararken, iz Yay. Ist.
2012, s. 188, Saadetten bahsedilen yerde, tiim toplumun saadetini saglamarnin, Platon’un
felsefesinde de devlet icin ve askerler dahil devlet yoneticileri igin temel bir husus oldugu
hatirlanmalidir. Bkz; Platon, Devlet, s. 148-149.
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bilhassa onemlidir. Erdemli bir siyasal liderlik, toplumu erdeme ahlaka gotiirtir-
ken, erdemsiz cahil bir yonetici ise insanlar1 hakiki saadetten iyice uzaklastira-
caktir. Ancak ve ancak ahlaki ve erdemli bir zeminde/n neset edebilecek olan
hakiki saadetten uzak diisen toplumlarin saadetleri artik gayri-hakiki; s6zde saa-
detler derekesinde kalacaktir.

Hakiki saadeti elde edebilmek i¢in mutlaka gerekli goriilen, hem ahlaki hem
siyasi iyi ile dolayimlanan ve son kertede siyaset felsefesi zemininde gérev ifa
eden bilgi ve bilim mevzularina biraz daha yakindan bakildiginda su goriiliir: Fa-
rabi'de; bir seyin bilgisi, ya akil kuvvetiyle ya duyu algilariyla ya da tahayyiil kuv-
vetiyle elde edilebilir. Aklf kuvvetle idrak edilme ozelligine sahip olan bir seyin
bilinmesi arzu edildiginde, arzu edilen seyin elde edilmesini saglayan fiil, akil
kuvvetinde bulunan baska bir kuvvetten dogar. Bu fikri kuvvettir. Fikri kuvvet
diistinmeyi, l¢ciip bicmeyi, dikkatle incelemeyi ve ¢cikarsama yapmayr meydana
getiren kuvvettir. Ikinci olarak, duyu algisiyla kavranma ézelligine sahip olan bir
seyin bilinmesi arzu edildiginde, onun elde edilmesini saglayan fiil, bedenin bir
tiili ile ruhun bir fiilinin birlesmesinden dogar. Mesela, gorme olay1 goz kapakla-
rimizi kaldirip bakisimizi gérmek istedigimiz seye cevirmemizle gerceklesir.
Bunlarin bedenin fiilleri olmasina karsilik, duyu algisinin kendisi ruhun bir fiili-
dir. Diger duyularda da durum ayridir. Uglincii olarak bir seyin tahayyiilii arzu
edildiginde ise bu farkli yollarla gerceklestirilir: Onlardan biri, umulan ve bekle-
nen seyin tahayyiil edilmesi veya tahayyiil kuvvetinin birlestirdigi seyin temenni
edilmesinde oldugu gibi, tahayyiil kuvvetinin dogrudan fiili sonucudur. Dérdiin-
ctisti, tahayyiil kuvvetine duyulardan bir seyin gelmesi ve bu seyin kendisinden
korkulan veya giivenilir bir sey olarak tahayyiil edilen baska bir seye dontistui-
riilmesidir. Ayrica bu, tahayyiil kuvvetine akii kuvvetten gelen bir seyin eklen-
mesi yoluyla da gerceklestirilir.* Bu bilgi ve bilim bahsinden, Farabi’nin kendi
felsefesinde siyasetin bilgisine ve donemi itibariyla bilimine dair sdylediklerine

“Farabf, ideal Devlet, s. 68; Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi, Say Yay. Ist. 2009, s. 246-247; Mehmet
Bayrakdar, Islam Felsefesine Giris, s. 208; Akil ile ilgili olarak hem avamin hem de Aristote-
les’in goriislerini zikreden Farabi su miitalaalarda bulunur: “Halkin bu konudaki goriisle-
rinden biri de “Akilli olan parlak zekasi sayesinde faziletli/erdemli olur ve bu zekasini da
erdemli isler yapmada ve reziletten sakinmada kullanirsa ancak o zaman akilli sayilir.” Sek-
lindedir. ‘Akilly’ derken biitiiniiyle halkin kanaati “diisiinen ve akleden” anlaminda toplan-
mustir. Aristo’ya gore de “diisiinen ve akleden”in anlam, yaratilistan faziletli olup baska bir
sebeple degil, fazilet oldugu icin faziletli isleri ortaya ¢ikarmada parlak zekaya sahip olan
demektir.” Bkz; Farabi, Aklin Anlamlar, (Tiirkgesi: Mahmut Kaya), Mahmut Kaya, Islam Fi-
lozoflarindan Felsefe Metinleri, Klasik Yay. Ist. 2007, s. 128.
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gelindiginde, onun, siyasi iyi-kotii ile ahlak? iyiyi-kotiiyii birlikte miitalaa ettigi
goriiliir. Baska bir séyleyisle, yukarida da deginildigince, hakiki saadete ve er-
demli topluma giden yolda bilgi felsefesi, ahlak felsefesi, siyaset felsefesi, onun
nazarinda ayri ayr1 yollar degildir.

Felsefi branslar bakimindan, erdem, 6ncelikle ahlak felsefesinin payina diisen
bir bilgi, bilim ve davrams biitiinliigii iken, Farabi’de erdem ayni zamanda siyaset
felsefesinin de kiiresinde yer alan, siyaset felsefesine de dogrultu veren ve ona
amaglarini gosteren esash bir deger ve olguya dontismektedir. Bilgi, bilim, er-
dem-ahlak ve siyaset bir arada degerlendirildigi icin de saadet salt diinyevi, salt
cismani bir karakterde anlasilamamaktadir. Saadet bilakis, cismani ve diinyevi
amaglarin tizerine yiikselme yolunda kendini asma ve bizzat kendi tizerinde
hakimiyet kurma iradesi olmakta, yani dogrudan ahlaki bir mahiyet kesbetmek-
tedir. Saadet, sadece sahsi, diinyevi arzular1 degil, diinyaya siyaseten egemen
olma tutkusunu da; hatta diinyevi bir ihtiras niteligiyle seref duygusunu da bir
yana birakip, hakikate yonelme iradesi ve/veya bilinci ile ortaya ¢ikabilmektedir.

Farabi'nin, hakkinda izahta bulundugu saadetin, onun bilgi, bilim, ahlak ve
siyaset felsefelerinin kesisiminde yer alan merkezi bir kavram ve vakia oldugu
belirtilmelidir. isbu saadet, hakikat-dogrultulu oldugu i¢in ayni zamanda hakiki
yahut mutlak iyi demektir. Ahlaken ve siyaseten mutlak iyi olan saadet, senkro-
nize bi¢imde her tiirlii zihniyet ve amel ya da pratik i¢in bir standarttir. Bu bag-
lamda erdemi amaglayan; hakikate dogru yol alan, bedenti ve cismani zevkleri,
arzulari asan her tiirlii irade ve tutum saadet vericidir, iyidir. Aksine hakikatten;
mutlak iyiden uzaklastiran zihniyet ve davranislar saadeti de engelledigi icin ko-
tiidiir. Bu ‘iyi’lik ve ‘kétii'liik, tekraren belirtildikte, ayni anda hem ahlaki hem de
siyasi iyi ve kétilyli tazammun etmektedir. Biitiin bu miilahazalarin odaginda ise
s6z konusu edilen birim ister bir sehir ahalisi olsun, ister bir millet olsun, isterse
evrensel-biitiin insanlik olsun, muayyen bir topluma yine iyi yahut kot yonde
istikamet verecek olan siyasal yonetici yani devlet baskani yer almaktadir.

Farabi'nin felsefesinde, siyasal yoneticiligin fevkalade 6nemli bir statiiye kar-
silik gelisi hadisesi, ayni bakis agisinin Platon’un felsefesinde de vaki olusu ger-
cegi esliginde daha iyi miitalaa edilebilinir. Platon da siyaset felsefesi kapsaminda
tahayyiil ettigi kendi ideal devletinin; sehir-devletin, onun nazarinda baska bir
diinyaya tekabiil eden formlar/idealar Alemindeki aslina en yakin sekilde tecelli
edebilmesi i¢in, filozoflar tarafindan yani en erdemli, bilgili ve hikmetli insanlar
tarafindan yonetilmesini sart kosmustur. Hem ahlaki hem siyasi iyinin tahak-
kuku i¢in, devlet bagkaninin hikmet erdemine sahip olmasi, siyasal vurgusunu
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devlet baskanina yapmayan Aristoteles’te degil ama Platon’da da aranan bir zo-
runluluk idi. Bu Platoncu felsefi etkinin yani sira, Farabi’nin tistiinde, zamanin
ruhunun da belirli bir yon tayin edici tesir dogurdugu sGylenebilir. Onun en ni-
hayetinde Tiirkistan'da’ ve Bagdat, Sam, Halep, Misir gibi diger islam yurtla-
rinda; islami hassasiyetlerin agirlikta oldugu Miisliiman toplumlarda yasayan bir
diisiiniir vasfiyla hem yasadig1 topraklardaki hem de sahsi dini olan islami-
yet’teki devlet baskaninin énemine dair buyruklarin ve anlayislarin disinda kal-
digin1 diisiinmek haddizatinda makul bir diisiinme olmayacaktir.

TOPLUMLASMA, SIYASALLASMA VE IDEAL DEVLET

Farabi'ye gore, ‘insanoglu, tabii yaradilisginin kendisine verilmesinin gayesi
olan mitkemmellige, ancak bir araya gelme ve yardimlasma vasitalariyla ulasa-
bilir. insanlardan her biri, birinin ihtiyacim karsilayacaktir. Béylece de, toplu-
mun biitiiniiniin karsilikli katkist sonucunda herkesin varligini devam ettirmek
ve mitkemmellige erismek icin muhtag oldugu seyler saglanms olacaktir. Iste in-
san tiiriinde kisi sayisinin ¢ok olmasinin ve insanlarin; bazist mitkkemmel iken,
bazisi eksik, kusurlu olan toplumlar ve devletler kurarak diinyanin yasanilabilir
mamur kisminda bir araya gelmelerinin gerekgesi budur: Digerlerine muhtaghk
ve mitkemmellige ancak is boliimii ve yardimlasma ile ulasilabilecek olunmasi
gercegi.” Ote yandan Aristoteles’e gore de, “devlet denilen sey aslinda bir toplu-
luktur ve bu topluluk siyasaldir.”® Bu bakis agisindan, biraz énce de deginildi-
gince, Platon ve Aristoteles’teki gibi, Farabi’'de de insanin, tabiat1 geregince top-
lumsal ve siyasal bir varlik oldugunun kabul edildigi anlagilmaktadir. insanin
isbu toplumsalliginin ve beraberinde siyasalliginin iki varolussal temeli séz ko-
nusudur. Bir: Toplum halini alip siyasal bir diizen kurmadikga insanlar, basta ka-
rinlarini doyurma ve barmma gelmek iizere en hayatf ihtiyaglarinm dahi kendi
baslarina karsilamakta biiyiik zorluk cekerler. Bundan sebep bir araya gelip bir

® ‘Bazi kaynaklarda Farabi'nin adina, “et-Tiirki” sifati da eklenmektedir. FArabi, kendi ana
yurdu diginda kaldig1 uzun yillar boyunca Orta Asya Tiirk kiyafetini ve ana yurduna 6zgii
baslik tipini aynen muhafaza etmistir.’ Bkz; Aydin Sayili, “A¢is Konusmasi IX, X. Ve XI. Asir-
lar ve Islam Diinyas1 Uygarliginda Onemli Katkisi Olan Kalburiistii Bazi Diisiiniirler ve Bilim
adamlar1”, Uluslararasi ibn Tiirk, Hirazmi, Farabi, Beyr(ini ve ibn Stha Sempozyumu Bildi-
rileri (Ankara,9-12 Eyliil, 1985), Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu Atatiirk Kiiltiir
Merkezi Yayiry, S: 42, Ank., 1990, ss. 11-24, s. 17; W. Montgomery Watt, “Al-FArabi”, p. 115.

¢ Aristoteles, Politika, (Tiirkgesi: Furkan Akderin), Say Yay. Ist. 2017, 5. 23; Farabi, ideal Devlet,
s. 97; Farabf, Erdemli Sehir Halkimin Gériisleri, (Tiirkgesi: Mahmut Kaya), Mahmut Kaya,
Klasik Yay. Ist. 2007, s. 139.



122 e IDIRIS DEMIREL

toplum olmanin, siyasal bir diizen kurmanin carelerine basvururlar. iki: insanla-
rin, sadece hayat icin degil, mitkkemmellik yolunda ‘iyi hayat’ igin ve dolayisiyla
da hakiki mitkkemmellige ve saadete ulagmak icin de bir araya gelmelerine, top-
lumlasmalarina, siyasal bir birliktelik inga etmelerine ihtiyaglari vardir. Diger in-
sanlarla kalici ve siirekli beraberlikler olusturmadan, hakiki ahlak da, hakiki er-
dem de, hakiki saadet de kendilerinden uzak diisiilen gayeler olacaktur.

Temelde en hayatf ihtiyaclarini karsilama amaci bulanacak sekilde cesitli ga-
yelerle isbirligi yapan insanlarin arasinda zamanla bir is béliimiiniin olusmas: da
ayni derecede tabii olmaktadir. Bu yolla bir araya gelen ve i¢indeki insanlarin is-
boliimii gercevesinde iizerlerine diisen vazifeleri yerine getirmeye calistiklary
toplumlar medeni toplumlardir. Medeni toplumlar, kendi kendilerine yeten; ek-
sik-olmayan; tam; mitkemmel toplumlardir. Esas itibariyla ti¢ tiir tam; mitkem-
mel toplum tipinden s6z edilebilir: 1) Biiyiik toplum, bu, biitiin insanliktir. Yasa-
nilabilir diinyanin tamaminda biitiin milletlerin bir araya gelmesidir. 2) Orta top-
lum, bu, millettir. Yine yasanilabilir diinyanin bir pargasinda tek bir milletin bir
araya gelmesidir. 3) Kiigiik toplum, bu da Medine yahut sitedir. Herhangi bir mil-
letin hayatin siirdiirdiigii topraklar tizerinde tek bir sehir halkinin bir araya gel-
mesidir.

Tam olmayan; eksik toplumlar ise 1) sokak, 2) mahalle ve 3) kdy olup bunlar
Medine’ye baglidir. Diger bir ifadeyle, kéy halkinin, mahalle halkinin, sokak sa-
kinlerinin ve nihayet sonuncu ve en kiigiik birlik niteligiyle ev halkinin bir araya
gelmesi, kusurlu; eksik; kendi kendine tam olarak yetemeyen topluluklari-top-
lumlar1 meydana getirir. Mahalle ve kdyiin her ikisi de sehir i¢in vardir. Ancak
koytin sehirle iliskisi, hizmet iliskisidir. Koy, sehre hizmet eder. Buna karsilik,
mabhalle, sehirle, sehrin bir parcasi olarak iliski icindedir. Sokak mahallenin, ev
ise sokagin bir parcasidir. Ayni sekilde sehir bir milletin yasadig1 topraklarin bir
parcasidir. Millet ise tizerinde yasanan diinyanin biitiin toplumlarinin bir parca-
sidur. En iistiin iyilik ve en yetkin mitkemmellige ilkin ancak sehirde ulasilabilir.
Sehirden daha eksik olan bir toplulukta iyilik ve mitkkemmellik olmaz. Ancak ger-

7 Farabf, ideal Devlet, s. 97-98; Farabi, Es-Siyasetii'l-Medeniyye veya Mebadi’iil -Mevcidat,
(Tiirkgesi: Mehmet S. Aydin vd), Bilyliyen Ay Yay. ist. 2017, 81-82; Erdogan, “Farabi’nin Si-
yaset Felsefesi Ustiine”, s. 46; Farab, Erdemli Sehir Halkinin Gériisleri, s. 139-140; Yasar Ay-
dinl, “Farabi ve Bagdat Messal Okulu”, s. 170; Necip Taylan, Ana Hatlariyla islam Felsefesi
Kaynaklari, Temsilcileri, Tesirleri, s. 176-177; Majid Fakhry, Al-FArabi Founder of Islamic
Neoplatonism His life, Works and Influence, p.4, 101; ibrahim Agah Cubukgu, Tiirk Diistince
Tarihinde Felsefe Hareketleri, s. 94.
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¢ek anlamda iyi, segme ve irade ile elde edilebilir 6zellige sahip oldugundan, ko-
tiiliikler de ancak, secme ve iradenin tiriinleri olduklarindan, sehrin, insanlarin
birtakim kotli amaglara ulasmak icin birbirlerine yardim ettikleri bir yerlesim bi-
rimi olarak kurulmas: da pekala miimkiindiir. Bundan sebep, her sehrin mutlaka
ki saadet getirecegi iddia edilemez. O halde insanlarin, hakiki saadeti elde etme
yolunda birbirlerine yardim etmeyi; dogru bir siyaset glitmeyi amagcladiklar bir
sehir, mitkemmel bir sehirdir. O sehir, fazildir/erdemlidir, Medine’dir. Bu sehrin
toplumu da erdemli, mitkemmel bir toplumdur. Biitiin sehirleri, hakiki saadet
icin bir birlerine yardim eden, yani bilgiyle, bilimle, ahlakla miicehhez iyi bir si-
yaset uygulayan bir millet, erdemli, mitkemmel bir millettir. Ayni sekilde er-
demli, mitkemmel bir evrensel toplum da ancak iginde bulundurdugu biitiin mil-
letlerin saadete erismek icin birbirlerine yardim ettikleri zaman ortaya cikar.’®
Topluluk birimleri icten disa dogru daireler seklinde tasavvur edildiklerinde, en
kiigiik mitkemmel toplum vasfiyla sehirlerin saadetinin orta toplumlar denilen
milletlere, milletlerin saadetinin de en biiyiik toplum olan insanliga halka halka
sirayet ettigi gortiliir.

Bahsedile gelinen erdemli, mitkemmel sehir, biitiin organlar: canh varligin
hayatini tam kilmak ve onu yasatmak icin birbirleriyle yardimlasan engelsiz ve
saglikli bir bedene benzer. Bu bedenin organlari birbirinden farkli ve bu organ-
larin tabii yaradiliglari ve kuvvetleri de birbirinden tstiindiir. Organlar iginde
amir bir organ vardir, bu kalptir. Ustiinliik ve mertebe bakimindan bu amir (em-
redici; reis; baskan) organa yakin olan organlar vardir. Hiyerarside kalbe yakin
organlarin her biri, amir organda tabiat1 geregi bulunan amaca ulagmak i¢in ken-
dilerinde tabif olarak bulunan bir kuvvetle donatilmistir. Bunlardan baska yine
bazi organlar vardir ki onlarmn yeri de kalbe yakin olanlara yakinliktir. Kendi pay-
larina baska organlar da bu ikinci siradaki organlarin amaglarina uygun fiilde bu-
lunurlar. Béylece sadece baskalarina hizmet eden, hicbir bicimde yonetmeyen
organlara kadar gidilir. iste bu ayni durum sehir icin de gecerlidir. Sehir de amir
olan bir insan ve mertebeleri bu insana yakin olan baska insanlar vardir. Bu in-
sanlarin her biri, kendileriyle bu amirin amacina uygun olarak fiilde bulunduk-
lar1 bir istidat ve melekeye sahiptir. Bu insanlar, mertebe bakimindan birinci si-
radadirlar. Bu insanlarin altinda, onlarin amaglarina yarayacak tarzda fiillerini
gerceklestiren baska insanlar gelir ki, onlar da ikinci siradadirlar. Siralama daha
asagilara dogru iner. Sonuncular, baskalari tarafindan hizmet edilmeksizin bas-

8 Farabf, ideal Devlet, s. 98.
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kalarina hizmet edenlerdir. Bundan dolay1 da onlar en alt sirada bulunan, en de-
gersiz olanlardir.” Tekraren belirtildiginde, Tam; kendi kendine yeten, eksik-ol-
mayan toplumlar i¢inde tercihe sayan olani, Farabi'nin géziinde, Medine’dir. Di-
ger adlariyla site yahut sehir-devlettir. Yunan toplumundaki karsiligiyla po/is'tir.
Hem siyasal iyi hem de ahlaki iyi anlaminda iyinin de, bilgi ve bilimle donatilmus
erdemli bir toplum ve devletin de, hakiki mutluluk olarak saadetin de gercekles-
mesine en elverisli olan toplum bicimi budur. Farabi’nin toplumsal ve siyasal bir-
likteliklere iliskin tasnifinde ayrica medeni olmayan topluluklar da yer alir. Me-
deni olmayan topluluklarin siyasal birlikleri yoktur. Bu gayri-medenf topluluklar
esasen ilkel ve vahsi topluluklardir. Bunlarin, hayat tarzlar1 daha degisik, yerle-
sim yerleri ise dagimktir. ilkel topluluklar, bilgi, bilim birikimleri, ahlak ve er-
demleri yoniiyle tartildiginda, denilebilir ki, onlar, cokluk, hayvanlarin hizasinda
kalmaktadir.

[DEAL DEVLET OLARAK MEDINE VE TOPLUMSAL SINIFLAR

Farabi’'nin Medine’sinde; sitesinde; ideal sehir-devletinde, tipki Platon’un id-
eal toplumunda oldugu gibi isboliimii ve mesleki ihtisaslasma yahut uzmanlik
vardir. Platon, her insanin en iyi yapabilecegi sayica bir adet is ile mesgul olma-
sint dogru bulmustur. Ayni bakis Farabi’'de de vardir. Platon’da cesitli meslekler
vardir ve toplumsal siif kurgusu da bu gesitlilikle ilgilidir. Platon’da temelde tig
toplumsal sinif s6z konusudur: 1) Yéneticiler. Bunlar, filozof kral veya kraligeler-
dir. 2) Savasgilar; askerler; koruyucular. 3) Ureticiler; zanaatkarlar; tiiccarlar. Pla-
ton’un sinifli toplum yapusi, farklilasarak Farabi’de sdyle olur: 1) Bilginler, ehli
hikmet, hiikkema; Bu Platon’un ilk simifiyla hemen hemen ayridir. 2) Dil bilenler
ve din gorevlileri; Bu, Platon’da olmayan bir meslek ve toplumsal siiftir. 3) Tek-
nik elemanlar; mithendisler, plancilar, matematikgiler; bu kategori de Platon’da
ayr1 bir simf degildir. Bir kism itibariyla en alt sinifa dahildir. 4) Savascilar; as-
kerler; koruyucular. Bu sinif, Platon’da da ayniyle vakidir. Farabi'den farkl ola-
rak, Platon’da ikinci siraya tekabiil etmektedir. 5) Tiiccarlar. Bu sinif da Platon’da
az ¢ok farklilikla bulunmakta ve onda da en altta yer almaktadir.

Platon, egitim felsefesini de siyaset felsefesine gore belirlemistir. Onda, egiti-
min igerik, yon ve fonksiyonunu tayin eden husus temelde toplumsal-siyasal is
béliimii; mesleklesme; ihtisaslasmadir. insanlar yetenek ile mesleklerine ve bu

°Farabi, ideal Devlet, s. 97 - 99; Farabi, Erdemli Sehir Halkimin Gériisleri, s. 140-142.
' Farabf, Siyaset Felsefesine Dair Goriisler, (Tiirkgesi: Hanifi Ozcan), M.U. lahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yayinlari, ist. 2014, s. 81; Mustafa Erdogan, Farabi'nin Siyaset Felsefesi Ustiine, s. 48.
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mesleklerin tasidigi neme gore bir egitime tabi tutulacaklardir. Onlarin toplum-
sal siiflar ve isleri tist sirada ise daha iist diizey bir egitim, toplumsal siniflari ve
isleri alt sirada ise daha siradan bir egitim s6z konusudur. Platon’un egitim viz-
yonunun bir benzeri Farabi’de de vardir. Farabi’de de egitimin fonksiyonunu,
metodunu, agirligini asil belirleyecek olan husus, yine isb6liimii; mesleklesme ve
giderek toplumsal siniflar realitesidir. Her insan, sinifsal pozisyonuna, yetene-
gine, akli kapasitesine gore bir egitim alacaktir. Seckinlere seckince, siradan in-
sanlara siradan bir egitim verilecektir. Platon, anlasilmis olmalidir ki, esitlikgi ve
demokratik degil, esitlikci-olmayan ve tipki 6grencisi Aristoteles’inki gibi de-
mokratik olmayan bir perspektifle hiyerarsik bir toplumsal-siyasal yap1 6ngér-
mstiir. Ayni tablo, kendisinin simf-tabaka kategorizasyonundan da ¢ikarsana-
bilecegi lizere Farabi igin de varittir. insamn bedenindeki organlarin birbirlerine
ihtiyag gosterip bagli olmasi hadisesi, yukarida da deginildigi iizere, toplum igin
de gegerlidir ama bu gegerlilik yahut *karsilikli bagimlilik’, s6z konusu olan kisi
eger en tepedeki devlet baskan ise iyice diiser. Ciinkii devlet bagkani neredeyse
hi¢ kimseye muhtag degildir. Hicbir toplumsal birim yahut 6znenin yol goster-
mesine, yoneticiligine tabi degildir. Bilakis, onlar1 yoneten, toplumsal birim ve
gruplar bir arada tutan, organizmamn biitiinliigiinii saglayan devlet bagkaninin
kendisidir. Devlet baskaninin esiti olmayan alttakilerin gorev ve fonksiyonu, iist-
tekilerin, bilhassa da devlet baskaninin tanzim ettigi yasalara uyarak Medine’ye
hizmette bulunmaktir. Alttakiler de kendi toplumsal-siyasal sorumluluklar: ge-
regi fonksiyonlarini, mesleklerini, islerini en iyi sekilde icra etmekle miikelleftir.
Birbirlerine esit olmayan siradan insanlar da seckinler de gorevlerini, sorumlu-
luk bilinciyle yerine getirdikleri takdirde toplumsal-siyasal hiyerarsi ve diizen de
iyi isliyor demektir. Farabi, Medine’sini ve bu Medine’deki devlet baskan tasav-
vurunu sadece canl bir organizmaya, insana benzetmek suretiyle agiklama du-
rumuyla iktifa etmez. O sehir-devletini ve devletin baskanini evrendeki diizene
benzetmek suretiyle de agiklama yoluna gider. Evrende nasil bir ‘Ilk Var Olan; bir
‘flk Sebep’ varsa, toplumda da vardir ve o da devlet baskanidir. Evrendeki tiim
varliklarin var olus kaynaklarini ‘Ilk Var Olan’dan yani Tanridan almasi gibi, top-
lumdaki unsurlarmn ve kendisinin disindaki diger yoneticilerin de ilk kaynagy; ilk
sebebi devlet baskardir." Mezk{ir ahlaki, toplumsal, siyasal hiyerarsi yukarida
bahsedilen mesleklesme, uzmanlasma temelli isboliimii zemininde, en alt taba-
kaya kadar, isi sadece ve sadece yonetmek olan ondan baslayarak indigi i¢in, dev-
let baskanina biraz daha yakindan bakilabilir.

"' Farabi, ideal Devlet, s. 3, 11.
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BiLGI, BIiLIM VE AHLAKIN KENDiSiNDE BiRLESTiGi MUSTESNA SAHSIYET

OLARAK DEVLET BASKANI

Farabi'nin siyaset felsefesinde 6ngoriilen tam; yetkin; mitkemmel toplumla-
rin i¢inde digerlerine gore daha ¢ok 6ne ¢ikarilan ve idealize edilen Medine’nin
merkezindeki 6zne devlet baskanidir. Medine, sehir-devlet oldugu igin bu devle-
tin de bir devlet baskani s6z konusudur. Devlet baskani, Farabi'nin anlayisinda,
sadece maddi diinyevi bir iktidara sahip degildir. O ayni1 zamanda iistiin bir akla
ve Ustiin bir ahlaka da sahiptir. Hikmet sahibidir. Filozoftur. Farabi'nin ‘erdemli
toplum’ anlayisinda ‘ilk devlet bagkant” vahiy alan bir peygamberdir. Baska bir
agidan o, hem Platon’un filozof-kralidir, hem de bir peygamberdir. Devlet bas-
kant, bilge/hikmetli bir insan, ilahi nitelikli bir akhi kullanan mitkemmel bir dii-
stiniir; Faal Akil'dan muhayyile kuvvetine tasan, sudur eden; feyz olunan seyle
de bir peygamber, bir uyarici, var olan tikeller hakkinda bilgi veren iistiin bir ha-
bercidir."” Sahip oldugu hikmet sayesinde, onun devlet bagkanhg 6yledir ki bu
baskanlik ahlaken de yol gostericidir. Toplumu bir erdemli toplum, insanlari ise
erdemli insanlar kilma yolunda 6rnek olan da, 6nde olan da, icap eden diizenle-
meleri buyuran da hep devlet bagkanidir. Baskan, basinda bulundugu toplumdan
malik oldugu bilgi, bilim, hikmet ve ahlaki karakter ile sadece siyaseten degil, ah-
laken de sorumludur. Ozcesi, Farab'nin felsefesinde, bilgi, bilim, ahlak ve siyaset,
evvela siyasal bir anlami haiz olan devlet bagkaninin sahsinda bir araya gel-
mekte, yekdigeriyle gecisip mezc-olmaktadir.

Bilginin, bilimin, ahlak ve siyasetin, erdem ve hikmet sahibi bir sahsiyet olan
devlet baskaninin sahsinda kaynasmasi, islamf inang ve gelenekteki Yaraticimin
ayn1 zamanda bilen/alim olusu gercegi ile de uyusmaktadir: ‘Tanr, bilendir. O,
bilmek icin, bilgisi sayesinde mitkemmellik kazanacagi, kendisinden baska bir
0ze muhtag degildir. Bilinmek i¢in de kendisini bilecek bir baska 6ze ihtiyac duy-
maz. Tanrr’ya, bilmesi ve bilinmesi icin kendi tozii yetmektedir. Onun, 6ziiniin
bilgisi de toziinden baska bir sey degildir. O halde Tanr1'nin bilmesi, bilinmesi ve

?platon, Devlet, s. 217-218; Farabi, Erdemli Sehir Halkimin Gériisleri, s. 143; Farabf, ideal Dev-
let, s. 105; Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi, s. 240-241, 247; Donald G. Tannenbaum, David
Schultz, Siyas? Diisiince Tarihi Filozoflar ve Fikirleri, Adres Yay. Ank. 2010, s. 40; ilhan Kut-
luer, islAm’in Klasik Caginda Felsefe Tasavvuruy, s. 178; ilhan Kutluer, Yitirilmis Hikmeti
Ararken, s. 312; Agah Cubukgu, Tiirk Diisiince Tarihinde Felsefe Hareketleri, s. 91-92; lan
Richard Netton, “al-Farabi”, p. 214; Muhsin Mahdi, “Alfarabi”, Leo Strauss and Joseph
Cropsey, History of Political Philosophy, The University of Chicago Press, Chicago and Lon-
dorn, 1987, p. 212-213.
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bilgi (‘ilm) olmasi, tek bir 6z ve tek bir toze isaret eder. Aym durum onun
bilge/hakim olmasi; hikmet sahibi bulunmasi icin de gegerlidir. Clinkii bilgelik
olarak hikmet, en mitkemmel seyin en mitkkemmel bilgi ile bilinmesidir. O, 6ziinii
dustinmek ve bilmekle en mitkemmel seyi bilir. En mitkemmel bilgi, kalict olan
ve ortadan kalkmasi miimkiin olmayan seyin, yine ortadan kalkmas: miimkiin
olmayan kalici bir bilgi ile bilinmesidir. Bu ise O'nun kendi 6ziiniin bilgisidir.**
Baska bir sekilde soylendikte, bilgi de, bilim de, hikmet ve ahlak da, en yetkin;
tam; kdmil bicimleriyle ancak ve ancak, Tanr'nin izinden giden ve esasta siyasal
bir 6zne olan devlet baskaninca temsil edildiklerinden Farabi'nin felsefesinde
esas agirlik merkezi siyasettir. Siyasette devlettir. Devlette devlet bagkandir.

Toplumun insan organizmasina benzetilmesi, bu ¢alismanmin yukaridaki ki-
simlarinda da deginildigi {izere, siyaset felsefesinde Platon’dan beridir rast geli-
nen bir benzetme durumudur. Siyasal toplum, Farabi'de de bir kez daha insan
bedeni gibidir. Devlet bagkani da bu bedenin kalbidir. Kalp olmazsa, beden oliir
dolayisiyla da insan 6liir. Bunun gibi, devlet baskani da olmazsa toplum &liir.
Toplum derken asil anlatilmak istenen bedenin/organizmamn saglikh, dengeli,
yerli yerinde isleyisi icin tek tek biitiin parcalarin yani toplumsal grup ve birlik-
teliklerin, baskanin emirleri dogrultusunda hareket edisidir. Asil olan onun sevk
ve idaresine tabi olmaktir." Viicudun isleyisinin, onu teskil eden organlarin aym
saikle hareket edip yardimlasmalarina baglh olusu gibi, toplum denilen organiz-
manin varligi ve kendini siirekli kilis1 da toplumsal grup ve bireylerin ayni dog-
rultuda hareket edip yardimlasmalarina, birinin digerinin aleyhine fiillerde bu-
lunmayisina baghdir. Ote yandan, bir miitefekkir olarak Farabi de ideal ve kitabi
diizenlemelerin disinda, gercek hayata bakildiginda, orada islerin ideal diizlem-
dekine nazaran daha farkli tahakkuk edebileceginin farkindadir. Toplumsal
gruplarin ve bireylerin arasina, onlarin asli gérevlerini aksatici ve yardimlasma-
larini 6nleyici sekilde girecek olan farkliliklar, sagliksizligin, bozuklugun isareti-
dir. Aymi sdiklerle ayni amaglara dogru bir birliktelik yoksa eger var olan her sey
bozuluyor demektir. Nitekim Farabi de bu tip bozuk toplumlari gérmiis ve tizer-
lerinde biraz sonra daha ayrintih sekilde durulacak olan cahil toplumlar, fasik

" Farabt, Ideal Devlet, s. 14-15; Farabf, Es-Siyasetii’l-Medeniyye veya Mebadi'iil -Mevciidat, s.
53-54; Majid Fakhry, Al-Farabi Founder of Islamic Neoplatonism His life, Works and Influ-
ence, p. 3.

" Farabf, Mutlulugun Kazanilmasi, s. 15; Farabi, Erdemli Sehir Halkinin Gériisleri, s. 142; Majid
Fakhry, Al-Farabi Founder of Islamic Neoplatonism His life, Works and Influence, p. 102; Ian
Richard Netton, “al-Farabi”, p. 214.
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toplumlar, sapik toplumlar, degismis toplumlar gibi erdemsiz devlet ve toplum
siniflandirmalarina gitmistir.

Farabi icin, iistiin siyasal yoneticiye; devlet baskanina bir kez daha bakildi-
ginda, o, rastgele biri olamaz. Baskan, 1) yaradilisi ve tabiati bakimindan yoneti-
cilige istidatli olmalidir, 2) yoneticilikle ilgili iradi meleke ve tutumlar: kazanmis
olmalidir. Bunlar ise tabiat1 geregi yoneticilige istidadi olan insanda gelisip or-
taya ¢ikacaklardir.” Erdemli toplumun yoneticisi, bu gercevede, kendisinin {ize-
rinde baska bir insanmn hitkmiintin bulunmadigi hakim kisidir. O 6nder-
dir/imamdir. Sirasiyla, erdemli sehrin birinci bagkanidir, erdemli milletin hii-
kiimdaridir, yasanabilir diinyamin tiimiiniin hitkiimdaridir. Siyasal yonetici, ger-
cevesi gizilen bu duruma ancak kisiliginde dogustan sahip oldugu on iki (12) tabii
ozelligi birlestirmek suretiyle ulasabilir:

a) 0, beden uzuvlar: bakimindan tam ve eksiksizdir.

b) 0, iyi anlama ve idrak yetenegine tabiati geregi sahiptir.

¢) Yénetici, zihninde tutma-saklama (hifz) yetenegine sahip olmali, hemen

hemen higbir seyi unutmamalidir.

d) Uyanik ve ¢ok zeki olmalidir. En ufak bir delil gérdiigiinde bu delilin isaret

ettigi yonde o seyi kavramalidir.

e) Giizel konusma kabiliyetine sahip olmalidur.

f) Bilgi edinmeyi, 5grenmeyi sevmelidir. Ogrenmenin mihnetlere katlanabil-

melidir.

g) Tabiat1 geregi dogrulugu (sidk) ve dogru insanlar sevmelidir. Yalandan ve

yalancilardan nefret etmelidir.

h) Yeme-i¢gmenin ve cinsel zevklerin pesinde kosmayan, onlar1 arzulamayan

biri olmali ve kumardan kaginmalidir.

1) Yiiksek ruhlu olmalidir.

i) Glimiis, altin ve benzeri cinsten diinyevi amagh seyler onun nazarinda de-

gerli goriilmemelidir.

j) tabiat1 geregi adaleti ve adil kisileri sevmelidir. Zuliimle miicadele etmeli-

dir.

k) Azimli, kararh olmali, korku ve zaaf géstermemelidir.

Yukarida zikredilen biitiin bu 6zelliklerin tek bir insanda bir araya gelmesi
zordur. Bundan dolayi, bu tabii yaradihistaki insanlara her ¢agda ancak bir defa

'® Farabf, Ideal Devlet, s. 101-103; Farabf, Es-Siyasetii'l-Medeniyye veya Mebadi'iil -Mevciidat,
s. 103.
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tesadiif edilir. Eger erdemli sehirde boyle bir insan bulunur ve o insan biiytidiik-
ten sonra yukarida zikredilen sartlardan altisii yerine getirirse veya muhayyile
kuvveti araciligiyla insanlari uyarma kabiliyeti disgindaki bes tanesini yerine ge-
tirirse, yonetici bu insan olacaktir. Herhangi bir zamanda béyle bir insana rast-
lanamazsa, ancak daha 6nce bu sehirde yukaridaki sartlar: tasiyan, kayda gegmis,
art arda hiikiim siirmiis bir y6netici ve benzerleri olmussa, bu insanlarin koyduk-
lar1 kanunlar, kurallar ve Adetler benimsenip muhafaza edilmelidir.™

ilk yoneticiden daha sonra gelip ona vekalet edecek yoneticide dogusundan
ve ¢ocuklugundan itibaren bu on iki 6zelligin bir araya gelmesi ve biiyiidiikten
sonra da onun asagidaki alt1 6zellikle temayiiz etmesi gerekir:

a) O, bir filozof olmalidir.

b) ilk yoneticilerin sehir icin vazettikleri, sehri yonetirken bagvurduklar: ka-
nunlari, usulleri bilmeli, fiillerinde bu yoneticilerin izinden gitmelidir.

¢) Eskilerin kanunlarinda kaydedilmemis bir konuda, onlarin yollarini izleye-
rek yeni kanunlar ¢ikarma, koyma konusunda tistiin olmalidr.

d) ilk yoneticilerin kanun koymalarinin miimkiin olmadigi, onlardan sonra
herhangi bir zamanda ortaya ¢ikan olaylar ve seyler hakkinda dogru hiikiim
vermek tizere akil yiiriitme giiciine sahip olmalidir.

e) ilk yoneticilerin kanunlariyla, kendisinin yeni kanunlari konusunda halki
aydinlatma, onlara kilavuzluk etme iistiinltigiine sahip olmalidir.

f) savagin gerektirdigi isleri de gorebilecek bir beden saglamligina sahip ol-
malidir.

Eger biitiin bu sartlar1 kendisinde toplayan tek bir kisi bulunmaz da biri sa-
dece filozof olan, digeri ise geri kalan sartlar yerine getiren iki kisi bulunursa, bu
ikisi sehrin yoneticisi olacaklardir. Eger bu sartlar, felsefe birinde, ikinci 6zellik
ikinci bir insanda, tigtincii 6zellik tiglincti bir insanda, dérdiincii 6zellik dérdiincii

' Farabi, Erdemli Sehir Halkinin Gériisleri, s. 145-146; Necip Taylan, Ana Hatlariyla islam Fel-
sefesi Kaynaklari, Temsilcileri, Tesirleri, s. 179-180; Majid Fakhry, Al-Farabi Founder of Is-
lamic Neoplatonism His life, Works and Influence, p. 103-104; Farabi, erdemli bir devlet bas-
kaninin tasimasi gereken 6zellikleri siralarken, tekraren, ‘Bilgi edinmeyi, 6grenmeyi sev-
melidir. §grenmenin mihnetlere katlanabilmelidir. Demektedir. Benzeri bir yaklasim tarzi
Platon’da da vardir. Platon da, ruhlarinda filozofluk olanlar i¢in Sokrates’in dilinden sdyle
demektedir: “Bir seyi 6grenme konusunda tisenip iisenmedigine de bakmak gerekir. Bir
seyi 6grenirken o seyden sikdyetci olan, 5grenme giicliigii ceken insanlarin o seyi gercekten
sevdiklerine inanmamaliy1z.” Platon, Devlet, s. 232.
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bir insanda, besinci 6zellik besinci bir insanda, altinci 6zellik altinci bir insanda
olmak tizere farkli insanlar arasinda dagilmissa ve biitiin bu insanlar birbirleriyle
anlasabiliyorlarsa, hepsi birlikte en {iistiin yoneticiler olacaklardir. Ancak her-
hangi bir zamanda felsefe, yonetimin bir parcasi olmaktan ¢ikarsa, biitiin diger
sartlar bu yonetimde mevcut olsalar bile, erdemli sehir hiikiimdarsiz kalmis ola-
caktir. Bu halde, sehrin yonetimi ile mesgul olan kisi bir hiikiimdar olmayacak,
sehir halki helak olma tehlikesiyle kars1 karsiya kalacaktir.”

IDEAL ERDEMLI DEVLETIN ZITTI OLAN ERDEMSIZ TOPLUM VE DEVLETLER

Platon ve Aristoteles’te goriilen siyasal rejimler tipolojisiyle ve sirkiilasyo-
nuyla Farabi'de de karsilasilir. Devletler, salt ideal devletlerden ibaret degildir.
Bozuk siyasal rejimler yahut devletler de vardir. Tyi-erdemli bir devlet zamanla
ahlaki, toplumsal, siyasal baglamlarda bozularak, kotii-erdemsiz bir rejime do-
niisebilir. Erdemsiz bir devlet de zamanla erdemli bir devlete inkilap edebilmek-
tedir. Bu doniisiimiin de kuskusuz yine Platon ve Aristoteles’te oldugunca farkl:
farkls bilgi, bilim, ahlak, siyaset kokenli sebepleri olabilmektedir. Erdemsiz top-
lumlar i¢in topluca sdylendiginde, en iist amag olan hakiki saadetten uzaklasil-
makta, temel muharrik ve hedefler baska baska arayislar olmaktadir.

Farabi, erdemsiz toplumlari 1) cahil toplumlar, 2) fasik toplumlar, 3) sapik
toplumlar, 4) degismis toplumlar olarak dért gruba ayirmaktadir. Bu gruplar ger-
cevesinde ayrica baska kategorilere de bagvurmaktadir. Burada, isbu siniflandir-
manin Platoncu ve Aristotelesci etkilerle beraber onlardan ayrildigy, orijinal bir
siniflandirma oldugu sGylenmelidir. Farabi'nin siyaset felsefesinde ilk erdemsiz
toplum tiirii olarak yer alan cahil toplum da kendi iginde ayr1 alt tiirlere sahiptir:

1) Zaruret toplumu

2) Kétii yahut miibadeleci toplum

3) Bayagi ve bedbaht toplum

' Farabi, ideal Devlet, s. 107, 110; Farabi, Mutlulugun Kazanilmas, s. 36; ibrahim Agah Cu-
bukgu, Tiirk Diislince Tarihinde Felsefe Hareketleri, s. 96; Farabi'ye gére, ‘iyi bir devlet bas-
kani ayni zamanda savas sanatinda da maharet sahibi olmalidir. Devlet baskani, hakiki saa-
deti bulmak istemeyen milletler ve sehirleri yenmek icin ordular kurup yonetebilmelidir.
Savas aletleri ve savaskan insanlari kullanma konusunda ustalagsmahdir. Hakiki saadet pe-
sinde kosan savasci adil savasci, dogru savasci, bu amacin pesinde kosan savas sanati da
dogru ve erdemli savas sanatidir.” Sdylenenlerden Farabi'nin zihninde hakli-haksiz savaslar
ayriminin bulundugu ve hakli/adil savaslar icin gaza yapilmasinin; gazi olunmasinin ge-
rekli goriildiigli sonucu ¢ikmaktadir. Bkz; Farabi, Mutlulugun Kazanilmast, s. 36.
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4) Seref diiskiinii toplum
5) Zorba toplum
6) Demokratik toplum.

Genel karakteristigi itibariyla cahil sehir halki, saadeti bilmeyen, onu hatirina
bile getirmeyen sehirdir. Onlar saadet konusunda aydinlatilsalar dahi, ne anla-
yacak, ne de inanacaklardir. Cahil sehirlerin bildigi tek iyi sey, goriintiste iyi ol-
duklar zannedilen seylerdir ki, bunlar beden saghg, zenginlik, sehevi zevkler,
insanin kendi arzularinin pesinden kosma serbestligi, saygi ve itibar gérme gibi
hayatta gaye olduklar1 diisiiniilen seylerdir. Cahil sehrin halkina gére onlarin
z1dd1 olan seyler, yani hastalik, yoksulluk, zevklerden mahrum olma, arzularinin
pesinden kosmada serbest olmama, sayg1 ve itibar gérmeme de kétiiliiklerdir.
Cahil toplumlar gibi erdemsiz toplum ¢esidi olan bir diger tiir ise fasik toplum-
lardir. Bu tiirde, cahil toplumdan farkl olarak bilgi ve bilim yoniiyle, erdemli top-
lumdan daha geride bulunmak s6z konusu degildir. Bu toplumlar hem ahlaki
hem siyasi iyi ve kotiiye dair bir bilgi eksiklikleri olmadig1 halde yine de bile bile
yanlis olani segmektedir. insanlar bilgi ve bilim birikimleri yoniiyle hakikat ve
saadet hakkinda yanlss fikirlere sahiptir. Bu yanhslik da onlarin erdemli bir top-
lum olmalarinin dniine gegmektedir. Sapik toplum yahut devletlerde ise insan-
lar, san1 yiice Allah hakkinda, akillar hakkinda, hakikat ve saadet hakkinda vb.
yanlis fikirlere sahip olduklar1 i¢in erdemli devlet ve toplumdan uzak diigmekte-
dirler. ‘Karakteri degismis sehirdeki insanlarm fiilleriyse eskiden erdemli sehrin
fikirlerinin ve fiillerinin aynisidir. Ancak artik olumsuz yonde degismis, erdemli
fiillerin yerini erdemsiz olanlar1 almistir’.'* Erdemsiz toplum yahut devlet tiirle-
rine miistereken bakildiginda sGylenebilir ki, bu sehirlerin hiikiimdarlari, er-
demli sehirlerin hiikiimdarlarmin ziddi konumdadir. Onlarin yonetimleri er-
demli yonetimlerin tersidir. Bu terslik, derece derece diger biitiin insanlar ve fi-
iller igin de boyledir.

"®Farabf, Erdemli Sehir Halkinin Gériisleri, s. 140, 147-149; Farabi, ideal Devlet, s. 111-112; Mus-
tafa Erdogan, Farabi'nin Siyaset Felsefesi Ustiine, s. 47-50; Mehmet Bayrakdar, Islam Felse-
fesine Giris, s. 213-214; {lhan Kutluer, Erdemli Toplum ve Diismanlari, Iz Yay. Ist. 1996, s. 15;
Majid Fakhry, Al-Farabi Founder of Islamic Neoplatonism His life, Works and Influence, p.
107-108; Muhsin Mahdi, “Alfarabi”, Leo Strauss and Joseph Cropsey, History of Political
Philosophy, The University of Chicago Press, Chicago and London, 1987, p. 211.
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SONUC

Farabi, fikr? eserlerini felsefenin miinhasiran belirli bir iki alanina hasretme-
mistir. Aksine hemen her alanda yazmistir. O, ortaya degisik alanlarda yine degi-
sik diistince tirtinleri koymakla birlikte, siyasetin merkezde durdugunu diisiin-
mistiir. Kendisi merkezi bir 6neme ve agirliga sahip olan siyasal bahislerin kal-
binde ise devlet bagkani yer alir. Mutluluk/Saadet, bilgi, bilim, ahlak, erdem vb.
gibi baska hangi konulardan s6z agiliyor olunursa olunsun, mevzu doniip dolasip
siyasete, onun i¢inde devlet meselesine, onun da i¢inde devlet baskani ¢ziimle-
melerine gelmektedir.

Farabi'nin orijinalligi, ise sifirdan baslamasindan ve ‘glinesin altinda daha
once hig sdylenmemis olan biitiiniiyle yeni sozler” séylemesinden kaynaklan-
maz. Onun orijinalligi islami goriisler ile cogu zaman kastedilenin bilhassa Platon
ve yer yer Aristoteles oldugu Yunan felsefesini telif edebilme cesaretinden kay-
naklanir. Bilgi, bilim, ahlak ve siyaset meseleleri iizerinde Platon da, Aristoteles
de durmustur. Farabi’'nin ideal Devlet'i gibi, Platon’da ‘Devlet’, Aristoteles’te ‘Po-
litika” merkezde duran eserlerdir. Baska bir ifadeyle sadece Farabi icin degil,
onun kendilerinden beslendigi Platon ve Aristoteles igin de siyaset, merkez bir
konuma sahiptir. Bu benzesmeye ve onlardan belirgin izler tasima realitesine
karsin Farabi yine de orijinal bir filozoftur. Zira yukaridaki bahislerde de zikre-
dildigince 6rnegin bilginin ve bilimin epistemolojik kaynaklarina iliskin, 6rnegin
ahlaka, erdeme, saadete iliskin, 6rnegin siyasal rejimler tipolojisi ve sirkiilasyo-
nuna iliskin, peygamberane ozellikleri tasiyan devlet bagkanina iliskin, toplum-
lasma gereklerine, toplum tiirlerine, toplumsal siniflasma ve/veya tabakalas-
maya iliskin... vb. s6yledigi s6zler, yeni sozlerdir. Platon ve Aristoteles’in bakis
agilarini asan perspektiflerdir.

Elestiri sadedinde ise sunlar denilebilir: Miitefekkirin, kendi biitiin insanlik
yahut evrensellik anlayisi ile etkilendigi asikir olan Stoik biitiin insanlik yahut
evrensellik anlayisi arasinda daha goriintir baglar kurmasi beklenirdi. Diger bir
husus olarak su zikredilebilir: Devlet bagkani da sonugta bir ‘insan’ oldugundan,
insan da her tiirlii menfi tesire acik bir varlik oldugundan &tiirti, Platon degil ama
Aristoteles 6rnegindeki gibi siyasal islevleri ve hakimiyet yoniiyle ‘hukuk’ {ize-
rinde daha vurgulu bir sekilde durulabilirdi. Ve son: Farab’nin siyaset felsefesi-
nin de, Platon ve Aristoteles’in siyaset felsefeleri gibi odagina tistte bulunanlarr;
hiyerarsik anlamda iist toplumsal tabakalary; seckinleri yerlestiren bir felsefe ol-
dugu, alt tabakalarin yahut madunlarin onun i¢in de goriinmez kaldigi eklenme-
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lidir. Netice itibariyla, Farab?, bilgi, bilim, ahlak ve siyasete dair meseleleri yek-
digeriyle gegisli tarzda ve nihayetinde siyaset felsefesi zemininde birlikte miita-
laa etme basarisini géstermis bir filozoftur. O, eserleri ile sadece devrine bir me-
saj vermemis, devrinin Stesine de gegebilmistir. Farabi'nin, bilgi, bilim, ahlak, si-
yaset ve devlet olgularinin yasamaya devam ettigi her devir igin ve her toplum
icin anlamli sayilacak analizler gerceklestirmis nemli bir Tiirk islam diistinirii
oldugu, son sozler olarak soylenmelidir.
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