Modernlesme
Protestanlasma
ve Selefilesme

Modern Islam Distincesinde }_
Nassin Aracsallastinlmasi



{SAR Yayinlan | 18

Fikih Usiila Dizisi | 1

Modernlesme Protestanlasma ve Selefilesme

Modern islam Dusincesinde Nassin Aragsallastiriimasi

Editorler

Mdrteza Bedir
Necmettin Kizilkaya
Merve Ozaykal

1. Basim, istanbul 2019

ISBN 978-605-9276-17-7

Yayina Hazirltk
M. Fatih Mintas
Omer Said Galer

Kitap Tasanm: Salih Pulcu
Tasarim Uygulama: Recep Onder

Baski-Cilt

MD Basim

Seyrantepe Mah. ibrahim Karaoglanoglu Cad.
No: 105/1236 Kagithane / istanbul

Tel: +90 (212) 2831 10 15

Matbaa Sertifika No: 41746

© ISAR Yayinian

T.C. Kaltar ve Turizm Bakanligl Sertifika No: 45609
Batan yayin haklarnt saklidir. Bilimsel arastirma ve tanrtim icin yapilacak
kisa alintilar d|§mda, yayincinin yazili izni olmadan hicbir yolla gogaltilamaz.

iSAR Yayinlan

Selami Ali Mah. Fistikagaci Sok. No: 22 Uskadar / istanbul

Tel: +90 (216) 310 99 23 | Belgegecer: +90 (216) 391 26 33
www.isaryayinlari.com | yayin@isar.org.tr

Katalog Bilgiteri

Modemlesme Protestanlasma ve Selefilesme / Modemn Islam Disincesinde Nassin
Aracsallastinimas | ed. Marteza Bedir - Necmettin Kizitkaya - Merve Ozaykal | istanbuf 2019
(1.bs.) 1 ISAR Yayinlan - 18 / Fikih U3l Dizisi - 1 | ISBN: 978-605-9276-17-7 116,5 x 24 cm.
-468s. 11, Fikih 2. Fikeh UsQla 3. Yeni Din Yorumlan 4. Modemizm 5. Selefilesme



‘Ehl-i Hadis’ten Kur’aniyyin Ekolii ve
Progressive Muslims Hareketine:

I Metnin Aragsallagtirilmas: ve Metin
Merkezli Din Anlayisinda Yasanan Evrim*

s

Necmettin Kizilkaya

Dog. Dr., istanbul Universitesi.

Giris

Avrupa’nin siyasi ve kiiltiirel etkisinin Islam diinyasinda genislemesinin bir
sonucu olarak Miisliiman toplumlarin kargilastigi cok boyutlu sorunlar de-
gisik alanlarda reform c¢abalarimi tetiklemistir. Bir yandan Avrupa’yr model
alan askeri, siyasi ve ekonomik reformlara girisilirken diger yandan on doku-
zuncu ylizyilin ortalarmdan itibaren kiiltiirel ve ilmi alanlardaki arayislar da
hiz kazanmustir. Kiiltiirel ve ilmi alanlardaki problemlere egilen Miisliiman

diisiiniirlerin karsilagilan sorunlar1 agmaya yonelik ilmi ¢abalan, ge¢misi bir .

biitiin halinde sorgulama ve sorunu belirli bir dénem ile baglatma yéniindey-
di. Bunedenle ¢6ziim nerileri farkl: sekillerde tezahiir etmekle beraber bun-
larin ortak noktasim dze donils, kaynaklara doniis veya nassa déniis olarak ifade
etmek miimkiindiir. Dinin ana kaynaklarma yeniden dénme vurgusu yapan
bu yaklagimlar bir yandan Bati ile mukayese edildiginde Miisliimanlarin geri
kaldigini kabul etmekte ve bunun icin bir suclu aramakta, &te taraftan mo-
dernitenin ilmi ve kiiltiirel olarak dayattig sorunlara ¢dziimler iiretmeye ¢a-
lismaktaydi. Ozellikle zihinleri kurcalayan bazi konularda ¢dziimler iiretme
ve bunlar1 toplumsal ihtiyaclar: kargilayacak bir cercevede ele alma ihtiyac

* Metni okuyup tashih ve dnerilerde bulunan égrencilerim Ummii Eymen Balbaba ve Abdullah Kiis-
kii'ye mitesekkirim. :
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bircok diisiiniirii gegmiste hakim olan yontemler ile hesaplagsmaya sevk etti.
Bu hesaplasmalar ve elestirilerin odagini daha ¢ok fikih ve kelama ait konula-
rin ilgili oldugu rivayetler tegkil etmekteydi. Bu nedenle ihya, islah ve reform
hareketlerinin rivayeti merkeze alan hadis vurgusunun ¢ok giiglii oldugunu
s@ylemek miimkiindiir.

On dokuzuncu yiizyilin baginda Islam diinyasina, 6zellikle de Hindistan’a
6nemli oranda Protestan misyonerin gitmesi ve bunlarn gittikleri yerlerde
yapmus olduklari faaliyetlerle Miisliimanlarin zihinlerini mesgul edecek me-
seleleri gﬁndeme getirmeleri bu konuda 6nemli bir agamay tegkil etmektedir.
Nitekim on dokuzuncu yiizyilda nesredilen siireli yaymnlarin muhtevalarina
bakildiginda tartigmalarin énemli bir kismunin bu ¢ercevede ortaya ¢ikan
kugkular ile ilgili oldugu gbriiliir. Bunlara ilave olarak Protestan misyoner-
lerin kendi kutsal kitaplarini anlamaya yonelik metinci (scripturalism) yakla-
sumlari, ortaya ¢ikan sorunlar: agmaya bagli olarak zaman icerisinde siinnet

malzemesini sorgulamaya zemin teskil etti.

Misyoner faaliyetlerinin ve modernitenin olusturdugu kafa karisiklifina
ilave olarak on dokuzuncu yiizyilin sonlarina dogru oryantalist arastirmaci-
larin Islam kiiltiir ve bilimleri iizerine yaptiklan ¢aligmalarin yogunluk ka-
zanmasl ve elestirilerinin bilhassa siinnete yonelmesi bu dénem icin kritik
dénemeclerden birini tegkil etmekteydi. Etkileri giiniimiize kadar siiren siin-
net elestirisinde bu dénemden itibaren ortaya konan Oryantalist kitabiyatin
6nemli tesirleri oldugunu séylemek miimkiindiir. Ancak bu tesirin Islam
diinyasimin her bdlgesinde ayn: dénemde hissedildigini ve aym oranda ol-
dugunu s6ylemek zordur. Zira daha ¢ok misyonerlik ve sémiirge faaliyetleri
ile paralel devam eden bu ¢aligmalar Avrupa sémiirgeciliginin tesiri altinda
olan yerlerde daha yogun bir sekilde hissedilmekteydi. Bu nedenle Oryanta-
list literatiiriin dogrudan etkiledigi cografyalarin baginda Hindistan gelmek-
teydi. Bilhassa Delhi College’in idareciligini yapan Alois Sprenger (8. 1893)
ile William Muir'in? (5. 1905) dnciiliigiinii yapnigt calismalarda hadis litera-

1 Ornegin Sprenger'in 103 rivayeti aktanp bunlarin kaynaklarin sorguladigi calismasi icin bkz.

A. Sprenger, “On the Origin and Progress of Writing down Historical Facts among the Musul-
mans", Journal of the Asiatic Society of Bengal 25 (1856): 303-329, 375-381. '

2 Muir, Kur'an'i islam’in jegane kaynagi olarak kabul edip Hz. Peygamber ile ilgili bilgilerin sa-
hih kaynaginin da Kur‘an oldugunu iddia eder. Ozellikle eserlerinde isnad sistemini elestiriye
tabi tutarak hadis metnine dncelik verilmesini ve bunun da Kur'an ile test edilmesini dnerir.
Bkz. Sir William Muir, The Cordn, Its Camposition and Teaching and the Testimony it Bears to
the Holy Scriptures (London: Society for Promoting Christian Knowledge, 1896), 7-37; a.mlf.
The Life of Mohammad from Original Sources (Edinburg: John Grant, 1912), XIlI-XXVIIL.
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tiirliniin gercekten Hz. Peygamber’in (a.s) s6z ve fiillerini yansitip yansioma-
dag, rivayetleﬁn sthhatli olup olmadiklar1 ve sahih hadisleri tespit ve tasnife
y6nelik klasik ydntemlerin ne kadar giivenilir olduklar: gibi konular etraflica
tartisilmaktaydu.

Qn dokuzuncu yiizyil Islam diinyasinda ortaya gikan hareketlerin misyoner-
lik ile somiirgecilige ve bunlarin getirmis olduklar baz siiphelere reaksiyon
oldugunu séylemek eksik bir bilgi olur. Ozellikle siinnet odakli yaklagimla-
rin Islam diinyasinda Bat: hegemonyasi hissedilmeden 6nce ortaya ¢iktigimi
ifade etmek gerekir. Nitekim on dokuzuncu yiizyil éncesinde siinnete vurgu
yapan, taklidi elegtiren, mezhep anlayisina kritik yaklasan isimlerin oldugu
ve bunlarm caligmalarinda Bati ile etkilesimin dogrudan etkisinin s6z konusu
olmadig bilinmektedir. Buna karsin on dokuzuncu yiizy1l ihya ve 1slah hare-
ketlerinin gegmis mirasa yonelik elestirel bir bakisa sahip olmalan ve taklidi
reddetmeleri; bunu yaparken de siinnetin ihya edilmesini vurgulamalan be-
lirli bir dénemden sonra etkilesim ile dogrudan iliskilidir. Bir yandan taklidi
reddetme &te yandan yeni bilgi olusturma araci olarak siinnet malzemesi ile
hesaplagma, Hint Alt Kitas: ve Misir'da ortaya ¢ikan ihya ve 1slah hareketle-
rinin her ikisinde olduk¢a baskin bir durum olarak karsimiza ¢ikmaktadir.?

XVIIL Yiizy1l Islah Hareketleri ve
Gelenegin Test Edilme Araci Olarak Hadisin Kullamlmas:

On sekizinci ylizyilda taklide kars: ¢ikan bir anlayisin varhgindan daha 6nce
s0z etmistik. Bu anlayiga gore fikhi hiikiimlerin kaynag siinnet olmali ve
mezheplerin goriisleri siinnete miiracaat edilmek suretiyle siizgecten geci-
rilmelidir. Bu nedenle hakim fikih ve usil anlayis1 elestirilmeye baglanmis
ve bu gercevede alternatif yéntemler iizerinde durulmustur. Ornegin Emir
San‘4ni, (6. 1182/1768) fikih ilminin mevcut durumunun insanlann karsilastik-
lar sorunlara ¢6ziim sunamadigini, Hz. Peygamber (a.s.) zamaninda olmayan
konularin bu ilmin igine dahil edildigini belirtir. Buna alternatif olarak hadis
kitaplarina miiracaat edilerek karsilasilan sorunlara ¢dziimler {iretilmesi ge-

rektigini ifade eder.4

3 Bkz. Daniel W. Brown, Rethinking Tradition in Modern Islamic Thought {Cambridge: Cambrid-
ge University Press, 1996), 21-22. .

4 Muhammed b. ismail el-Emir es-San'ani, Mezaliku'l-usiliyyin ve beydnu kadri’l-muhtdci iley-
hi min “ilmi‘l-usil, ngr., Muhammed Sabah el-Mansur (Kuveyt: Mektebetii Ehli'l-Eser, 2004),
87-92.
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On sekizinci yiizyll dncesinde 6zellikle Hanbeli ¢evrelerde dillendirilen bu
yaklagim bu yiizyildan itibaren Islam diinyasmin farkli bolgelerinde yayilma
imkani buldu. Ancak bu dénemi 6ncesinden ayiran en temel] 6zellik, on do-
kuzuncu yiizyil ve sonrasinda Islam diinyasinda ortaya ¢ikan reformecu, Selefi
yaklagimlarin Snemli bir kisminin bu yiizyildaki 1slah ve ihya dnciilerinin or-
taya koyduklar: cerceveye bagh kalmalaridir. Bagka bir ifadeyle, her ne kadar
onceki yiizyillarda yagamis olan Ibn Teymiyye (6. 728/1328) gibi isimlere atif-
larda bulunulsa da bu dénem reformculari sonraki yiizyillarda gelecek olan
diigiiniirler i¢in yeni meydan okumalarda miiracaat edecekleri yaklagimlar
ortaya k(Syn‘lug,lardn‘.5 Bunun temel sebebi de on sekizinei yiizyil bilginleri-
nin; daha sonraki ylizyillarda yasayan reformcu diistiniirlerin karsilagtiklar
ve biiyiik cogunlugu modernite ile yiizlesmeden kaynaklanan problemlere
beﬁzeg sorunlar ile karsilasmalar1 ve bunlar ile miicadele etmeleridir.

Bu dénemde kargi karsiya kalinan sorunlara kismi ¢oziimler iiretilmekle
beraber daha ¢ok bunlan ortaya ¢ikaran faktorler tizerinde durulmas: pro-
jeksiyonun gec¢mise tutulmast sonucunu dogurdu. Bu durum o giine kadar
Miisliiman toplumlarin dayanmg olduklan ilmi geleneklerin kritik edilmesi-
ni beraberinde getirdi. Burada 6zellikle iig alana odaklanild:: Fikih, tasavvuf
ve kelam. Bu alanlar ile ilgili temel yargi, bunlarn saf ve katgiksiz siinnet-
ten uzaklagma neticesinde taklid ve bid‘at sebebiyle yozlastiklar1 yéniindey-
di. Biitiin Islam diinyasin etkisi altina aldiga diisiiniilen sorunun kaynag bu
sekilde tespit edildikten sonra bunu ortadan kaldirmanin yollar iizerinde
duruldu ve asli kaynaklara, yani Kur’an ve siinnete geri dﬁhﬁs bir ¢bziim ola-
rak savunulmaya basland:. Bunun temel sebebi ise zamanla bozulan yapiy1
yeniden kurarak Islam’in altin ¢ag1 olarak ifade edilen Asr-1 Saadet’teki ilk
nesilleri 6rnek almak suretiyle tekrar her agidan iyi hale gelmekti.® Burada
kargilasilan kritik soru, ilk nesillerin bilgisinin ne gekilde elde edilecegiydi.
Asli kaynaklara doniis vurgusu yapan distiniirler, bu kaynaklarin intikalini
saélayan gelenegi yozlasmis kabul ettiklerinden arada iiretilen bilgi birikimi-
ne miiracaat etmeme yoniinde bir egilime sahip\tiler. Dolayisiyla 6nlerinde
bir secenek kalmaktaydr: Asli kaynaklarm kendilerine yani Kur'an ve siin-
nete dogrudan ybnelmek. Boylelikle tarih icerisinde bu iki kaynak etrafinda
gelistirilen ve mezhep olarak isimlendirilen yorum gelenekleri dikkate alin-
mayacaktl. Bunun bir neticesi olarak kendi yorumlarim Kur'an ve siinnete

------------

5 Brown, Rethinking Tradition in Modern.Islamic Thought, 22,
6 Konuyla ilgili tartisma icin bkz. Rudolph Peters, “Idjtihad and Taqlid in 18th and 19th Century
Islam”, Die Welt des Islams 20 (1980): 131-132.
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dayandirabilecek, 6nceki asirlarda yasayan ulemanin kendi dénemlerinde
yaygin olan dini ve kiiltiirel kanaat ve uygulamalarim yansitan fikih, kelam
ve tasavvuf eserlerinin smirlandirmalarmdan kurtularak piiriten bir anlays

gelistirebileceklerdi.

eni olarak ifade edilebilecek bu anlayis Islam diinyasinin belirli bélgelerin-
de ortaya ¢ikip gelisti ve zamanla farkh alanlara tesir etti. Hicaz bdlgesi, on
sekizinci yiizyilda yayilan bu islah ve tecdid hareketleri icin &nemli bir role
sahipti. Bu yiizyilda alimler arasindaki bilgi ve iletisim ag1 oldukca ilerlemis
oldugundan birgok ilim adam1 Hicaz’a ugruyor ve buradaki ilmi birikime
muttali olabiliyordu. Tabii Hicaz denilince 6zellikle Mekke ve Medine sehir-
leri 6n plana gikmakta ve bu iki bolgedeki ilmi hareketlilik degisik vesileler-
le buralara gelen insanlar {izerinde tesir olusturmaktaydi. Bu tesirin sadece
ilmi olmadigny, siyasi boyutunun da bulundugunu séylemek miimkiindiir.
Bilhassa bu iki sehirde mevcut olan biiyiik ve koklii aileler ile buralarda yasa-
yan yabancilar arasindaki etkilesim Snemli gelismelere zemin tegkil etmistir.
Her iki gehirdeki 6nde gelen ailelerin patronaji, bunlarin merkezde bulunan
Osmanl: devleti ile iligkileri ve buralarda bulunan ilmf hareketler iizerindeki
etkileri bu ylizyil ve sonraki dénemlerde siyasi degisimde de merkezi bir role
sahip olacaktir.?

Haremeyn-i Serifeyn’deki ilmi faaliyetler daha ¢ok hadis dersleri cerceve-
sinde siirdiiriilmekteydi. Kaynaklarda burada ders veren on iki hocadan®
bahsedilmekte ve bunlarin tamaminmin hadis okuttugu, taklidi reddedip kay-
naklardan kendi i¢tihatlar ile hitkiim ¢ikarttiklari, standart hadis kaynakla-
rindan 6nceki déneme yonelerek bazi hadisleri derlemeye caligtiklan ifade
edilmektedir. Ayrica bu alimlerin, toplumsal bozulmay1 6nlemek ve mevcut
sorunlara ¢8ziim bulmak amaciyla Kur'an ve siinnetin kabul etmedigi uygu-
lamalan ortadan kaldumak icin bu iki kaynag: merkeze alan bir ictihat an-
layis1 benimsedikleri goriilmektedir. Tabii bu anlayis bir biitiin halinde Is-
lam diistincesinde bir yenilenme anlamina da gelmekteydi. Bu nedenle, s6z
konusu alimler “Miiceddidii’l-Harameyn” ve “Hamilii livai's-stinneti bi'l-Medine”
olarak isimlendirilmekteydiler.? Ancak daha sonraki yiizyillarda yasayan

7 Bu konuda bir tartisma icin bkz. Bkz. John Obert Voli, Islam: Continuity and Change in the
Modern World (New York: Syracuse University Press, 1994), 49-51.

8 Bunlann ikisi Hindistan, ikisi Fas, licii Kuzey Irak Kiirt bolgesinden, geriye kalanlar ise Mekke
ve Medine'den olan alimlerdir. v

9 Bkz. Muhammed b. Ca'fer el- Kettani, er-Risdletii’l-miistetrafe li beydni meshdri kitiibi's-siin-
neti’l-miiserrafe (Kahire: Mektebetii'l-Kalliyati'l-Ezheriyye, t.y.), 136.
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alimlerden farkli olarak bu dénemde yasayan Harameyn alimlerinin 6nem-
1i bir kism siifi ve Naksibendiydiler.’® Buradaki iletisim ve bilgi agimn en
onemli 6zelligi ise bu dénem alimlerinin biiyiik oranda hadis egitimini ve
tecdidi dnceleyen, aym zamanda tasavvufi egilimleri olan bir bakig acisma
sahip olmalanyd. Islam diinyasmin degisik yerlerine dagilan buradaki 8g-
renciler, hadis merkezli dini anlama ve yorumlama bicimini gittikleri yerlere
tasidilar. Bu nedenle Islam diinyasindaki yenilikgi anlayslar ile Mekke ve
Medine’deki ilim halkalan arasinda dogrudan olmasa da dolayh bir iligkinin
olduéunu soylemek miimkiindiir."

Mekke ve Medine’nin sahip oldugu bu cazibeye 6zellikle Hint Alt Kitasr'ndan
ciddi bir ragbet s6z konusuydu. Bu yiizyilda Hindistan’dan gelip Harameyn
hocalarindan hadis okuyan bir¢ok isim bulunmakta ve bunlar arasmda Mu-
hammed Hayét es-Sindi (5. 1163/1750) ve Sah Veliyullah Dihlevi (5. 1176/1762)
gibi yé§ad11dan dénemde ve sonrasinda Snemli tesirleri olan figiirler yer
almaktaydi. Ornegin es-Sindi gerek ortaya koydugu ¢aligmalar ile gerekse
Muhammed b. Abdilvehhab’in (6. 1206/1792) hocasi olmas: ile 6ne gikan bir
isimdir. Bununla beraber onun diigiince yapisinda bir yandan Selefi unsurlar
giiglii bir sekilde yer alirken diger yandan o, hocas1 Abdurrahman es-Sakkaf
(0. 1124/1712) eliyle Naksibendilige intisap etmis bir stifidir.”® Onun diisiince
yapisindaki Selefi unsurlarin bir gostergesi, onun Muhammed b. Abdilveh-
hab iizerindeki etkisidir. Ozellikle hadis alaninda 6grencisi olmus Ibn Ab-
dilvehhab’'m yaygin olan bazi tasavvufi gretilere kars: ¢itkmasinda ve kabir
ziyaretleri ile ilgili sert tutumunda onun tesirinin oldugu belirtilmektedir. Bu
nedenle daha sonraki Vehhabi diisiincenin gelisiminde es-Sindi'nin énemli
bir rolii oldugunu séylemek miimkiindiir.

Her iki ismin yagadign dénem, Bati sdmiirgeciliginin Babiirler'de en iist safha-
ya ulastigy, belirli imtiyazlarla ticari faaliyetler yapan Ingilizlere Hollandalla-

‘10 Ornegin Ahmed en-Nahli'nin hal terciimesinden bahseden eserlerde “es-Sdf7 en-Naksibend?
el-Mekki es-SafiT el-imamii’l-Alim el-Allémetii’l-Muhaddis el-Fakih..." seklinde ifadelere yer
verilmektedir. Bkz. Muhammed Halil Efendi el-Muradi, Silkii'd-diirer fI a’yani'l-karni’s-s@nt
‘aser (Bagdat: Mektebetii’'l-Milsenna, 1883}, 1: 171.

11 Bkz. John Obert Voll, “"Hadith Scholars and Tarigahs: An Ulama Group in the 18th Century
Haramayn and their Impact in the Istamic World", Journal of Asian and African Studies 15/3-4
(1980): 265-266.

12 Bkz. Abdurrahman Hasen el-Ceberti, Acdyibti‘l-dsdr fi't-terdcimi ve'l-ahbdr, nsr., Abdurrah-
man Abdurrahim, (Kahire: Daru'l-KGtibi'l-Misriyye, 1997), 1: 134,

13 Bu konudaki bir tartisma igin bkz. John Voll, “Muhammad Hayya al-Sindi and Muhammad
ibn ‘Abd al-Wahhab: an Analysis of an intellectual Group in Eighteenth-Century Madina”,
Bulletin of the School of Oriental and African Studies 38/1(1975): 32-39.
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rin da eklendigi, iilkenin yabanci akinina ugrayip zayiflamasi sebebiyle yikim
- siirecinin basladig: dénemdir. Bu dénemdeki ¢6ziilme ve dagilmanin getirdi-
gi sorunlari bizzat ya$ayan bu isimlerin ortaya koyduklar ¢aligmalar bu siire-
cin durdurulmasi olarak okumak miimkiindiir. Zira yagadiklar topraklarda
bir yandan kiiltiirel ve entelektiiel sorunlar diger yandan siyasi buhranlar bas
gostermisti. Bu nedenle karsilasilan sorunlarla bas etme noktasinda iki bo-
yutlu bir ¢8ziim ortaya koymaktaydilar: Ilmi/kiiltiirel dirilis ve siyasi birlik.
Tlmi ve kiltiirel dirilis i¢in Islam diisiince gelenegini yeni bir okumaya tabi
tutacak yollar ararken siyasi birlik i¢in de giiclii bir merkezi otorite tesisine
vurgu yapmaktaydilar. Hadisi merkeze alan bir yaklagimla ilmi/kiiltiirel gele-
negin ve siyasi birligin yeniden canlandirilmasi bu ¢6ziimlerin ana omurga-
st teskil ediyordu. Bu yaklasim her ne kadar es-Sindi’de baskin olmasa da
Sah Veliyullah bu iki noktay1 bir arada yiiriiten énemli isimlerden biri olarak
karsimiza ¢cikmaktadir.

Sah Veliyullah’in hadis ilmine bakis agisinda Hicaz’da kendisinden istifade
ettigi Seyh Ebu Tahir Muhammed b. {brahim el-Kiirdi’nin (6. 1145/1733) ¢ok
6nemli bir yeri vardir. Gergi Sah Veliyullah Hicaz'a gitmeden 6nce yine Hi-
caz hadis gelenegini Hindistan’a tastyan Abdulhak Muhaddis Dihlevi'nin
(6. 1052/1642) hadis egitiminden de gecmisti™# Ancak Sah Veliyullah Hicaz'a
gittikten sonra burada hadis ilminin Hindistan’dan farkh bir mahiyete sahip
oldugunu fark etti ve hadis ilminin biitiin bilgi alanlarinin test edilebilecegi,
kendisine miiracaatla bilginin insa edilebilecegi ana ilim oldugu goriisiine
meyletti. Tabii hadis ilimlerine yapilan bu vurgu zamanla klasik ilimler i¢eri-
sinde iiretilen bilgilere y6nelik olumsuz bir yaklagimin olugmasina zemin tes-
kil etti. Bilhassa klasik dénemde daha 6ncesini taklid etme seklinde tezahiir
eden yaklagimin hatali oldugu diiglincesinden hareketle taklid konusunu cid-
di elegtirilere tabi tuttu ve bunun yerine ictihad vurgusunda bulundu. Bunu
yaparken de mezhep goriislerinin siinnete miiracaat ile test edilmesini ve
stinnetin, ictihadin merkezinde yer almas: gerektigini vurguladi’ Sah Veli-
yullah’mn fiksh alaninda hadise bu kadar merkezi bir yer agmas, kendisinden

14 Abduthak Dihlevi'nin olusturdugu bu anlayis Hindistan'da mevcut olan fikth merkezli gele-
neksel yapidan farkliydi. Hicaz'da hakim olan hadis odakl anlayistan etkilenerek temelleri
atilan bu yaklasim kendisini kabul ettirecek bir konuma heniiz gelememisti. Bu anlayist en-
telektiiel anlamda yukariya tagimak Sah Veliyullah ile mimkiin olacakti. Bkz. Aziz Ahmad,
“Political and Religious Ideas of Shah Wali-ullah of Delhi”, The Muslim World 52/1(1962): 22.

15 Sah Veliyullah Dihlevi, ‘Tkdii‘l-cid fT ahkdmi'l-ictihdd ve't-taklid, nsr. Muhammed Ali el-Haleb?
{Sarika: Daru'l-Feth, 1995), 43-44. Sah Veliyullah'in hem yagam hikayesi ve bu konular ile ilgili
kendi séyledikleri icin bkz. Ozgiir Kavak, “Zor Zamanda Alim Olmak: Sah Veliyyullah Dih-
levi'nin Kendi Kaleminden Hayati", Divén: ilmf Arastirmalar 9/171 (2004): 32.
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sonra gelen fikth¢ilar basta olmak iizere bircok diisiiniirii etkilemistir. Onun
serl ahkamda rasyonel olam tespit etmek amaciyla hiikiimlerin illetlerine
vurgu yapmasl ve maksatlar: 6n plana ¢ikarmas: yirminci ylizyil fakihlerine
tesir etmistir. Ozellikle onun hiikiimlerin maksatlan ile ilgili yaklasimi daha
sonra gelecek olan makisid merkezli fikih anlayisinin kendisine sik¢a atifta
bulunmasin: saglayacakur. Nitekim onun gériisleri, daha kendisi hayattay-
ken birinci halkada yer alan &grencileri tarafindan savunulmus ve zamanla
bir ekol olabilecek bir yapiya kavusmustur.’® Sah Veliyullah’in nispeten yu-
musak olan yaklagimi Sevkani’de (6. 1760/1834) biraz daha ileri gotiiriilerek
ictihad ve taklid konusunda daha keskin bir tutuma doniismiigtiir.

Sevkédni’nin taklid elestirisi ve ictihad vurgusu, kendisini Sah Veliyullah gibi
klasﬂ(ﬁk.lh kritigine yonelterek hadis merkezli bir fikih tasavvuruna sevk et-
mistir. Neyliil-evidr isimli eserini bu tiir bir yaklagimin iiriinii olarak kaleme
almus ve fikhi ahkima dair konular hadisler ile temellendirmeye caligmustir.
Bu iki ismin takipgilerinin klasik fikhi bilgi iiretimine elestirel yaklasip bunun
yerine hadis merkezli bir anlayis ortaya koymalari, 6nemli bir dénemeg ola-
rak degerlendirilebilir. Sah Veliyullah ile Sevkani’yi klasik fikih elestirisine
sevk eden ve hadise merkezi bir rol vermelerine yol a{(;an siyasi, ahlaki ve sos-
yal sorunlar sonraki asirlarda da siirdiigii icin benzer yaklagimlar daha son-
ra da devam etmistir. Ozellikle kendi dénemlerinde karsilagtiklar1 sorunlar
¢bzme yﬁnﬁnde atilan admmlarin 6nemli bir kismimin Snce siinnet, zamanla
Kur’an metnini merkeze alan bir anlayisla yapildigini séylemek miimkiindiir.

Toplumsal Bozulma ve Coziim Olarak Uzak Gegmise Vurgu:
XIX ve XX. Yiizyil Selefi Reform Hareketleri

Sah Veliyullah'in Hint Alt Kitasr'nda olusturdugu hadis merkezli yaklagim
kendisinden sonra gelen diisiiniirlere tesir etmistir. {lk olarak toplumsal bozul-
ma, Bat1 kargisinda gerileme vb. konularda gézﬁmfer iiretmeye ¢caligan isimler
onun hadis odakli yaklasimin: esas almiglardir. Ozellikle taklidi bircok alanda

bozulmanin sebebi olarak géren bu diisiiniirler, hadisi alternatif bir bilgi tiret-
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me vasitasi olarak kabul etmis ve ana kaynaklara doniis vurgusu yapmislardir.
Bu nedenle Hindistan Ehl-i Hadis hareketi, Sah Veliyullah’mn ¢izgisini biraz
daha ileri gotiirerek taklidi reddeden ve hadis ilimlerini Islam arastirmalarinin

------------

(Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 2013).
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merkezine oturtan bir anlayig benimsemistir.”” Bu durum Dihlevi’'nin goriigle-
rinin kendisinden sonra ekollesmeye basladigin gostermektedir.

Ehl-i Hadis hareketinin liderlerinden biri olan Nezir Hiiseyin Dihlevi (6. 1902)
Sah Veliyullah'in torunu ve dénemin nemli hadis alimlerinden kabul edi-
Yen Muhammed Ishak’tan (6. 1262/1845) hadis okumustur. Muhammed Ishak
Hicaz’a gidince yerine gecen Nezir Hiiseyin kendisini Sah Veliyullah’in ta-
kipgisi olarak gérmiistiir.® Kendisini Sah Veliyullah’n ser4 ilimlerdeki y6n-
teminin ve hadis merkezli diisiince yapisinin baglis1 olarak géren bir bagka
isim de Siddik Hasan Han’dir (8. 1307/1890). Ancak Siddik Hasan Han Hint
Alt Katasr'ndaki diisiince hareketlerine yon veren isimler ile sinirh kalmamus,
o dénemin baska etkin sahsiyetleri ile de temas halinde olmustur. Bu durum
onun, Hindistan'daki ilmi ve ve siyasi ekollerden belirli noktalarda ayrila-
bilecek bir yaklasim benimsemesine yol acmis ve onu akranlarindan farkh
kidmugtir. Bu gercevede Siddik Hasan Han’'in diigiincesinde 6nemli bir tesir
olusturan etkilesim Yemen ulemas: ile olan yakin mesaisidir. Bu temas vesi-
leyle Sevkani’nin goriislerinden istifade etmigtir.' Nitekim taklidi zemmeden
ve ictihads tegvik eden bir ¢aligmasinda, ictihad edebilecek durumda olan bir
kimsenin bagkasinin goriiglerine tabi olmasimin caiz olmadigim séylemekte
ve ictihad edebilme sartlarini tagtyan bircok kimsenin kendi yasadig: donem-
de mevcut oldugunu ifade ederek Sevkani'yi bunlara 6rek vermektedir. Bu-
nunla yetinmeyip $evkani'nin yontemini takip eden Yemenli bagka alimlerin
de aym sekilde ictihad edebilecek yeterlilige sahip olduklar: fizerinde durarak
onlan bu konuda 6vmektedir.?° Onun Sevkani’den etkilenmesi, Sah Veliyul-
lah ¢izgisi ile baglayan metin merkezli Hint Alt Kitas: anlayiginin mezhep bi-
rikimi ile daha agik bir sekilde hesaplasmasma yol agmgtir.

Bésta Siddik Hasan Han olmak iizere Hindistan Ehl-i Hadis Ekolii, Sah Ve-
liyvullah’in taklid karsithg: ve hadis merkezli fikih anlayigini biraz daha ile-

17 Hindistan Ehl-i Hadis hareketi ile ilgili olarak bkz. Barbara D. Metcalf, Islamic Revival in British
India Deoband, 1860-1900 (New Jersey: Princeton University Press, 2014), 264-296.

18 Basta hadis olmak {zere ser7 ilimlere olan vukufiyeti sebebiyle Seyhii'l-kiill olarak anilan
Nezir Hiiseyin'in hadis dersleri Hindistan, Afganistan ve Orta Asya'da bircok 6grenciyi cez-
betmigtir. Bkz. Chanfi Ahmed, West African ‘ulamd’ and Salafism in Mecca and Medina: Jawib
al-Ifrigi—The Response of the African, (Leiden: Brill, 2015}, 98-99.

19 Bkz. Claudia Preckel, “Screening Siddig Hasan Khan's Library: The Use of Hanbalf Literaturein
19th-Century Bhopal”, Islamic Theology, Philosophy and Law: Debating lbn Taymiyya and Ibn
Qayyim al-Jawziyya, ed. Birgit Krawietz, Georges Tamer, (Berlin/Boston: Walter de Gruyter
GmbH, 2013), 178-181.

20 Siddik Hasan Han, et-Tarikati'I-misella fi'l-irs@di ila terki‘t-taklid ve't-tiba'i md hiive'l-evid,
nsr. Eb( Abdurrahman Said (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2000), 31-34.
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ri gotiirerek hadise agir1 bir literalizm ile yaklasmislardir. $ah Veliyullah’in
hadis konusundaki mutedil cizgisinden Zahiri literalizmine bir kayis olarak
degerlendirilebilecek bu anlays biitiin Islam ilim gelenegine kars: siiphe-
ci bir yaklasim ortaya koymaktaydi. Hadis odakli bu tiir egilimler Hicazda
Vehhabilik, Bagdat'ta Aliisi ailesinin yapmis oldugu ¢alismalar ile ivme ka-
zanmistir. Ozellikle Mahmud el-Aliisi (6. 1269/1853) ile baglayan ve Mahmud
Siikrii el-Alfist (6. 1924) ile devam eden bu literalizm, Siikrii el-Altisi’nin Ibn
Teymiye ve Hanbeli anlayist 6ne ¢ikaran yaklagirmiyla on dokuzuncu yiizyilin
sonu ve yirminci yiizyilin bagi arasindaki Selefi bagi kuran 6nemli bir daman
temsil etmektedir. Bu ¢abalar Bat1 etkisinde olusan reformcu egilimlerle bir-
lestiginde ortaya dinamik bir Selefl yap1 ¢ikti. On sekizinci yiizyil tecdid ve
1slahatgilarinin savunduklar taklidin reddi, igtihadin tegviki ve hadis odak-
I reformeuluk on dokuzuncu yiizyilin ortalarinda Islam diinyasinin degisik
bélgeleﬁnde reformcu zihinler tarafindan biiyiik bir heyecanla kargiland1. O
d6nemin sartlan, 6zellikle de sekiiler egitim ve sekiiler hukukun yaygmnlag-
masi ve birgok alimin sesini buna kars: yiikselt(e)memesi bu goriislerin ivme
kazanmasimi saglamistir. Sosyal ve ekonomik darbogazlar, bazi elitlerin daha
¢ok ulemanm otoritesinive taklidi reddetmelerine bir mesnet tegkil etmis, bu
ise muhafazakar ulemanin roliine kars: élkanlar ile sekiiler egitim alan genc
kugaklarin Bat1 karsisindaki geri kalmighg anlama ¢abalarina aciklik getir-
me noktasinda dnemli bir vasat olmugtur. Béylece Batinun seviyesine ulagma
fikri, Hz. Peygamber’in siinnetine yeniden dénme seklinde ifade edilebilecek
hadis¢i yaklagimm 6rtiik giicii ile birleserek giiclii bir reform hareketi olus-
turmugtur.”

On sekizinci yiizyilda Hint Alt Kitasi'nda goriilen degisim egiliminin Arap
diinyasmé tesirlerinin somut bir sekilde goriillmesi on dokuzuncu yiizyih
buldu. Bunun bir¢ok sebebi olmakla beraber Arapca konugan diinyada ge-
leneksel yapiy: siirdiiren ulemanm toplumsal roliiniin heniiz hissedilebilir
bir sekilde azalmamas: bagat rol oynamistir. Bu durum aym zamanda Hint
Alt Kitas: ile mukayese edildiginde ulemanin toplumsal statiisiiniin sarsiima-
sinin daha yavas oldugunu da gdstermektedir. iki bélge arasmdaki bu farki
aciklamak icin farkli yorumlardan séz etmek miimkiindiir.?? Bununla bera-
ber hepsinin birlestigi noktanin Avrupa sémiirgeciligi ile gii¢lii bir alakasinin

------------

21 Bkz. Brown, Rethinking Tradition in Modern Islamic Thought, 28-30. Hint Alt Kitasi'ndaki do6-
niistim icin ayrica bkz. Ozgiir Kavak, “Tecdid mi, Yeniden inga mi? $ah Veliyullah Dihlevi'den
Muhammed ikbal'e Hind Alt-Kitasinda ictihad ve Taklide Farkl Yaklagimlar”, islam Hukuku
Arastirmalari Dergisi 17 (2011): 193-206.

22 Bkz. Brown, Rethinking Tradition in Modern Islamic Thought, 30-31.
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oldugu goézden kacirilmamalidir. Zira Hint Akt Kitas: ulemasimna sosyal statii
kazandiran egitim ve yargl kurumlannin sémiirgeci gticler tarafindan ya kal-

dinilmas: veya ulemanin fonksiyonunu icra edemeyecegi bir sekilde yeniden -

yapilandirilmas: ulemanm sosyal roliine biiyiik bir darbe vurmustur. Buna
karsilik kolonilestirme faaliyetinin Hint Alt Kitas ile mukayese edildiginde
X&rap diinyasinda kismen daha gec baglamasi bu etkinin sonuclarinin buna
paralel olarak daha sonra ortaya ¢ikmasim saglamigtir.

Selefi Reformizm olarak ifade edilebilecek Arap diinyasindaki reform hareke-
tinin ortaya ¢ikigt Miisliiman toplumlarin kars: karsiya kaldiklari sorunlarm
giderek biiyiimesi ile paralellik tasimaktaydi. On dokuzuncu yiizyila gelindi-
ginde sorunlarin hem daha genis alanlara yayilmas: hem de derinlesmesi ¢6-
ziim nerilerinin de buna paralel bir sekilde daha ileri gitmesini saglarmstir.
Ancak bu yiizyilda yasayan diisiiniirlerin sundugu ¢6ziimler daha cok Islam™
modern diisiince ve rasyonel bilimler ile uyumiu bir sekilde ele alma yoniin-
deydi. Bu tiir dnerilerde bulunan diisiiniirlerin Batida gergeklesen bilimsel
ve teknolojik gelismeler, Newtoncu kainat tasavvuru, Spencer sosyolojisi ve
Darwinci gelisim ¢izgisinden belirli 6lciilerde etkilendiklerini sGylemek abar-
t1 olmasa gerektir. Zira Islam’m her ¢agda insanlann ihtiyaglarina cevap ve-
rebilecek evrensel bir din oldugu diisiincesinden hareketle karsilagilan yeni
sartlara kendisini uydurabilecegi iddiasim tagimakta ve bu cercevede Batida
ortaya ¢ikan bilimsel gelismelere kars1 olduk¢a olumlu yaklagsmaktaydilar.?3
Bu iddiay1 Batida yasanan gelismeleri merkeze alarak, onlar asrin zorunlu
gerekleri kabul ederek siirdiirmiis ve buna bagl: olarak mevcut olani degistir-
me yoniinde adimlar atrmslardir. Dolayisiyla Avrupa’da ortaya ¢ikan moder-
nite ve gereklerini temel hareket noktasi kabul edip degisim ve uyumu Islam
ve sahip oldugu bilgi {iretim bigiminde arama ¢abasi icerisine girmislerdir.

Islam tarihi icerisinde ortaya gikan farkli disiplinler ve bunlarin bilgi iiretme
sekilleri ile ilgili yeni yaklagimlar genis bir alan kapsamaktaydi. Bu nedenle
Hint Alt Kitasi ile Arap diinyasindaki reform savunuculan bir¢ok disiplini ku-
satacak projeler ileri siirmekteydiler. Bu projeler metafizikten hukuka, kadin
haklarindan sosyal adalete, sosyo-politikten ekonomiye uzanan bir yelpazeye
sahipti. Ancak 6zellikle Misir'da baslayan reformlarin 6nemli oranda ekono-
mik ve askeri amacglarla ortaya ¢ikip zamanla diger alanlan kusattig goriiliir.
Mehmed Ali Paga'nin (5. 1266/1849) Misir’da basa ge¢mesiyle baglayan tarim

23 Bu konuda bir tartisma igin bkz. Mansoor Moaddel, “Conditions for Ideological Production:

The Origins of Islamic Modernism in India, Egypt,and Iran”, Theory and Society 30/5 (2001):
669.
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ile ilgili reformlar iilkedeki ham maddelerin isletilerek 6nemli bir yatirima
doniismesini saglamis, bu da tilccarlar icin 6nemli acilimlar getirmigtir. Buna
ilave olarak Mehmed Ali Pasa'nin 1807'de Ingilizleri yenmesi bir yandan
kendisine prestij kazandurmis Ste taraftan Avrupa ordularimin sahip oldugu
nizami gérmesini saglamistir. Avrupa’nin askeri ve iktisadi diizeninden etki-
lenen ve bunu merkeze alarak reformlar yapmaya ¢alisan Mehmed Ali Paga
bu amagla Avrupa’ya &grenci géndermistir. Génderdigi ilk grup 6grenciler
askeri ilimler, gemi insasi, matbaacilik ve miihendislik alanlarinda egitim
aldilar. Daha sonra degisik alanlara da uzayan bu egitim bir miiddet sonra
iilkede okullar acilmastyla sonuglanmis ve toplumun genis kesimlerine yayil-
nmustr. Avrupa’da egitim alan ve iilkelerine hoca olarak donen bu &grenciler
Avrupa aydinlanmasinin 6ncii isimlerinin gériiglerinden etkilenmis ve bunu
Misir'a.da tagiyarak burada bazi reformlara 6n ayak olmuslardir.24 Bu neden-
le Misir'da ortaya gikan Islami reform hareketini o dénemde Batida yasanan
tartigmalardan ayn diiglinmemek, hatta bu tarismalardan énemli oranda et-
kilenen bir yap1 olarak gérmek gerekir.

Misir’da baslayan ve daha sonra Islam diinyasina yayilan Selefi reformist ha-
reket de Hindistan'daki Ehl-i Hadis hareketi gibi kargilagilan sorunlarm ¢6zii-
mii icin uzak ge¢mise vurgu yapmaktaydi. Yasadiklar donemin Miisliiman-
larinin, ilk nesil olan Selef-i Salihin gibi olmalan ve islam’mn saf ve piir halini
yakalamalan gerektigini dile getirmekteydiler. Bu da ancak dinin ana kaynag:
olan Kur'in’a yeniden dénmek ile miimkiin olacakt1. Araya giren fukaha ve
onlarin yaptiklar yorumlann insanlan dinin 6ziinden ve ana mesajindan
uzaklagtirdigin diisiinen Selefi reformistler bunun icin taklidin birakilarak
bilginin dogrudan naslardan alinmasi gerektigi iizerinde 1srar etmekteydiler.
Aksi halde Islam’in gercek ruhunu yakalamak miimkiin olmayacakti.? Ancak
naslarin nasil anlagilacagi hususunda ortaya bir yontem koyamadiklarindan
yorum kapisini agik tutmak ve bunu herkese agmak zorunda kaldilar.

Selefi reformistler Kur'an ile ilgili bu tiir bir yaklagim ortaya koyarken, siinne-
tin dinin ikinci kaynag olmasi hususunda ortak bir kanaate sahiptiler. Ancak

siinnetin ¢agin sorunlarina ¢6ziim iiretme hususundaki roliiniin ne olacap:

24 Genigbilgiigin bkz. AfafLuth Al-Sayyid Marsot, A History of Egypt: From the Arab Conquest to
the Present, 2. Baski (Cambridge: Cambridge University Press; 2007), 65-66; ). Heyworth-Dun-
ne, An Introduction to the History of Education in Modern Egypt (Bristol: Luzan and Co, 1938),
102-115. ~

25 Bkz. Resid Riza, el-Vahdetii'l-islamiyye ve'l-uhuvvetii'd-diniyye ve tevhidii’l-mezdhib (Dimask:
el-Mektebetii'l-islami, t.y.), 69-70.
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konusunda kafa karisiklig1 yasadilar. Buna gore, Hindistan Ehl-i Hadis alim-
- lerinin klasik dénem hadis kritifine ve yapilan ayiklamaya verdigi 6nemin
aksine, hadisi yenideﬁ anlamaya yoneldiler.?6 Bu anlama faaliyeti biiyiik
oranda klasik hadis edebiyatinin sundugu imkanlann 6tesinde bir mahiyete
sahipti. Zira klasik hadis ustlii, daha ¢ok hadisin senedine odaklanirken mo-
dern anlama bicimi metne yogunlasmaktaydi. Metni de onu okuyan kiginin
icinde bulundugu baglam iizerinden anlama yoniinde bir egilim icerisinde
olan reformistler bunun icin 6l¢ii olarak dinin ana hedefleri gibi bulanik bir
kriter getirmekteydiler.

Peki buradaki tavir ve gelistirilen anlayis ne manaya gelmekteydi? Bagka bir
ifadeyle, klasik dénem yaklagimundan hangi noktalarda ayrismaktaydi ve di-
nin ana metinlerini anlama hususunda ne tiir imkanlar sunmaktaydi? Hem
Hint Ehl-i Hadis hareketi hem de Selefi reformculara gore siinnet, miislitman
birey ve toplumun inang ve davramslan ile ilgili standardi ortaya koymaliy-
di. Bu yaklasim ilk bakista sorunsuz goriinmekle beraber klasik anlama bi-
¢iminden farklilagmaktadir. Zira klasik anlayista siinnet belirli bir mezhep/
yontem icerisinde anlasilmak suretiyle bir kriter olurken 6zellikle Ehl-i Hadis
icin siinnet, miistakil bir sekilde ve hadislerden hareketle bir standart olacak
ve bununla gelenek test edilecekti. Selefi reformistler, Ehl-i Hadis ile siinne-
tin mezhep icerisinde anlagilmasini elegtirme hususunda hemfikirken hadise
kars1 daha kritik bir tutum benimsemeleri noktasinda ayrigmaktadirlar. Bu-
rada her iki yaklagimin ortaya koydugu ilke ashnda radikal bir kopusu ifade
etmektedir. Buna gére Kur’an ve siinneti okuyup anlayan kimse mezhep oto-
ritesine dayanmadan, metni bir arac1 olmaksizin yorumlayabilecektir. Dini
bilgide bir tiir demokratiklestirme olarak ifade edilebilecek olan bu yaklagim,
naslar1 anlama ve yorumlama i§irii uzmanlann elinden alarak herkese ver-
mektedir. Bu nedenle Kur'dn ve siinnete donme vurgusu, zorunlu olarak gele-
negi bir biitiin halinde elestirmeyi beraberinde getirdi. Bu anlayis, yirminci
yiizy1l boyunca devam etti ve bircok diisiiniirii etkisi altina alarak modern
Miisliiman zihnin dini otoriteye/otoritelere nasil yaklagacag: hususunda bir
kabule yol agti. Ancak bu metinci anlayis biraz daha ileri gotiiriilerek hadisin
de kargilagilan sorunlara ¢oziim bulamadigs, ciddi bir kritikten gecmesi ge-
rektigi ve Kur'dn’a miiracaat edilmesinin zaruri oldugu seklinde bir eZilime
kap1 araladt. Bu tiir bir yaklasima sahip olanlar hem Ehl-i Hadis hem de Selefi
reformist yapilarin icinden ¢iktilar.??

26 Bkz. Brown, Rethinking Tradition in Modern Islamic Thought, 31.
27 Bkz. Brown, Rethinking Tradition in Modern Islamic Thought, 30-32.
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Biiytik Kirilma:
Ehl-i Hadis ve Selefl Modernizmden Kur’aniyytin Ekoliine

Karsi karsiya kalinan sorunlarin ¢dziimii ve mezhep odakl: fikhi bilginin
dogrulugunu test etme kriteri olarak ortaya ¢ikan hadis¢i yaklagim zaman-
la hadislerin de baz sorunlara cevap veremedigi, hatta yeni sorunlar ortaya
cikardif1 seklinde bir anlayisa evrildi. Bunun sonucunda Kur'an odakli bir

. diigiinme tarz1 olarak ortaya ¢ikan ancak hadisleri siki bir kritiée tabi tutan

Selefi modernizm yeni bazi dneriler ileri siirdii ve on dokuz ile yirminci yiiz-
yilda islaih diinyasinda yayilma imkan: buldu. Metin odakli bilgi iiretme
anlayigina séhip olan bu yaklasim zamanla hadislerin neredeyse tamamu-
nin ¢agin sorunlarina cevap veremedigi ve kaynak olarak sadece Kur'an’in
alinthas: gerektigi seklinde ifade edilebilecek Kur’aniyytin ekoliiniin oﬁaya
(;lkmasnia yol agtr. Bu ekol, etkisi Selefi modernizm kadar giiglii olmasa da
belirli oranlarda modern diisiinme bigimine yon veren bir sdylem gelistir-
mis ve zamanla daha asiri kabu! edilebilecek anlayiglarin ortaya ¢ikmasina
yol a¢mustir. Giinilimiizde daha ¢cok Batida yayilma imkam bulan ve Kur'an’s
merkeze alarak liberal bir Islam yorumuna sahip olan Progressive Muslims
(flerici Miisliimanlar) hareketi bu tiir anlayislarin bir {irtiniidiir. Burada én-
celikle Kur'aniyytin ekoliiniin kurucu isimleri iizerinden temel iddialar tize-
rinde durulacak, daha sonra etkileri cercevesinde ilerici Islam anlayis: 5rnek
olarak ele alinacakutir.

Kur’aniyytin ekolii belirli bir siirecin sonunda ortaya ¢ikt1 ve bu siirecte Sey-
yid Ahmed Han (6. 1316/1898) 6nemli bir rol oynadz. 1857 Bagimsizlik Savasrna
kadar gelenekgi bir ¢izgi takip eden Seyyid Ahmed Han, Alman Oryantalist
Karl Gottlieb Pfander (8. 1865),® Avusturyal oryantalist Aloys Sprenger (6. ]
1893)?9 ve Ingiliz oryantalist Sir William Muir (6. 1905) gibi isimlerin Islam
ve metin tenkidi ile ilgili goriiglerinden énemli dl¢iide etkilendi ve dini nas-
lar ile ilgili farkl: bir yaklasim ortaya koymaya basladi Babasi gibi East In-
dia Company'de ¢alisan Seyyid Ahmed Han, misyonerlerin Hindistan'da en
etkin oldugu merkezlerden olan Agra’da bu isimler ile tesrik-i mesaide bu-

------------

28 Farsca kaleme aldi Mizanu|-hakk isimli calismasi 1835'te, Urduca terciimesi ise 1843'te ya-
yimlanmustir. Bu galismasinda Musliimanlar ile Hristiyanlar arasindaki bazi hakikatleri den-
gelemeye calismaktadir.

29 “Dogu dillerine hakimiyeti dolayisiyla 1848'de, Kalkiita Medresesi denilen ve devlet gorevlile-
rini Isldm hukuku alaninda yetistirmek amaciyla kurulan yiiksek egitim kurumunun ve daha
sonra Dethi'deki bir kolejin miidirliiiine getirildi.” Bkz. ithan Erdem, “Sprenger, Aloys”, TDV
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2009) 37: 421-422.
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lunmak suretiyle yakin temas kurmustur.3° Mayis 1875’te kurdugu ve 1877'de
bir tiniversiteye ddniigen Aligarh College onun reformcu goriislerini egitim
politikas: olarak benimsedi. Ayrica 1886’da organize ettigi All-India Muham-
madan Educational Conference 1906’da Muslim League’e doniisene kadar her yil

u konferanslar Hindistan’daki modernist islam anlayiginin yayginlasmasin
saglayan énemli bir platform olmustur.

Seyyid Ahmed Han’m modernist egilimlerinin dini ve diisiinsel temellerinde
Sah Veliyullah ekoliiniin énemli etkileri vardir. Bilhassa Sah Veliyullah'mn,
mezhep temelli dini bilgi yorumuna kars1 hadisi 6nceleyen tutumu ile bid‘at
ve ictihad vurgusunun Seyyid Ahmed Han’in erken donem entelektiiel dii-
siincesinin gelisiminde &nemli bir rol oynadig1 agiktir. Ozellikle ilk dénem
¢aligmalarinda Hz. Peygamber’e ve hadise agirlikli olarak yer vermesinde bu-
nun &nemli bir pay1 bulunmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber'in hayatim mev-
lid seklinde siirsel olarak kaleme aldig1 CildiT-kulib isimli cahsmasimdaki asil
gayesi Hz. Peygamber’'in hayatini uydurma ve bid‘at olan malzemeden ayik-
lamak suretiyle yazmaktir. Bununla yetinmeyen Seyyid Ahmed Han, 1850’de
Rah-i siinnet ve redd-i bidat isimli calismay: kaleme alir. 1870’lerden itibaren
Sah Veliyullah'm argiimanlarim 6zellikle modernist goriisleri cercevesinde
yeniden yoruma tabi tutar ve kendi rasyonalist nazariyesinin dayanagi ola-
rak kurgular.3' Ik dénemlerde kaleme aldig1 galigmalarda Hz. Peygamber’i ve
onun sevgisini merkeze koyan Seyyid Ahmed Han, Miisliimanlarmn karsilag-
tiklan sorunlardan kurtulmalarnnin tek yolunun Hz. Peygamber’in yagarmim
takip etmekten gectigini vurgular. Bu ise ancak onun siinnetini takip etmekle
miimkiin olacaktir. Onun bir yandan bu sekildeki siinnet vurgusu diger yan-
rulacag sorusu etrafindaki sorgulamalar kendisini bazi konularda ¢ikmaza
stiriiklemistir. Bu durum sahih siinnetin tespiti, siinnetin ve dolayisiyla dinin
bid‘atlerden ayiklanmasindan hareketle asu: bir bid‘at vurgusu iizerinden
soylem gelistirmesine yol agmistir3?

Seyyid Ahmed Han’'m ilerleyen dénemlerinde hadis ile ilgili goriiglerinin
sekillenmesinde oryantalist caligmalar ile misyoner polemiklerin etkisi bii-
30 Bkz. Abdiilhamit Birigik, Hind Altkitasi Diisiince ve Tefsir Ekolleri (istanbul: insan Yayinlari,
2001), 128-130.
31 Aziz Ahmad, Islamic Modernism in India and Pakistan 1857-1964 (London: Oxford University
Press, 1967), 40-41. ’

32 Christian W. Troll, Sayyid Ahmad Khan: A Reinterpretation of Muslim Theology (New Delhi:
Vikas Publishing House, 1978), 46-51.
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yiiktiir. Ancak her ne kadar bunlardan etkilense de hadis ve siinnet ile ilgili
yaklasiminda dogrudan onlarin goriiglerini almayip kendi Islam anlayis ile
uyusan noktalarda onlarmn iddialarni kabul eder. Incil iizerine bir serh olan
Tebyiniil-kelam isimli ¢alismasinda Incil'in de vahiy mahsulii oldugunu is-
patlamaya ¢alisan Seyyid Ahmed Han, Batimin biblical criticism yonteminden
etkilenerek bu yéntem ve iirettigi sorulari Islami kaynaklara uyarlamaya ¢a-
hsmistir3 Onun bzellikle William Muir ile girmis oldugu polemiklerin bir
sonucu olarak Seyyid Ahmed Han, Muir’in goriiglerini takip etmeye baglamis
ve siinnetin Kur'an kargisinda ikincil bir konumda oldugu, Hz. Peygamber ile
ilgili her tiirlii bilginin test edilecegi kaynagin Kur'an olmas gerektigi, sadece
miitevatir haberlerin inang konusunda kabul edilebilecegi ve bunlarin da sa-
yismin bes oldugu kanaatine varmigtir. Bunedenle siinnet konusunda karngik
ve ¢elisik bir yaklagima sahip oldugunu séylemek miimkiindiir: Bir yandan
siinneti ‘sistematik olarak reddetmemekte, Ste taraftan Hz. Muhammed’in
dini ve diinyevi sozleri seklinde bir ayrima giderek siinnetin kapsamin ol-
dukca daraltmaktadir34

Seyyid Ahmed Han'in ilerleyen dénemlerde goriislerinde énemli bazi degi-
gsimler olmus ve modern dénemde siinnete kars: en keskin tavr ortaya ko-
yan oncii figiirlerden biri olmugtur. Ona gére neredeyse hadislerin tamam
sahih olmadig1 gibi modern Miisliimanlar icin ahlak ve maneviyat ile ilgili
hadislerin bir gegerliligi varken diinyevi konularla ilgili hadislerin baglay1-
ciligs yoktur. Ancak hadisleri dogrudan reddetmek yerine hadislerin iglevini
agamal bir sekilde azaltarak Kur'an'in yaninda siinnetin ikincil roliine vur-
guda bulunmustur. Onun bu noktaya gelmesi bir siire¢ icerisinde olmus, er-
ken donem yazilarinda taklide kars1 ¢ikrmg, buna kargilik siinnetin 6nemine
vurgu yaprustir. Bu nedenle mesaisinin 6nemli bir kismim siinnet ile ilgili
calismalara ayirmis ve sahih siinneti tespit etme cabas igerisine girmistir. Bu
caba tabii ki sahih Islam arayismin bir uzantisi olarak goriilmelidir. Siinneti
merkeze alan bir anlayis gelistirmesi yoniiyle donemin Ehl-i Hadis akimiy-
la yakin bir noktaya gelmigtir. Basta Sah VeliyullaH olmak iizere Ehl-i Hadis
akiminin Seyyid Ahmed Han'in egilimleri {izerinde yasarm boyunca 6nemli
tesirlerinin oldugu gbzden kagirilmamalidir. Ancak 1870’lerden itibaren akla
yaptig1 vurgu ve aklin Kur’dn’in anlamim kavramadaki rolii ile Ehl-i Hadis'in
yaklasimindan ciddi bir sekilde uzaklastig goriiliir. Bu durum siinnetin dinin

33 Bkz. Brown, Rethinking Tradition in Modern Islamic Thought, 34.
34 Bkz. Christian W. Troll, Sayyid Ahmad Khan, 46; Brown, Rethinking Tradition in Modern Islamic
Thought, 36.
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kaynag1 oldugu ve hadislerin sahih oldugu yoniindeki iddialara kugku ile yak-

lagmasina yol agrmistir.3

Seyyid Ahmed Han’m ortaya koydugu yaklasim kendisini takip eden nesil-
de 6nemli etkiler olugturmus; gerek Kur'an gerekse siinnet ile ilgili yeni bir
anlayisin gelismesine yol agmistir. Ornegin Cirag Ali (6. 1313/1895) hadis kay-
naklarinda bulunan bilgilerin 6nemli bir kismimn insan akli ve Peygamberlik
makamu ile celistigini ve bu nedenle terk edilmesi gerektigini ileri stirmiis-
tiir.3% Bunun bir devamu olarak yirminci yiizyilin baslarinda Pencap’ta kendi-
lerini Ehi-i Kur'dn olarak tanimlayan bir grubun ortaya ¢ikmasiyla bu etkinin
ilk isaretlerinden bahsetmek miimkiindiir. Ehl-i Hadisin kendisini mezhep
odakli diisiince tizerinden tammlayip elestirel bir yaklagimla gelenegi yeni
bir okurnaya tabi tutmasina benzer bir sekilde bu grup da Ehl-i Hadis’e kars1
bir séylem gelistirerek onlarin argiimanlarindan hareketle kendisini tanim-
lamigtir. Ehl-i Kur'an'in ileri siirdligii argiimanlara bakildiginda bozulma,
6ze doniis ve Islam'in ilk asirlan gibi vurgularm bu sefer Ehl-i Hadjis elestiri-
si lizerinden yapildig: gériiliir. Bunlara gére Ehl-i Hadyis, taklidi bozulmanin
sebebi olarak gérmesine ragmen bozulmammn asil sebebi hadisleri kabul et-
mektir. Ehl-i Hadis Peygamberin gercek mirasinm hadislere miiracaatla elde
edilecegini iddia etmesine ragmen saf ve katigiksiz Islam’in hadislerde degil
sadece Kur'an’da bulunacagini iddia etinektedirler.?” Bu hareketin temel ha-
reket noktasmnin da metin merkezli bir din anlayisi inga etmek {izerine kurulu
oldugu goriiliir. '

Ehl-i Kur'an hareketinin ironik bir sekilde Bat: Pencap’ta bulunan iki Ehl-i
Hadis merkezinde yogunlastig: goriiliir: Lahor ve Amritsar. Bu durum yukari-
da temas edildigi {izere hareketin tepkisel bir sekilde ortaya giktigini goster-
mektedir. Lahor'daki hareket Abdullah Cekralevi (6. 1916), Amritsar’daki ise
Hoca Ahmediiddin Amritsari (8. 1936) tarafindan kuruldu. Bu iki isim Ehl-i
Hadisin hadisler tizerinden ortaya koydugu din anlayis1 ve elegtirisi iizerin-
den kendilerine bir megruiyet alam agmaya ¢alismislardir. Nitekim Cekralevi,
Ehl-i Hadise tepki olarak Ehl-i Kur'4n ifadesini kullanmis ve bu konuda Hint
Alt Kitasi'nda 6ncii bir role sahip olan diisiiniir olarak éne ¢ikmigtir. Cekra-
levi, Lahor'da Chiniyan Veli Camii’'nde gorev yapmis ve burada Enciimen-i
Ehl-i Zikr vell-Kur'dn isminde bir birlik kurarak goriislerini yaymaya devam et-
mistir. Zamanla kendisine tabi olanlarin sayisi artrmus ve bunlar Ehl-i Hadisin

------------

35 Bkz. Brown, Rethinking Tradition in Modern Islamic Thought, 33.
36 Ahmad, Islamic Modernism in India and Pakistan 1857-1964, 50, 57-64.
37 Bkz. Brown, Rethinking Tradition in Modern Islamic Thought, 38.
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cikardigt [saatii’s-Siinne’ye tepki olarak 1903'te Isdatiil-Kur'dn isimli bir dergi
kurarak bunu 1932’ye kadar gikarmislardir3® Gerek Cekralevi gerekse Amrit-
sari, Ehl-i Hadis taraftarlanyla yaptiklari polemiklerin sonucunda siirec ice-
risinde u¢ noktalara savrulmuslardir. Basta daha ilimh bir tavir takinirken,
yasamlariun ilerleyen dénemlerinde hadisleri toptan reddeden bir anlayisa
sahip olmuslardir.

Cekralevi'nin Kur'an anlaysi, ilahi kelam olarak Kur’an’in kainatta bulunan
biitiin varliklar i¢in manevi bir hidayet rehberi ve ahlaki arnma kaynag olu-
su tizerine kuruludur. Ancak bu anlayis Cekralevi’yi Kur'an diginda bagka bir
ilahi rehber olamayacagi sonucuna gotiirmiistiir. Baska bir ifadeyle vahyin

IA D

metliiv ve gayr-1 metliiv seklinde ikili tasnifi, Kur'an’in yaninda bagka bir ilahi
vahyin oldugu ve bunun da Kur'an'm kutsallifina halel getirecegi kanaati-
ni tagiyan Cekralevi, hadislerin ikincil bir kaynak olarak kabul edilmesinin

Kur'an vahyinin biitiinliigii anlayis: ile celistigi sonucuna varmistir. Aym

- gekilde Kur'dan'm gerek indigi gerekse sonraya aktarildig: tarihsel ortamuin

Kur'an’m korunmus oldugunu ve bu nedenle ilahi koruma altinda bulun-
dugunu gosterdigini kamtlamaya calisan Cekralevi, hadisler i¢in bu tiir bir

- durumdan s6z etmenin imkansiz oldugu kanaatindedir. Ona gore bu durum,
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elimizde mevcut hadis koleksiyonlarimin 6nemli oranda uydurma bilgi ile
dolu olmasina yol agmistir, Bu nedenle Kur'an ile beraber hadislerin kaynak
olarak alinmasinin, Kur’dn’in korunmuslugu ve biitiinliigiine zarar verecegi
kaygisindan hareketle hadisleri reddetmek gerektigini diisiinmektedir.3?

Amritsar bolgesindeki Kur'aniyylin grubu da kalic1 calismalar ortaya koy-
mugtur. Ahmediiddin Amritsari, Cekraveli ile aym sonuca ulagsa da hadis-
leri reddetme gerekcesi ondan biraz daha farklidir. Bir misyoner okulunda
egitim alan ve klasik dini ilimler okumamis olan Ahmediiddin, erken yaglar-
dan itibaren Incil okumus ve bunu Kur’an ile mukayese ederek dinler arast
tartigmalara katlmistir. Amritsard, Islam’m akla uygun ve evrensel olusun-
dan hareketle diger din mensuplarinin da takip edecegi bir yaklagim ortaya
koymaya ¢alismistir, Buna ilave olarak bulundugu yerin Ehl-i Hadis’in 6nem-
li merkezlerinden biri olmas: sebebiyle gerek katildigi Cuma hutbelerinde
okunan hadisler gerekse fikir teatisinde buluﬁdugu Ehl-i Hadjis alimlerinden

38 Bkz. Ahmad, Islamic Mod\ernism in India and Pakistan 1857-1964, 120; Ali Usman Qasmi, Ques-
tioning the Authority of the Past: The Ahl Al-Qur’an Movements in the Punjab (Karachi: Oxford
University Press, 2011}, 125-131.

39 Genis bilgi icin bkz. Ali Usman Qasmi, “Towards a New Prophetology: Maulwi ‘Abdullah
Cakralawi’s Ahl al-Qur'an Movement”, The Muslim World 99/1(2009): 163-166.
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duydugu hadisler kendisini soke etmis, bu nedenle ilmi ¢aligmalarimi hadisler
{izerine yogunlagtirmugtir. Yapmig oldugu incelemeler sonucunda hi¢bir ha-
disin giivenilir olmadig kanaatine varmistir. Bu nedenle hadislerin, Kur'an'm
tek kaynak olusu sebebiyle degil, i¢eriklerinin makul bir din anlayis1 kurma-
ya engel olusu sebebiyle reddedilmesi gerektigini diisiinmektedir. Ona gore

zaman icerisinde daha cok hadislerden hareketle ortaya ¢ikan fikih ve kelam -

merkezli irrasyonel anlayis diger din mensuplarinim da kabul edecegi bir Is-
lam algisinin oniinde engel géziikmektedir. Bu nedenle sadece Kur'an’dan
hareketle bir din tasavvuru ortaya konulmasi gerektigini savunmaktadir.
Mu'cizitiiT-Kur'dn isimli eserinde hadisleri tamamen reddederek Kur’dn’a
dayali bir miras hukuku insa etmeye caligan Amritsari, bu ¢ercevede en gok

baba yetiminin mirastan pay alamamasi konusu iizerinde durmusgtur.4°

Hadislerin giivenilirli§i sorununun yam sira Ahmediiddin Amritsari, Pey-
gamberin dini anlama ve aktarmadaki rolii ile ilgili keskin bir ¢izgi ¢izerek
genel egilimden ayrilmstir. Buna gore Hz. Peygamber’in kendisine gelen
vahyi anlama ve onu aktarmadaki rolii herhangi bir insandan farkli degildir:
Hz. Peygamber de diger miifessirler gibi Kur'dn’t okuyup yorumlar. Onun
yorumunun bagka yorumlardan iistiin oldugunu iddia etmeyi gerektirecek
herhangi bir delil bulunmadig icin Kur'an vahyi ile ilgili yapmis oldugu agik-
lamalarin baglayict oldugunu iddia etmek dogru degildir. Onun bu gériisleri
Amritsar’da yasayan ve ¢ogunlugunu Islami ilimler egitimi almamis ancak bu
konulara ilgisi olan entelektiiellerin olusturdugu bir grup tarafindan hiisnii-
kabul ile karsiland. Ozellikle onun hadis karsiti goriisleri etrafinda toplanan
bu grup 1924'te Belag isimli aylik bir dergi cikarmaya bagladi. Derginin temel
hedefi Kur'an’in tek vahiy oldugunu ve bu nedenle takip edilmesi gereken
yegane bilgi ve hidayet kaynag olmas: gerektigini ortaya koymakn. Buradaki
grup Lahor’da Cekraveli etrafinda 6beklesen Kur'aniyytn ekoliind, liderleri-
ni yamilmaz kabul etmeleri, ona gtzleri bagh bir sekilde tabi olmalar, sadece
kendilerini hakikatin temsilcisi olarak gérmeleri ve Snerdikleri yeni namaz
kilma sekli sebebiyle elestiriye tabi tuttular. Bunun bir sonucu olarak Ummet-i
Miislime isimli organizasyonu kurarak Lahor’daki gruptan bagimsiz bir {slam
anlayisi ortaya koymaya basladilar.4' Hadisleri inkar ve Kur'an'in tek kaynak
oldugu anlayisinda birlegen bu iki grup kisa siire icerisinde birbirlerinden ay-
nigarak Ehl-i Hadis elegtirisi yaninda birbirlerini de elestiren yazilar yayim-

40 Ali Usman Qasmi, “Istamic Universalism: The ‘Amritsari’ Version of Ahl al-Qur'an”, Journal of
Islamic Studies 20/2 (2009): 168-171.

41 Qasmi, “Islamic Universalism”, Journal of Islamic Studies, 172-173.
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lamaya baglamiglardir. Bu durum belirli bir yontem dahilinde yorumlanan
metnin zamanla ayrigtirici bir boyut kazanmasinin ironik bir tezahiiriidiir.

Erken d6énem Kur'aniyyiin ekoliiniin ana kaygilar ile Ehl-i Hadis'in temel
vurgulan bilyiik oranda benzerlik gdstermektedir. Her iki hareket de benzer
bir sekilde genelde tiim mezheplerin 6zelde ise Hindistan'da yaygin olan Ha-
nefilerin namaz kilma sekliyle uzun siire ugragmuglardir. Nitekim Cekralevi
Kur'dni namaz olarak ifade ettigi bu konuya birgok eserinde yer vermis ve
yaygimn olan namaz kilma seklini elegtirmistir. Namaz icin gerekli olan gusiil
ve abdestten baslayip, namaz vakitlerine ve namazin nasil kilinacagma dair
konularile ﬂg}h elestirel bir yaklagim benimseyen Cekralevi Kur'an’dan hare-
ketle bir namaz kilma gekli ileri stirmiistiir.4? Bunun bir sonucu olarak Kur'a-
niyyiin ekoliine mensup olanlar kendi mescitlerini kurarak Cuma, bayram ve
cenaze hamazlarini oralarda kilmaya baglamiglardir. ibadet formu agisindan
cogunluk Miislimanlardan ciddi bir gekilde ayrildiklarim iddia etmek zor
olsa da ibadetlerin dayanacagi tek kaynagin Kur’an olmasi gerektigi iddiast
ile bir farkliliktan s6z etmek miimkiindiir. Ancak hem Ehl-i Hadis'in hem de
Kur'aniyy(in ekoliiniin en ¢ok iizerinde durduklar, kendilerini Hanefilerden
ayristirdiklan ve her iki grubun ortak noktasin: tegkil eden ibadetin Miislii-
manlann giinlitk olarak yerine getirdikleri namaz ibadeti oldugu goriiliir.43

Abdullah Cekralevinin vefatindan sonra Lahor’daki Kur'aniyyiin ekolii za-
yiflamaya baglamistir. Ramazan orucunun iig giin tutulmasi gerektigini iddia
eden Hagmet Ali Han Lahori, Cekrélevi"nin yerine gecmis ve hadislerle ilgili
polemikleri daha da ileri diizeye tasimigtir. Ancak onun ileri siirdiigii bazi id-
dialar sebebiyle gerek Ehl-i Hadis gerekse $ii gruplar ile rakip Kur'aniyytin
hareketlerinin elestirilerine maruz kalnus, hadis alanindaki bilgisinin yeter-
siz olmasi sebebiyle bunlara tatmin edici cevaplar verememistir. Bu durum-
hareketin zayiflamasina ve diger gruplara kars: zamanla etkiniigini yitirme-
sine sebep olmustur. Benzer durum Ba$ka Kur'aniyyfin akimlan igin de sz
konusudur. Nitekim 1920’lerde bircok Ehl-i Kur'an ekolii ortaya ¢ikmig ancak
bunlar gii¢lii arglimanlara sahip olmadiklan i¢in kisa siirede sahneden silin-
mislerdir. Bu gruplar icerisinde etkili olan Gujranwala merkezli Ehl-i Kur'dn
Cemiyeti, Mistri Muhammed Ramazan (6. 1940) tarafindan kurulmus ve Beld-

42 Ali Usman Qasmi, "Towards a New Prophetology: Maulwi ‘Abdullah Cakralawi’s Ahl al-
Qur'an Movement”, The Muslim World, 168-174.

43 Bkz. Muhammad Qasim Zaman, The Ulama in Contemporary Islam: Custodians of Change
(New Jersey: Princeton University Press, 2002), 41; Brown, Rethinking Tradition in Modern Is-
lamic Thought, 39.
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gir'l-Kur'dn isimli bir dergi ¢ikararak 1923-26 yillan arasinda Kur'an odakli
sOylemi yaymaya ¢ahgmistir. Onun teme] argiiman ise Kur'an’'da sadece ii¢
namaz vaktinin belirtilmesi sebebiyle giinlitk namaz vakitlerinin sabah, 5glen
ve aksam olmak iizere ii¢ vakit olacagl ve bunlarnn da ikiser rekat olmas: ge-
rektigidir. Diger iki namaz vaktinin Buhari ve Miislim tarafindan ekleﬁdigini
iddia etmistir. Ozellikle namaz ile ilgili olarak Kur’aniyyfin gruplan arasinda
ortaya cikan ihtilaflar ve Lahor grubunun kendilerini 6ncii olarak gérmesi
bircok sahsi ¢ekismelerin de ortaya ¢ikmasma yol agmigtir. Ancak Lahor’da-
ki grup, kendi aralarinda yolsuzluk vb. iddialar ile sarsilip kendilerine tahsis
edilen ve Kur'an namaz; olarak ifade ettikleri namaz kildiklar1 camiyi kaybe-
dince buradaki hareket zamanla yok olmugtur.44 A

Kur'aniyyiin ekoliiniin geligim seyrine ve temel iddialarmna bakildiginda,
Ehl-i Hadis ekoliiniin taklid karsiti metinci doktrininin bu hareketin ana sa-
iklerinin baginda geldigini s6ylemek miimkiindiir. Kur'aniyytin ekolii hadis
metinleri yerine Kur'dn metnine dayal bir anlayis insa etmeye ¢alismakla
Ehl-i Hadisten ayrilsa da sonug itibariyle her iki ekol de metin odakl: bir anla-
ma ¢abasi icerisinde yer almislardir. islam’; asli kaynaklara ve saf haline dén-
diirme her iki ekol icin temel hareket noktasi olmasina kargin Kur'aniyytn
ekolii asli kaynaklara ve saf hale doniisiin nasil olacag ile ilgili farkli bir kriter
ortaya koymustur.

Kur’dniyytin ekoli, 6zii itibariyle, Ehl-i Hadis metinciliginin genisletilmis ve
daha ileriye gotiiriilmiis bir tezahiiriidiir. Hatta Ehl-i Hadisin hadis merkezli
metinciliginden Kur'aniyylin'un Kur’an merkezli metinciligine gecis intibak
acisindan ¢ok biiyiik bir degisim gerektirmemistir. Nitekim Kur'aniyytan eko-
liiniin kurucu isimlerinin basta Ehl-i Hadisci olmalar1 ve zamanla goriisle-
rinde bir evrim yasamalan bunu gostermektedir. Ehl-i Hadisin, tarihsel sii-
reg icerisinde elde edilen birikimin baypas edilerek otantik Islam’m yeniden
geri getirilmesi gerektigi yoniindeki temel iddiasin1 Kur’aniyytn ekolii Ehl-i
Hadise ve onun savunusunu yaptif1 hadis literatiiriine karst kullanmistir.
Ancak gerek Ehl-i Hadis gerekse Kur’aniyyiin ekolii, kars1 ciktiklar ve eles-
tirmek suretiyle kendilerini konumlandirdiklar: gelenek ile mukayese edildi-
ginde bircok acidan daha kati ve dogmatik bir tutum sergilemiglerdir. Hadis
inkarcist olup Kur'an'in tek kaynak oldugunu iddia edenlerin déniisiimiine
baktigimizda, bunlarin basta Ehl-i Hadis icinden c¢iktiklar veya Ehl-i Hadis’e
yakin olduklari, ancak hadis literatiiriine ¢ok keskin bir sekilde yaklasip daha

44 Qasmi, Questioning the Authority of the Past: The Ahl Al-Qur'an Movements in the Punfab,
145-151,
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Onceki muhaddislerin sahih kabul ettikleri rivayetleri-kabul etmede olduk-
¢a dogmatik davrandiklan goriiliir. Bu da Daniel Brown'un giizel bir gekilde
ifade ettigi gibi Ehl-i Hadis'in ashinda kendi kendisi {izerinden bir kriz olug-
turdugunu séylememize imkan saglamaktadir. Kur’aniyytin ekoliine mensup
hadis inkarcilarinin kendi doniisiimierine bakildiginda neredeyse tamamin-
da benzer bir siirecin yagandig g6riiliir. Boylece Kur'aniyytin ekoliiniin, Ehl-i
Hadisin kendi i¢inde yasadig1 ve esasinda hareketin yiikselmesini saglayan
asir1 tepkisel yaklagimi ile hadisi ele alma yonteminde ortaya ¢ikan tutuculu-
gu arasindaki ¢catismanin bir {iriinii oldugu sdylenebilir4 Fakat agir1 tepkisel
olan ve sinirlan oldukea zorlayan Kur'aniyyfin ekolii her ne kadar Hint AltKi-
tasrnda zaman icerisinde zayiflasa da bu yaklastmin daha sonra farkh bélge-
lerde degisik yaklasimlann ortaya ¢ikmasina zemin hazirladig: ve giintimiiz-
de déha\c;ok Batr'da yiikselen bazi anlayiglarin ilham kaynagi oldugu goriiliir.

Kur’aniyytin Akiminin Etkileri:
Reformizmden Deizim ve Ilerici Miisliimanhga

Hint Alt Kitasr'nda Ehl-i Hadis ile girdikleri polemikler sebebiyle bir yandan
cesitlenen bir yandan degisik ¢evrelerde yayilan Kur’éhiyyﬁn ekolii Islam
diinyasimn bagka bdlgelerinde de etkili oldu. Bu etkiler sadece hadislerin red-
di veya Kur'an’in tek kaynak olusu ile iliskili olmayip tarih, siyaset ve ekono-
mi gibi alanlara da uygulanacak bir genislige kavustu. Bilhassa Kur'aniyyiin
akimindan etkilenen yirminci yiizyil ditsiintirlerinden kimisi sadece Kur'an
iizerinden Hz. Muhammed’in hayatin1 kaleme alirken kimisi Kur’dn’dan ha-
reketle bir Islam devleti tasavvuru ortaya koymaya ¢alismistir. Dolayisiyla
sadece-Kur'an merkezli yaklagim 1900’lerin bagindan itibaren entelektiiel bir

tartisma alan olmaktan ¢ikmus, sosyal hayatin degisik alanlarinda etkin olan-

bazi isimler tarafindan uygulanma imkani da bulmustur. Burada farkli bélge-
lerden ve degisik alanlardan temsilcilerin bu konudaki cabalarindan hareket-

le Kur'aniyytn ekoliiniin etkileri kisaca ortaya konmaya ¢ahgilacaktir.

Kur'an merkezli fikirlerin entelektiiel ortamlarda tartisildig: ve etkili oldugu
yerlerin baginda Misir gelmektedir. Resit Riza’nin siinnet ile ilgili yaklas:-
nu ve el-Mendr dergisinin genel yaymn politikas1 Hindistan’daki Kur’4niyyfin
ekolii ile aymi olmasa da-sadece-Kur'dn olarak ifade edilebilecek yaklagimin
kendisini ifade ettigi mecra burasi olmustur. Resit Riza her ne kadar daha ¢ok
bid‘at, ictihad ve mezhep gibi kavramlar {izerine yogunlasip siinneti dinin

------------ >

45 Bkz. Brown, Rethinking Tradition in Modern Islamic Thought, 40.
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ikinci kaynagi olarak gérse de hadislerin fikihtan cok inang a¢ismdan kaynak
olacag kanaatindeydi. Bununla beraber siinnetin toptan reddedilmesi veya
hadjislerin bir biitiin halinde kaynak olamayacag gibi bir séyleme sahip ol-
madi. Ancak bu tiir sdylemler de yine onun yakin ¢evresinde olan baz diigii-
niirler tarafindan iddia edildi. '

Resid Riza’nin yakin arkadas: ve bir fizik¢i olan Tevfik Sidki (6. 1920), 1906’da
el-Mendr'da “el-Islimu huvel-Kur'dnu vahdehu” bashgini tasiyan bir makale
yayimladi ve bu makalesinde Islam’m sadece Kur'an’dan anlagilabilecegini
iddia etti. Bu-goriisiinii temellendirirken Hz. Peygamber’in hi¢bir zaman a¢ik
bir sekilde hadislerin kayda gecirilmesini talep etmedigini ve onun vefatin-
dan bir asir sonrasina kadar hadislerin giivenilir bir kaydmin yapiimadigmm
iddia eden S1dki bu sekilde siipheli olan bir kaynagm nasil olur da dinin bir
kaynag olabilecegini sorgular. Ardindan, Hindistan Kur'aniyyfin ekolii men-
suplari gibi namazin hadisler olmaksizin Kur'an’dan nasil elde edilebilece-
gini ortaya koymaya calisir. Ortada bir Peygamber ve onun siinneti olmasim
da Hz. Peygamber’in siinnetinin ilk nesli bagladigini, onun vefatindan sonra
Miisliimanlarin kendi hukuklarmi Kuran’da ortaya konan ilkelerden hare-
ketle dénemin sartlarina gére olusturduklarini séyler. S1dki, zekat, orug, hac,
irtidad ve recm gibi konular1 Kur'an’dan temellendirerek kendi yaklagimmin
uygulanabilirligini ispatlamaya ¢aligir.46

Misir’'da bu sekilde goriisler ortaya konulurken Hint Alt Kitasr'nda daha so-
mut bazi dnerilerin ileri stiriildiigi goriiliir. Nitekim Kur'aniyy(in ekoliinden
etkilenen disiiniirlerden biri olan Gulam Ahmed Perviz (6. 1985), Miisliiman-
larn geri kalmasinin sebeplerinden biri olan ideal Islam devletinin bulun-
mayis1 fikrini hayata gegirme hususunda nemli adimlar atmistir. Ozellikle
1940’larda Pakistan’da miistakil bir Islam devletinin kurulmas: tartiymalar
alevlenince Gulam Ahmed, o giine kadar teorik olarak tartigilan meseleleri
somut bir sekilde uygulama alani olarak islam devleti tarismalarma katil-
mis ve farkli agilimlar saglamistir. Dogu Pencap’a bagh Gurdagpur kentinde
diinyaya gelen ve geleneksel bir ailede yetisip dedesinden dini egitim alan
Gulam Ahmed, Hz. Musa’nin yikanirken elbiselerinin bir tag tarafindan calin-

46 Muhammed Tevfik Efendi Sidki, “el-isldmu huve'l-Kur'anu vahdehu”, el-Mendr 9/1 (Subat
1906): 515-524. Tevfik Sidki'nin bu yazis1 kisa siire icerisinde énemli tepkilere yol agmis ve
kendisine birqok reddiye yazilmistir. Ahmed Mans(r el-Baz, Taha el-Bistf, Salih el-Yafi''nin
reddiyeleri ile Mustafa Siba't'nin es-Siinne ve mekdnetuhd fi't-tesri‘i'l-islamf isimli eseri, Sidki
ile yapilan tartigmalarin riinleridir. Bu konuda genis bilgi icin bkz. G. H. A. juynboll, The
Authenticity of the Tradition Literature: Discussions in Modern Egypt (Leiden: E. ). Brill, 1969},

23-29.
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mast1 neticesinde ¢iplak bir sekilde tagin arkasindan kosup elbiselerini almaya
caligmast ile ilgili rivayeti duyunca bu tiir bir bilginin izah edilemez oldugu
kanaatine varmistir. Daha sonra Lahor'da Muhammed Ikbal (6. 1938) ile tes-
rik-i mesaide bulunmus ve Ikbal’in goriislerinden etkilenmistir. Ikbal’in yam
sira Eslem Cayracpurinin (6. 1955) hadis kritigi konusunda Gulam Ahmed
tizerinde 6nemli bir tesiri olmustur. 1935’te Cayracpuri’den hadis, Kur'an ve
Arapga alanlarinda bazi dersler alimus ve 1930’1arnn sonunda yazdig yazilarda
hadis kritigine girismigtir. Buna gore Hz. Peygamberin rolii, Kur’an’1 kendi za-
maninin gereklerine gére yorumlamak olup elde mevcut olan hadisler dinin
kaynag oimaktan zi};ade tarihsel malzeme olarak 6nem arz ederler. Buradan
hareketle Hz. Peygamber’'den sonra gelen Hulefa-i Ragidin’in tarihsel olarak
kendi dénemleri i¢in en ideal olan1 yaptiklarini ve bunu Kur’4dn’dan hareketle
gerceklestirdiklerini iddia etmistir. Gulam Ahmed, Kur’an’s okuyan herkesin
onu daha tyi anlamasi icin Kur'an’da gecen her kelimenin kékenini incele-
yen genis kapsaml bir s6zliik ve Kur'an’n ana konularini tespit eden bir ca-
ligma kaleme aldi. Ancak bu iki calismasinda Seyyit Ahmet Han, Abdullah
Cekralevi ve Ahmediiddin Amritsari gibi, Kur’an kavramlarina yeni anlamlar
yiiklemis ve bir¢ok konuda ele aldig1 meselenin kendisine kadar yanls an-
lasildigin iddia etmistir. Onun Kur'an kavramlan iizerinden gelistirdigi bu
yaklagim, devlet ve siyaset ile ilgili yeni kavramlar iiretmesine yol agmis, bu
ise kendisini Kur'an’dan hareketle ideal bir Islam devleti kurmaya sevk ede-
rek siyasette aktif rol almasini saglamugtir.47

Yirminci yiizyilda yasayan Islam modernistleri her ne kadar Hint -Alt Kita-
st Kur'aniyyfin ekolii veya Tevfik Sidki gibi dogrudan hadisleri reddedip
Kur’an’1 tek kaynak kabul etmeseler de ortaya koyduklar gériislerde bu egi-
limlerin etkilerini gormek miimkiindiir. Ornegin Muhammed Hasan Heykel
(0. 1956), Hayatit Muhammed isimli kitabim siyer ve hadis kaynaklarindan
ziyade Kur'dn’a dayal: olarak kaleme alir. Heykel, kitabini, klasik donemde
kabul edilmeyen yeni yntemlerle ve modern Batih ilmi bir tarzda yazdigim
belirtir. Birgok hadisin mezhepsel ve politik amaglarla uyduruldugunu ve bu
nedenle Peygambere bazi mucizeler isnad edildigini ifade eden Heykel, calis-

masinda biitiin mucizeleri reddederek Hz. Peygamber'i olabildigince siradan

bir insan olarak tasvir etmeye ¢ahsir. Ozellikle tarih ve tefsir kitaplarmda Hz.
Muhammed ile ilgili bilgilerin bircogunun uydurma oldugunu ve bunlarn
ayiklanmadan kabul edildigini belirtir.4®

------------ N

47 Qasmi, Questioning the Authority of the Past, 216-224.
48 Muhammed Hiiseyin Heykel, Haydtii Muhammed (Kahire: Daru'l-Ma‘arif, t.y.) (14. Baski) 37-42.
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Bu tiir yaklagimlar Islam diinyasmin farkli bélgelerinde ortaya ¢ikan mo-
dernist ¢izgi icerisinde varligin siirdiirdii. Her ne kadar bolgesel ve zaman-

sal farkhihklar tagisalar da bu hareketlerin ortak vurgusunu Kur’an metni’

tizerinden bir din tasavvuru olugturmak seklinde ifade etmek miimkiindiir.
Ozellikle yayin alamindaki hizh gelismeler bu hareketlerin kendi bulunduk-

Xarl merkezlerden bagka yerlere taginmasina yol a¢ms, internet kullanim-
nin yayginlasmasiyla beraber bu alanda olusan hizh bilgi akis1 farkh kitalar
arasindaki ekollerin etkilegimini arttirarak yeni akimlarin ¢ikmasina zemin
saglamistir. Giiniimiiz Kur'aniyyiin akimlarim 6nceki donemlerden ayiran en
temel 6zellik ise bu akimlarin daha cok Islami ilimler alaninda birikimi olma-
yan ve ger'i ilimlerde derinligi bulunmayan ve ¢ogunlugunu farklh disiplinler-
de egitim almis kisilerin olusturdugu kitlelerin olusturmasidir.

Resad Halife (6. 1990), Kassim Ahmad (8. 2017), Ahmed Suphi Mansur ve Edip
Yiiksel gibi isimler son dénem Kur'dniyyiin ekoliiniin énemli temsilcileri
olarak éne ¢ikmaktadirlar. Bunlann yan sira Amina Wadud ve Scott Siraj
Al-Haqq Kugle gibi Kur'an’dan hareketle farkh alanlarda 6ne cikan isimler
de bulunmaktadir. Kassim Ahmad digmdakiler ya Amerikah veya burayayer-
lesmis ve goriislerini burada yaymislardir. Daha énceki Kur'aniyytin ekoliine
mensup isimlerin gecmise donme ve Kurdn’dan hareketle karsilagilan sorun-
lara ¢6ziim bulma seklindeki yaklasimlan bu dénemde yerini Miisliimanlari
dislayici ve suglayici bir dile birakmaktadir. Bu durum metin merkezli anlayis
acisindan énemli bir dSnemec ve bir kinlma noktasidir. Zira metnin kendisi
artik ¢6ziim iireten bir boyuttan metnin muhataplarimn suclandigi ve mah-
kum edildigi bir agamaya taginms oldu.

Bu isimlerden Regad Halife 1982’de yayumiadig: Quran, Hadith, and Islam isimli
kitabinda Miisliimanlarin din anlayisina koklii elegtiriler getirmekte ve onla-
n putperestlik ile itham etmektedir. Halife, bu elestirisine siinnet ve hadisi
seytani icatlar olarak ifade etmekle baglar. Caligmasinin basinda Peygambere
(a.s.) itaatin gerekli oldugunu ifade etmekle beraber bu itaatin Kur’an’a itaat
manasina geldigini, Hz. Muhammed’'in gorevinin sadece Kur’an teblig et-
mek oldugunu, Kur'ani aciklama yetkisinin bulunmadigini, dini emirlerin
Hz. Muhammed’den degil Hz. Ibrahim’den geldigini, Miisliimanlann takip
etmesi gereken tek hadisin Kur'dn oldugunu, hadis ve siinnetin tamaminin
zandan ibaret oldugunu belirtir. Bu iddialarini birgok ayeti delil getirerek te-
mellendiren Halife, Kur'an’da her seyin aciklandigi, onun tamamlanmus bir
kitap oldugu ayetlerini aktararak bu durumda nasil olur da Hz. Muhammed’in
Kur'an’s tamamlayici olarak gonderilmesi fikrinin kabul edildigini elegtirir.
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«...Biz Kur'an’da hicbir seyi eksik birakmadik...” ve “Rabbinin s6zii, dogru-
luk ve adalet bakimindan tamamlanmistir™® gibi ayetler bagta olmak {izere
benzer ayetleri delil getirerek goriisiinii temellendirir. Buradaki “tamamlan-

IA D

migttr” ifadesinden hareketle Kur'dn’m bir tamamlayiciya ihtiya¢ duydugunu
sdylemenin Allah’a iman eden hi¢ kimse tarafindan iddia edilemeyecegini;
Allah’a iman etmeyen kimsenin de kafir oldugunu belirtir.’® Resad Halife’nin
argiimanlarina bakildiginda artik metnin bir ara¢ haline getirilerek yaygin
Miisliiman anlayigin elestirisi ve Miisliimanlar ile polemik malzemesi ola-
rak kullanildig: goriiliir. Dolayisiyla metin merkezli Kur’aniyytin anlayisinin
Miisliimanlarin karsilagtiklar sorunlan ¢ézmekten ziyade bir hesépla§maya

dogru evrildigini sdylemek miimkiindiir.

Regéd»lflalife’nin caligmalarindan etkilenen ve Kur'an merkezli diigiincenin
temsilcilerinden olan Malezyal diisiiniir Kassim Ahmad, baslangicta hadisi
bir kaynak olarak kabul ederken 1985’te Halife’nin eserlerine muttali olmakla
hadis ve siinnet konusunda 6nemli bir doniisiim gecirdigini ifade eder. Kassim
Ahmad, giiniimiiz Miisliiman diisiiniirlerin biitiin bir Islam diisiincesini yeni-
den gdzden gecirmeler, ilk asirlarda giiglii ve zirve bir medeniyet kurmusken
daha sonra bunun neden diisiise gectigi ve Bati'ya kafsl neden geri kaldiklan
sorusuna cevap bulmalan gerektigini sdyler. Ozellikle kendi yaklagimini ifa-
de ederken ideoloji kavramini kullanmay tercih eden Ahmad, hem moder-
nist hem de gelenekci tezlerin her ikisini de elestiriye tabi tutar. {lk dénem
ideolojisinin Kur'an oldugunu, Miisliimanlarin bununla zirveye ¢iktigini an-
cak Hz. Muhammed’den ii¢ yiiz yil sonra cok titiz bir sekilde baz: hadislerin
uydurularak kendisine isnad edildigini ve bunun Kur’an ideolojisinin yerini
alarak Miisliimanlarin yeni ideolojisi haline geldigini vurgular. Hadis olarak
ifade emgl bu yeni ideolojinin asil gerileme ve yikimin sebebi oldugunu, giinii-
miizde bununla hesaplasmadan ve Kur'an ideolojisine dénmeden ilerlemenin
miimkiin olmayacagini s6yler' Ahmad, Hz. Muhammed’e atfedilen hadisle-
rin (ki bunlar uydurmadir) Miisliimanlarm bélﬁnm;’.iﬂﬁk ve geri kalmighgmmn
ana sebebi oldugu hipotezinin kendisinin teme] iddiasi oldugunu ve ¢aligma-
sinm bunu ispatlama izerine kurulu oldugunu ifade eder. Kur’an'in insanlhiga

gonderilen son ilahi kaynak oldugunu ve Miisliimanlarin, Hz. Muhammed’in

49 En'am 38/115.
50 Rashad Khalifa, Quran, Hadith, and Islam {Tucson: Masjid Tucson Cop., 1982), 1-10.

51 Kassim Ahmad, Hadith a Re-Evaluation, tre. Syed Akbar Ali (Tucson: Monotheist Productions
International, 1997}, 3-5.
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vefatindan iki yiiz elli yil sonra Kur'an'in yaninda hadis diye bir kaynak uy-
durduklarini ve zamanla Kur’an yerine bu hadislere dayandiklarini belirtir ve
dogru yolu bulmak icin hadislerin reddedilip sadece Kur'an'm kaynak olarak
kabul edilmesi gerektigini ileri siirer.”> Ahmad da Regat Halife gibi Kur'an
ayetlerini kullanarak hikmet, siinnet ve hadis gibi kavramlara Kur'an merkezli
goriiglerini destekleyecek farkh anlamlar yiiklemektedir. Regat Halife'nin go-
riislerinden etkilenen Ahmed Suphi Mansur3 ve Edip Yiiksel'de4 de goriilen
bu yaklagim Kur'an metnine onun miibelligi ile vahyin birinci muhataplar
olan sahabeden itibaren Islam ilim gelenegi i¢cinde verilen anlamlarin diginda
manalar yiiklenmesinin varabildigi boyutlar1 ve Kur'aniyylin akiminin geldigi
noktay: gostermesi bakimindan 6nemlidir.

Kur'aniyytn ekoliiniin baslangicta dini yasamin genel boyutlari ile ilgilenme-
si ve Miisliimanlarin karsilastig1 sorunlar icin Kur’an’1 bir ¢oziim yolu olarak
dnermesi giiniimiizde yerini daha &zel alanlara birakmigtir. Ozellikle son yil-
larda Islam ve Miisliimanlar s6z konusu oldugunda ¢okga dile getirilen insan
haklan, cihad, demokrasi, kadin haklari, feminizm, escinsellik, homoseksiia-
lite gibi konular Kur'an metni {izerinden tartigilmaktadir. Kur'aniyytin aki-
munm baslangictaki iddialari, yerini modern liberal diisiincenin kabul ettigi
degerler ile uyumlu bir Islam anlayisina birakmustir. Dolayisiyla giiniimiizde
Kur'an metni tizerinden bu konularin mesruiyetine ¢dziimler bulunmaya ¢a-
hisiimaktadir. islam ile ilgili konularda siirdiirdiikleri tartisma ve yazdiklan
yazilarda hadisi diglayan ve sadece Kur’an’i esas alan Amina Wadud, Fatima
Mernissi ve Scott Siraj Al-Haqq Kugle'in ¢alismalar1 bu ¢ercevede zikredile-
bilir. Wadud'un cinsiyet ile ilgili fikirlerinde,’> Kugle’nin homoseksiialitenin

- 52 Kassim Ahmad, Hadith a Re-Evaluation, 7-11.

53 Gerek kendisinin gerekse benzer goriiste olanlarin galismalarinin yayimlandigt Arapca ve in-
gilizce web sitesi i¢in bkz. http://www.ahl-alquran.com/arabic/index.php. Mansur bu web
sitesinde yazili ve gorse olarak birgok meseleye deginmektedir. Web sitesinde degisik kisi-
ler tarafindan kaleme alinan yazilarin ele aldif meselelerden biri de Cuma namazidir. Cuma
gliniine ait bir namazin olmadig), Cuma giini Hz. Muhammed camide Miisliimaniara hitap
ederken onlarin is ve aligveris icin ¢ekip gitmelerinin ne kadar k&tl oldugunun belirtilmesi
amaayla ayetin nazil oldugu bu yazilarin ortak noktasini teskil etmektedir. Bkz. http://www.
ahl-alquran.com/arabic/show_article.php?main_id=19093

54 Edip Yiiksel'in web sitesi i¢in bkz. http://19.0rg/. Glinlimiiz Kur'aniyyun ekoliiniin gérislerini
dile getirdikleri web siteleri igin bkz. http://www.quranalone.com/; http://www.quran-is-
tam.org/home_(P1).html; https://www.quranaloneislam.net/; http://21stcenturyislam.info/;
http://www.free-minds.org/.

55 Bkz. Wadud, Quran and Woman: Rereading the Sacred Text from a Woman's Perspective
(Oxford University Press, 1999); Wadud, Inside The Gender Jihad: Women'’s Reform in Islam
(Oneworld Publications, 2006). ‘
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cevazi konusundaki yaklasiminda®® ve Mernissi'nin feminizm ile ilgili goriis-
lerinde>” bunun izlerini takip etmek miimkiindiir. Bu isimlerin ortaya koy-

duklan reformist yaklagimlarda slinnetin birakilarak Kur’an’in esas alinmasi
gerektigi vurgusu merkezi bir role sahiptir.

Metin merkezli din tasavvurunun Szellikle Kur'an iizerinden siirdiirdiigii
tartigmalar, ilerici akimlar olarak ifade edilen hareketlerin dogmaosma zemin
olusturmustur. Bilhassa Batida ortaya ¢ikan ve Progressive Muslims olarak
ifade edilen bu anlayislarin temel iddialarina bakildiginda metnin sinirlarn-
nin Stesine gectikleri goriiliir.5® Bu hareketlerin kimi zaman deist bir anlayi-
sa kimi zaman da Kur'An metninde acik bir sekilde yasaklanan yaklagimla-
ra ybnelen asin yorumlara gittiklerini s6ylemek miimkindiir. Muslims for
Progressive Values,”? Progressive Muslim Union, Progressive British Mus-
lims, American Progressive Muslims,5° Association of Progressive Muslims
of Canada,’ Critical Muslims gibi isimler ile anilan ve cogunlugunu Hint Alt
Kitas’'ndan iiyeler ile yeni Miisliiman olan Batililarin teskil ettigi bu hareket-
lerin ihtiyag olmast halinde ya sadece-Kur’an vurgusu yaptiklan veya kendi
yorumlari gercevesinde herhangi bir metne referansta bulunmaksizin Islam
adina goriis ortaya koyduklan goriiliir. Birbirleriyle dogrudan veya dolayh
baglari olan ve degisik tilkelerde birlikleri bulunan bu kuruluglardan, Mus-
lims for Progressive Values’a yakindan bakmak bu hareketler hakkinda bir
fikir verecektir.

Muslims for Progressive Values (MPV) hareketi kendi misyonlarini su gekilde
ifade etmektedir: “Insan haklari, sosyal adalet ve Amerika’da ve diinyanin her

56 Bkz. Homosexuality in Islam: Critical Reflection on Gay, Lesbian, and Transgender Muslims
{Oneworld Publications, 2010); Living Out Islam: Voices of Gay, Lesbian, and Transgender Mus- )
lims (NYU Press, 2013). . :

57 Bkz. Mernissi, Beyond the Veil: Male-Female Dynamics in Modern Muslim Society (Indiana Uni-
versity Press, 1987); The Veil And The Male Elite: A Feminist Interpretation of Women's Rights in
Islam (Basic Books, 1991); Mernissi, Islam And Democracy: Fear of the Modern World with New
Introduction (Basic Books, 2009). ‘

58 Kendilerini Progressive Muslims olarak ifade eden akimlar daha ¢ok aktivistlerden olustuklar
i¢in dine veya Kur'an‘a yaklagimlarini akademik olarak ele alan eserler kaleme almadiklarim
ifade etmek gerekir. Bununla beraber bu akimlar ele alan iki calisma icin bkz. Omid Safi,
Progressive Muslims: On Justice, Gender, and Pluralism (Oneworld Publications, 2003); Adis
Duderija, Constructing a Religiously Ideal ‘Believer’ and ‘Woman’ in Islam: Neo-traditional Sa-
lafi and Progressive Muslims’ Methods of Interpretation {Palgrave Macmillan, 2011).

59 http://www.mpvusa.org/.

60 http://www.huffingtonpost.com/2012/03/29/progressive-muslims-launch-gay-friend-
ly-women-led-mosques_n_1368460.html

61 http://www.progressivemuslims.ca/ \
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tarafinda kaynasmayi savunmaktayiz.” MPV hareketinin 2007'de kuruldugu-
nu Los Angeles, San Francisco, Washington DC, Atlanta, Columbus (OH),
New York, Chicago, Bbston, Minnesota ve The Netherlands’ta gelistigini,
ardindan Arjantin, Avusturalya, Kanada, $ili, Danimarka, Tunus, Burundi,
ransa, Almanya, Malezya, Norveg, Giiney Afrika, Sudan, Gambia ve Ingil-
tere’de partner gruplarmin oldugunu belirtmektedirler.5? Ayrica bu iilkelerin
disinda da bazi kurumlar ile iligki halinde olduklarim belirten MPV hareke-
tinin® damsma kurulunda Reza Aslan (Zealot: The Life and Times of Jesus of
Nazareth kitahinin yazari), Karima Bennoune (Your Fatwa Does Not Apply Here:
Untold Stories from the Fight Against Muslim Fundamentalism kitabimmn yazan),
Amir Hussain (Oil & Water: Two Faiths One God kitabinin yazari), Imam Daa-
yiee Abdullah (Washington D.C.’de bulunan bir caminin imarnu olan Daayiee
Abdullah, kendisini aciktan gay olarak ilan eden birka¢ imamdan biridir) gibi
isimler yer almaktadir.4 MPV hareketi basta internet olmak tizere bircok ka-
nali kullanarak kendisini topluma tamtmaya caligmaktadir. Resmi web site-
lerinde yer alan temel prensipler hareketin iizerine kurulu oldugu degerleri
gostermesi bakimidan 6nem arz etmektedir. Bu prensipleri kisaca su sekilde
ozetlemek miimkiindiir: '

1. Ortak kimlik: Kendini Miisliiman olarak tanimlayan herkesin bu kimligi
kendisi ile Allah arasindadir, bagka kisi ve kurumlar bu kimligi sorgulaya-
maz.

2. Esitlik: Insanlarin 1k, cinsiyet, cinsel kimlik, etik kimlik, uyruk, inang,
cinsel egilim ve kabiliyetine bakilmaksizin biitiin insanlar egittir.

3. Dinve devletin birbirinden ayrilmast: Inang 6zgiirliigii biitiin insanlik igin

“temel bir deger oldugu gibi Kur’ani bir degerdir. Sekiiler devlet, inang ko-
nularinda baski altinda kalmamak igin en ideal Islami yénetim seklidir.

4. Ifade dzgiirliigii
5. Evrensel insan haklar
6. Cinsiyet egitligi: Kadinlarin yagsamin her alaruna katnlim ve 6zerklik hakla-

n vardir. Kadinlarin bedenleri, cinsiyet ve lireme konusunda saglikli karar
vermeleri icin mekanizmalarin olusturulmas: gerekir.

7. LBGTQI':n toplumsal yasama dahil edilmesi: Genel olarak toplumda
Ozelde de Miislitman toplumda cinsiyet tercihleri veya kimliklerine bakil-

------------

62 Bkz. http://www.mpvusa.org/who-we-are/
63 http://www.mpvusa.org/friends/
64 Bkz. http://www.mpvusa.org/mpv-boards/
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maksizin tiim bireylerin toplumsal yasama dahil edilmesi gerekir. Cinsel
tercih veya kimlige dayali ayrimciliin sona ermesi gerekir. Lezbiyen, gay,
biseksiiel, cinsiyet degistiren, homoseksiiel ve hiinsa olan bireylerin insan
ve vatandaslik haklarinin kabul edilmesi gerekir.

8. Kritik diisiince ve yorum: Maddi ve sosyal gelisim icin kritik diisiince ge-
reklidir. Kusaticihik, merhamet, sefkat ve insaf gibi Kur'ani prensipleri
yansitan yorumlarin desteklenmesi sarttir. Giiniimiiz Miisliiman s6yle-
minde hakim olan dini metin ve geleneksel hukukun kritige tabi tutulmas:
zorunludur.

9. Merhamet: Adalet ve merhametin biitiin insan davramslarina hakim ol-
masi gerekir. Bireysel, kurumsal veya milli diizeydeki her tiirlii siddete son
verilmesi elzemdir.

10. Farklilik: Cogulculuk ve farkl: fikirler insanlarin adalete sahip ¢ikmasima
sebep olmaktadir. Bir kimsenin inang sistemi hakikatin tek kaynag1 degil-
dir. Bu nedenle felsefi, manevi ve manevi olmayan gelenekler adil, huzur-
lu ve siirdiiriilebilir bir diinya igin gereklidir. ‘

Buradaki prensiplere dikkat edildiginde bunlarin énemli oranda Batida ha-
kim olan giiniimiiz sosyal hareketlerin temel kabulleri ile ayn1 oldugunu sdy-
lemek miimkiindiir. Aralarindaki fark MPV, bu gériiglerini kimi zaman Is-
lam’a referans ile temellendirmektedir. Ancak burada isaret edilmesi gereken
husus, kendilerini ilerici Miisliimanlar olarak ifade eden akimlarin referans
olarak Kur'an metninden ziyade Islam kelimesine daha sik vurgu yapmalari-
dir. Bu durum zaman icerisinde aragsallagtirilan metnin kendisinin de buhar-
lagtiginm g6stermektedir.

Sonug

On sekizinci yiizyihn ortalarmdan itibaren Miisliiman topiumlann karsilagti-
g1 sorunlara céziim iiretme amaciyla ortaya cikan 1slah ve takip eden yiizyil-
daki reform hareketlerinin ortak noktasmmi metincilik teskil etmektedir. Islam
diisiincesinde nemli bir kirilma olarak ifade edilebilecek bu metinci anlays
bagta Kur'an ve hadis metinleri tizerinden bilgi tiretmek seklindeyken zaman-
la yerini sadece Kur'dn’a birakmgtir. On sekizinci yiizyilin sonu ve on doku-
zuncu yiizyilda Hint Alt Kitasi'nda etkili olan Ehl-i Hadis hareketi, gelenegi
ve gelenek icerisinde ortaya ¢ikan yorum sekillerini taklid kavram tizerinden

65 http://www.mpvusa.org/mpv-principles/
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reddederek Kur'an ve hadisi tek otorite kabul etmistir. Ozellikle fikth mez-
heplerinin goriislerinin test edilebilecegi kriter olarak hadisi 6nceleyen Ehl-i
Hadis'in bu yaklasimi Ehl-i Kur’an tarafindan bir adim daha ileri gétiiriilerek
hadisin de otoritesinin kabul edilemeyecegi, yalmzca Kur'an'in tek kaynak
glarak alinmas: gerektigi seklinde bir anlayisa déntigmiistiir. Kargilasilan so-
runlann ¢oziimii gercevesinde Asr-1 Saadet, ize donils, kaynaklara doniis vurgu-
su yapan bu yaklagimlar Selefi reformizm ve modernist anlayislarin etkisiyle
zaman icerisinde dozu artacak sekilde bir biitiin halinde Islam ilim gelenegini
kritige tabi tutmuglardir. Bunun bir sonucu olarak, Miisliimanlar tarafindan
uzun asirlar icerisinde iiretilen bilginin ¢agin sorunlarna ¢6ziim iiretemedi-
* Biicin terk edilmesi ve yeni bilginin metin iizerinden inga edilmesi gerektigi
fikri savunulmustur. Ancak bu inganin nasil olacag ve hangi yontemin esas
almacag: neredeyse bunu ileri siiren her diisiiniire gore farklilik arz ettigin-
den simdiye kadar somut bir ¢6ziim ortaya konmadig: gibi siirekli degisime
ugrayarak metinden uzaklagildigimi séylemek miimkiindiir.

Ehl-i Hadis'in agmazlar1 ve dogmatik yaklasimimn bir iiriinii olarak neset
eden Kur'aniyyiin ekoliiniin Peygamber’in otoritesi ve dini ritiieller ile ilgili
bakis agis1 ve Miisliiman toplumun din anlayisina yonelttigi keskin elestiriler
zaman icerisinde daha da sivrilerek Progressive Muslims gseklinde kendileri-
ni ifade eden bir akimin ortaya ¢ikmasina yol acmustir. Progressive Muslims
organizasyonlari, cogu zaman Kur’an metninden bagimsiz bir sekilde, Islam
ifadesini kullanarak ve somut bir kaynaga referansta bulunmaksizin daha gok
Bat1 toplumlarinda hakim olan degerlerin savunuculugunu yapmaya soyun-
muglardir. Daha cok aktivistlerden olugan Progressive Muslims, metinden zi-
yade kendi tecriibe ve anlayiglari cercevesinde bir din tasavvuru olusturarak
kédm, cinsel kimlik, insan haklar, feminizm, homoseksiialite gibi konularda
Miisliiman toplumlarim anlayislarina elestiriler yoneltmek suretiyle kendile-
rine bir mesruiyet zemini olusturmuslardir. ‘

Kur’an ve siinnetin insa ettii diinyadan ve bunun icerisinde ortaya ¢ikan
ilimlerin sundugu imkanlardan uzaklagildikca bir bogluk ortaya ¢ikmmus ve bu
bosluk reformist akimlar tarafindan modernite ve Bati medeniyeti icerisinde
ortaya ¢ikan yaklagimlar ile doldurulmustur. Nitekim gerek Ehl-i Hadis ha-
reketinin gerekse Selefi reformizm ile erken dénem Kur'dniyyiin ekoliiniin
Islam’n ilk asirlarina yaptiklart vurgu giiniimiizde sadece-Kur'an anlaygi-
na sahip yaklagimlar tarafindan terk edilmistir. Bu s6ylemin terk edilmesi
ile kalinmarmis Kur'dn metni iizerinden Miisliiman topluma ve degerlerine
kars1 pejoratif bir sdylem gelistirilmistir. Ozellikle 2000’lerden itibaren Bat-
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l1 liberal degerlerin savunuculugunu yapan Progressive Muslims aktivistleri
kendileri disinda kalan Miisliimanlara kars1 oldukeca elegtirel bir dil kullan-
muglardir. Tabii bu tiir anlayislarin ortaya ¢ikip yayilmasinda egitim sistemi,
siyasi istikrarsizlik ve hizl: bir sekilde ortaya ¢ikan kiiltiirel degisimin 6nemli
bir rolii bulunmaktadir. Bu durum ulemanin toplumdaki roliinii siirekli azal-
tarak klasik ilmi ¢izginin disinda yetisen entelektiiellerin ortaya ¢ikmasmma
ve dini konularda konusmasina imkan saglamistir. Bu durum zamanla dini
metinlerin ilmi ehliyeti olmayan insanlar tarafindan yorumlanmasina ve ya-
ymlar leuyla toplumun degisik kesimleri tizerinde tesir olusturmasma yol
agmustir. Bu tesir &zellikle ilmi alanda énemli bir kinlmay: da beraberinde
getirmistir.

Dinin kaynag olarak sadece Kur’an’in merkeze alinmasinin zaman icerisinde
deist bir anlayisin yayginlasmasina zemin teskil ettigini stylemek miimkiin-
diir. Zira Peygamberin olmadig, dini ritiiellerin bulunmadagi, dinin toplum-
sal ve bireysel alanda somut varhiginin s6z konusu edilmedigi bir yaklagim
zamanla dinin kendisinin de bir ihtiya¢ olmadig: ve bir yaraticimin varligma
inanmanin yeterli oldugu seklinde bir tasavvur olusturmustur. Nitekim bir-
cok Progressive Muslims organizasyonunun farkli din mensuplarini da inang
agisindan kugatmalarini ve Tek Yaratici vurgusu yapmalarini bu sekilde oku-
mak miimkiindiir.

Giinlimiizde kargilagilan metin merkezli ekollerin ana karakteristigini mo-
dernitenin ortaya koydugu her seyin mutlak hakikati temsil ettigi, bu nedenle
Kur'an’in bu bakis acistyla bir okumaya tabi tutulmasinin zaruri oldugu fik-
ri teskil etmektedir. Miisliiman toplumlarin tarihsel ilmi birikimini géz ardi
eden ve bunun yerine moderniteden beslenerek Kur'4n ve siinnet metninden
bir tasavvur insa etmeye ¢aligan hareketlerin geldigi nokta, Kur'an ve siinnet
metinlerinin modernitenin ortaya koydugu hakikatlere cevap veremedigi du-
rumlarda metnin de terk edilmesidir. Bu nedenle metin merkezli dini anlama
¢abalarinmn ortak noktasini modernitenin metnin mesruiyetini test eden bir
kriter olarak kabul edilmesi olusturmaktadur.
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