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ESKi BİR POLEMİGİN YENİ YORUMLAR!: 
. . . . . "' 

OSMANLI SUFILERININ EBEVEYN-I RESUL 
LiTERATÜRÜNE KAZAND mD lGI PERSPEKTiF 

Semih Ceyhan· 

1. Osmanlı Ebeveyn-i ResUl Risa.J.elerinin Literal ve Sernanlik Zemini 

Fahreddin Razi· sonrası Osmanlı dini düşüncesinin sürekliliği iki tür 
yazım formuyla saglandığı yaygın bir genellemedir: Birincisi, bir yandan 
Razi' ve Cürcaru diger yandan İbn Ara bi' ve Ko.nevl'nin İslam düşüncesinin 
temel meselelerine dair kapsamlı tahkik eserlerinin teşkil ettiği literal mi­
rasaııı dayalı şerh-haşiye formu; ikincisi, Razı öncesi erken dönem eserlerde 
değini yöntemiyle problematize edilmekle birliJ<te, Osmaİili siyasi'-sosyal 
gündemin belirleyiciliğinde topluınSal tabakad~ tedavülde olan teorik ve 
pratik içerikli dini tartışma konularını kapsayan polemik literatürü. 

Katip Çelebi (ö. 1070/1659) Miuinu'l-hnk adlı eserinde Osmanlı dini 
kültür grupları arasında cedel/polemik konusu olan Hızır'ın hayab, raks 
ve devran, teganru, tasliye, tütün ve kahve, firavun~ imanı, kabir ziyareti, 
bid'at, kandil geceleri, musafaha vb. yirmi bir ihtilaflı meseleden bahseder­
ken aslında söz konusu ikinci tür yazım formunun içeriksel açılımlarını 
bizlere sunar.12i Osmanlı'da her bir meseleye dair araşbrılmaya muhtaç bir 

* Marmara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi. Doç. Dr. (semihceyhan@yahoo.com) 

(1] Bu mirasın Molla Fenari üzerinde Osmanlı ilmi zihniyetine intikalinin niteliği hak­
kında bk. Semih Ceyhan, "Molla Fenari ve Bir UsUl Metni Olarak Şerh-i Dibıke-i Mes­
nevı~', İslam Araşhrmaları Dergisi 23 (2010): 7_7-83. 

[2] Katip Çelebi eserinde XVII. asır Osmanllsında dini düşüncenin ve entelektüel günde­
min yüzeyselliğinl, sorun çözme~ten uzak olduğunu, poJemik bataklığına saplandıguu 
resmeder. Bu resmi güncel araştırmalar fakılar-sufiler kavgası formunda okuyagelmiştir. 
Oysa-eser tarihsel ve siyasal bağlam dikkate alındığında Kadızadeliler (Kadızade Meh­
med, Üstüvaru Mehmed, V am Mehmed) ve Sivasller (Abdülmecid Sivas!, Abdillehad Nfu'i 
Sivasi) denilen iki vaizler zümresi arasındaki pol~ğin düşünsel arkaplanını irdeler. 
Ka tip Çelebi bu polemikte daha çok Sivasller lehindedir. Çünkü Kadızadeiller iktidarı ele 
geçirme peşinde olan ve buna muhalif olan medrese ve tekke ehlinl saf dışına iten siya­
sallaşrruş, ehl-i hadis meşrepli Hanefi vaizler zümresidir. Siviisiler ise bu süreçte genelde 
Osmanlı medrese z.ihniyetinin kaynaklarına güvenen, mevcut siyasal iktidarın ve niza­
mın devamlılığını savunan, tasavvuf müdafiile.ridir. Mizilnu'l-lıak her ne kadar iki tarafın 
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polemik literatürü zenginliği de göze çarpmaktadır. Bu türden literatür­
de özellikle XV. asır ikinci yarısında Mısır Memlüklüleri'nden intikal eden 
yaygın tarhşma konularından birisi de ebeveyn-i Resul meselesiyle ilgilidir. 

Meselenin semantik gelişiıniı:ıe bakıldıgında, erken döneinde Hz. Pey­
gamber'in sadece anne ve babasının (kısmen amcası Ebu Talib'in) dini du­
rumuna, ehl-i necattan olup olmadıgma dair geç döneme kıyasla kapsamı 
daha sınırlı bir konu özelinde ortaya çıkan bağımsız görüş farklılıkları, 
Memlük (özellikle Süyuti'nin (ö. 911/1505) risaleleri) ve sonrasında (Osman­
lı) Hz. Peygamber'in Adem'e kadar uzanan atalarının dini konumu mese­
lesini de kapsayacak şekilde yoğun içerikli bir polemiğe dönüştüğü, farklı 
dini fırkalardan ve düşünce ekallerinden tarbşmaya geniş katılım gerçek­
leştiği ve ilginç bir polemik dizisi ortaya çıkhğı söylenebilirPI Hz. Peygam­
ber'in soyunun necipliği ve ehl-i necattan olduğunu yoğunluklu bir şekilde 
savunan bu dizinin teşekkülünde gai ilietin Hz. Pergamber'in zahna, ata­
larına ve ailesine yönelik edep ve muhabbetin muhafaza edilmesi olduğu 
bir gerçektir. Muhtelif İslfu:ni entelektüel paradigmaların perspektiflerini 
dayattığı bu polemik edebiyahnda üç eksen görüş yaygın vaziyettedir: 1. 
Hz. Peygamber'in atalarıru da içerecek şe~de ebeveyn-i ResUl ehl-i necat­
br. 2. Ehl-i necat değildir. 3. Tevakkuf ve sükfit tavrı. 

Ulema ve sfifiyye tillesinin büyük çoğunluğu birinci görüştedir ki Sa­
çaklızade (ö. 1145/1732), Abdillehad NCırf-i Sivas! (ö. 1061/1651) bu görüşün 
ümmetin icma'ıru yansıthğıru iddia eder.141 İkinci karşıt tarafta olanlar ise 
istisnai kesimdir: İmam Ebu Hanife'nin Fıkhu'l-ekber metninin orjinalinde 
"Ebeveı;n-ResUl kiifür üzere vefat etti. Amcası Ebu Talip de kafir olarak gitti." 
cümlesine binaen ebeveynin ehl-i necat olmadığını mezhep kavli kabul 
eden Ali el-Karl (ö. 1014/1606), Ömer en-Nesefi (ö. 537/1142) ve Kadızadeli­
lerden Varu Mehmed Efendi (ö. 1096/1685); Hz. ~eygamber'e annesi için ci.f 
dilernesine izin verilmemesi, babasının cehennemde olduğunu bildirme­
si vs. gibi bir kaç rivayetin zah.irine dayanan ehl-i hadisten İbn Kesi'r (ö. 
774/1373) ve İbn Teymiy}re (ö. 728/1328)}51 Üçüncü yaklaşıma sahip olanlar 

iddialannda göreceli haklılık payı görse de, polemikle bir yere vanlamayacağıru, Kanuni 
Sultan Süleyman ile hicri 1000 arasındili medrese-tekke ilimlerindeki derinligin yeniden 
tahsilinde nakli-akli-irfani bilginin yeniden çagdaş bir meczini ve üretimini savunur. 

[3] Ebeveyn-i ResUl meselesinin rivayetler temelinde teolojik içerikli tarhşılmasırun boyut­
ları ve ilgili literatürün izahı için en detay.lı araştırma için ~k. Mustafa Akçay, Hz. Peygam­
ber'in amıe-babasınııı dini koııımııı ve Ebeveyn-i Resııl risaleleri (!zmir. Yeni Akademi Yayınları, 
2005); Mustafa Kem§l Çalıkçı, Hz. Peygamber'in Ebeveyııi Hakkıııda Yazılan Arapça Eserler 
(Yüksek Lisans Tezi, Marmara Üniversitesi, 2002}, '44-104. 

[4] Saçaklızade Muhammed el-Maraşi, Risliletii's-sürı'lr ve'l1erah Tercümesi, haz. Mehaıed 
Gedizli, (Kocaeli 2014), 34-35; Abdüleah.ad Ntlri-i Siv§si, Te'dlbii'l-miitemerridiıı Tercı'lmesi 
(şahsi kütüphanemdeki nüsha), 5-6. 
[5] Ebeveynin ehl-i necat olmadığına dair ileri sürülen deliller ve yo~ar hakkında bk. 
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ise Tacüddin F§.kiharu ve İbn Hacer el-Heysemi (ö. 974/1567) gibi mürcii tu- · 
tumu benimseyenlerdir.161 Bununla beraber ilk görüşte olanlar risruelerinin 
sonunda ebeveyn-i ResUl'ün imanı meselesinde in.k§.ra düşmenin daha bü­
yük bir fel§.ket olacağı, bir tartışma konusu olmaktan çıkarılması, av§.mın 
gündeminden uzak tutulması, c4<si takdirde toplumsal ahl§.k ve davranış­
ların dini planda bozulmaya maruz kalacağı, edebin kaybına yol açacağı 
bir tavsiye kabilinden kaydedilmiştir. Bu tavrı yansıtan en dikkat çekici 
cümle KMip Çelebi'den gelir: "İmdi onlara evıa budur ki bu bahisden imsak ve 
tehflşz edeler. Lakin sözümüz anınıedir, havassa değii."l71 

Süyutf'ye de kaynaklık teşkil eden İbnü'l-Cezeri'den (ö. 833/1429) XIX. 
asrın sonunda Tırnevalı Nakşi dervişi Ahmed b. Lütfullah'a değin müstakil 
ebeveyn-i Resıli risaleleri kaleme alan ve birinci görüşü kabul eden Osman­
lı _sufileri181 ebeveyn literatürü mirasını devralan ana akımdır. Bu ana akım 
Süyüh"'nin riv§.yet malzemesini yeniden işleyerek aktarmakla birlikte ebe­
veyn literatürüne sufi teoriye mahsus katkılarda acaba bulunmuş mudur? 
Veya sufi kimlik ebeveyn-i ResUl mevzuuna tekil görüşlerin çahşhğı bir po­
lemik alanı olmanın ötesinde, yarahlışın mahiyetilli açıklayan, kozmogonik 
süreci temeliendiren doktriner bir içerik, itik§.c11 ve ahlaki'bir ilke olmaklık 
özelliği mi kazandırmışhr? Şimdiden açıklıkla ifade etmek gerekirse eski 
bir polemik konusu olan rivayet eksenli ebeveyı;t-i ResUl tarhşmasına yeni 
yorum zenginlikleriyle metafi.ziksel-doktriner bir açılım kazandırdıklan 
sufi edebiyatta rahatlıkla görülebilir. Buna göre tarhŞma, sadece nakli'-akil 
delillerle inşa edilmiş teolojik çerçeveyle ve rivay~t malzemesinin serim­
lenmesiyle sınırlı kalmamanuş, yarahlış kaynağı ve merkezi "nılr-i Mu­
hammedl" veya Ek bed terminolojiyle ifade edilirse "hakikat-i Muhamme­
diyye" olan ve her şeyde tezmürünü bulan metafiziksel bir içerikle, fakat 
farklı boyutlarda vurguyla ele alınmışhr. Ezelde bahn olan Muharnmedl saf 
nurun tarihsel süreçte zmir olan Muhammedl zürriyete zerre-i Muham­
medl (Muhammed! gen) şeklinde intikali olgusuyla özetleyebileceğimiz, 
İslam düşünce tarihinin XIV. asır sonrası (Razi-İbn Arabi çizgisi) süreciyle 
paralel bir şekilde takip edebileceğimiz bu doktriner açılım Bosnevi'de ve 

Akçay, Hz. Peygamber'iıı aııııe-babasıııııı diııi komımu ve Ebeveyn-i Resul risaleleri, 102-116; Ka­
dir Gömbeyaz, "Va ni Mehmed Efendi'nin Hz. İbrahim'in Babası ve Ebeveyn-i Resül Hak­
kındaki Görüşleri", Ulıısal Vfiııi Mehmed Efeııdi Seıııpozyıwı, haz. Mehmet Yalar-Celil Kiraz 
(Kestel-Bıırsa, 7-8 Kaswı 2009), (Bursa, 2011), 205-232. 

[6] Ebeveyn hakkında çekimser kalanlar hakkında bk. Al$çay, Hz. Peygaıııber'iıı aııne-babası­
ııııı dini koıııımıı ve Ebeveyıı-i Resııl risaleleri, 116-118. 

l?l Katip Çelebi, Mizfiııu'l-/ıakk fı İlıtiytiri'l-ehakk, tre. Orhan Şaik Gökyay-Süleyman Uludag 
(Istanbul: Kabalcı, 2008), 299. 

[8] "Osmanlı sufileri" ile kastetti~z ulema kesiminden olmakla birlikte. bir şekilde tari­
kat intisabı olan zümre ile tekke meş,ayihidir. 
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Muhammed Emin Bal1zade'de eserinin tüm bablarını kapsayacak şekilde 
geniş ve derinlikli bir muhtevaya sahip iken, diğer risalelerde nakli delil­
lerle örüntülenmiş içeriğin eksen fikrini oluşturmuştur. Siıfilerin varmak 
istediği netice Hz. Peygamber'in ebeveyninin ve Adem'e doğru babalarırun 
necahru tartışmak asıl değil fer'f bir meseledir. Asıl konu, nübüvvetin seç­
kinliğini göstermek için nCır-i Muhammedl'nin metafiziksel-ontolojik bir 
varlık durumu olarak kabul edilip edilmeyeceği meselesidir. Nurun zer­
re-i Muhammedl/ cüz' -i zerd suretinde nesilden nesil e dolaşımı kabulü öte 
yandan Hz. Peygamber'in tüm atalarının şirkten ve nikahsızlıktan uzak 
muvahhid mürninler olmasını ilzam etme fikrine götürmüştür. Bu fikir 
ayru zamanda İmamiyy:e Şia'sıyla Ehl-i sünnet sufilerinin birlikte paylaştığı 
ortak zemindir. Dolayısıyla özellikle Safeviyye sonrası XVI. asır Osmanlı 
ebeveyn-i Resul ya zun geleneğinde bir ivme artışı yaşandığı da göz önünde 
bulundurulduğunda cevaplanınayı bekleyen siyasi-sosyal göndermelere 
sahip bir soru da önümüzde durmaktadır. Acaba Osmanlı sufileri, Şia'run 
nilr-i Muhammedl'nin Hz. Peygamber'in ataları boyunca aktarımı anlatıla­
rıyla örüntülenen ebeveyn~i Resı11 yorumuna alternatif bir perpektil bizlere 
sunmakta mıdır ve bu perspektif işlevsel midir? 

Söz konusu tarihsel spekülatif sorulara cevap arama sürecindeki bu yazı­
da, Kıltip Çelebi'nin "taassup cenklerinden biri"191 olarak acidettiği ebeveyn-i 
Resı11 ihtilafının Osmanlı sufilerince delillerin çarpıştığı bir poJemik alanı 
ve ce den bir mesel e olmaktan çıkarılıp metafiziksel bir mesele haline getiril­
me sürecinin boyutları (teolojik, metafiziksel, sosyal ve siyasal) konusunda 
bazı tespitlerimizi paylaşacağız. Bu tespitler, birincil derecede kaynaklan- · · 
mız olan Osmanlı sufilerinin ebeveyn-i Resı11 risalelerini -yazarlarırun vefat 
tarihleri göz önünde bulundurularak- kronolojik açıdan listeleme ve yer yer 
risalelerin karşılaşhrılmasına dayalı sırurlı içerik analizi denemesinde vücut 
bulacak, ardından tespitler bütüncül bir iddiaya dönüştürülecektir.1101 

2. Süyı1ti ve Osmanlı Sufilerı.nin Ebeveyn-i Resili ilisaleleri 

Ebeveyn-i Resul risalesi yazun geleneği konuya dair altı müstakil 
risa.Ie kaleJ?e alan Süyutııııı öncesi ve sonrası olmak üzere iki döneme 

[9} Katip Çelebi, Miziimı'l-Jıakk, 145. 

[10} Bu yazı, Ebu Hanife'nin Fıklııı'l-ekber'irun bazı nüshalarında "Ebeveyn-i ResUl küfür 
üzere ölmüştür." şeklinde geçen ifadeye dayalı olarak Fıkhu'l-ekber şerhlerini (Bahaeddin­
zade Mehmed efendi'nin el-Kavlu'l-fasl adlı şerhi gibi), zerre-i Muhammedi"niıi Hz. Pey­
gamber'in aba ve ecdadına intikali konusıinu işleyen Süleyman Çelebi'nin Mevlid'ine is­
tinaden Mevlid şerhlerini (Hocazade Muhammed Rasim Hikmet Efendi'nin (ö. 1316/1899) 
TulıfeHi'l-aşıkin adlı Mevlid şerhi gibi), Ahmed B1can'ın Enviirıı'l-iişık'iıı'i vb. tarzında tasav­
vuff pespektifli siyer literatürünü inceleme dışı tutatacaktır. Bununla birlikte metafiziksel 
yorumu desteklemesi açısından yeri geldikçe söz konusu literatüre referans verilecektir .. 

(ll] SüyU.ti'nin risalelerinin detaylı tanıtımı için bk. Akçay, Hz. Peygamber'in anne-babasının 
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ayrılabilir. Süyutt öncesi dönemde üç müellif belirgin isimlerdir: Gaz­
zaU (ö. 505/1111), Ebu Bekir İbnü'l-Arabi (ö. 543/1148) ve İbnü'l-Cezeri (ö. 
833/1429). Gazdil'ye nisbet edilen Kitdbu Alıval-i Vıllideyi'r-Resul'un ebe­
veynin müslüman hükmünde olduğUJ.lU ileri sürdüğü nakledilir.1121 Ab­
dülehad Nfui, Gazzall'nin bu görüşü ileri sürmesini Eş'ari düşüncesinin 
bir uzantısı olarak yorumlar. Buna göre fetret devrinde yaşayan ebeveyn 
kendilerine Resul'ün daveti ulaşmadığından mazurdur. Zira iman-küfür 
meselesinde Eş'ari yorum akıl değil davetin işitilmesini esas alır. "Talıkik 
budur ki, da'vet-i resUl erişmeyen kirnesne müslim hük1Jıiindedir."l131 Gazzall, 
Ebu Ta.lib'in de imanlı olduğuna kanaat getirirken, "Kalbinde zerre kadar 
imanı bulunan cehenemden kurtulur" rivayetine dayanır. Gazzali der ki: 
"Ebu Talib'in lıod kalbi ıman ile doludur. Ve hadis-i sahzhde sarahaten vılki' olan 
azılb, şe/ıadetini lisanı ile i'ltin eylemeye kavminden ar eylediği içindir ve erkan-ı 
İslfimiyyeyi iz1ıtir eylemediği içindir, küjra· ecli için değildir. Nitekim Ebu Tali b 
hakkında tahfifi azab u şefaat ki vaki' olmuştur, mü'mzn ve muvahhid olmasına 
delildir."l141 

Gazzili'nin bu yaklaşımıru, risalesi elimizde mevcut olmayan, ancak 
İbnü'l-Hatib Kasım ve Abdillehad Nfui-i Sivasi tarafından görüşlerine baş­
vurulan Ebu Bekir İbnü'l-Arabi devam ettirir. Lübbü'l-ukal fi Ebevelji'r-Resıll 
adlı risalesinin üçüncü makalesinde Sivasi tercümesiyle şöyle bir serzenişte 

1 

bulunur: "Hazret'in viilideyni ehl-i cennetin eşrafınaandır. Bir kirnesne "Hazret'in 
vtilideyni ntirdadır" dese, "Şüphesiz ki A.llah'a ve Resulü'ne eziyet verenlere Allah 
lı em dünyada, hem de ahirette lanet etmiştir." (Ahzab 33/57) nass-ı şerifi hükmü ile 
mel'ı1n olmuş olur. Hazret-i Ristilet (aleyhi's-selam)'a "senin viilideynin nardadır" 
demekten eşedd-i eziyet olmaz."(ısı 

İbnü'l-Cezeri, Süyfıti öncesi müstakil risaleler yaZıirurun son temsilcisidir. 
Osmanlı ebeveyn literatüründe nfu-i Muhammedı"'nin Hz. Peygamber'in 
soyuna intikali bölümlerinde Gazzili ve Ebu Bekir İbnü'l-Arabi referans 
kaynağı değildir. Ebu Hanife'nin ebeveynin küfür üzere öldüğünü savun­
duğu iddialarına cevap olarak yazılan İJ?nü'l-Cezeri'nin Risfiletü'l-be1Jiiniy­
ye'si ise "Allah Resulü'nün (s.a.v.) ebeveyni/ecdadı ve tiim peygamberler Adem 
ve Havva'nın nesiindendir ve onlar kajir değildirler."1161 fikri üzerine inşa edil­
miştir. Bu düşünce daha sonralan Osmanlı sufi müellifler tarafından nfu-i 

\ 

dini koıııımu, 202-214. 

[12] Akçay, Hz. Peygamber'in aııne-babasınııı dini konımıu, 19. 

[13] Sivas!, Te'dibfl'I-miitemerridin Tercümesi, 36. 

[14] Sivas!, Te'dibil'l-miiteınerridiıı Tercümesi, 21. 

[15] Sivas!, Te'dibü'l-miitemerridin Tercümesi, 22; İbnü'l-Hatib Kasım, Enbiiu'l-ıstıfii fi hakkı 
iibiii'l-Mııstafii, Süleymaniye Kütüphanesi, Çelebi Abdullah, nr. 405, 88a. 

[16] İbnü'l-Cezerl, er-Ristileti/1'-beyiiniyye fi lıakkı ebeveyi'ıı-ııebi, Süleymaniye Kütüphanesi, 
Pertev Paşa, nr. 603, 26b-27a. 
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Muhammedinin intikali doktrini zemininde işlenecek ve ileride açıklanaca­
ğı üzere bir sufi kimliğe sahip İbnü'l-Cezed atıf noktası olacaktır. 

İbnü'l-Cezeri'nin kaynaklarını zenginleştiren ve ebeveynin imaruru 
kabul yönünde meseleyi sistematize eden İmam Süyuti'dir. Konuya dair 
telif ettiği altı müstakil risale içerisinde kategorik perspektifi yazımında 
en iyi tatbik ettiği Mesalikıı'l-hünefa fz valideyi'l-Mııstafa, es-Siibüli'l-celiyye 
ft'l -iibai'l-'aliyye ve ed-Derecü'l-münife fi'l-abiii'ş-şerıJe adlı kitaplarıdır. Tüm 
risaleleri içerik ve · kaynak konusunda birbirinin tekran olsa da Mesiilik, 
es-Sübüli'l-celiyye ve ed-Derecü'l-münife yapısal benzerlikler taşır ve bölüm­
lendirmede birbirini takip eder. Öte yandan meselenin tüm kuşatıcılığı bu 
üçesere yansımış gözükmektedir. Ebeveynin ehl-i necat olduğu açıkça vur­
gulandıktan sonra nakli deliliere dayalı savunu ya geçilir risalelerde. Savu­
nu üç ana bölümde gerçekleşir. 1. Ebeveyn'in fetret devrinde yaşamaları, 
tebliğin kendilerine ulaşmamış olmasından dini sor~uluklarının düştü­
ğü ve cennetlik olacakları. 2. Ebeveyn'in Hz. İbrahim dini üzere Haniller­
den olup hiç bir şekilde şirke düşmedikleri 3. Ebeveyn'in Hz. Peygamber'in 
duasıyla muı;:izev! biçimde yeniden diriltilip iman ettikleri. Bu son mesele 
-ileride değineceğimiz üzere- iman etmiş bir ebeveynin yeniden iman et­
mesinin çelişki olacağına binaen bazı Osmanlı sufileri tarafından ya red­
dedilmiş ya da bir vakıa olarak kabul edilse de imanlannın teyid edilmesi 
şeklinde anlaşılmıştır. es-Sübülii'l-celiytje ve ed-Derecü'l-miinife ris~elerinin 
"hatime" kısımları aynı içeriktedir: Ebeveynin kafir olduğuna hükmetmek 
Hz. Peygamber'e bir eziyettir ve ona ezada bulunmak men edilmesi gere­
ken bir davraruştır.1171 

Süyiltl'nin konuya dair yoğun rivaye~ malzemesİI\İn tartışılmasıyla içe­
rik kazanmış tüm risalelerinde ebeveynin imanının delillendirilmesinde 
başvurulan hususlardan biri de, Hz. Peygamber'in atalarının şirkten uzak 
kalmaları, daima nikahlı evlilikten gelmeleri, onların devirlerinin en hayır­
lıları olmaları, seçilnti.şli~eri, hasılı muvahhid ve mürnin zümresine dahil 
edilmeleri konusudur. Acaba bu delilin dayanağı nilr-i Muhamrnedl'nin 
mahiyeti ve dolayısıyla onun karnileh zuhur etmiş keyfiyeti olan Muham­
med! parçaağın (zerre-i Muhammed!) nebevi ecdada müteselsilen intika­
li gibi metafiziksel-kozmogonik bir açılım mıdır? Bu soruyu kaynaklarda 
Kadiri, Şazell ve Sühreverdi tarikatıarına mensubiyetinden söz edilenıısı ve 
nilr-i Muhammed! öğretisini kabul. eden Süyuti'nin kısmen karşıladığını 
söylemek mümkün. Süyutl'deki Hz. Peygamber'in ve dolayısıyla atalarırun 

seçilmişliği vurgusu, bir yandan hadis ve tarih kaynaklarındaki malzemeyi 

[17] Süyüti risalelerinin detaylı tanıtımı için bk. Akçay, Hz. Peygamber'in mıııe-btıbtısımn dini 
kommm, 202-214. 

[18] Ferzende İdiz, İmam Süyfıti ve Tasa\rvuf (İstanbul: Semerkand, 2013), 38-39. 



Osmaiuı Sufilerinin Ebeveyn-i Resfıl Literatürüne Kazandırdığı Perspektif · 659 

serimlemek, diğer yandan Eş'arf/Şafii düşüncenin önemli temsilcilerinin 
görüşlerinden nakillerde bulunarak aynı zamanda bu düşüneeye bir iktidar 
alanı açmaktır. Mesaliku'l-hunefa'run ikinc~ meslek kısmı ile Makiimatü's-sün­
düsiyı;e'nin girişinde Hz. Peygamber'in hasaisinden olmak üzere atalarının 
necipliği meselesini delillendirir.l191 Bu delillendirme Buhari,l201 Müslim1211 ve 
Tirmizi1221 rivayetleri üzerinden kurgulannuştır. Ancak hadisiere dayalı bu 
türden istidlal tarzı özellikle daha sonra değineceğimiz üzere İbnü'l-Hatib 
Kasım, Abdullah Bosnevi, Abdillehad Nfui, Nuh b. Mustafa, Şeyh Bekir b. 
Ali el-Üsküdart ve Ballzade'de olduğu gibi metafiziksel ve kozmogonik bir 
anlah şekline dönüşmez. Bunun sebel:>inin de Süyftti'nin ri vayetiere dayalı 
Eş' arllŞam kabullere daha fazla yaslanmasıdır. 

Öte yandan İmam Süyuh"'nin ebeveyn-i ResUl meselesinde neden alh 
risale yazıp rivayet hafıza~;ıru canlandırdığı sorusu halen cevap. bekleyen 
sorular arasındadır. Soruya cevap arayışında Şii-Sünni çahşmasuu göz 
önünde bulundurmacun kaçınılmaz olduğunu tarihsel durum ima eder. 
Hicri ID. ve IV. asır itibariyle Şü akaid kitaplarında ebeveyn-i ResUl'ün ne.,. 
cat ehlinden olduklarının sıklıkla söz konusu edilmesi, Şia'run önde gelen 
ilimlerinden Şeyh Müfid'in (ö. 413/1032) teşebbüsüyle Büveyhller (93~-1062) 
zamarunda İmamiyye Şia'sında Hz. Peygamber'in atalarının muvahhid ve 
milinin olmalarına imarun bir inanç ilkesi olarak tayin edilmesi, Fahmller 

1 

dönemindeki mevlid merasimlerinin bir tür toplumsal ritüel haline gelme-
sine karşılık;l231 erken dönem Ehl-i Sünnet ulemasının bu konuda tahkike 
ulaşılmış bir görüş beyan etmemesinin, Ebu Hanife'nin Fıkhu'l-ekber'inin 
bazı nüshalarında gö;z;üken "ebeveynin küfüı üzere ölmesi" görüşünün 
- ki bu yaklaşmu Şia'ya bir reddiye şeklinde de okumak mümkündür­
Sünni-Hanefi muhitlerde kısmen yaygınlık kazaİlınası ve/veya konunun 
daha çok suskunluk.la geçiştirilmesi, akabinde Şia'run karşı propagandası, 
Sünnllerin bu önemli konuyu gündemlerinde tutmadığına da!r iddiaları 
sebebiyle Süyutf'nin Ehl-i Sünnet kaynaklarındaki tüm rivayet malzeme­
sini önümüze yığdığıru söylemek mümkün. Böylelikle Sünni topluİnda bir 

[19] Süy\lb", el-Mestilikıı 'l-Jıımejfi fı vii/ideyi'l-mııstafli, nşr. Muhaİruned Azb, l Baskı (Kahire: 
Dar al Ameen, 1414/1992), 39-85; Süyilb", el-Maktimlit(J's-sfiııdiisiyye fi'n-nisbeti'l-mııslafaviyye, 
I. Baskı (Haydarabad: Matbaaı-i Medis-i Daireti'l-maarifi'n-nizaauyyeti'l-kaine, 1316), 2-7. 

[20] "Ben sommda içiııde bulunduğum bu asırda olımcaya dek asır be asır Ademoğullarrnııı eıı 
hayırlı asırları içinde bulımageldim:" 

[21] "Al/alı, İsmailoğu/larmdan Kinane'yi seçti, Kinane'den Kureyş'i, Kııreyş'teıı Haşimoğullarııır, 
Haşimoğulları içinden de be11i seçti." 
[22] "Muhakkak ki Allaf1, malı/rıkah yarattı ve onlarm e11 hayırlı asrıııda bulrındıırdu. Sonra ka­
bile/ere. ayırdı ve beni eıt hayırlı evin içinde bıılrmdıırdu. Öyleyse beıı onlarlll zat ve ev olarak en 
Jıayırlısıyım." 

[23] Marion Holmes Katz, Mevlid: İslam DiinyasrıJda İbadetler ve Dindarlık, tre.. Firdevs Bulut . 
(İstanbul: Açılım Yayınlan, 2014), 11-21. 
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yandan Hz. Peygamber'e karşı edebin muhafazasının temini, nübüvvete 
imanda savrulmanın önüne geçilmesi, diğer yandan teşeyyü' faaliyetlerine 
set çekilmesi bir hedef olarak ortaya konulmuştur. Bu hedef, Süyılti sonra­
sı özellikle Osmanlı sufilerinin yazdığı ebeveyn-i ResUlliteratüründe yeri 
geldiğince vurgulanan bir unsur olacakhr. l241 

Süyuti sonrası ebeveyn-i ResUl risalelerinin önemli kısmının sufiyye ke­
siminin telif ettiğini söylemek bir abartı değildir. Risalelerin ortak özelliği 
Süyuti mirasına dayanır. Miras malzemesi işlenmekle birlikte, Hz. Peygam­
ber'in sadece anne-babasının değil Adem'e değin tüm soyunun şerefinin 
yüceliğini ispat etme zemininde, nilr-i Muhammedi'nin zuhı1ru ve zerre-i 
Muhammedi'nin nesilden nesile intikali konusu ayrı bir bölüm.ün tahsisini 
gerektirmiştir. Bu tahsis, eski polemiğe yeni bir yorum ve boyut kazandır­
mıştır. Bu yorum özellikle Hanefi sufilerin, Eş'ari mezhep Süyuti malze-' 
mesine doktriner boyut kazandırarak Şia'ya yönelik .Ehl-i sünnet yorumu 
temellendirmek amacıyla ortaya çıktığı söylenebilir. 
· Şimdi kronolojik sırayla söz konusu literatürdeki bu yeni . yorumun te­
zahürlerinin izlerini ve müelliflerin tasavvufi _rudiyetleı:ine odaklanarak 
literatürün mümeyyiz vası.flarını inceleyelim: 

ı. İbnü'l-Cezeri (ö. 833/1429), er-Risaletü'l-beyaniyye ft hakkı ebeve- . 
yi'1ı-nebf: Kıraat ve hadis ilimi olan müellif Mısır Memlükleri devrinde 
idari görevlerde bulunduktan sonra Yıldırım Bayezid'in davetine olum­
lu cevap vererek Osmanlı ulema sınıfına dahil olmuştur. Şerefine Bursa 
illu Cfunii'de Yıldırım Bayezid Daru'l-kurrası açılmışhr. Sultan'la birlikte 
İstanbul'un ilk muhasarasına ve Niğbolu Seferi'ne katıldı. Ankara Sava­
şı'nda Timur'a esir düştükten sonra ilmi hayatını Timur'un himayesinde 
sürdürdü. Pek çok eseril251 olan İbnü'l-Cezer!'nin tasavvufl.a ilgisinin yo­
ğun olduğu gözükmektedir. Kendisi sohbet, lika ve teberrük adlı üç tari­
kat silsilesini bizzat zikreder. Sohbet silsilesi İbn Kudame el-Makdisf (ö. 
780/1378), lika silsilesi Abdilibaki el-Ensarf vasıtasıyladır. Teberrük silsilesi 

[24] Abdüleahad Nilri-i Sivas! Te'dibii'l-ıniitemerridin'de şöyle der: "İınılm·ı ıniişılrım ileylı 
ralımetııllıllıi alcylı (Siiyfiti) bııyıınır ki: "Necılt-ı ebeveyn lıusfisımda ınenılji-i"celile-i yakiniyye 
ve lıilılfıııda mazıirr-ı azime-i diniyı;e vardır ki; cümleden biri, kıılıib-i ıniisliınin v_e sudiir-i 
ınii'min!nden lter biri miiıışerilı ve mesrfir olur. Ve dalı i a'dıi-i din olmılarm dalıi şamatasından dılr 
olıır. Ve dahi Hazret'in şeref-i ıtsıllii Hazret'e m11'cize ve hasisa olmasını iş'iir etmiş olur. Ve dalıi 
Cenıib-ı Resul'ün takarriibiiııe tevessiil etmeyi iziı/ir ehniş olur." ... Bu dalii ma'lılın ola ki, kiihtb-i 
fetıivıida mestiir ve beyne'l-ulema meşlıılrdur J..i, bir kimesııeııin on vecih kiifriinü iş'ıir ve bir vecih 
imfimm ilıbıir etse, imiim tarafı tercih ve mii'min olmasma hiikiim ı•e tasri/ı eylemek lıilklm olana 
viicibdir. Zira imfimm isbiitta fıiide çokhır, kı'ifriine hiikiimde 11ienjaat ve fıiide yokhır." Bk. Sivas!, 
Te 'di bii '1-mütemerridin Tercümesi, 6-7. 
[25] Müellifin hayab ve eserleri için bk. Tayyar Albkulaç, "İbnü'l-Cezeri'', Türkiye Diyanet 
Vakfı İslam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayınlan, 1999), 20:551-557. 
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ise ·Bedeviyye, Sühreverdiyye ve Kadiriyye tarikatıanna işaret etmekte­
dir.L26l Müellifi.n ebeveyn-i ResUl risaJ.esinden yukarıda kısaca bahsetmiştik. 
Mısır Memlükleri, Osmanlı ve Timurlular gibi birbirine üç muhalif devletin 
patronajında i.lırU faaliyetlerde bulunan İbnü'l-Cezen"'nin Arapça risaJ.esi 
-mukaddimede de dikkat çektiği gibi- İmam Ebu Hanife ve Ehl-i sünnet 
savunusudur.l27J Risale Hz. Peygamber'in arıne ve baba tarafından ecdadı­
nın pak olmasına dair ayet ve hadis delilleriyle dokunmuştur. Süyt1b"'nin bu 
dokuyu devam ettirdiği kolaylıkla ileri sürülebilir. 

2. Zeyni Çelebi Fenari (ö. 926/1520), Risale fi ebeveyi'iı-nebi: Mol.­
la Fenari'nin tarunu Molla Alaeddin Fenan"'nin amcazadesidir. Zeyniyye 
tarikab müntesibi olması kuvvetle muhtemeldir. Müellif Arapça risaJ.esi­
nin hamdele-salvele kısmında Hz. Peygamber'in hasaisinden olmak üzere 
pak nesilden geldiğini söyleyerek meseleye dair tercihini en başta belirtir. 
Selef ulemasuun Ebu Hanife'nin şüpheli kavlinden hareketle ebeveynin 
küfür üzere ölüp ölmediği konusunda ihtilaf ettiğini söyledikten sonra; 
küfür görüşünde olanların delillerini, ardından iman üzere göçtüklerini 
söyleyenierin delillerini ortaya koyar. İkinci görüşün savum~su Süyıitf 
tarzındadır. RisaJ.e sonunda, konu hakkında dilin tutulmasını ve edepli 
davrarulmasını tavsiye eder. Zeyru Çelebi'ye gpre öte yandan mesele iti­
kadiyyattan değildir. Klasik bir Hanefi aJ.irn tavrına sahip olan Zeyru 
Çelebi sadece Hz. Peygamber'in değil tüm enbiyanın ebeveyn ve ataları­
nın da iman üzere öldüklerini ileri sürer. NCır-i Muhammedf'nin intikali 
konusuna eserde değinilmemiştir.l28l 

3. İbnü'l-Hatib Kasım (ö. 940/1533), Enbau'l-ıstıfa fi hakkı abai'l­
Mustafa: XVI. Asır tasavvuf çevreleriyle yakın ilişkisi olan Amasyalı 
aJ.imlerden~.l291 Kanıini Sultan Süleyman'a ithat edilen Arapça ebeveyn 

[26] Müellifin tasavvufa ilgisi ve silsilelen için b k. Ali Osınan Yüksel, "Büyük Kıraat Üstadı 
İbnü'l-Cezeri", Altınoluk Dergisi 16 (Haziran 1987): 43. 

[27] İbnü'l-Cezeri, er-Risflletil'l-beyiiniyye, 26a-b. 

[28] Meşhur Taşköprizade Ahmed Efendi'nin oğlu Taşköprizade Kem§leddin Efendi (ö. 
1030/1621) tarabndan h . 976'da istinsah edilen bir nüshası için b k. Zeyni Çelebi Fenari, Risii­
le fi ebeveyi'ıı-nebi, Süleymaniye Kütüphanesi, Fatih, nr. 5401, 35b-37b. 

[29] Reşat Öngören, Osınaıılılar'da Tasavvıif: Anadolu'da Sufiler, Devlet ve Ulema (XI. yiizyıl) (İs­
tanbul: İz Yayıncılık, 2000), 356. Taşköprizade Şakayık'da İbnü'l-Hatib için şöyle der: "Molla 
İbnü'l-Hatib alim, amil, silih bir kimseydi. Su.fiyye tillesini severdi. Nefsiyle meşgul olurdu. 
Dünya ahvilirıe iltifat etmezdi. Dünya maişetinde azla yetinirdi. ÖVillür bir hayata sahipti. 
Yoluna razı idi. Tüm zamanını ilim ve ibadete sarfederdi. Vefk, teksir, cifir, musıki ve riyazi 
ilimler gibi garip ilimiere büyük bir vukufiyeti vardı. Kıraat, hadis, tefsir ve tarih ilimlerinde 
tam bir maharet sahibi idi." Bk. Taşköprülüziide, eş-Şekiiiku'n-Nu'miiııiyye fi ıılemiii'd-Devle­
ti'l-Osmiiniyye, nşr. Ahmed Suphi Furat (İstanbul: Edebiyat Fakültesi Basımevi, 1985), 398. 
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risalesi iki mukaddime, iki fasıl ve hatimeden müteşekkilclir.l301 Hamde­
le'de nur-i Muhammedi'ye atıf vardır. Eserde dört temel husus öne çıkar: 

1. İkinci mukaddimede, ebeveynin ehl-i nedit olduğunu ispat sadedinde 
ntlr-i Muhammedi konusu işlenir. 2. İkinci fasılda, Hz. Peygamber'in bütün 
ecdad.uun muvahhid ve mürnin olduğu şeklindeki görüşün yalnızca Şia'ya 
ait olduğu düşüncesine itiraz ederek Ehl-i sünnet'in de görüşü olduğunu 
ispat eder. 3. Yine ikinci fasılda, el-Fikhu'l-ekber'in İmam Ebu Hanife'ye de­
ğil, Ebu Hanife Muhammed b. Yusuf el-Buhari'ye aidiyetidir. Bir diğer gö­
rüş eseri Mısırlı Kadı'l-kudat Ebu Hanife Nu'man b. Amdi'l-ma'zebl'ye (ö. 
383/993) nisbet eder. 4. Hatime kısmında, ehl-i beytin faziletleri sıraların. 
İbnü'l-Hatlb'in Hanefiliğe arka çıkan bu risalesini ayru zamanda -her ne 
kadar açıkça ifade etmese de- 1501'de Tebriz'de inşa edilen on iki imam Şü­
liğine dayalı Safevi devlet zihniyetine ebeveyn-i Resı11 konusu dolayımında 
bir eleştiri olarak görebiliriz. Buna göre Kemalpaşazade'nin risalesiyle aynı 
anlam dairesi içinde yer alır ve Abdillehad Ntlrl kurgusuyla dikkate değer 
paralellikler gösterir. 

4. Kemalpaşazade (ö. 940/1534), Ristlle . fi hakkı ebeveyni'1t-nebf:l311 

Sünbül Sinan ve İbrahim Gülşeı;ll ile yakın dostluğundan dolayı Halvetiy­
ye'nin Sünbüliyye ve Gülşeniyye tarikatianna nisbeti olduğu kaynaklarda 
yazılı olanl321 Osmanlı klasik çağffiın etkileri itibariyle öne çıkan şeyhülis­
Jarm İbn Kemal, yazdığı diğer risaleleri gibi bu Arapça ebeveyn risalesiyle 
de ehl-i sünnet ideolojisini devletin hakim paradigması kılma ve Safevi-Şii 
yayılmacılığını engelleme amacı taşıdığı söylenebilir. "Mısır'da Süylıti ne 
ise Anadolu'da İbn Kemal odur" deyişinin muhatabı olan Kemalpaşazade, 
ebeveyn risalesinde büyük oranda Süyuti nakillerini ve kaynaklarını kulla­
nır. Cedel metoduna dayalı bir yazım tekniğini tercih eden müellif, mesele­
nin detaylarına girmemekte, dini otorite olarak sanki bir fetva metni ortaya 
koymaya çalışmakta, ebeveyn-i Resı1l'ün ve ecdadırun ehl-i necat olduğuna 
kail olmalarını bir perspektif olarak Osmarılı toplumundart beklemektedir. 
"Kemalpaşazade'nin daha risalesinin başında Hz. Peygamber'in temiz bir sülaleden 
geldiğine vurgu yaparak Ebeveı;n hakkında soyaçekim ve nikahlı evlilik gibi anto­
lojik ve tarihi-sosyal açıdan yaklaşması dikkat çekici bir husustur. Onun bu çabası, 
isınet sıfatıııın bir tür uzantısı olan ve Şia'nın isnıeti Ali eviadına genişletmesine 
mukabil, Siinnz çevrelerin bu korımnıuşlıığıı en azından iman temeli noktasında 

[30] İbnü'l-Hatib Kasım, Enbfiıı'l-ıstıfli fi hakkı liblii'l-Mustnfli, Süleymaniye Kütüphaneı:i, Çe­
lebi Abdullah Efendi, ru. 405, 79b-109b. 

[31] Resiiil-i İbıı Kemiil, nşr. Ahmed Cevdet (İstanbul: İkdam Matbaası, 1316), I: 87-91. 

[32] Himmet Konur, İbrlilıfm Giilşeııl: Hayatı, Eserleri, Tarikatı (İstanbul: İnsan Yayınlan, 
2000), 61-65; Öngören, Osmanlılar'da Tasavvııf, 344-348. 
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Resulullah'ın ana-babasına da (ve tüm ecdadına) genişletme düşüncesi olabilir."1331 

Bununla birl~lde Muhammedi saf nurun Hz. Peygamber'in zürriyetiyle bu­
luşması eserin sarf-ı nazar ettiği konudur. 

5. Niireddin İbnü'l-Cezzar (ö. 984/1576'dan sonra), Tahkiku A'mii.li'r­
rii.cin fi Emıe Vii.lideyi Mustafa (s.a.v.) bifazlihi teii.lii. fi'd-dii.reyni mine'n­
nii.cin: Şaf.ü mezhebine mensup tasavvufikişiligiyle bilinen İbnü'l-Cezzar,l341 
ebeveynin ehl-i neca.ttan olduklarına dair dört görüş ileri sürÜldüğünü 
söyler: 1. Ebeveynin fetret döneminde vefat ettikkıerinden dolayı sorumlu 
tutulamaz. 2. Ebeveyn fıtrat üzeredir ler. 3. Fetret ehlinden olmakla birlikte 
Hanif dinindendirler. 4. Hz. Peygamber vesilesiyle yeniden diriltilip ona . 
iman etmişlerdir. İkinci görüş Süyuti'nin kategorizasyonunda yer almaz. 
Müelli1 risa.Iede her bir görüşe dair delilleri zikreder. Öte yandan yazar sa­
dece ebeveynin değil pak bir nesle sahip olan Hz. peygamber'in Adem'den 
itibaren tüm nesiinin müşrik olmadığına da atıfta bulunur. Sonuç olarak 
"Ölülere söverek dirilere eziyet vermeyin." hadisine referansla ebeveyn-i · 
Resı1l hakkında menfi bir söyleme sahip olmarun Hz. Peygamber' e eziyet 
vereceği ifadeleri risa.Ienin sonunda yer almaktadır.l351 E~eveyn literatürü 
içerisinde İbnü'l-Cezzar'ı metninde öne çıkaran risale Abdillehad Nı1ri'nin 
Te'dzbü'l-miitemerridfn adlı eseridir. Eserin hatime kısmında şöyle demek­
tedir: "Fakir (Abdülahad Nurl-i Sivas!) derim ki: Hiisılz ebeveyn-i ResUl ya fetret 
devrinde vefat etmişlerdir veya davet kendilerine · ulaşmamıştır yahut Hz. " İbra­
him'in dinine tabi olan Haniflerden idı1er. En doğru görii§ Nitreddin b. Cezzfir vd. 
lerinin göriiŞiidür."l36l 

6. Vecdi Ahmed Efendi (1043/1633), Ravzatıı's-Safii fi Vii.lideyi'l­
Mııstafa:1371 Nakşibendiyye müntesibi olan Vecdi Ahmed'in ebı:veyn risa.Iesi, 

[33] Mustafa Akçay, "Kemalpaşa zade ve "Fi Hakkı Ebeveyi'n-Nebi' Adlı rusalesinin Tahlil 
ve Değerlendirilmesi", Ekev Akademi Dergisi 22 (Kış 2005): 41. 

[34] Hayah ve eserleri hakkında bk. Tahsin Görgün, "İbnü'l-Cezzar, Ebu'l-Hasan", Tiirkiye 
Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayınları, 2000), 21:3-4. . 

[35] Mustafa Kemal Çalıkçı, Hz. Peygamber'in Ebeveyni Hakkıııda Yazılan Arapça Eserler, 86-87. 

[36] İbnü'l-Cezzar "bu konuda eıı doğru olaımı Falıreddiıı er-Rtizi ve Cellileddin es-Siiyıiti vd. 
lerin~n belirttikleri gibi Hz. Peygamber'iıı (a.s.) atalarınmlıiç biriııin milşrik olmadığıııı, aksiııe 
Hz. lbralıim'iıı dini olaıı Haııiflik iizere aldıtkiarım kabul etmek" oldu~ıi söylemiştir. Bk. 
Abdillehad Nılri Sivasi, Te'dibii'l-miifemerridiıı fi İsllimi'l-ebeveyll, Beyazıt Kütüphanesi, 
Veliyyüddin Efendi, nr. 1827, 70a, 77b. 

[37] Vecdi Ahmed, Ravzatıı's-safli fi vlilideyi'I-Mııstafa, Süleymaniye Kütüphanesi, Bağdatlı 
Vehbi, nr. 115, 91a-118b. Bu rislilenin devamında Hz. Peygamber'in ecdadının isimlerini 
zikrettiği diğer bir risalesi daha vardır. Her ne kadar Miirşidii'l-lıiidli adlı eserinde ecdad-ı 
nebevinin isimlerini zikrettiğini söylese de ihvarun talebiyle bu isimlere dair risalesini 
yazclığıru kaydeder. Bk. Vecdi Ahmed, Ravzatıı's-safti, 119a-123b. 
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tasnif ve istidlaJ açısından Süyuti''nin Mesiiliku'l-hünefii'sının Türkçe özeti 
mahiyetindedir. Osmanlı'da yazılan ilk Türkçe ebeveyn risalesi özelliğinde 
olup Mısır emirlerinden Osman Bey'in emriyle kaleme alınmıştır. İki bab ve 
bir hatimeden teşekkül eder. Hamdele-salvele kısmında Hz. Peyga.qıber'in 
nesebinin yüceliği vurguianmış ile onun varlığın zuhur sebebi olmasına 
dikkat çekilmiştir. Birinci bab, ebeveynin ehl-i necat olduğunu savunanla­
rın; ikinci bab olmadığını iddia edenlerin delillerini tartışır .. Hatime kısmı 
çoğu ebeveyn risalesinde karşılaştığınuz üzere Hz. Peygamber'e eziyetin 
hükmü konusunu içerir. Risalenin öne çıkan özelliklerinden biri "faide" 
başlığı aitında meselenin istinad ettiği dil kaideler1ne ve hadis usulü bilgi­
lerine yer açmasıdır. Bir diğer özelliği de ebeveynin ehl-i necat olmadığım 
iddia edenlerin delillerine karşılık dört fıkhi mezhepten deliller serdederek 
Ehl-i sünnet'in konu hakkında icma'ının olduğunu ima etmesidir. 

7. Abdullah Bosnevi (ö.l054/1644), Metaliu'n-Nuri's-SenifiTahareti'n­
Nesebi'l-Arabf:l381 Fusus ve Mesnevt şarihi Abdullah Bosnevl, Osmanlı Bay­
rc1mi-Melamf akımının önemli temsilcilerinden biridlr. Bütün eserlerinde 
Ekberi düşüncenin bütün izleri rahatlıkla takip edilebilir. Arapça ebe­
veyn-i ResUl risalesi de bu düşüncenin tatbik alanlarından biri olmuştur 
ve literatürün diğer örneklerinden kolaylıkla ayrılacak niteliklere sahiptir. 
Mukaddimede Bosnevi der ki: 

Allah kendisinin bilinmesi ve müşahede edilmesine bir sebep kıldığı pey­
gamberini ebeveyni (Abdullah ve Amine) sulhünde yaratmıştır. Allah 
peygamberini kendi muradı üzerine var etmiştir. Şayet Allah nfu-i mu- . 
hammedfnin zuhftrunu m ur ad ettiğinde, başka bir ebeveynin münasebeti 
daha çok mümkün ve muvafık olsa idi, ezelde Hz. Peygamber'in ebevey­
ni olması için o başka ebeveyni muhakkak takdir eder ve peygamberini 
başka bir ebeveynin suyundan yarabrdı. Bunda da Allah' a bir güçlük söz 
konusu olmaZ:dı. Ancak Allah peygamberini Abdullah ve Arnine'nin su­
yundan yaratmayı irade· buyurmuştur. Çünkü Allah alemi en yücesinden 
en aşağısma· peygamberi için var etmiştir. Allah'ın nfu-i muhammedfyi 
bir yere inz~ etmesi ancak hikmeti ve hikmetine taalluk eden iradesi ha­
sebiyledir. Nurun bir alemden diğer aleme geçişi, peygamberinin sım­
nın ve ruhunun tertemiz olması hasebiyledir. Dolayısıyla peygamberin 
cismaru maddesinin taayyünü ancak ebeveyninin taharet ve nezahetine 
göredir. Geçmişte ve şimdiki dunımda bazı insanların ebeveyn-i resUl'ün 
nesebi konusunda ayaklan kaymış ve şirke sürüklenmişlerdir. Sapıklık v.e 
iftira kuyusuna düşmüşler~. Zira çocuk babadan bir parçadır. Nitekim 

[38] Besnevi'nin risa!esi iki ayrı isimle basılmış tır: El-Kavlıı'l-celf bi-necati ebeveyi'n-ııebi (s.a.v.), 
nşr. Şeyh Ramazan Ahmed Abd-i Rabbihi Usfur (Kahire: Daru Cevclınii'l-kelim, 1425/2004); 
Metfiliu'ıı-nıirii'-sent fi tahareti'ıı-ııesebi'l-arabl (Beyrut: Daru' l-kütübi'l-ilmiyye, 1428/2007). 



Osmanlı Sufilerinin Ebeveyn-i Resili Literatürüne Kazandırdıgı Perspektif· 665 

Hz. Peygamber şöyle buyurur: ''Fabma benden bir parçadır." Hz. Pey­
gamber'in bi'setinden sonra halk ve kesret aleminden yüz çevirip kul­
lukla rubı1biyyet kapısında bekleyen geçmiş büyük ulema ve müçtehid 
imamlar vakitlerini hakikat ve dinin ihyasına sarf etmişler ve üzerlerine 
düşen vazifeleri icra etmişlerdir. Hz. Peygamber'in nese~inin pak olması-
nı inkar edenlere cevap vermek gibi ma.Iayani işlere iltifat etmemişlerdir. 
Allah İbrahim dininin ispatına, onun baki olduğuna, Hz. Peygamber'in 

. gönderilmesine kadar zürriyetinden kimselerin İbrahim dinine tabi Müs­
lüman ümmet olduğuna, peygamberin nesebinin temizliğinin peygambe­
rinin kalbine Allah'ın indirdiği ayetlerle ispat edilmesine beni muvaffak 
kıldı. Ben de bu kitabı kaleme aldım, dokuz matla' üzere.l39l 

Bosnevf risa.Iesinin bölümleri (metlli') şu şekildedir: 1. Muhammedi 
ruhun Hakl<'ın zatından zuhur edip insan-ı kamil suretine büriirunesi. 2. 
Ebeveyninin Hz. İbrahim'in duası üzerine Müslüman olmaları, ayetlerden 
deliller. 3. Hz. Peygamber'in Adem'den itibaren nesebinin İbrahim dini üze­
re olmalarına dair ayetten deliller. 4. Nesebinin pak olmasına dair hadisten 
deliller. 5. Ebeveynin ihyası meselesi. 6. Müslim'de geçen "ebeveynim ce­
hennemdedir" hadisinin reddi. 7. Fetret meselesi. 8. Fetrette Hanif olmak. 
9. Fetrette ölenlerin azaba düçar olamayacağı meselesi. Tüm bölümlerdeki 
delilleri vahdet-i vücud kavlince yorumlayan Bo~evf risalesinin en önemli 
vasfı, diğer çoğu risalede söz konusu edilen ebeveynin necatı iman-küfür 
ikilemine dayalı teolojik tartışma konusu olmaktan çıkanlıp bir metafiziksel 
ilke (hakikat-i muhammediyye) ve kazınoganik süreç içerisinde anlam ka­
zanmasıdır. Buna göre Hz. Peygamber'in diğer geçmiş nebiler başta olmak 
üzere sırasıyla zuhür eden pak ecdadı varlığın zuhı1ra gelişinde belli bir 
makam ve mertebeyi temsil etmektedir. Bosnevf'nin ebeveyn-i ResUl algı­
sının kökeni, İslam kültüründe mevlid metinleri arasında en popülerleşmiş 
kazınoganik rivayetlerden biri olanCabir b. Abdullah el-Erisari'nin anlatisı­
na dayarur.140l İslam kilitüründe muhtelif Mevlld metinlerinde Ka'b'ul-ahbar 

[39] Bosnevi, Metıiliu'n-nıir, 11-U. 

[40] Cabir rivayeti şöyledir: "Cilbir ibn Abdullah el-Enstiri'den rivayet olımdıı ki: Allah elçis­
ine Allalı'ın ilk yarathğı şey hakkında sordum. O dedi ki, "O şey, senin Resiiliiniin nurudur, 
Cfibir. Allalı onu yarattı, sonra tüm güzel şeyleri ondan yn_rnth ve ardından [geri kalan) her 
ŞI!IJi yarattı. Allah onu yarattığı zammı, kendisine en yakın makamda (makamıı'l-kıırb) on iki 

· bin yıl boyunca ikamet ett-irdi. Ardından onu dört parçaya böldü; arşı bir parçadan, kiirsiiyü 
bir parçadan, arşı taşıyanları bir parçadan. ve kürsflııiin koruyucularını bir parçadan yarattı. 
[Dör.düncfl] Parçayı on iki bin yıl sevgi makamında ikamet ettirdi ve soııra oıııı (da) dörde böldii. 
Bir parçasırrdan kôinatı (el-halk), bir parçasından levlıayı, bir parçasından da cennetleri yarattı. 
Dörd ii nci/ parçayı on iki bin sene korkıı/havf makammda ikamet ettirdi, ardından onu (da) dörde 
böldii. Bir parçasırrdan melekleri bir parçasından giineşi, bir parçasıııdan da ayı ve yıldızları 
yarattı ve dördüncü parçayı da on iki bin sene iimit/reca makamında ikamet ettirdi. Ardından 
onıı (da) dörde böldii. Aklı bir parçasından, rnhmeti ve bilgiyi bir parçasından ve yanılmazlığı ve 
tevfiki (de) (el-ismet ve't-tevjik) bir parçasından yarattı. Dördüncü parçayı (da) on iki bin sene 
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anlahsıyla birlikte en çok yaygınlık kazanan bu aniatı risalede birinci mat­
la'ın içeriğini oluşturur ve ikinci matla'da anlatırun tasayvuf metafiziğinde­
ki doktriner karşılıkları takip edilir. Buna göre Hz. Peygamber'in doğumu 
hadisesi fiziksel zaman _ve mekan· algılarını aşan metafiziksel bir sürecin 
neticesinde ortaya çıkmıştır. Yani alemdeki tüm elementlerin kaynağı Hz. 
Muhammed'in nurudur ve bu saf nur varlığın tüm mertebelerinde gözükür. 
Tertemiz sulhlerden tertemiz rahimlere ve de tüm peygamberlere intikal 
ederek Hz. Abdullah ve Amine'de parıldar. İşte Hz. Peygamber bu kozmik 
nurun hem mebdei hem de meadıdır. Bu anlamda ebeveyn meselesi ancak 
bir yaratılış fikri zemininde anlaşıldığında doktriner içerik kazanacakhr. 
Bu içerik meseleyi teolojik sınırlandırmaların ötesinde bir varlık durumu 
olarak idrak edilmesine kapı açar. Bosnevi'ye göre Hz. Muhammed (a.s.) 
Hz. İbrahim dini üzere Müslüman bir zürriyetten seçiJ.erek gönderilrniştj.r. 
Böylece başlangıçtaki durum sondaki durum ile birleşerek nübüvvet daire­
si hitama ermiştir.[411 

8. Necmeddin b. Salih b. Muhammed b. Abdullah et-Timurtaşi el-Gazzi 
(ö. 1055/1645), el-Cevheretü'l-Mudiyye Jf Ebeveyi Hayri'l-Beriyye:[411 Nec­
meddin T1rnurtaşl, Harezm bölgesinin Timurtaş köyürıden ilim geleneğine 

sahip bir aileye mensuptur. Babası Salih Timurtaşı önemli bir Hanefi fıkıh 
haya (el-lıaya) makammda ikamet ettirdi. Ardıızdaıı O (Alla/ı) ona nazar etti ve ondan nur sızdJ. 
Ondan 124 binnur damlası düştü ve Allalı Jıer bir damladan bir elçisinin rulıımıi yarattı. Ardm­
dan (o) elçilerin ruhları teneffüs etti/nefes aldı, Allalı da o nefeslerden e<•liymım, mübarek ol mı­
larm, şülıedamn ve kıyamet giiniine kadar (O'na) itaat edenlerin nurımu yaram. Yani, kiirsii ve 
talıt benim nurıımdandır, baş melekler benim mırıımdandır, rııhani melekler benim nurıımdandır, 
yedi cennetin melekleri benim ıııırımıdmıdır, cennet. ve içindeki lezzetler benim mırıımdmıdır, 
güneş, ay ve yıldızlar benim ıııırıımdmıdır, akıl, ilim/bilgi ve yamlmazlık benim mırımıdandır, 
enbiyanın ve resul/erin ruhu benim ııunmıdandır, şülıeda ve lıak üzere olanlar da benim mınım­
dand ır. Sonra Allalı yirı!ıi örtilyii yarattı ve o nııru (dördüncü parça) lıer bir örtiiııiin içinde 
bin yıl ikamet ettirdi; bımlar da, kulluk makamlardır. Bunlar, keramet makamı, saadet maka.ım, 
lıaşyet makamı, rahmet makamı, liihıfmakamı, lıilim makamı, ilim makamı, vakar makamı, süku­
net makamı, sabır makamı, sıdk makamı ve yakin makmmdır. O nur lter bir örtiiniiıı içinde bin yıl 
Allalı'a Jıaıııd-ii senalar etti. Nur örtülerden (tekrar) yükseldiği zammı, Allalı onıı arzm üstüne 
koydıı ve o da, zifiri karan/ıktaki bir laıııba gibi, şarktan garba yenJiiziinfi aydııılnttı. Sonra Allalı 
Adem'i yarattı ve mmı o mm alııma yerleştirdi. O (nıır) oradan Şit' e, ondan da İdris'e intikal etti 
ve böylece temiz ve saf olmı/ar arasmda intikal etmeye devam etti ta ki Allalı onu Abdııllalı ibıı 
Abdıılmııttalib'iıı sıılbiine getirene kadar, oradan da Am ine'nin rahmine geldi. Sonra O (Allah) 
beni dünyaya getirdi; ve beni elçilerin eıı yücesi,Jıiitemii'l enbiya .. alımıda o mırıı taşıyanların en 
biiyiiğii ve alemiere rahmet kıldı. İşte Resııliin böyle yaratılmıştır, ya Cabir." Süyfıti', bu rivayeti 
isnaclı sahih bir rivayet olarak kabul etmemektedir. Ca bir rivayetinin mevlid metinle­
rine adaptasyonu meselesinin analizi için bk. Katz, Mevlid: İslam Dünyasmda İbadetler ve 
Dindarlık, 59-68. 

[41] Bosnev!, Metiiliıı'ıı-niir, 103. 

[42] Necmeddin b. Salih et-Timurtaşi el-Gazzl, el-Ceulıeretii'l- mııdiyye fi ebeueyi lıayri'l-beriy­
ye, Süleymaniye Kütüphanesi, Çelebi Abdullah, ru. 198, 1b-10a. 
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alimidir.1431 Arapça risalesinin hamdele-salvele kısmından sufi meşrebe 
sahip olduğu hemen anlaşılmaktadır. Risale girişinde vatanından ayrılarak 
Mısır'a vardığını, burada Osmanlı'nın sabık sadrazaını ve halihazırda vezir 
olan Ali Paşa'nın (?) talebiyle ebeveyn risalesi kaleme aldığuu ve rivayetleri 
derlediğini ifade eder. Eseri iki bab ve bir hatimeden meydana gelir. Her iki 
bölümde de Hz. Peygamber'in necip nesebinin nur-i muhammedinin zu­
huru ve intikali neticesi mümin-muvahhid olduğunu nakillerle ispat eder . 

. 9. Abdülehad Nuri Sivasi (ö. 1061/1651), Te'dibü'l-Mütemerriditı fi 
islami'l-Ebevey~: Halvetiyye'nin Sivasiyye kolunun piri Abdülmecid 
Sivasfnin yeğeni ve halifesi, ayru zamanda Sivasiyye'nin alt kolu NU.­
riyye'nin kurucu şahsiyeti olan Abdillehad Nfut Efendi, Bosnevi sorırası 
Anadolu sahasında Osmanlı ebeveyn-i ResUlliteratürünün en dikkate de­
ğer örneklerinden birine imza atmıştır. XVII. Asır Kadızadeliler-Sivasüer 
arasındaki ebeveynin imanı ve devraiun cevazı tarhşmalarında özelde Si­
vasilerin genelde Halveti ve sufi muhitin kalemi dir. İlk tartışma konusuna. 
dair biri Arapça ve diğeri Türkçe iki risale yazar. İlk risale Te'dlbü'l-müte­
merridln adındadır. İkinci risale ise ilkinin muhtasar Türkçe tercümesidir. 
Arapça risalenin yazılış sebebini ve bölümlen~irilmesini müellif şöyle be­
lirtir: 

Hz. Şeyh Abdillmeôd-i Sivast bu fakire ebeveyn-i ResOl konusuyla ilgili 
rivayetleri derlememi, gayeyi tahakkuk ettirmede muvaffak olmarnı ve 
böylelikle kasvetli kalplerin üstesinden gelmemi, onlara galebe çalmaını 
emir ve ferman buyurdular. Bendeniz de işbu emir gere~, bizleri sırat-ı 
müstakime ileten, pek azametli ve yüce olan Allah TeMa'nın mededu 
iniiyetiyle işe koyuldum. Evvela bana faydalı olacak tedvin edilmiş ki-· 
tapları, susuzluğumu dindirecek makbul risaleleri toplad.ım. Bu esnada 
pek şerefli üstadım, efendim bu fakirine pek çok maltimat verdikten son­
ra şöyle buyurdular: "Meseleyi iyice araştırasın. "Artık perdeni kaldır­
dık. Şimdi görüşün keskindir." (Kaf, 50/21-22)" Akabinde hadis divile- · 
rinin usUlü ve hadis hafı.zlannın sağlam kaideleri uyannca sarih lafızlar 
deryasına daldım, oralardan "şimdiye kadar ne bir ~anın ne de cinin 
dokunmadığı" (Rahman, 55/56) nice inci ve mercanlar bulup çı.kard.ım. 
Sonra inci ve mercanları, hurilerin gerdanlarını süsleyen altın takılar mi­
sali satırlardan ipiere dizdim. İşte böylece elinizdeki risaleyi telif ettim 
ve adını da Te'dı"'bü'l-mütemerridin koydum. Eseri Aziz·ve Vehhab olan 
Allah'ın tevfikiyle bir giriş ve üç bölüm olarak tertip ettim. Girişte. Pey­
gamber Efendimiz'in (a.s.) ebeveyninin necatına hükmeden müfessir ve 
muhaddis imarnların görüşlerini nakletti.m. Birinci bölümde, ebeveyn-i 

[43] Muharrem Kılıç, "Timurtaşl, Salih b. Muhammed", Türkiye Diyaııet Vakfı İslam Aıısı1clo­
pedisi (Ankara: TDV Yayınlan, 2012), 41:189. 
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ResUl konusunda hakikat bilgisine sahip (ehl-i yakfn) muhakkik imam­
lann delillerini; ikinci bölümde, ebeveyn-i ResUl konusunda aldanmış 
ve yarulmış ulemanın ileri sürdüğü delillere karşı hakikat ehli ulemanın 
verdiği cevapları; üçüncü bölümde, Hz. Peygamber'in sulpden sulbe in­
tikal eden zürriyet parçasını, nesilden nesile zuhur eden peygamberlik 
nurunu (nfu-i nebevi, nfu-i Muhammedl) ele alclım.1441 

Eserin öne çıkan hususiyederinden biri üçüncü bölümde işlenen Hz. 
Peygamber'in nurunun ve/veya zerresinin/genlerinin onun usulüne (ba­
balarına ve annelerine) intikali meselesidir. Buna göre Hz. Adem'e ruh 
üfürdüğünde, Adem'in sulhünde bulunan Hz. Muhammed'lıı. varlık un­
suru sebebiyle, nCır-i Muhammed1 Adem'in cephesinde parıldarn,ış, Mti­
ham.medl nur Adem'le nikahlanma suretiyle Hz. Havva'ya geçmiş, ondan 
sırasıyla Hz. Şit' e ve sırasıyla diğer peygamberlere, sonunda Hz. İbrahim ve 
Hz. İsmail'e intikal edegelmiştir. Hz. Peygamber'in soyu İsmailoğulların­
dan olması hasebiyle Hz. İsmail'den itibare!). her kuş8.kta seedeli ve nikahlı 
tertemiz mfunin-muvahhid atalan yoluyla söz konusu nur Abdülmuttalip 
ve oğlu Abdullah'ın yüzünde gözükmüştür. NCır-i Muhaİnmedl Abdul­
lah'ın Arnine'yle evliliği vesilesiyle Arnine'ye intikal etmiş, başlangıçtaki 
durum Hz. Peygamber'in veladetiyle kemale evrilmiştir. Öte yandan her 
kuşakta baba oğlundan ntlı-i Muham.medl'yi tertemiz rahimlere intikal et­
tireceğine dair ahid almıştır. Nurun bereketi sebebiyle Hz. Peygamber'in 
ebeveyninde pek çok olağanüstü hadiseler ortaya çıkmış ve çeşi~li müjde­
lere nail olmuşlardır. Bu sebeple başta Hz. Peygaİnber'in Adem'e uzanan 
usulünün sonrasında ebeveyninin imanına hükmetınemek bir varlık du­
rumunu inkar etinek demektir. Abdillehad Nuri bu ontolojik ve kozmogo­
nik içerikli anlatıyı pek ÇOk nakll delile Ve tarihsel rivayetlere dayandırır.14S) 
Bu anlamda Te'diba'l-mütemerridin Süylitl, İbnü'l-hatib, Abdullah Bosnevl, 
Necmeddin Timurtaşi, Şeyh Bekir b. Ali el-Üsküdan'nin risalelerindeki 
rivayet malzemesinin serimlenmesiyle benzerlik ve ortaklık yaru vardır. 
Bununla birlikte Bosnevf'de olduğu gibi kozmogonik anlatının vahdet-i 
vücı1d yorumuyla zenginleştirilmesi risalesinde söz konusu değildir. Bü­
tün söz konusu sufi-müellifler, Hz. Peygamber'in atalarının Hz. İbrahim'in 
Hanif dinine mensup olduğunu, aba ve üm.mehatırun kendi içlerinden bir 
peygamberin geleceğini bekler bir durumda olduklarıru ve bi'setten önce 
Hz. Muhammed'in peygamberliğirie iman ettiklerini kabul etmişler ve is­
tidlal yoluna gitmişlerdir. Neseb-i Muhammedl'nin yüceliği ve seçilmişliği, 
Hz. Peygamber'in üstünlüğüne delalet eden önemli bir delildir. 

[44] Sivas!, Te'dlbii'l-miitemerridln fi İslami'l-ebeveı;n, 68b. 

[45] Mustafa Ak çay, "Abdülahad Nfui'ye Göre Hz. Peygamber'in Ebeveyninin Dini Konu­
mu", Cumhuriyet Universitesi İlahiyat Fakiiltesi Dergisi, TX./1 (Haziran 2005): 142. 
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Abdillehad Nfır!, ebeveynin mümin olduğunu kabul eden ulema arasın­
daki görüş farklılıklarını metnine taşıyıp tartışan bir müellifdir. Ebeveynin 
yeniden diriltilip iman etmesi hadisesi bunun örneklerinden biridir. Yani 
"ebeveyn şayet Hanif dininden ise tekrar diriltilip iman etmelerinin bir 
anlamı yoktur, bu rivayet geçersizdir" diyenlerle karşıt görüşte olanların 
ara~ıru Aslıab-ı Kehf vakıasıyla uzlaştırır: 

Resülullah'ın anne ve babasının yeniden diriltilmelerinin sebebi, insanlar 
için en hayırlı ümmete dahil olmaları ve bu dosdoğru dinle müşerref kı­
lınmalan içindir. Nitekim hadis-i şerifte şöyle buyurulmuştur: "Aslıab-ı 
kehf ~ z~anda yeniden gönderilirler ve Hz. Muhammed'in (s.a.v.) 
ümmetinden olurlar. İslam diniyle şereftenrnek için kendilerinden delil 
getirmeleri istenecektir." Ebu Tilib, Hz. Peygamber' e (a.s.) bir keresiİı­
de şöyle demiştir: "Ey Muh~ed! Ebeveynin senin peygamberliğine 
yetişmeyi ve risaletinle müşerref olmayı çokça arzuluyorlardı." Hz. Pey­
gamber (a.s.) ebeveyninin iliyasını çok istemekteydi, ta ki vakti gelince 
Rabbinden bunu niyaz etti.l461 · 

Te'dlbü'l-mütemerridln'de diğer ebeveyn risalelerine kıyasla üzerinde du-
rulan diğer önemli bir husususiyet ebeveyn-i ResUl'ün ehl-i necattan oldu­
ğu fikrinde Şia ile Gazzaü, Razı", SüyU.ti ve İbnü'l-hatib gibi Ehl-i sünnet 
ulemanın ve sufilerin ortak görüşte olduğu ve b,öylelikle Sünnilerin Şia ile 
aynı tarafta yer aldığı, Şiilere destek olduğu konusundaki bazı kesimlerin 
itirazlarma cevap vermeye çalışmasıdır. Abdüİehad Nfıri'ye göre -her ne 
kadar grup ismi zikretmese de- tarihsel bağiarnı dikkate aldığınuzda bu 
itirazı dile getirenler Kadızadeiller içerisinden Hanefi görüşü taklit eden ve 
İmam Ebu Hanife'nin Fıklı-ı ekber'deki "vilideyn-i ~esUl küfür üzere ölmüş­
tür" kaydını doğru kabul edip hem ulema ve sufiyyeye hem de İmamiyye 
taifesine tarizde bulunanlardır. Abdillehad Nfıri Efendi, öncelikle şu ilkeyi 
vaz' eder: "Eğer mesele tartışmalı ise insanın kendi mezhebini terkedip başka bir · 
mezhebi taklid etmesi caizdir. Bu meselede bir genişlik söz konusudur." Buna göre 
ehl-i sünnetin mezhep kaygısı taşısa bile ebeveyn-i Resul meselesinde İma­
miyye mezhebine yakınlaşması ve onlarla aynı kail.aati paylaşınasında bir 
sorun yoktur. Öte yandan Şehristaru'ye referansla Şia içinde de Rafıziler ha­
ricinde -ki bununla kastedilen Safeviyye Şia'sıdır- Ehl-i sünnete meyle~en 
çeşitli gruplar söz konusudur. Ebeveyn konusunda mezhep yakınlaşması 
ve birlikteliğin artırılması savunusunu hissettiğimiz Arapça Te'dfbü'l-müte­
merridln metninde müellif özellikle Ebu Hanife'nin ehl-i beytle ilişkisini öne 
çıkarır ve ehl-i beytin izinden gitmeye ve onu sevmeye dair pek çok tarihsel 
rivayet aktarır. Bu da cevabın özellikle bazı Hanefi kesime yönelik olduğu­
nun açık delilidir. Şayet Hanefi kesim bu rivayetlerin Şia kaynaklı olduğuna 

[46] Sivasf, Te'dibii'l-miitemerridiıı fi İsllimi'I-ebeveyıı, 76b-77a. 
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dair bir itirazda bulunursa cevap şu olacaktıi: "Şayet bu itirazmZa ehl-i beı;te 
mensup riivllerin rivayetlerini zayıftatma amacı güdüyorsan buna tevbe etmelisin. 
Zira hadis imamlarının nezdinde ehl-i beytin rivayetleri güvenilir haberlerdir."l471 

10. Nuh b. Mustafa el-Konevi (ö. 1070/1656), Miirşidü'l-Hiida: Amas­
ya doğumlu Nuh b. Mustafa, Hasan b. Ali el-Halveti vasıtasıyla Halvetilik 
yoluna girmiştir. Amasyalı Ömer Paşa'run Mısır valiliğine tayini üzerine 
onunla birlikte Mısır'a gitmiş ve vefahna değin orada ilmi faaliyetlerine de­
vam etmiştir. Kabri Kahire'dedir. Fıkıh, kelam, siyer ve tarih üzerine pek çok 
risale telif etmiştir.1481 Mürşidü'l-hüda,l491 müellif gibi aynı devirde Mısır'da 
ilmi faaliyetlerde bulunmuş, Kahire'de medfun Osmanlı mutasavvıf­
alimlerinden, Bayramiyye tarikah müntesibi Alhparmak Mehmed 
Efendi'nin (ö. 1033/1624)1501 "ebeveyn-i Resul ehl-i necattan değildir" görüşü­
ne reddiye olmak üzere Türkçe kaleme alınmıştır. Nuh. b. Mustafa, eserinin 
mukaddimesinde Hz. Peygamber'in ebeveyninin ehl-i nedittan olduğunda 
çoğu ulemarun ittifak ettiğini, bazılarırun ise küfrüne hükmettiğini, Alh­
parmak'ın tercüme ettiği siyerdeısıı musannifin görüşünü tashih etmeyip 
olduğu gibi naklettiğini söyleyerek Alhparmak'ın yanlışa düştüğünü söyler 
ve tenkit eder. Bunun üzerine Osmanlı' mn Mısır livası emirlerinden Osman 
Bey'in emriyle Mürşidü'l-hüda adlı risalesini kaleme aldığıru belirtir. Daha 
önce geçtiği üzere Vecdf Ahmed Efendi de Ravzatil's-safa adlı risalesini Os­
man Bey'in emriyle telif etmişti. Mürşidü'l-hildfi'ya müellif önce eserinin 
kaynaklarını zikrederek başlar. Hamdele-salvele kısmında Hz. Peygam­
ber'in varlığın zuhur kaynağı olmasına delil olarak g~tirilen "Biz seni ancak 
filemlere rahmet olarak gönderdik." (Enbiya, 21/107); "Sen olmasaydın dünyayı ya­
ratmazdım." gibi ayet ve hadisler ile ebeveyn risalelerinde Hz. Peygamber'in 
nurunun ve geninin Adem'den itibaren tüm atalarına ve peygamberlere in­
tikalettiğine delil olarak ileri sürülen "Allah seni secde edenler içinde dolaşmanı 
da görür." (Şuara, 26/248-219) şeklindeki takallüb ayetini zikreder. Ardından 
"faide" başlığı alhnda şöyle bir soru-cevap faslı açar: 

Eğer denirse kim; "Mezheb-i Eşaire oldur ki Hüda'nın azze ve celle ef'a­
li ağraz ile muallel değildir, pes Hazret-i Resülullah'ın (s.a.v.) hilkati 

(47} Sivasi, Te'dibii'l-miitemerridln fı İsliimi'l-ebcveyıı, 79a-79b. 

[48} Ömer Tiirker, "Nuh b. Mustafa", Türkiye Diymıet Vakfı İslam Ansiklopedisi (Ankara: TDV 
Yayınları, 2007), 33:230-231. · 

[49] Nuh. Mustafa, Miirşidii'l-lıüdii, Topkapı Sarayı Müzesi, Emanet Hazinesi Kitaplığı, m. 
1166, 116 vr. 

[SO] Adnan Karaismailoğlu, "Ali:ıparmak, Mehmed Efendi", Türkiye Diyanet Vakfı İsianı Aıı­
·siklopedisi (Ankara: TDV Yayınlan, 19Ş9), 2:542. 

[51] Allıparmak Mehmed Efendi'nin tercüme ettiği si yer, Molla Miskin'in (ö. 907/1501) Meii­
ricii'ıı-niibüvve fi mediirici'l-fiitüvve adlı Farsça eserinin tercümesidir. 
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dünyanın hilkati.ne ne gfine illet olur?" Cevabında dendi ki; "Edilleden 
zahir olan ba' zı ef' .ilin hikem ve me salih ~e ta'lilleridir. An cileyin hikem 
ve mesaJili ki onlar ef'al-i Hüda'ya gayat ve menafi'dir. Onun i.kdamı­
na bevais ve failiyyeti.ni mukteziye ilel değildir. Zira ol hakk-ı Hüda' da 
celle ve ala muhaldir. Ztra onda Hüda'nJ.D $ayr ile istikmali vardır. Ve 
nusfıs bu ma'naya şahidedir. "0Jı~.1H;.:.:; 'iı .!l8..::.jli.Aj" (Enbiya, 21/107) 
Ya'nf "onlan halk ettim ve üzerlerine ibade'ti farz ve takdir eyledim. Pes 
ta'lil lafzidir, hakiki değildir. Zira Hak Tea.Ia menafi' den müstağnidir. Pes 
O'nun fiili kendine veyahut gayra rad' bir meniaat için olmaz. Ztra Hak 
Sübhanehu ve Teala vasıtas-i arnelsiz gayra !sal-i nef'a kadirdir.Bu suaı ve 

· cevab Mevahib'de mezkfırlardır.l52l 

İmam Kastalaru"'nin (ö. 923/ 1517) Mevahibü'l-ledünniyye'sinden yapılan 
bu alıntıyla Nuh b. Mustafa, nfır-i Muhammedi'nin yaratılış kaynağı olma~ 
sım felasifenin illet-ma'lfıl ilişkisi çerçevesinde de~il, Eş'arilerin yaratılışta 
Allah'ın hikmet ve maslahatı ilkesince değerlendirilmesi gerektiğini savu­
nur. Hz. Peygamber'in atalarırun necipliği meselesinde deUl olarak ileri 
sürülen bu ilkeyi öte yandan sUfiyye tillesi de benimsem~ktedir. Müellif 
Mürşidii'l-lıiidfi metninin omurgasını Şeyh Şanu'nin Sübiilü'l-lıüdii ve'r-reşad 
fi Sireti hayri'l-ibfidl53l adlı eserinin ebeveyn-i ResUl ile ilgili kısmırun teşkil 
ettiğini, Sebilü'l-hiidii'daki söz konusu bölümü tercüme ettiğini, bu kısmın 
büyük oranda Süyıln'nin Mesiilikıı'l-lıunefii ile Dtireril'l-kamine adlı eserle­
rinin hillasası olduğunu, ancak Sebilil'l-lıildii'nın yer vermeyip Süyutl'de 
bulunan pek çok faydalı detayı eserine dereettiğini söyler.ıs.ıı Mürşidii'l-lıii­
da beş bab ve bir hatimeden oluşur: I. Bab: Arab~n:hubbu ve fazlı beya­
nındadır. II. Bab: Hz. Resfılullah'ın (s.a.v.) aba-i izfun ve ecdad-ı kirarnında 
ve ümmühat-ı tahirat ve ceddat-ı zahiratında şirk ·olmayıp, onların cüm­
lesi Hanffiyye ya'ru cedleri İbrahim (a.s.)'ın dini üzere olduklarının beya­
nındadır. m. Bab: Hz. Resulullah'ın (s.a.v.) neseb-i tahiri beyanmdadır. IV. 
Bab: Ulemadan "Hz. Resfılullah'ın (s.a.v.) ebeveyni nadlerdir" diyenierin 
delillerinin ve keyfiyyet-i necatiarının ihtilaflarırun bey€ınındadır. V. Bab: 
Ulemadan bazılarının Hz. Resfılullah'ın (s.a.v.) valideyninin adem-i necat-. 
!arına zahib olduklarırun beyanındadır. Hatime: Hz. Resf:ılullah'ın (s.a.v.) 
bazı siresi beyanındadır. 

Miirşidii'l-hiida'nın da di~er Osmarılı ebeveyn risaleleri gibi bir nakil 
yığını mahiyetinde olduğunu söyleyebiliriz. Bununla birlikte meseleyi 
ebeveynin necah sınırlamasından çıkararak, Hz. Peygamber'in soyunun 

[52] Nuh. Mustafa, Miirşidii'l-lıiidli, 2b-3a 

[53] Siibiilii'l-lıiidli, İmam Muhammed b. Yusuf es-Silihi eş-Şami'ye (ö. 942/1535} ait olup 
siret-i nebl konusunda en hacim li eserlerden biridir. Bin babdan müteşekkildir. Çeşitli ne­
şirleri mevcuttur. 

[54] Nuh. Mustafa, Miirşidii'l-lıiidli, 3b. 
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yüceliği ve yüceliğin kaynağı.run Hz. Peygamber'in yarablış kaynağı olma­
sıyla irtibatlandırarak ele alması ve Eş' ari görüşün de bu bakışı teyit edece­
ğini söylemesi dikkate değer bir yorumdur. 

11. Muhammed b. Abdirresiil el-Berzenci (ö. 1103/1691), Sedadu'd-din 
ve sidadu'd-deyn fiisbati'n-necatve'd-d~recat li'l-valideytı: Pek çokİslam 
beldesini dolaştıktan sonra Medine-i Münevvere'de İbrahim Kılram'nin (ö. 
1001/1690) talebesi olan Berzend, tasavvufa Kuşaşı (ö. 1071/1661)1551 vasıta­
sıyla yöneldi. Müellif Sedadu'd-dtn adlı Arapça risalesinin mukaddimesinde 
Süyılti ve İbn Hacer el-Heytemt gibi alirolerin ebeveyn-i Resul'ün necat eh­
linden olduğuna kaleme aldıkları bir kaç risa.Ieyi okuyunca, kendisinin de 
bu müellifler zümresine katılmayı arzu ettiğini, hac esnasında Hanbelllerin 
Şam Müfttisü Ebu'l-mevahib b. Abdilibill el-Ba'ü ed-Dımaşki'nin kendi­
sinden bu türden risa.Ie yazmasun istemesine rağme11 yazmaya takat bula­
madığım, Mescid-i Nebevl'de Kadı İyaz'ın Şifa' sun Ali el-Kan şerhi birlikte 
okurken, Aliel-Karl'nin ebeveynin küfrüne hükmettiğini·görünce istihare­
ler neticesinde kaleme sarıldığını belirtir. Eser üç mukaddime, iki maksad 
ve bir hatimeden müteşekkildir. Her mukaddime ve maksadın pek çok alt 
bölümü vardır. Birinci mu!<addime ''Küfrün hakikati"; ikinci mukaddime 
"fetret ehlinin ka.fir olmayacağı"; üçüncü mukaddime "Kur'an, sünnet, 
icma ve kıyas açısından Hz. Peygamber'in ebeveyninin ka.fir olduğuna dair 
her hangi bir delilin bul~adığı"; birinci maksad "ebeveynin necatırun 
delilleri"; ikinci maksad "Molla Ali el-Kari'nin iddiaların reddiye"; hatime 
.''Ebu Talib'in imanı" konusunu işlemektedir.l561 

12. Cemaleddin Ebu Ömer Seyyid Mahmud b. Aliel-Kadiri eş-Şey ham 
(ö. 1119/1707), Birru valideyi hayri'l-v~ra: Kadirf meşayihinden Seyyid 
Mahmud'un Arapça risalesi Süyıln'nin ed-Derecü'l-nıiiııife'sinin özeti ma­
hiyetindedir.l571 Müellif eserinin girişinde, Hz. Peygamber'i rüyasında 
gördüğünü, ona "Ey Alla}:ı'ın Resı1lü, seni çok seviyorum, ebeveynini de 
seviyorum. Sana çok selat-u selam getiriyor ve ebeveynine çok dua ediyo­
rum." dediğini, bunun üzerine Hz. Peygamber'in kendisini göğsüne basıp 
kucakladığını ve ''ben senden r§.zıyım" dediğini, sabah olunca do.stu Ali b. 
Ali b. Ali. Ömer'in kendisinden ebeveyn-i ResUl'ün mürnin olduğuna dair 

[55] Kuşaşı hakkında bk. Reşat Öngören, "~uşaşi", Tiirkiye Diyaııet Vakfı İslam Ansiklopedisi 
(Ankara: TDV Yayınları, 2002), 26:470-471. 

[56] Muhammed b. Abdirresa.ı b. Abdisseyyid Berzenc1 ŞehrezO.ri", Sedtldü'd-din ve sidtidii 'd­
deyıı fı isbtiti'ıı-ııectit ve'd-derecat li'l-valideyn, nşr. Abbas Ahmed Sakr el-Hüseyni-Hüseyin 
Muhammed Ali Şükri (Cidde: Darü'l-Medineti'l-Münevvere, 1419), 426 s. 

[57] ilişale muhtevasının detaylı taruhmı için b k. Akçay, Hz. Peygamber'iıı anııe-babasmm dini 
kommm, 219-222; Mustafa Kemal Çalıkçı, Hz. Peıjgamber'iıı Ebcveyni Hr.kkmda Yazılan Arapça 
Eser/er, 92-94. 
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bir risale kaleme alması gerektiğini ve böylelikle Birru'l-valideyi hayri'l-vera 
adlı risalesini yazdığım söyler.tssı Yazara göre muhakki.k alimlerin büyük 
çoğunluğu ebeveynin ehl-i necattan olduğu fikrinde olmakla birlikte bunun 
keyfiyeti konusunda farklı yaklaşımlar öngörmektedirler. Eser Süyfttl'nin 
mezkCır metninde olduğu gibi üç dereceye ayrılmıştır ki daha önce bu bö­
lümlendirmeyi zikretmiştik. Seyyid Mahmud'u diğer ebeveyn yazarlann­
dan -özellikle de SüyO.tl'den- farklı kılan noktalardan biri onun ebeveynin 
yeniden diriltilip iman etmeleri hadisesine menfi yaklaşımıdır. Risalenin 
sonunda müellif şu olayı nakleder: "Kureyş kabilesine mensup ve nesebi üçüncü 
nesilde yani Abd-i Men.aJ'da Hz. Peygamber'in soyu ile birleşen İmam Şajit hakkın­
da tahkir edici ifadeler ileri süren bir Türk'e Diyar-ı Rum'dan bir müslüman, Hz. 
Peygamber'in "bazılarına ne oluyor ki benim nesebim hakkında ileri geri konuşup 
durmakta lar." ile Kureyş'i öven hadislerini hatıriatmış ve tevbe etmesi lazım geldiği­
ni söylemiş, bunun üzerine Türk kişi de gözyaşı dökerek affinı niyaz etmiştir."t591 Bu 

·rivayet Eş' art/Şam mezhebin bir müdafaanamesi özelliğindedir. 

13. Saçaklızade (ö.1145/1732), Risiiletü's-Sürurve'l-Ferah: Osmanlı'nın 
önde gelen alimlerinden biri olan Maraşlı Saçaklızade'nin tasavvufla ilgi-. 
si Abdiligani Nablust (ö. 1143/1731) vesilesiyledir. Şam'da iken Nablusi'den 
tefsir, hadis ve tasavvuf tahsil eden Saçaklızade şeyhinden Nakşibendl ve 
Kadirt biiafeti almışhr.Tasavvufa dair çeşitli eserleri vardır.l601 Temelde Ali 
el-Kari'ye yönelik bir reddiye mantığıyla yazılan ebeveyn-i ResUl risalesi 
literatürde en orjinal eserlerden biridir. Altı fasıldan oluşan risalenin te­
mel iddiası ebeveyn-i ResUl'ün ehl-i necattan oldu~a dair Eş'ari/Şam ile 
Maturidi/Hanefi ekolün aynı fikri paylaştıklandır. İlk fasılda "ebeveyn" ve 
"valideyn" kelimelerinin etimolojisini yapan müellif, ilk kelimenin öz ba­
ba-ananın dışında amca, sütanne, mürebbi, mürebbiye ve halayı içerecek 
şekilde sadece öz ebeveyne işaret eden ikincisinden daha kapsamlı bir an­
lama sahip olduğunu iddia eder. Müellifin bu etimolojik analizi -ki diğer 
eserlerinde de ayru türden analizlerle karşılaşılmaktadır, devran risalesin­
de olduğu gibi- Hz. İbrahim'in amcası Azer, Hz. Peygamber'in sütarınesi 
Halime ve amcası Ebu Tllib'in dini durumu tartışmala'nndan sarf-ı nazar 
etmektir. Müellifin ilgisi Hz. Peygamber'in öz ana-babasıdır (valideyn). Ni­
tekim müellif ebeveynin cehennemde ve muazzeb olacağına dair rivayetle­
rin Hz. peygamber'in valideyni için değil Ebu Talib ve hanımı için geçerli 

[SS] Cemaleddin Ebu Ömer Seyyid Mahmud b. Ali el-Kadiri, Birrıı vfilideyi Jıayri'l-verii, Sü­
leymaniye Kütüphanesi, Pertev Paşa, nr. 626, 407a. 

[59] Seyyid Mahmud b. Ali el-Kadiri, Birru valideyi lıayri'l-verfi, 413a-413b. 

[60] Tahsin Özcan, "Saçaklızade Mehmed Efendi", Türkiye Diyaııet Vakfı İslam Ansiklopedisi 
(Ankara: TDV Yayınları, 2008), 35:368-370. 
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olduğunu ileri sürer. Saçaklızade'nin ebeveyn meselesine yaklaşımı Süyutf 
gibi nakli rivayetlerin tartışılmasından uzak bir mahiyettedir. O metninde 
bir Hanefi alimi olmasının sebebiyle akll ve mantıki deliliere daha çok baş­
vurmuştur. Allah'ın bilinmesi, hüsün-kubuh ve aklın yeterliliği gibi kelam 
ilminin temel meselelerini tartışarak ebeveyn konusuna açıklık kazandır­
maya girişir. Ali el-Kari'nin Fıkh-ı Ekber'deki söz konusu cümleyi -ki şayet 
sabitse- yanlış anladığını, kendilerine davet ulaşmamış fetret ehlinin her 
hangi bir şekilde kafir olarak nitelenmekten uzak olduğunu söyler. Zira 
Ebu Hanife'nin ve iman için peygamber davetini değil aklın yaratıcıyı ka­
bul edip etmemesini ilke olarak kabul eden Hanefi/Maturidllerin kastı, 
ebeveynin hakiki küfür değil mecaz! küfür üzere öldükl~ridir. Buradaki 
"küfür" kelimesi de bir inanınama durumu değil, cahiliyye devrinde ve­
fat ettiklerine işarettir. Öte yandan tüm Hanefiler ebeveyn-i ResUl'ün mü­
min ve muvahhid olduklarına dair pek çok rivayeti kabul etmektedirler. 
İmanda peygamberin davetini kendilerine esas alan Eş'ari1erin nezdinde 
ebeveyn söz konusu daveti işitmedilderinden (sem') -yaratıcıya iman edip 
etmediklerine bakılmaksızın- bizatihi küfürle nitelenemez. Dolayısıyla her 
iki mezhebin paradigması da ebeveynin mürnin ve muvahhid oldu~u 
ikrar eder.l611 Müellif Saçaklızade de bu ikrarı risalesinin sonunda şöyle 
belirtir: "Bizler vdlideyıı-i ResUl'ün cennette olduğuna kesin olarak inanırız. Çün­
kü bizler Hanefi ve Maturldlyiz ... Ali el-Knrz'nin muhtemelen soğuk başına vurdu 
da aklı karıştı bu nıeselede."l621 Saçaklızade metninin bir ebeveyn müdafaa­
sından öte özellikle XVII. asrın ikinci yarısından sonra Kadızadelilerin ve .. 
onu destekleyen ehl-i hadise yakın Hanefi medrese çevrelerinin tasfiyesiyle 
güçlenen Hanefi/Maturtdl yorumu destekleme idealini taşıdığı söylenebi­
lir. Bu yorum yeri geldiğinde Risnletii's-siirllr metninde açıkça görüldügü 
üzere mezhep yorumuna katkı sunduğu oranda Eş'ari/Şam delilleri araç­
sallaştırıp metninde yer verebilmektedir. 

14. Şeyh Bekir b. Ali el-Üsküdari (ö. 1160/1747), Risaletii'r-Rüsüliyye: 
Hayatı hakkında bilgi edinemediğimiz Şeyh Bekir el-Üsküdari'nin dokuz 
varak hacmindeki h. 1148'de telif ettiği Arapça risalesinde her hangi bir 
bölümleme yer almaktadır. Bununla beraber risalenin üç konu üzerinde 
durduğu söylenebilir. 1. Nfu-i Muhammedl'nin intikali. 2. Fetret ehlinin 

[61] Halil İbrahim Bulut, "Osmanlı Müelliflerinden Maraştı Saçaklızade ve Ebeveyn-i Resul 
Konusundaki Görüşleri", I. Kalıramanmaraş Sempozyımıu (6-8 Mayıs 2004 Kalıramaıımrıraş), 
1:69-80; Akçay, Hz. Peygnmber'inamıe-bnbasııwı diııi kommw, 208-214. 

[62] Saçaklızade, Risille fı Jınkkı villideyi'ıı-ııebl (İstanbul: Dersaadet Matbaası, 1306), 12-13. 
Eser, Şeyhzade Muhammed Esad Efendi (ö. 1848) tarafından Türkçe'ye çevrilmiştir. Bk. 
Saçaklı-zade Muhammed El-Maraşı~nin Risti/etil's~silrar ve'l-feralı terciimesi, haz. Mehmet 
Gedizli, (Kocaeli: Umuttepe Yayınları, 2014). 
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durumu. 3. Ebeveyn-i Resili hakkında ileri geri konuşmarun hükmü.1631 

Süyfiti ismine referansın söz konusu olmadığı risalede öncelikli olarf\1< 
nilr-i Muhammedi'nin zuhuru konusuna yer verilmesi Osmanlı sufilerinin 
ebeveyn meselesini hangi çerçevede ele aldıkiarına dair diğer güçlü bir 
karuttır.1641 

15. Müstakimzade (ö. 1202/1788), Risale-i Valideyn-i Mdcideyn: Nak­
şibendi-Müceddidi şeyhi Mehmed Emin Tokadi'nin (ö. 1158/1745) halifesi 
ve pek eserin sahibi olan Müstakiıİı.zade Süleyman Sa'deddin Efendi, bu 
küçük hacimli Türkçe risalesini selef ulemasırun ebeveyn-i ResUl'ün ehl-i 
necattan olduğuna dair görüş birliği içinde olduğunu gördüğünde, onlara 
iktida ile kaleme ald.Jğıru söyler. Eserin temel muhatabı "zahir-bin" şeklin­
de nitelendirdiği Ali el- Kari-ki Müst~ad~ öte yandan Ali el-Kari'nin 
Hizb'inin şarihidir- ve onunla aynı çizgiyi paylaşan ebeveynin küfür üzere 
öldüğünü iddia edenlerdir. Metinde beş maddede Hz. Peygamber'in ebe­
veynin ve tüm atalarırun ehl-i necat olduklarına dair deliller serdedilir. 
Delillerin büyük kısmı Süyfıti'den nakildir. Nfır-i Muhammedi'nin intikali 
bahsine risalede yer verilmemiştir. Bununla birlikte Hz. Arnine'nin mürnin 
olduğuna dair. Mahmud et-Kürdi el-Yemeni'nin bir müşahedesinin de.lil 
olarak getirilmesi risaleye tasavvufi bir renk kazandırmıştu: "Mevlana eş-

. ' 
Şeyh el-Imiim Mahmud el-Kürd1 el-Yemeni rahinıehullah Bakıyyat-ı Salihat namın-
da ma'riif eser-i mu'teberde tahrir eı;lemiştir ki; mader-i daver-i alem sallalliihu 
aleı;hi ve sellem olan Arnine (aleyherrahme) ziyaretine azirnet ve esnfi-yı ziyare­
timde süre-i Ytisln-i şerif tilavet eyledim. Kabr-i derununda sure-i müşarun-iley­
hayı bi-tamamiha benimle me'an kırfiat edip bana peyrev. olduğu mesmu' ve meş­
hudıım oldu."l651 Fıkh-ı Ekber şarihi olan Müstakimzade şerhinde müstakil 
risalesinde yer almayan ilave açıklamalarda da bulunur.1661 Eserlerinde 
Ehl-i sünnet itikadına bağlılığı çokça vurgulayan Müstakimzade'nin ebe­
veyn risalesinin Saçaklızade risalesi gibi Hanefi yorumunu sağlamlaştıi­
ma ve eleştirllerin önünü tıkama amacıyla tahrir edildiği ileri sürülebilir. 
Müstakimzade risalesinin sonunda, Galata Mevlevihanesi dedelerinden 
Fasih Ahmed Dede'nin (ö. 1111/1699) bir rubaisini nakleder: 

"İki alem güneşi burc-i safideHe iken 
. Vfilideynine nice vermeye Mevltl şerefi 

[63) Şeyh Bekir b. Ali el-Üsküdari', Risiiletii'r-riisiiliyye, Süleymaniye Kütüphanesi, Hacı 
Mahmud Efendi, nr. 4426, lb-9a. 

[64) RisiHenin tanıtımı için bk. Akçay, Hz. Peygamber'in mme-babasıııın 'dini konunııı, 214-219. 

[65] Müstakimzade Süleyman Efendi, Fıkh-ı Ekber Şer/ı i Şereftl'l-Akide ve Diğer Risiileleri: Bir­
givi'nin Bir Sözünün Şer/ıi- Kilili ve Ciiz'i İrade Risiilesi- Şan/ı Ana-Babaya Dair- Esmii-i Hiisnii'ya 
Dair Risiile, nşr. Uğur İncEbilir (İstanbul: Büyüyen Ay, 2018), 218. 

[66] Müstakimzade Süleyman Efendi, Fıklı-ı Ekber Şer/ı i, 82-88. 
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Çeşm-i insaf ile ey dil n azar eyle gavvas 
O lıcak dürrünü yabana atar mı sadefi."167J 

16. Murteza Zebidi (ö. 1205/1790), el-İntisar fi valideyi'l-muhtar: 
Hindistan asıllı lugat, hadis, tasavvuf, tefsir, fıkıh, tarih ve biyografi alimi 
Zebi'd1, süliıkunu Nakşibendiyye üzere yapmakla birlikte pek çok tarikat 
meşayihiyle yakın ilişkisi olmuştur. I. Abdülham.id'e hadis icazeti ver­
miş ve sultana bir de kaside inşad etmiştir. m. Selim'in Zeb!dl'nin şahsi 
kütüphanesini 70 bin akçeye satın alarak Mısır'daki talebeler için vak­
fettiği kaynaklarda yazılıdır.1681 VelCı.d müelliflerden biri olan Zeb!dl, üç 
varaldık ebeveyn-i Resul risalesinin mukaddiriıesinde meseleye dair' pek 
çok eser yazıldığını, aricak kendi görüşü sorulmasına karşılık bu risale­
yi telif ettiğini belirtir. Risale isim zikretmeksizin Ali el-Kari"'ye reddiye 
mahiyetindedir. Berzend', Saçaklızade ve Müstakimzade ile aynı türden 
literatür grubu içerisinde değerlendirilebilir. Metin detaylı bir fetva gö­
rünümündedir. Müellif risalesinin sonunda Hz. Peygamber'in nesebinin 
şerefi üzerine Hadzkatil'-safa fi valideyi'l-Mustafa adlı başka bir eserine atıf­
ta bulunurJ691 

17. Gevrekzade Hasan Efendi (ö. 1216/1801), Tercüme-i Risale-i Da­
ğıstani fi hakkı ebeveyn-i muhteremeyn: Şam hadis a.Iimlerinden Ali b. 
Sadık b. Muhammed eş-Şamahl ed-Dağıstanl'nin (ö. 1199/1785) Risale fi is­
bati'n-necat ve'l-iman li v{ilideyi's-seıJYidi'l-ekvan adlı eserinin Türkçe çevirisi­
dir. Mütercimi geleneksel Osmarılı hek4nliğinin son temsilcisi, Celvetiyye, 
Bayram.iyye ve Nakşibendiyye tarikatıarına intisabı bilinen Gevrekzade 
Hasan Efendi'dir. Tıpla ilgili risa.Ielerinin yanısıra tasavvuf içerikli metin­
lerden çevirileri vardır.l701 Ali Dağıstaru'nin ebeveyn risalesinin tercümesi 
üç fasıl ve bir hatimeden teşekkül eder. Mütercim orjinal metne bazı ila­
velerde bulunduğunu te~cümesinin girişinde belirtmektedir. Birinci fasıl, 
'~izan-ı mu'tebiranın ehl-i imandan ve erbab-ı necat ve dahil-i cinandan oldukla­
rına ayiit-ı kerimeve ahadzs-i nebeviyyeden on delil ile isbiit ve beı;an eylediklerine 
biniien ... "; ikinci fasıl, "Ebeveyn-i muhterenıeı;n hazertltı haklarında ve Sahih-i 
Miislim'de Peı;gamber (s.a.v.)'in "İnne ebi ve ebake fi'n-niir" (babam ve senin ba­
ban ateştedir) kavl-i şeriflerinde muhalifin işbu rivayeti akva ve bu kavli temessiik 

[67) Müstakimzade Süleyman Efendi, Fıklı-ı Ekber Şerlıi, 220. 

[68) İsmail Durmuş, "Zebidl", Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi (Ankara: TDV .Yayın­
ları, 2013), 44: 168-171. 

[69) Murteza Zebfdl, el-!ııtislir fi villideyi'l-nıulıtlir (el-İkdu'/-cevlıeri's-semiıı içinde), TDV İSAM 
Kütüphanesi, nr. 11496, 158-162. 

[70) Hayab ve eserlerine dair bk. Recep Uslu, "Gevrekzade Hasan Efendi", Tiirkiye Diyaııet 
Vakfı İslam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayınlan, 1997), 16: 316-318. 
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ittihaz eı;ledikleri kavillerini ibtat ve def'i babında olup ol temessük deı;u tutup 
ve gaya akvti ittihaz eı;ledikleri rivayet ve delillerine dört vecihle cevtib verildik­
ten sonra ... "; üçüncü fasıl, "Ebeveyn-i mulıteremeyn lıazeratının haklarında vaki' 
olan işbu mesail-i giimzza ki ... " şeklinde olup her üç fasıl eliğer ebeveyn risale­
lerinde çokça atıf yapılan rivayetlerin maddeler halinde tertip edilmesiyle 
yapılandınlmışhr.mı 

18. Muhammed Emin b . Öm~ el-Billzide el-Medeni (ö. 1871), Sübü­
lü's-selam hük,mi abııi seyyidi'l-enam: Sufi çevrelerle ilişkisi yazdıkların­
dan belli olan Medine-i Münevvere'nin Hanefi Müftüsü Muhammed Emin 
b. Ömer el-Balizade, geniş hacimli eserinin girişinde, h. 1283 yılında kendi­
sine matbu olmayan pek çok Fıkh-ı Ekber şerhi ulaşhğıru, bu şerhlerin tari­
kat-ı muham.mecliyye fikri üzerine yazıldığını, Fıkh-ı Ekber'e nisbet edilen 
"valideynin kü.fü:r üzere vefat ettiğine ve Ebu Talib'in kafu olarak öldüğü­
ne" dair cümlenin ne anlama geldiği hakkında bir risale telif etme ve zihin 
bulanıklığına engel olma maksadıyla Sübülü's~selam adlı bir eser kaleme 
aldığını belirtir.l721 Eseri bir giriş, alb bölüm ve bir sonuç oluşturmuştur. 
Mukaddime: Hz. Peygamber'in bazı özellikleri. I. Bölüm: Hz. Peygamber'in 
ataları hakkında bir kimsenin ileri geri konuşmasının haram olması. II. 
Bölüm: Ebeveyn-i ResUl hakkında varid olan d$llerin cevaplanması. m. 
Bölüm: Valideyn-i ResUl'ün ve eliğer soyunun ehl-i necat olan fetret devri . 
insanlan olması. IV. Bölüm: Fetret ehlinin kıyamet günü imtihan eelilme­
leri meselesi. V. Bölüm: Hz. Peygamber'in soyun~ muvahhid olmalan. 
VI. Bölüm: Ebeveyn-i ResUl'ün iman etmek üzere yeniden diriltilmeleri 
haclisesi. Hatime: NCır-i Muhammedı"'nin intikali. Bu kısım· dört alt başlık 
(kılade/gerdanlık) içermektedir. ı. Varlıkta zuhftr eden ilk yaratılmış. 2. Hz. 
Muhammed'in Hz. Adem'in yaratılışı tamamlanmadan önce peygamber 
olması. 3. Varlıktaki her şeyin Hz. Peygamber sebebiyle meydana gelişi. 4. 
Hz. Peygamber'in yaratılış mayasırun kökeni.ır.ıı 

Sübülü's-selam'ın hatime kısmının, Bosnevf'nin Metaliu'n-nur'unun ilk 
bölümü ile Abdillehad Nftrı"'nin Te'dibü'l-miitemerridin'inin üçüncü bö­
lümünde söz konusu edilen nftr-i Muham.medf ve intika.J.ine dair rivayet 
malzemesinin genişletilmesi şeklinde gözükmektedir. Eser Osmanlı sufi­
lerinin yazdığı ebeveyn literatürü arasında en geniş hacme sahip olanlar­
dan biridir. Hocazad~ Muhammed Rasim Hikmet Efeneli Tııhfetü'l-aşıkin'de 

[71] Gevrekzade Hasan Efendi, Tercüme-i Ristile-i Dağıstani fi hakkı ebeııeyn-i nıulıteremeyıı, 
İBB Atatürk Kitaplığı, Muallim Cevdet, nr. 434, 57b-62b. · 

[72] Muhammed Emin b. Ömer el-Bilizade el-Medeni, Siibülü's-seltim lıUkmi tibtii seıJ1Ji­
di'l-eıııtm, nşr. Ahmed Ferid el-Mezfdi (Beyrut: Darttl-kütübi'l-ilmiyye, 2008), 25. 

(73) Baliziide, Siibiilil's-seltlm, 25-183. 
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Hz. Peygamber'in nesebi konusunu aı:ıJ.ahrken "Der Beyan-ı Medlı-i Hazret-i 
Resitlullah Sallallahu Aleyhi ve Sellem" başlığı alhnda eser ve yazar adı zikret­
meksizin Siibülü's-selaın'dan uzun iktihaslarda bulunmuştur.f741 

19. Hocazade Muhammed Rasim Efendi (ö. 1316/1899), Risale-i va­
lideyn: "Hocazade" lakabıyla meşhur Muhammed Rasim b. Ali b. Rıza b. 
Süleyman el-Malatyavi Osmanlı'nın son dönem mutasavvıf-alimlerdendir. 
Eserlerinde kendisinin Hanefi olduğunu vurgulayan ve Mevleviliğe inti­
sabını öne çıkaran Hocazade, müftü Ali Rıza Efendi'nin oğludur. Osmanlı 
mahkemelerinin çeşitli kademelerinde görev almışhr. Fıkıh, hadis ve ta­
savvuf metinleri üzerine çalışmaları vardır. Mesnevı ve Fusus şarihidir.ı7sı 
Risale-i Valideyn metninin girişinde, "Kastanbolulu"i761 lakabıyla anılan 

Mustafa Efendi'nin Şifa-i Şerif adlı eserini okuduğunu, Kastanbolulu'nun 
dersi esnasında "ebeveyn-i Resıli'ün imanlı mı imansız mı gittiğine" dair 
hocasına soru yönelttiğini, hocasının çeşitli açılardan cevap verdiğini, ceva­
bı ezberlediğini, ardından Edirne'ye döndüğünü, kütüphanede Eskicizade 
Ali Mehdi b. Hüseyin el-Edirnevi'nin (ö. 1243/1827-28) ebeveynle ilgili met­
nini bulduğunu ve mütalaa ettiğini, sonrasında da bu risalesini yazdığım 
zikreder. Müellife göre ebeveynin imanlı olduğuna yönelik beş vecih var­
dır: 1. Hz. Peygamber'in nesli Hz. İbrahim'e kadar tertemiz bir sülale olup 
en şerefli nesildir. 2. Hz. İbrahim nesiinin mağfireti için dua etmiştir. 3. 
Hz. Peygamber'in ana-babası Hz. İsa şeriati üzere amel etmiş, bu sebeple 
oğullaı.:ının peygamberliğini görmemişlerdir. Bazıllimlere göre Hz. İsa'nın · . 
göğe yükseltilmesi ebeveyn-i Resili içindir. 4. Arnine'nin kabrinden çıkıp 
yeniden dirilip iman etmesi. 5. Hz. Peygamber'in cismi nurdur. Çünkü Al­
lah onu nur olarak yaratmış ve alemleri de bu nurdan izhar etmiştir. İnci 
misali bu nur sadef misali Arnine'ye ilka edilmiştir. Bu sebeple Arnine'nin 
cehennem azabına uğramasına ilahi irade taalluk etmez. ~uhammed R~­
sim Efendi risalesinin sonunda Süyutl'den nakillerle Ebu Tilib'in imanlı 
olduğunu ve Fzklı-ı Ekber'deki söz konusu cümlenin metnin orjinalinde 
yer almadiğını savunur.1771 Ebeveyn meselesini muhtasar bir biçimde alan 

(74] Şule Bayraktar, Hacaziide Mıılımnmed Riisim Hikmet Efendi'nin Tıılıfetii'l-iişıkiıı Hediyye­
hi'l-ma'şıikiıı Adlı Mevlid Şer/ı i (1a-83a) (Yüksek Lisans Tezi, Marmara Üniversitesi, 2015), 27. 

(75) Hayab ve eserleri hakkında bk. Şule Bayraktar, Hocazade Muhammed Rnsim Hikmet Efen­
di'nin Tıılıfetii'l-iişıkiıı Hediyyetii'l-ma'şıikin Adlı Mevlid Şerlıi (1a-83a), U-18; Züleyha Şeker, 
Hocazade Mııhmnmed Rlisim Efeııdi'niıı KiiŞifii't-Te'v1/iit isimli Eseriııiıı Trnnskiripsiyomı ve İnce­
leıımesi (Yüksek Lisans Tezi, Marmara Üniversitesi, 2009), 10-17. 

(76] Kastanbol Edirne iline bağlı bir ilçedir. 

[77) ilisalenin iki farklı elyazması nüshası için bk. Hocazade Muhammed Rasim Efendi, 
Risale-i vlilideyıı, İBB Atatürk Kitaplığı, Belediye Yazmaları, nr. 1210/4, 73a-80a; İBB Atatürk 
Kitaplığı, Osman Ergin Yazmalan, 1123/4, 2lb-23a. 
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risalenin diğerlerinden ayrılan özelliği ebeveyn-i Reslll'ün Hanif değil Hz. 
İsa şeriah üzere olduğunu iddia etmesidir. 

20. Ahmed b. LütfuHalı b. Mustafa Servet b. Muhammed Hakkı b. 
Mustafaen-Nadiri (ö. 1334/1915-16'~an sonra), Risıile-i !man-ı Ebevey­
n:V81 Tunovalı Nakşibendi şeyhi Ahmed Raşid Efendi'nin (ö. 1283/1866Y191 

torunu olan Ahmed b. Lütfuilah en-Nadiri'nin ebeveyn risalesi Osmanlı'da 
yazılan literatürün -l;>ilindiği kadarıyla- son örneklerinden biridir. Rusla­
rın Tunova'yı ı877'deki işgali sonrasında Dedesi' Raşid Efendi'nin ezberin­
de kalan şiirlerini deriemiş ve kendi hathyla bir Divançe kaleme almıştu. 
Bu eserden sonra -ferağ kaydından öğrendiğimize göre- h. 1334 yılında 
ebeveyn risalesini telif etmiştir. Türünün hacimli örneklerinden biri olan 
risale pek çok başlıktan terkip edilmiştir. İlk başlık Abdillehad Nfui'nin 
Te'dfbii'l-mütemerridfn muhtasar Türkçe tercümesinin yeniden uyarlanmış 
halini ihtiva eder (1 -25). Diğer başlıklar şöyledir: Valide-i aleyhi's-selam 
(25-30), Zaman-ı . fetrette irtihal edenler hakkında ilitilaf-ı ulema (30-38), 
Süada-yı ehl-i fetretin aksarnı (38-40), Eşkiya-yı ehl-i fetretin aksarnı (40-
43), Batı! bir da'va der hakkı Ebu Talib (43-46), Müfti-i Hanefi tarafından 
verilen cevab (46-48), Müfh"'-i Şam tarafından verilen cevab (48-64), Tekmi­
le-i cevab-ı Müftı"'-i Şa.fll (64-65), Nazm-ı Nasuud~-i Dımaşkı der hakk-ı 
ebeveyn (65-67), Nazm-ı İsmau Hakki Bursevi der hakk-ı ebeveyn (67-68), 
Esamt-i ecdad-ı nebl aleyhi's-selam (68-69). 

Ahmed b. Lütfuilah'ın ebeveyn risalesinin diğer türlerinden ayrıldığı 
önemli özelliklerinden birisi, Ebu Talib'in imanı hakkında Ebussuud Efen­
di (ö. 982/1574) gibi Hanefi; Kurtubl (ö. 671/1273), Şa'raru (ö. 973/1565) ve 
Sübkl (ö. 756/1355) gibi Şam müftülerin verdikleri fetvalara metninde yer 
ayumasıdu. 

Neticede risale kendisinden önce yazılan ebeveyn risalelerinden hacimli 
uzun alıntılarla inşa edilmiştir. Nitekim risalenin sonu Saçaklızade metni­
ninin sonuyla ayrudu: "Hz. Peygamber'in ebeveyninin cennette olduğuna kesin 
olarak inanıyoruz. Çünkü biz Hanefi ve Miitur1diyiz." Dolayısıyla Saçaklızade 
ve Ahmed b. Lütfullah'a göre Hanefi/Mahıridi mezhebine göre ebeveynin 
ehl-i necat ve ehl-i cennet olduğunu düş~ek bir inanç meselesidir. 

[78) Ahmed b. Lütfullah, Rislile-i Imiin-ı Ebeveyn, Süleymaniye Kütüphanesi, Arslan Kay­
nardag, ru. 113, lb-69a. Risale, 171 vr.lık siyerle ilgili muhtelif mevzulann yer alclığı bir 
mecmua içerisinde yer alır. 

[79] Ahmed b. Lütfuilah'ın babası Mustafa Servet Efend.i pederi Ahmed Raşid Efendi'den 
sonra Nakşi postuna geçmiştir. Ahmed Raşid Efendi'nin hayatı ve eserleri hakkında bk. 
Müjgan Cunbur, "Raşid", Tı'lrk Diiııyası edebiyatçı/arı Aniklopedisi (Ankara: AKM Yayınları, 
2007), VTI: 296. 
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3. Ebeveyn-i Resiii Meselesinde Osmanlı Sufilerinin Yeni Yorumu­
nuri Metafiziksel ve Siyasal Açılımlan 

Anadolu-Mısır kültür hattında Osmanlı sufi çevrelerince ortaya konan 
ebeveyn-i ResUlliteratürünün karakteristik özellikleri yorumsal düzeyde 
üç başlık içerir: 1. Ebeveynin imanlı olduğu, Hanefi/Maturidi ile Eş' ari/Şa­
fii ekolün ortak görüşüdür. 2. Ebeveynin imanı, nfır-i Muhammedi"nin Hz. 
Peygamber'in zürriyetine intikal etmesinin bir neticesidir. 3. Ebeveynin 
imanlı olduğu, sadece Şia'run değil Ehl-i sünnet'in de düşüncesidir. 

Birinci başlık söz konusu olduğunda şu söylenebilir: Osmanlı'nınAnado­
lu sahasındaki Hanefi, Mısır sahasındaki ŞMU olan tüm sufi temsilcilerinin 
yazdıklan ebeveyn risa.Ieleri, Ali el-Kari'nin Ebu Hanife'nin Fıkh-ı ekber 
nüshalarında bulunduğunu iddia ettiği "ebeveyn-i ResUl küfür üzere ve­
fat etmiştir." görüşünü eleştiri konusu yapıruşlardır. Özellikle Saçaklızade, 
Berzenci, Müstakimzade ve Zebidi metinleri Ali el-Kari"ye yönelik tam bir 
reddiyye özelliğindedir. Bu reddiye sadece Ali el-Kari özeline yönelik b ir 
mahiyette olmayıp ebeveynin ehl-i necattan olmadığını iddia eden ehl-i 
hadisden bazı ulemaya da Ali el-Kan'nin iddialarıru çürüterek cevap ver­
mektedir. Osmanlı sufileri bu teşebbüsde Eş' ari/Şafii mezhep Süyfıti'nin 
rivayet orgüsünü metinlerinde araçsallaşhrıruştır. Böylelikle sufi.yye trufe­
si, Hanefilik-Şafillik birlikteliğini ebeveyn meselesi üzerinden sağlayarak 
Osmanlı medrese zihniyetine destek olmuş, medrese dışı Kadızadeiller 
örneğinde olduğu gibi ehl-i hadise yakmlaşan Hanefi mezhebini taklid 
düzeyirıde idrale eden vaizler zümresini, Ali el-Kari gibi mezhep mukallid­
lerini ebeveyn problematiği çözümlemesiyle saf dışına itmiştir. 

İkinci başlığa gelince; özellikle İbnü'I-Hatib, Vecdi Ahmed, .Bosnevi, 
Sivasi, Nuh b. Mustafa, Şeyh Bekir b. Ali, Bilizade, Hocazade ve Ahmed 
b. Lütfuilah'ın metinlerinde, Hz. Peygamber'in soyunun mürnin ve · 
muvahhid olduğunun temellendirilmesi, nfır-i Muhammedi'nin yaratılışın 
ilk maddesi olması ve zUrriyete aktimnu şeklindeki ontolojik-kozmolojik 
anlatı.yla sağlannuşhr. Bu anlahnın izlerine her ne kadar Sehl-i Tüster!'ye 
(ö. 282/896) kadar giden erken dönem tasavvufunda rastlansa da anlatırun 
doktriner bir boyut kazanması Muhyiddin İbn Arabi eliyledir. Söz konusu 
kozmogonik aniatı gerek Osmanlı öncesi gerek sonrası Hz. Peygamber'in 
doğumunu anlatan ve folklorik bir mahiyete bürünen Mevlid metinlerinde 
çokça rastlanan bir olgudu~. Süleyman Çelebi'nin (ö. 825/1422) Mevlid'il801 

[80] Mevlid'in "Hak Teala Bahri" şöyledir: "Mustafa ııımmu alnından kodu 1 Bil habibiııı 
nurudur bii nur dedi 1 Kıldı o nur anın alnında karar 1 Kaldı aııın ile nice ruzigiir 1 Soııra Havva 
alnınanakletdi bil 1 Durdu andiı dalı i nice ayii yıl 1 Şit dogdu mıli ııakletti bıt nıtr 1 Aııııı alnında 
tecelli kıldı nur 1 Erdi İbrıılıimi İsıııııile hem 1 Söz uzmıllr eger kalanın der isem 1 İşbu resnı ile 
miiselselmııttasıl 1 Ta olunca Mustafa'ya miintekil." Mulıammediyye'de "Meb'as-i Muham­
med Mustafa" kısmı: "Dinle imdi nice doğar ol resiıl-i kiiinlit 1 Şarkıı garba ııice eder ııı1rıı 
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ile Yazıcıoğlu Mehmed Efendi'nin (ö. 855/1451) Muhammediyye'sinde işle­
nen nfı.r-i Muhammedi"nin çağlar boyunca enbiyaya ve zürriyet-i nebevfye 
nakli Osmanlı popüler kültüründe sirkülasyonu olan bir düşüncedir. Mu­
hammed! saf nurun tezahürü olan Muhammed! genin Hz. Peygamber'in 
devirden devre aktarılnuş olduğu fikri, Şiliere ait İmamaların kusursuz bir 
şecereye sahip olduğu inancıyla uyum sağiasa da, bu fikir Sünni kaynaklı 
hadis ve si yer literatüründe açıkça beyan edilmektedir. Aynı fikir Osmanlı 
sufilerinin ebeveyn risalelerinde baskın düzeyde işlenmiştir. Genellikle 
Cabir hadisiyle İbn Sa'd'ın Tabakiit'ının başında geçene Hz. Peygamber'in 
soyunun şerefine dair ri vayetiere yer verilen ebeveyn metinlerinde Bosnevi 
örneğinde olduğu üzere kozmogonik aniatı varlık mertebeleri anlayışıyla 
mezcedilerek ontolojik bir boyut kazanmıştır. Osmanlı sufileri Süyfitf 
merkezli ebeveynin imanı ve necatını rivayetlerle zenginleştirilmiş kelanu 
bir mesele düzeyinde kavramakla birlikte bu kavrayışı aşan ontolokik-koz­
molojik göndermelere sahip bir ebeveyn hermenötiği geliştirmişlerdir. 
Buna göre ebeveyn meselesi, Hz. Peygamber'in ailesinin iman veya necatı 
problemi değil bir varlık şuuru meselesidir. Zira Hz. Muhammed varlığın 
zuhfı.r sebebi ise, onun zuhuruna vesile olan gökteki ve yerdeki atalarının 
eksiklik çağrıştıracak bir nitelemeyle anılması Hak olan varlığın eksik id­
rakinden kaynaklarur. 

Üçüncü başlık için şu yorum getirilebilir: Osmanlı sufilerinin ebeveyn 
risalesi yazma oranının -aşağıdaki tabloda da görüleceği üzere- XVI. (dört 
risale) ve xvn. (yedi risale) yüzyıllarda artması S~evf Şiasına yönelik bir 
reddiye şeklinde de okunabilir. Özellikle Kemalpaşazade'nin genişletilmiş 
fetva formuna sahip risalesi bu okumanın özel örneklerinden biridir. Sivasi 
ve İbnü'l-Hatfb metinleri de Şia'nın ebeveyn yorumuyla hesaplaşan ~sa­
lelerdir. Buradan şu sonuç çıka,rabilir ki, Osmanlı iktidarı Şü yayılmacılı­
ğına karşı sufiyye tillesinin Ehl-i sünnet'in kaynaklarına dayalı ebeveyn 
literatürünü kullanmıştır. Sivasi ve İbnü'l-Hatib'in eserlerinde ehl-i beytin 
faziletine müstakil kısımlar tahsis etmeleri, sufilerin ehl-i beyt muhabbeti­
ni esas alan dini yorumları da göz önünde bulundurulduğunda, ehl-i beyt 
telakkisinin sadece Şia'ya mahsus olmadığının ebeveyn-i ResUl dolayımın­
daki göstergesidir. Söz konusu Ebu Hanife savunusunda Sivasf örne~de 
olduğu üzere Ebu Hanife'nin ehl-i beyt ile ilişkisine vurgu, Şü düşüncenin 
Sünni-Hanefi düşünceyle karşılanabileceği anlayışını toplumsal seviyeye 
uyarlama maksadı da taşımaktadır. 

Aslında Osmanlı sufilerinin ortaya koyduğu literatürde ebeveyrıin 

oııım insiyfik 1 Çil11kim efti iktizfi ol devre-i arşiyyede 1 Tti ki valıdfi11iyyet ede salta11atta ittisfik 1 
Pes buluştu Am ille cem' oldu Abdullah ile 1 A'del-i ezmfiıı içinde ııutfe etti istibak 1 Göçtil olnıir 
atasmdaıı eyleyip liZill-i sefer 1 Aııasmm koııdıı pes alııma etti i'tinfik." 
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mürnin ve ehl-i necat olması tarhşmadan uzak bir şekilde açık ve kesin bir 
konudur. Nitekim Pezdev'i Usulü'nün şarihi Alaeddin el-Buh~f (ö. 730/1329) 
oldukça erken bir dönemde meseleye noktayı koyar mahiyettedir: "Ebe­
veyn-i Restll meselesi şer'f nassa ve kat'f dellie dayandığından içtihat ko­
nusu değildir. Ebeveyn-i Restll'ün nedibru inkar edenlerin delil olarak ileri 
sürdüğü bütün ayetler ve hadisler ebeveynin küfrüne dayanak teşkil etmez 
ve delil olmaz. İmam Ebu Hanife'nin kadri onları delil olarak ele almaktan 
yücedir."l811 

Tablo: Osmanlı Sufilerinin Ebeveyn-i ResCıl Risaleleri 

Eserin Yazan EserinAdı Eserin 
Yüz-
yılı 

İbnü'l-Cezeri er-Ristiletii'l-beyiiniyye ft hakkı ebeveıJi'ıı-nebi: xv. 

Zeyni Çelebi Fenari Risıile fi ebeveıJi'ıı-ııebi XVI. 

İbnü'l-Hatib Kasım Eııbtiu'l-ıstıjti ft lınkkı tibtii'l-Mustnfti XVI. 

Kemalpaşazade Ristile fi Tınkin ebeveyni'ıı-nebf XVI. 

Nılreddin İbnü'l-Cezzar Tnhkiku A'mtili'r-rticiıı fi eıme villideıJi Mustafa XVI. 
(s.a.v.) bifazlilıi teıilfl fi'd-diireıpıi mine'n-niicin 

Ve edi Ahmed Efendi Rnvuıtu's-snJfl fi viilideyi'I-Mustnfa XVII. 

Abdullah Bosnevi Metiiliıi'ıı-nıiri's-seııl ft tnlıilreti'n-ııesebi'l-a- .XVII. 
ra bl 

Necmeddin b. Salih b. Mu- el-Cevheretii'l- mudiyye ft ebeveıJi hayri'l-be- XVII. 
hammed b. Abdullah et- Tı- ri yy e 
murtaşi el-Gazzi 

Abdillehad Nılri Sivasi Te'dibii'l-miitemerridiıı ft İsliimi'l-ebeveıpı XVII. 

Nuh b. Mustafa el-Konevi' Miirşidii'l-lıiidii XVII. 

Muhammed b. AbdirresQl Sediidu'd-diıı ve sidfidu'd-deıpı ft isbiiti'ıı-ııeciit XVII. 
el-Berzenô ve'd-dereciit li'l-vtilideıpı 

Cemal ed din. Ebu Ömer Sey- Birrıı vtilideyi Jıayri'l·v~rfi XVII. 
yid Mahmud b. Ali el-Kad.irl 
eş-Şeyham 

Şeyh Bekir b. Ali el-Üsküdan Risiiletii'r-riisiiliyye xvm. 
· Müstakiinzade Risa!e-i Valideyn-i Maddeyn xvm. 
Murteza Zebidi el-İntisiir fi vfllideıji'l-mıılıtiir xvm. 
Gevrekzade Hasan Efendi Tercilme-i Risiile-i Dngıstfiııi fi hakkı ebeveyn-i xvm. 

mıılıtereıııeıpı 

[81] Alaeddin el-Buharı, Keşfıı'l-esrilr Şerlııı Usılli'l-Pezdevi (Daru küttabi1-İslarru, ty., ts.), I: 7. 
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Muhammed Emin b. Ömer Sübülii's-selfim lıilkıni iibfli seyyidi'l-eniim XIX. 
el-Ba!izade el-Medeni 

Hocaz.ade Muhammed Rasim Risale-i vrilideyn XIX. 
Efendi 

Ahmed b. Lütfuilah b. Mustafa Risiile-i İmiin-ı Ebeveyn xx. 
Servet b. Muhammed Hakkı b. 
Mustafa en-Nadi.ı:i 
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