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KLASIK OSMANLI DONEMI
UFUK ESERLERINDEN NESEFI’NIN
MEDARIK’INDE TE’VIL OLGUSU ve

OSMANLI DUSUNCESINE KATKILARI

Siddik BAYSAL' - Muhammed Bahaeddin YUKSEL"

Giris
Osmanh Diigtincesi ifadesi, bu isim altinda calisma yapacak aragtirmaci-
nin konusunu aragtiracagi dénem ve sosyo-kiiltiirel vasata iliskin geklf bir
kayit olmanin Gtesinde dogrudan aragtirma konusunun mahiyetine dair
belirleyicilik hususiyeti ¢ok yiiksek temel bir kavramdir. Osmanli’ya nispet
edilen diigiinsel bir konunun zaman-mekéan koguluyla birlikte 6zsel/zét{ ni-
telikleri bakimindan da bu nispeti/Osmanliligs dogrulayabilmesi gerekir.
Bu tespitin geregi olarak bu tebligde; éncelikle Osmanh diigiincesi kavrami
agiklanacak; oradan Osmanl diigiincesinin kendini ifade ettigi temel alan-
lardan biri olmasi nedeniyle Osmanhda Tefsir anlayisina deginilecektir.
Ardindan Osmanh diisiincesinin kendinden &nceki bir miiessirin/miiessir-
lerin eseri oldugu kaziyesinden hareketle Osmanly'daki tefsir-te'vil anlayi-
siun kokleri, Mediriku't-tenzil ve hakdiku't-te'vil 6rnegi tizerinden agiklanma-
ya gahgilacaktir. Osmanh diigiincesine etkileri bakimindan Ebu’l-Berekat
en-Nesefinin (6. 710/1310) eseri Meddrik'teki te'vil olgusu, Kitdbu't-teysir fi
kavdid-i ilmi‘t-tefsir'de Muhammed b. Siileyman el-Kéfiyecinin (6. 879/1474)
vazettigi, muhkem ve miitesabih ayetlerin delaletlerinin bilinebilirligine ilis-
kin kiillf kaidelerle kargilagtirilacaktir. Kéfiyeci, bu iki kavrami, murad-
ildhinin farkl diizeylerini ve bu diizeylerdeki kastin bilinebilirligini icer-
mesinden dolay: tefsir ilminin odagina yerlestirmis ve tefsiri, bu gercevede
tanimlamugtir. Meddrik Tefsiri’yle Kitdbu't-teysir'in mukayesesi, Osmanh dii-
stincesini etkileyen dinamiklerden biri olan te’vilin zaman icindeki hareke-
tini gérmemizi saglayacaktir. Hocas1 Molla Fenérinin Kéfiyeci tizerindeki
" Nigde Omer Halisdemir Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi. Dr. Ogr. Uyesi (sbaysal72@
mynet.com). i
" Nigde Omer Halisdemir Universitesi Islami flimler Fakiiltesi. Dr. Ogr. Uyesi (bahaed-
dinyuksel@ohu.edu.tr).
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etkilerineyse Osmanh diiglincesinin miiessiri degil de bizzat Osmanh dii-
stincesinin niivesi olmasi hasebiyle icmélen deginilecektir.

Bu calisma, tarihi sahsiyetler/eserler iizerinden yiiriitiildiigiinden be-
timleyicilik esasina dayanacaktir. Farkli zamanlarda yazilmus iki eser/iki
diigtince arasindaki iligkilerin benzerlik, ayriklik, ozdeslik ve uyusmazlik gibi
mantik ilkeleri temelinde incelenmesi nedeniyle de analiz ve sentezlere
bagvurulacaktir.

Osmanl: Diigiincesi Kavrama

Tahsin Gorgiin, eg-Sakdiku'n-Nu'miniye'ye atifla Osmanl diigiincesi
kavraminin, Osmanh idaresi altindaki cografyada ortaya cikan diigiince
anlamina geldigini belirlemis ama bu tarumu yeterli gérmediginden bu
diisiincenin Osmanh siyasi haritasindaki biitiin din ve dillerde ortaya ¢i-
kan diisiinceleri kapsadigini eklemistir. Bu itibarla Osmanh diigiincesi, salt
resmi gorevlilerin temsil ettikleri diisiince hareketlerinden ibaret degildir;
bilakis resmi-gayr-1 resmi tiim kurumlarda faaliyet gésteren ilim adamlar
ve aydinlarin, fikir, sanat ve zanaat erbabinin, hésilh toplumun tiim kesim-
lerinin katilimiyla olugturulmusg bir dénem diigiincesidir. Bir bagka ifadeyle
Osmanh diigtiniiriiniin yazih ve sifahi eserleriyle sabit dénem fikriyatidir."

Osmanl diigiincesi belirli siyasi cografyada olugan dénem diigiincesi
olma &zelligiyle Tiirk diigiincesinden ayrilmaktadir. Tiirk diigiincesi kav-
rami, Osmanli'ya bagh olmaksizin ama onu kapsayacak sekilde Tiirkge ko-
nusan insanlarin farkh dillerde ortaya koyduklar tiim diigiinsel faaliyetleri ..
icermektedir. Dolayistyla Osmanh diisiincesi, Tiirk diigiincesinin tarihf bir
evresi ve tezahiiriidiir. Ancak bu tanim, etrafin1 cdmi degildir. Ciinkii Os-
manh diigiincesi, aym: zamanda kendinden énceki bir baska diisiincenin,
Islam diigiincesinin devami ve yeniden iiretilmesidir. Buna ragmen ne Tiirk
diigiincesinin ne de Islam diisiincesinin yegane formudur. Osmanl diigiin-
cesi kavramy, orijini/kaynag bakimindan Tiirk diigiincesiyle Islam diisiin-
cesinin kesistigi noktada 6zel bir alaru igaret etmektedir; dolayisiyla Tiirk
diigiincesi veya Islam diigiincesine indirgenemez.”)

Osmanl diigiincesinin zemininde Razi'nin durdugunu diisiinen ¢agdas
aragtirmacilar, onu kavramak icin Raziyi anlamig olmay: 6nkosul olarak
zikretmektedirler. Onlara gére bu diisiincede ilmin karakterini Razi'nin
keldmi-felsefi sistemi bicimlemektedir. Esfruddin el-Ebheri (6. 663/1265),
Ebu'l-Fadl el-fci (6. 765/1355), Kutbuddin er-Rézi (5. 766/1364), Sa’duddin
et-Teftazanf (6. 792/1390), es-Seyyidu’s-Serif el-Ciircani (6. 816/1413), Molla
[1] Tahsin Gérgiin, “Osmanh Diigiincesi Nasil Anlagilabilir?”, Tiirk Aragtirmalar: Dergisi
13/14 (2003): 31-32.

[2] Gérgiin, “Osmanh Diigiincesi Nasil Anlagilabilir?”, 32.
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Fenari (6. 834/1431) ve ed-Devvani (6. 908/1502) bu sistemin miimessilleridir.
Diger taraftan Osmanh diisiincesi, Muhyiddin ibnii’l-Arabf (6. 638/1240) ve
Mevlana Celaleddin er-Riimi‘nin (6. 672/1273) vahdet-i viicud fikrine dayali
nazari tasavvuf diigiincesini, Sadreddin Konevi (6. 673/1274), Dav{id-i Kay-
seri (6. 751/1350), Semsuddin Molla Giirani (6. 893/1488) ve Molla Fenari’nin
katkilariyla kelami-felsefi sistemle yoguran, boylece irfani sistemi, beyan{
ve burhani sistemle bulusturan bir diisiincedir.””

Osmanlr’da Tefsir Anlayigi

Osmanh diisiincesini anlamay: giiclegtiren temel etkenlerden biri, ta-
rihte bu adla bir diisiincenin hi¢ var olmadig: seklindeki yargy; digeriyse
Osmanh diisiincesinin varligin kabul eden ama onun kendisinden 6nceki-
lerin bir tekrar1 oldugu gerekgesiyle yok hiikmiinde addedilmesini savunan
yargidir. Bu yargilar, Osmanl diisiincesini incelemeyi degersizlestirmekte,
diisiinsel cabalarin israfina indirgemekte ve aragtirmacilarin bu alandan
uzak durmasina yol agmaktadir. Oysa mevcut Osmanh kiilliyati, bu dii-
siincenin varhigimn fiili kanutidir® Ayru vakia, Osmanlr'da tefsir diisiince-
sinin gerek usil gerekse pratik diizeyinde var oldugunu da gostermektedir.
Kitabu't-teysir ve bu dénemde yazilan tefsirlerin mukaddimeleri veya serh,
hagiye ve ta'lik tarzindaki eserler, Osmanli'daki tefsir ustiliiniin niiveleridir.

Osmanhda tefsir kiiltiirii, genellikle kendisini serh ve hasiye tarzinda
ifade etmistir. Klasik tefsirlerin giiniin ihtiyaclarini kargilayabilecegi kabu-
liinden hareketle bu dénemde yeni eserler yazilmamug, onun yerine gerh
ve hagiyeler yazilmug veya medreselerde 6grenilen temel bilgilerin tatbiki
sadedinde sure tefsirleri tiretilmistir. Molla Fenari'nin Aynu'l-a’yin‘, Safer
Sah'm (6. 834/1431) Tefsiru Sireti't-Tekdsur'u, Hizir Bey'in (6. 863/1459) Tefsir-i
Yasin-i Serifi, Molla Hiisrev'in (6. 885/1480) Risdle fi esriri'l-Fitiha's1 bunun
ornekleridir.”) Bu donemde pek gok sure tefsiri yazilmighr ama zaman iti-
bariyla bu tebligin disginda kalmaktadir.

Osmanlr'da sure tefsiri yaziminin revacta olmasi, Kurann tiimiiyle
tefsirinin hi¢ ragbet gérmedigi anlamina gelmez. Kutbeddin izniki'nin
(0. 821/1418) Tefsiru’'l-Kur'ans, Haci Paga'nin (6. 827/1424) Mecmau'l-envirh,
Sihabuddin es-Sivasi'nin (6. 860/1455) Uyfinu't-teflisir'i ve Molla Giirani'nin
[31 Mustafa Oztiirk, “Osmanli Tefsir_Kﬁltiirﬁ.f}e Panoramik Bir Bakig”, Osmanl Toﬁhmumdﬂ
Kur'an Kiiltiir ve Tefsir Caligmalar: — I (Istanbul: [lim Yayma Vakfi Kur’an ve Tefsir Akademisi
Yaynlan, 2013), 91-160; Mehmet Pagaci, “Osmanli Medresesinde Tefsir C')gtehmum Yeri ve

Tefsirin Cagdaghkla Kargilasmas,” Osmanh Toplumunda Kur'an Kiiltiir ve Tefsir Caligmalari-I
(Istanbul: Ilim Yayma Vakfi Kur'an ve Tefsir Akademisi Yayinlari, 2013), 63-89.

[4] Gorgiin, “Osmanh Diigiincesi Nasil Anlagilabilir?”, 30-45.
[5] Oztiirk, “Osmanlhi Tefsir Kiiltiiriine Panoramik Bir Bakis,” 121-129, 136-141.
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Gdyetu'l-emdni’si Kur’anin tamaminin tefsirleridir. Bu tarzda yazilmis bir-
kag drnegi daha zikretmek miimkiindiir. Ancak onlar, Kafiyeci'nin vefatin-
dan sonra yazildigindan bu tebligin sahas: diginda kalmaktadir. Bu tefsirle-
rin ortak &zelligi, her birinin rivayetleri miindemig olmakla birlikte dirayet
esasina miisteniden yazilmis olmasidir.®” Bu veri, Osmanli'da tefsir ilminin
nakil-akil biitiinliigiinde tasavvur edildigini ve tefsir faaliyetlerinin bu ek-
sende yiiriitiildiigiini géstermektedir. Kéfiyeci'nin tefsir tasavvuru da bu
sekildedir.

Ote yandan bir tiir olarak serh, hasiye ve ta'lik, aslinda Osmanli'daki
yontem kaygisinun tezahiirii sayilmahidir. Zira bu tiir alismalar, kendileri-
ne ulasan ilmi miiktesebatin anlagilmasi ¢abasina yoneliktir. Mevcut miik-
tesebatin nasil okunmas: gerektigine iliskin ilkeleri ve altyapilarindaki
diigiince sistemlerini icermektedir. Dolayisiyla serh, hasiye ve ta’lik; ilgili
oldugu esere has usfil konumundadir. Serhleri ustil olarak telakki etmenin
ontinde duran en ciddi engel, onlarin acikladiklar eserleri nicelik itibariyla
agmug olmasidir. Zira ustl, mahiyeti geregi fiiru’ gibi detay icermez.

Medarik'te Te'vil Olgusu

Biyografi eserleri Ebu’l-Berekat1”" zahit, muttaki, ileri diizeyde Arapga
ve Farsca bilen, 6mriinii ilme adamig salih bir dlim olarak tanitmaktadir.
Ibn Hacer’e gore “allime-i cihandir.” Leknevi'ye gore ise “kendisiyle ictihat ka-
pistnn mithilrlendigi, kendinden sonra mezhepte miigtehidin kalmadigr”® Islam
alimidir. Bu tasvirler, Ebu’l-Berekatin liyakatinin remizleridir. Mogol istila---
siun olusturdugu agir psikolojik baskiya ragmen ¢ogu tamamen imha edil-
mis Islam{ birikimin etrafa sacilan kiiciik ve diizensiz pargalarini yeniden
tedvin ettigi icin o, bu sifatlara layiktir.”) Eserleriyle Islam kiiltiir mirasi-
. min tespit ve transferinde énemli bir rol tistlenmistir. Bu calismada Medi-
riku't-tenzil tefsiri, te'vil noktasinda Osmanh diigtincesine etkileri bakimin-
dan Kitabu't-teysir’deki tefsir-te'vil ilkeleri tizerinden degerlendirilecektir.

Hanefi-Maturidi diiglincenin tefsir sahasindaki savunusu niteligindeki
Medirik tefsiri, tenzilin bilgisiyle birlikte te’vilin hakikatlerini agiklamak gayesiy-
le yazilmug &zel bir eserdir. Miifessirin mukaddimede koydugu bu kayit,

[6] Oztiirk, “Osmanh Tefsir Kiiltiiriine Panoramik Bir Bakis,” 130-136.

[7] Ebu'l-Berekatin diger eserleri, el-Mustasfa, el-Musaffa, el-Vifi, el-Kafi fi serhi’l-Viifi, Kenzu'd-
dekdik, Mendru'l-envir, el-Munevvir fi serhi’l-Mendr, Kegfu'l-esrar fi serhi Mendri'l-envir, Ser-
hw'l-Muntehab fi usili‘l-mezheb, Umdetu'l-akiid, el-I'timad fi'l-i'tikad, Serhi’'l-Kasideti‘l-lamiyye
fi't-tevhid'dir. Aynintili bilgi igin bkz. Baysal, Ebu'l-Berekit en-Nesefi'nin Medariku't-tenzil ve
hakdiku't-te'vil Adlt Eserinde Tefsir-Te'vil Iligkisi (Ankara: Bilge Yayinlari, 2016), 42-47.

[8] ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara: Fecr Yayinlari, 1996), 2: 287.

[9] Murteza Bedir, “Nesefi, Ebii'l-Berekat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (istan-
bul: TDV. Yayinlari, 2006), 32: 567.
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eserin muhtevasini ve kaynak metinleri okuma usuliinii iermektedir.
Meddrik metninin tefsir rivayetleriyle birlikte te'vili, Kur'an lafiz ve ibare-
lerinin aciklanmasinda ve anlamlandirilmasinda géreve cagirmasi, yaza-
rin Kur‘an perspektifinden vakiaya bakigi ve giincelin degigken tabiatimi
tenzilin sabit referanslaryla iliskilendirme istegiyle alakalidir. Bir tefsirde
tarih ve dile bagvurulmas: kaginilmazdir. Ancak Kur’an, gegmisteki hadi-
seleri egzamanli bir dille tahkiye etmek kastiyla indirilmis, o ana miinhasir,
donmus bir kitap degildir. Tevhid inancinin merkezinde yer aldig: ahlakh
bir hayat tarz1 vaz etmesi sebebiyle her gaga yonelik mesajlar icermekte ve
hangi ¢agda yagarsa yasasin birey ve toplumun hayatim etkilemektedir. Bu
ytizden miifessir, eserinin Kur'anin indigi andaki anlamlarini belirleme-
nin Stesinde rol iistlenecegini bagindan belirtmigtir."”

Ebu’l-Berekétin esere yiikledigi rollerden 6tiirti Meddrik, yazarinin ide-
alleri ve diinya goriigiiniin ifadesidir, denebilir. Meddrik metninin kisa ve
ortiik ifadeleri sayisal niceliklerinin tistiinde iletiler tagimaktadir. Kullan-
dig1 terimlerin arkasinda bir diistince diinyasy; yazari, iiyesi oldugu inang.
toplumuna baglayan hususi diinya goriisii; vakiaya bakisinu yonlendiren
bir zihniyet ve hayatina egemen normlar: vaz eden bir hukuk sistemi dur-
maktadir. Bunlar gérebilmek igin tarihe, dilbilimsel analizlere, antropolo-
jik incelemelere, epistemolojik ve ontolojik tahlillere ve bilgi sosyolojisi ek-
seninde nitelikli/derinlikli okumalara ihtiyag vardir. Eserin orijinal yonii,
muhtasar olmasina ragmen tagidig yiiksek ifade giiciidiir. Diger taraftan
eser, siradan okumalarda yiizeysel anlamlariyla tebariiz eder. Bu okuma
diizeyinde kendisini el-Kessdf ve Enviru't-tenzil'den ayu'an icerigi aqiga qk-
madigindan intihal muamelesi goriir.

Otantik bilgiyle cagdas birikimleri birlikte kullanan Medirik nazarinda
te’vilin rolii, yorum modeli hiiviyetiyle Kur‘an’1 gelecegin ilgisine agmakta-
dir. Nassa miistenit olmas: nedeniyle tefsirin kaynaklar: tiim zamanlarda
sabittir. Tiim tefsirler, bu verileri/nassi sabit deléletleriyle kullanir. Burada
orijinalite aramak gereksizdir. Medirik de béyledir. Onda da tefsirin kaynak-
lary, stinnet, icma’ ve sahabe rivayetleridir. Niizulle eg zamanh sgiire, lafizla-
rin ahvélinin aydinlatilmasinda harici karine olarak bagvurmaktadur. Lafiz-
larin morfolojik ve semantik yiiklenimlerini inceleyen dil ve belagat ilimleri,
eszamanli/senkronik tespitler kapsaminda tefsirin referansidir. Ancak Me-
darik’te dil ve belagat grubundaki ilimler, te’vilin de aracidir ama te'vil igin
basvurulduklarinda sunduklar: delalet, artzamanh/anakroniktir.™
[10] Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 2: 281; Ibn Sah, el-iklil ald Mediriki't-tenzil (Beyrut: Daru’l-Kiitii-

bi'l-lmiyye, 1971), 1: 7-12; Alaaddin Ali Hazin, Tefsiru Hazin (Misir: Daru’l Kutubl’l Ara-
biyyeti'l-Kiibra, ty.), 1, 2-11.

[11] Baysal, Ebu‘l-Berekit en-Nesefi'nin Medirikiu't-Tenzil ve Hakdiku't-Te'vil Adlt Eserinde Tef-
sir-Te'vil [ligkisi, 53-162. ;
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Osmanbh tefsir anlayisinda statik tabiatindan 6tiirii nass diizeyinde ori-
jinalite arayigina girmek gegmiste oldugu gibi bid‘at sayilmigtir. O zaman
orijinaliteyi dinamizmin miimkiin oldugu sahalarda aramak gerekir. Tefsir
ilmi sz konusu oldugunda o alan, te'vildir. Bu yiizden Medirik'te tefsir
degil de te'vil olgusu iizerinde durulacaktir. ' |

Medarik'te Te'vilin Mahiyeti

Liigatte “hedef”, “akibet”, “yorum”, “bir seyi ilk haline/ashna déndiir-
mek” anlamlarina gelen te’vil, istilahta ibarenin tali anlamim bir karineden
otiirii ilk/esas anlamina tercih etmektir. Kelama nispet edildiginde soziin
manas}, anlatilmak istenen seyin kendisidir. Keldm talep iceriyorsa talebe
konu fiilin kendisi, haber iceriyorsa haber verilenin aynen zuhurudur."

Maturidi te'vili “..kat't konusmaksizin, yani muradin bu olduguna Allaht
sahit tutmaksizin lafzi icerdigi muhtemel manalardan birine bir karine mucibince
hamletmektir ve fukahaya aittir.”" seklinde tamimlamaktadar.

Bunlar te'vilin literatiirdeki tanimlaridir. Ancak bu teblig te'vili, Meda-
rik baglaminda incelemektedir. Dolayisiyla bu teblige esas tanim, Ebu’l-Be-
rekat'in zihnindeki tanimdir. Ancak Medirik'te te'vil, pratigiyle tanimlan-
mustir. Ote yandan Meddrik'i dibacesinde tagidig1 ve onunla biitiinliik arz
ettigi icin Hazin Tefsirindeki te'vil tamumu, Ebu’l-Berekatin te'vil tanimu
addedilebilir. O tanim soyledir: “Te'vil, Kitap ve Siinnet'le celismeyecek sekil-
de ayeti istinbat yoluyla muhtemel manalarmdan kontekstine uygun olanina sarf
etmektir. Mesruiyetini sahabenin tatbikatindan alir. Sahabe, Kur'an'm anlamlarina
dair soyledigi her seyi Hz. Peygamber'den ogrenmemis; Kur'ant anlayabildigi ka-
daryla tefsir etmigtir.”™) Buradan miifessirin te'vili, sahabe uygulamalariyla
sabit, Hz. Peygamber'in tasvibiyle mesruiyetini kazanmus bir anlamlandir-
ma cabasi olarak gordiigii sonucu ortaya cikar.

Te'vili, Islami bilginin asillarindan kiyas kapsaminda zihinsel iglem-
ler 6riintiisii olarak uygulayan Medarik, bu tutumuyla yukandaki gikari-
mumizi desteklemektedir. Nitekim miifessir, “Seriati vaz eden otorite, zann-1
galibi bilginin makamina koymus ve gehiddtta oldugu gibi kendisiyle amel etmeyi
emretmigtir.”" demektedir. Ebu’l-Berekéat'n bu yorumu, Maturidi'nin aym
ayetlerden elde ettigi ¢ikarimla uyusmaktadir. Nitekim Maturidi, bu
[12] ibn Manzir, “Ale”, Lisinu'l-Arab (Kahire: Daru’l-Meérif, ty.); Ebu Mansur Maturidi,

Te'vilit, thk. M. Basellum (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi‘l-llmiyye, 2005), 1:183; Celaliiddin Suyfti,
el-Itkiin (Dimagk: Déaru Ibn Kesir, 1996),2: 1191.

[13] Maturidi, Te'vildt, 1: 185.
[14] Hazin, Tefsiru Hazin, 1: 5.
[15] Ebu’l-Berekat en-Nesefi, Meddrik (Dimagk: el-Kelimu't-Tayyip, 1998), 2: 257.
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ayetlerden ictihadin caiz oldugu sonucunu gikarmistir."s Ayrica Ebu’l-Be-
rekat, Taberi'nin yaklasimiyla ortiisecek sekilde te’vilin olaylarla degil, rii-
yay1 géren kimsenin dykiilemesiyle ilintili oldugunu belirtmistir."”! Bagka
bir yerde te'vil, “nispet edildigi seyin mahiyetinin ve keyfiyetinin beyanidir; miig-
kilin tefsirine benzer.""® demektedir. Bu, te'ville tefsiri farkh algiladiginin ka-
nutidir. Zira dilde ve mantikta benzerlik, ayriklik bildirir.

Yukaridaki tespitler, Ebu’l-Berekatin te'vili;

(1) Karineler iizerinden igtihat ve istinbatla te’vil,

(2) Dogrudan ilka ile (vahiy veya sezgiyle) muttali olunan te’vil olmak
tizere iki sekilde algiladigini gostermektedir. Te'vil lafzimn gectigi ayet-
teki «) .,,-hir-«ifadesi ve Hizir'in (a.s) Musaya (a.s) soyledigi 438 Las»
«ws 4l o= (Ben bunu kendiligimden yapmadim) tiimcesinden anlagilan budur.
Ebu’l-Berekat, Hizir'in soziinii "s3lsis) oo i) Lacul=das” (gordiiklerini kendi
ictthadimla yapmadim) seklinde agiklamugtir.™™!

Ebu’l-Berekat’mn Yunus Stresi 10/39. ayetin izahinda sectigi kavramlar,
bilgiyi nasil fasavvur ettigine dair génderimler icermektedir. Bilgiye dair
miifredati, miifessir, miitekellim ve fakih olmasinin sagladif: perspektifle
mahiyet, iglev ve deléletlerindeki incelige gére kendi hususi alanlarin cag-
nighiracak tislupla kullanmugtir. Bu perspektife bagh olarak ilim-te’vil bagin-
tisin 33/ tedebbiir, 4345 /tefakkuh ve ol 43K \salay . int kiinhiiniin bilinmesi gibi
ifadeler iizerinden kurmus, Kitabin mu'cizli§i ve gaybi hadiseler hakkin-
da diigiinmeyi ,5i/nazar terimiyle, inkdrcilarin kendi hallerinin bilgisine
vukuflariysa o= [irfan/icdd terimiyle kargilamighir.® Bilginin mahiyet ve
fonksiyonlarina gonderi niteligindeki bu terimler, spesifik bir eglesmeye te-
kabiil etmektedir. Ebu‘l-Berekat boylece hem ilimsiz tevilin batil olacagim
hem de ilmin hangi aktlarla gerceklesecegini agiklanustir. Bu dogrultuda
her bilgi tiiriinii ve onlarin zeminindeki ontolojik tasavvuru, ayirt edici
vasfina gore farkh sozciiklerle isimlendirmigtir. Bunlar Meddrik’teki tevil
olgusuna dair anlaml tespitlerdir.” Buradaki;

- Tedebbiir, tefakkuh ve ...in kiinhiiniin bilinmesi, beyani bilgi siteminin,

- Nazar, burhani bilgi sisteminin,

- Irfanficad, isari bilgi sisteminin te'vil kanalindan Medirik'teki yansima-
lardar. :

[16] Maturidi, Te'vilit, 6: 208-212.

[17] Ebu’l-Berekat, Medarik, 2: 96; ibn Cerir Taberi, Cémi ‘u'l-beydn (Riyad: Daru’l-Hicr, 20[}3},
13:15. )

[18] Ebu'l-Berekat, Medirik, 2: 110.
[19] Ebu’l-Berekat, Medirik, 2: 315-316.
[20] Ebu’l-Berekat, Medarik, 2: 23.
[21] Ebu’l-Berekat, Meddrik, 2: 23.
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Bu tespit, yukaridaki bilgi sistemlerinin ve kendilerine mebni te'ville-
rin Medirik'teki pratigiyle birlikte agiklanmasini gerektirmektedir. Ilgili
miifredatin agiklanmasina beyani bilgi sistemi ve Meddrik’te beyani teville
baglanacakhr.

Beyani Bilgi Sistemi ve Meddrik’te Beyani Tevil

Liigatte “bir geyi iligtigi varlik grubundan ayirarak ayan-beyan/apagik
hale getirmek” anlamindaki beyan, istilahta “agiklama” demektir. Bu iti-
barla beyani sistem;

- Konusunu parcalarina ayirarak inceler;

- Istidlallerini haricf deliller tizerinden yiiriitiir; yani bilginin nesnesini
zihnin disinda arar.

- Delil-medlill iligkisini, cevher-araz, asil-fer’ ve haber-kiyas ekseninde igle-
tir. Bunlar, varhgin mahiyetle birlikte bilgi kaynaklarindan haber ve kiyasa
dair génderimlerdir.?

Beyani kiyas ise hakkinda nass bulunan bir meselenin hiikmiinii ara-
larindaki ortak illet sebebiyle nass bulunmayan meseleye yaymak veya
zatlari yahut sifatlarn arasindaki benzerlik, denklik ve muhalefeti esas alip
birinin hiikmiinii digerine uygulamaktir. Burada zihinsel akis, tikelden
tikeledir. Fakihler, miitekellimler ve dilcilerin bagvurdugu beyani te‘vilin
verdigi bilgi, ictihadi, zanni, dolayisiyla ihtiyaridir.

Beyandan maksat, merami muhataba s6z veya isaretlerle anlatmakir.?!
Metinle ilgili oldugunda beyan, dogrudan o metnin diline yonelir. Onu lii- .

. gat, sarf, nahiv, igtikak, bedf, meanf ve nutuk/fonetik bakimindan inceler.
Kuran Arapga oldugundan tefsirde beyanin dili, Arapgadir. Kur'anin lafiz
ve ibarelerinin igerdigi anlamlar1 Arapgayla anlagilabilir.?

Ebu’l-Berekat, beyam Hiid Stresi 11/44. ayette soyle islemektedir:

Beyin, meini, fesdhat-i maneviye ve fesihat-i ldfziye olmak tizere dért dal-

dan olugan beyan ilmi agisindan ayeti incelemek demek, onun mecaz,

istiare, kinaye ve bunlara ilisen unsurlar igerip icermedigini aragtir-
mak demektir. (...) Medni agisindan incelemekse ibareyi olusturan keli-
melerin takdim-tehir gibi tertibinden kaynaklanan manalarimn sorus-
turulmas: demektir. (...) Fesahat-i maneviye ile ibareye nazmimn kattig

[22] M. Abid el-Cabiri, Arap-Isiam Kiiltiiriiniin Akil Yapist (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2001),
17-32, 50; Ibn Manzur, “Bane”, Lisnu'l-Arab, Muhammed b. Omer ez-Zemahgeri, el-Kegsif
(Riyad: Mektebe Abikan, 1998), 2: 374.

[23] Ali b. M. el-Pezdevi, Kenzu'l-vusill (Karagi: Mir Muhammed Kiitiiphanesi, ty.), 428-429;
Maturidi, Te'vilit, 1:185.

[24] Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, 37.

[25] Ebu’l-Berekat Medirik, 1: 54, 57, 601-602; I1, 611-612, 650, 701, 710, 719; Cabiri, Amp«fs.':im
Kiiltiiriiniin Akil Yapis, 32-40,
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anlam incelikleri ve niikteler, fesahat-i lafziye ile de giindelik Arapcadan

akiai ve siiriikleyici bir metnin nasil olugturuldugu kastedilmektedir.”!

Ebu'l-Berekdt'a gore beyén, keldmin muradimi agiklamamn usuliini
vaz eden ilimdir. Sanath olduklarinda anlamlari mugldklasan miifret ve
miirekkep lafizlar, beydn maharetiyle ¢oziimlenir® Meddrik'te beyan,
Kur‘anin miigkillerinin izahiyla ilgilidir. Allah‘in insana beyani 6gretme-
sinin hikmeti, muradinin anlagilmasidir. Kur’an bu yiizden Arapca in-
mistir, Lafizlarin alelade dizilisinden mu'ciz bir keldm ¢itkmaz. Kuranin
i'cazi, nazmindan, yani s6zdiziminden dolayidir. Sari’, Kur'an' Gyle tanzim
etmigtir ki neticede o, indigi dilin meéni ve bedi” ilimlerine esas olmug-
tur.”® Burada kastedilen Arapca, dncelikle ilk muhataplarin uzlagim arac |
oldugundan niizul dénemi Arapcasidir. Ancak Kuran'mn tiim lafizlarinin
ve terkiplerinin delaletlerine bu yolla ulagilamaz. Bu yiizden beyan, lafzin
dtesine gecip ibarelere yonelir. Iste o andan itibaren tefsir gérevini te'vil
aktindan yiiriitiir.*

Ebu’l-Berekat'ta lafizlar, manayi gosteren muhdes, siireksiz ve degigken
simgelerdir®" Allah'n vahyi, her topluma kendi dilinde géndermesi bu-
nun kamitidir. Keldmsa, nefiste kaim manadir. Ses-simge gibi degiskenler-
den miicerret bu kelam, kendi 6ziiyle kaim, mekéanda yer tutmayan, tek ve
ezelf kelamdr. Keldm-1 nefsi ve ldfzifkesbi ayrimu?, halku'l-Kur'anin reddini
gerektirir.*J

Ebu’l-Berekatin lafizlari manay1 gosteren muhdes, yani siireksiz ve
degigsken simgeler seklinde miitalaa etmesi, mezhebi ontolojinin geregi
olarak Kur'anin kidemini vurgulamanin &tesinde tefsir ilmine yaklagimi
agisindan da birtakim niianslar: icermektedir. Cilinkii muhdes, tabiat1 ge-
regi ihtiva ettigi 6zti, sonsuza kadar tagiyamaz. Burhakikatin geregi olarak
herhangi bir Kuran lafz;, muhdes -oldugundan indigi dénemdeki mana-
y1 tiim zamanlar ve mekﬁnlarda ayn haliyle muhafaza edemez. Zamanla

[26] Ebu’l-Berekat Medirik, 2: 61-64.

[27] Ebu’l-Berekat Medirik, 2:, 61-63, 192-193, 237, 357, 608, 617, 695, 699, 710, I, 53-54, 56-59, 67,
71-74, 162, 212, 224, 428, 459, 463; 3: 34, 346, 348, 421, 652, 674

[28] Ebu’l-Berekat Meddrik, 3: 409, 572, 178, 225, 239, 264, 246, 311, 11, 93, 157, 178, 385.

[29] Celaluddin Suyiti, el-iktirih fi ilmi usttli'n-nahv, ngr. Ahmet Subhi Furat (fstanbul:
1975), 37.

[30] Miifessirin lahzlarla ilgili ifadesi su gekildedir: 4352as MA Y AT shaiall iy jall 43 30l
[31] Sozle dili ayiran bu yaklasim, De Saussure ve Chomsky'nin edin-yeterlilik tezinin erken
niivesidir. Bk. Muhammed Arkoun, Kuran Okumalary, trc. Ahmet Zeki Unal (istanbul: in-
san Yayinlari, 1995), 7-32; Ebu Zeyd, Yorum Meselesi, trc. Muhammed Cogkun (Istanbul:
Mana Yayinlari, 2016), 204.

[32] Ebu’'l-Berekat Medirik, 1: 394, 229, 257, 601-602, 665; 2: 393; 3: 190; Ebu’l-Berekat, el-Uimde,
tre. Temel Yegilyurt (Malatya: Kubbealt: Yayinlar, 2010), 35
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bir lafzin yiiklendigi anlamlar, kismen veya tamamu terk edilebilir. iste bu
durum, Kur’an lafizlarinin indikleri andaki anlamlarimin muhafazasin ga-
ranti eden sabitelerin varhigim zorunlu kilmistir. Kugkusuz o sabite, nasstir.
Diger taraftan lafizlarm siireksiz olmasi, hakkinda nass olmayan lafizlarin
muhtevalarinda tarihsel kosullara ve insan unsuruna bagli olarak daralma
veya geniglemelerin olabilecegini gostermektedir. Bu da te’vile alan agmak- -
tadir. Dolayisiyla te’vil, ilahi kelamin tabiatindan dogan bir okumadir.
Miifessir, Kur’an'daki insanbigimci ifadelerin izahinda Siinni bild-key-
fiye formiiliine sadik kalmigtir. Ancak ona gore burada tevkif gerektiren
husus, lafiz diizeyinde gegerlidir; s6z/ibare diizeyinde gecerli degildir. Iba-
reye bagh olarak lafzin mecaza hamli nefyedilemez. Eg'arilik, ildhi kelama
hakikat diginda ikincil/tali anlamlar yiiklenmesini reddeden Zahirilerle,
usill-i hamseyle celisen ifadelerin mecaza hamledip te'vilini Sngéren Mu-
tezililer arasinda orta bir yol tutmustur.® Maturidilikse Allahin zatf si-
fatlarimin keyfiyetsizligi ve keldm-1 nefsi-keldm-1 lifzi ayrmminda Eg'ariyyeye
yaklagmakta; ancak suskun kalmamaktadir. Zira Allah, kendini ve gaybi
hadiseleri Kur'an'da temsili tesbihle/antropomorfik dille anlatmus; boyle-
ce insandan bilinenden/suhuddan bilinmeyene/gayba intikalini istemisgtir.
Oyleyse miitegabih bildirimler, mulkemler 1s1ginda teemmiile/tevile aciktir.
Bu, beyanin isidir*¥ Beyandan anlamayanlar bunlarin te'vilini taacciiple
kargilarlar.® Kur'an’mn siisii, belagatin pariltisi olan mecaz ve kinayenin®
tevhide ters diismedigi miiddetce kabulii muteberdir. Ibarelerin dilde cari

mecdzi anlamlar te'vile karinedir.” Tevhid, tenzih gerektirir. El, yiiz, cenb,

kabza, istiva gibi niteliklerin Allaha izafe edildigi yerlerde tegbih veya te-
csime diismemek mecazla miimkiindiir. Kurann séz sanatlarina yonel-
mesinin sebebi zihne yaklagtirmaktir.*®" Suhuddan gayba istidlal ve nazar,
zihnin isidir. Siinnf usfilde mecaz, tali bir yoldur; ancak bir karine varsa
bagvurulabilir. Yani soziin hakiki anlamindan Kuranm biitiinliiZiine ve
ruhuna uygun bir anlamun iiretilemedigi, ayrica o sdziin hakiki anlami di-
sinda 6rff bir anlama delalet ettigini gosteren dilsel bir teamiiliin varlig1
halinde o s6z mecaza hamledilebilir.|®’)

Lafizlarin murada delleti, miitekellimin kast1 ve ifadesiyle miimkiindiir.

[33] Ebu‘l-Berekat Medarik, 1: 603.

[34] Ebu’l-Berekat Medarik, 1: 237-238, 459, 573; 2: 357.

[35] Ebu’l-Berekat Medarik, 1: 246, 265, 459; 3: 443

[36] Ebu’l-Berekat Medirik, 2: 357; 1: 459.

[37] Ebu'l-Berekat Medirik, 1: 222, 506; 2: 298-299, 662, 702; 3: 188-189, 192-193, 414, 578, 652.
[38] Kendi ifadeleriyle sk aebiall jsuais a Guseeaall 2alEll o JYamy plally o glaall Judas baa g
Mg 4l

[39] Ebu’l-Berekat Medirik, 1: 48, 73, 212, 237-238; Pezdevi, Kenzi'l-Vusiil, 10.
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Dolayisiyla ibarenin anlami szdiziminde ortaya cikar. Ebu’l-Berekat, bunu
her firsatta dile getirmigtir. Maturidiligin “iman, kalple tasdik, dille ikrar-
dir; amelle iman arasinda kiill-ciiz/ biitiin-parqa iligkisi yoktur.” geklindeki
tanumini nakledent! miifessir, Bakara Siiresi 2/8. ayetin nazmiyla Kerrami-
ye'nin “iman bagka bir sey gerektirmeksizin ikrardir.” tezini, “iman ikrar
olsaydi kalben inanmayan miinafiklarin inandik demeleri miimin sayilma-
lar1 icin yeterli olurdu.” diyerek ciiriittiigiinii belirlemigtir. “Allah’a ve ahi-
ret giiniine inandik” derler; halbuki iman etmis degillerdir.” Lial &l 250l
23V aalay (ainsas ayetinde Kuran'in énce fiilin, ardindan failin durumunu
zikretmesi, miinafiklarin iddialarimin asilsizhim sézdizimi ve tibak/zit-
likla gostermistir. Isim ciimlesi fiil ciimlesinden beligdir. Lafizlarin dizilisi,
ciimlelerin tertibi, sirali ciimleler arasindaki anlam ve gekil bakimindan te-
zat iligkisi, takyitten mutlaga gecis, imann aslinin nefyi yani lafzin zikre-
dilene deléletinin terki icindir.#! Buna gére bilyiik giinah igleyerek emre isyan
anlamindaki fisky, irtidat veya el-menzile beyne’l-menzileteyn sayan Mutezile
. ve Hariciye yanilmugtir®? Al-i Imran Stiresi 3/132. ayettekid=! lafzi, Miircie-
nin giinahin iman gartiyla igleyene zarar vermeyecegi tezini giiriitmektedir.#%

Meddrik'ten gikarttigimiz yukaridaki veriler, Ebu’l-Berekatin kelami
miilahazalarini beyéni sistemle te'vil ettiginin belgesidir. Meddrik’te beyani
te'vilin kelami meselelere iligkin 6rnekleri bu kadarla sinirlanamaz. Miifes-
sir, ef‘dl-i ibad,* hidayet-dalilet," fiillerin kesbi,"® kabir halleri,*¥" said-saki,"®
mirac,®! ruhun hakikati ve bilgisi®™ Ebu Bekir ve Omer'in hilafetleri® gibi
kelami-itikadi meseleleri beyani enstriimanlarla aciklamistir.

Beyani bilgi sistemini fikih usulii de kullanmistir. Meddrik’teki atifla-
r1 gostermistir ki miifessirin fikhf tevillerini bi¢imleyen doktrin Hanefi-
liktir® Usl kitabr olmamasi nedeniyle onun teknik icerigine girmedigi
[40] Ebu’l-Berekat Medirik, 1: 41, 48, 68, 80.

[41] Ebu’l-Berekat Medirik, 1: 47-48,

[42] Ebu’l-Berekat Meddrik, 1: 74, 80, 105, 156, 235, 533, 544; 2: 20, 249, 305,675; 3: 10, 203, 314.
[43] Ebu'l-Berekéat Medirik, 1: 291,

[44] Ebu’l-Berekat Meddrik, 2: 148, 208; 3: 514.

[45] Ebu'l-Berekat Medarik, 1: 381, 104, 133, 136, 173, 187, 233, 304, 307, 530, 537, 586; 2: 73-74,
148, 208, 382, 395; 3: 232, 256, 197, 308; 3;, 93, 185-187, 204, 223, 231-232, 256, 303, 514, 583.

[46] Ebu’l-Berekat, Mediirik, 1: 284, 382; 2: 18, 27, 123, 156, 159, 167, 181; 3: 572.
[47] Ebu’l-Berekat, Meddrik, 2: 173. '

[48] Ebu’l-Berekat, Mediirik, 1: 582.

[49] Ebu'l-Berekat, Medirik, 2: 224.

[50] Ebu’l-Berekat, Meddrik, 2: 274-275, 704; 3: 183.

[51] Ebu’l-Berekat Medirik, 1: 368, 455, 680-681; 3: 503.

[52] Ebu’l-Berekat, Medirik, 1: 42-43, 391; 2: 490, 503, 723; 3: 38, 132, 417.
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lafiz-delélet iligkisinin nazari boyutu, Medirik’in Haneff kaynaklarindan
cikarilmistir. Buna gore lafizlar;

- K6k anlamlar1 bakimindan hiss, dmm ve miisterek;

- Baglamlar1 bakimindan hakikat ve mecaz;

- Manalarinun agikligi bakimindan zdhir, nass, miifesser ve muhkem;

- Manalarimn kapaliligi bakimindan hafi, miigkil, miicmel ve miitesabih;

- Delaletlerinin sekli bakimindan ibarenin, isaretin, nassin ve iktizamn
deldleti seklinde ayrilmig; buna mantiik ve mefhumun deldleti eklenmisgtir.>’l

Hanefflerde muhkem, miifesser ve miicmel lafizlar, tahsis ve takyide ug-
ramamms dmm ve mutlak lafizlar te’vile kapalhidirlar. Ancak bir lafzin sabit
medliliine ragmen ortak bir illetten 6tiirii hitkmii genigletilip daraltilabilir.
Bu, te'vildir; ser’f ashi kayastir.5l

Miifessirin bu lafzilar konusundaki tatbikati Haneﬁlerm vazettigi pro-
sediire uygundur. Hanefilikte muayyen manaya vaz edildigi icin hdss, kat'{-
dir; vaz edildigi manaya deldletini ancak nesh engelleyebilir. Nasih-mensuh
iligkisini Sari’, denklik veya nasihin iistiinliigii prensibi tizerine kurdugun-
dan hdss1 miitevatir bir nass veya bir bagka ayet diginda hicbir sey neshe-
demez. Dolayisiyla hiss te'vil edilemez. Ammsa, bir lafzin tiim medlfillerini
samildir. Tahsise ugramamugsa dmmin delaleti kat'idir; tahsis edildigindey-
se yalmiz hiss kismina delaleti kat'idir; geri kalan te'vile agiktir.™ Miifessir,
dmm-hdss iligkisini belirleyen Hanefi usule sadik kalmig®® miitevatir bir
nassin veya ayetin tahsis etmedigi dmm lafizlari, sebepleri hiss dahi olsa
tamim etmisg;”"! boylece ayetleri daha siimullii okumustur.

Ikinci 6rnegimiz Ebu’l-Berekat’in zdhir lafizlar konusundaki tatbikatidir.
Hanefilikte zdhir, karine olmaksizin igitildi§inde manas: anlagilan; ancak
te'vil, fahsis ve nesh kabul eden lafizlardir; zidhiri, nasstan ayiran husus, nass-
ta kaynag miitekellim olan lafza bitisik bir karinenin bulunmasidir. Bu nas-
s1zdhirden daha agik/kat’ yapar.® Ebu’l-Berekat, Bakara-2/275'in te'vilinde
alisverigle faiz arasinda asil-fer’ miinasebeti kuran miigrik iddialarimin but-
lanin1 yine bu kavramlar cercevesinde ortaya koymustur. Miisrikler istid-
lallerinde fer’i ashin yerine koymuslardir ama fer’, asila karine tegkil edemez.
Ustelik faiz haram, ahigveris helaldir; ayni tiirden olmadiklarindan birbirle-
rine kiyaslanamazlar. Nassin delaleti, bu kiyasin butlanin ispatlamaktadir.

[53] Pezdevi, Kenzu'l-Vusiil, 5-6.

[54] Ebu'z-Zehra, [slim Hukuku Metodolojisi (Ankara: Fecr Yayinlari, 1990), 112-126; Ebu'l-Ber-
ekat, Meddrik, 1: 214, 427; 2: 229, 257; 3: 409.

[55] Pezdevi, Kenzu'l-Vusiil, 59-66, 67-73.

[56] Ebu’l-Berekat, Medarik, 1: 196; 2: 88-89; 3: 499.

[57] Ebu’l-Berekat, Medarik, 1: 449, 3: 278, 496.

[58] Ebu'z-Zehra, Isldm Hukuku Metodolojisi, 110-112.
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Miifessir, direkt sevk edildigi mana olmadig halde ibareden ahigverisin
helal oldugu hiikmiinii ¢ikarmigtir® Hanefi doktrin agisindan nassin ve
zahirin 6rnegi konumundaki bu ayeti miifessir, yine bu doktrin perspekti-
finde yorumlamugtir.

Ebu’l-Berekat, Bakara Stiresi 2/228. ayetteki 3s.ilafzinin miigterek olma-
sindan ve bu lafizlarin igerdigi tiim manalara vazedilmemesinden hareket-
le hayiz/iddet anlamuru tuhrftemizlenmeye igtihatla tercih etmigtir.©

Ebu’l-Berekat, bunun disinda ibddet, nikdh, t;;lak, muameldt, feriiz, cerdim,
ukubadt, siyaset ve cenaze iglemlerine varincaya kadar norm cikarilabilecek
her lafiz ve ibareden Haneff usul geregince istihragta bulunmustur.®! An-
cak beyani te'vilin Medadrik'teki tatbikatini gdstermek igin bu 6rnekler ye-
terlidir.

Ebu’l-Berekat, beyani tevillerinin megruiyetini fiirii'u usule tabi tu-
tarak saglamigtir. Bu dogrultuda kullandig: temsili kiyas: dil, tarih ve
bilginin kaynaklariyla uyumlu gekilde diizenlemis; tarihi ve kiiltiirel
baglama riayet etmis; Kur'an, siinnet ve seleften referanslarla gikarimin
pekistirmigtir. Buna ragmen yorumunun zanni oldugunu 4jizsll sie (e

b (B ¢ guaia gl Zadll U igibi ifadelerle vurgulamgtir.

Burhani Bilgi Sistemi ve Medarik'te Burhani Tevil

Burhén, muhataba kabul etmekten bagka bir yol birakmayan yani onu
aklen caresiz birakarak/ilzam ederek ikna eden kesin/katt delil anla-
minda® Kuranin kullandig bir ifadedir. Ancak terim anlamiyla bu ifa-
de, Islam bilim diinyasina Organon’unun cevirileriyle girmis, Ibn Riigd'le
(6. 595/1198) zirveye ulagmustir. Daha dncesinde Kindf (6. 252/866), Farabi
(6. 339/950), Tbn Sina (6. 428/1037), Ibn Hazm (6. 456/1064), Ibn Bacce (6.
533/1139) ve Gazzali (6. 505/1111) gibi otoriteler burhdni kullanmuglardir.
Fikih ve keldmda ta'lil (tiimdengelim/burhdn-1 limmilmantiki kiyas/deduction),
istikra (istidlali[tiimevartm/burhdn-1 innilenduction), temsil (fikhi kryas/analoji) ve
cdmi’ kiyas isimleriyle burhdna bagvurulmusgtur.®!

Mantikta burhan, bir énermenin dogrulugunu ispatlamaya yonelik
[59] Ebu’l-Berekat Medirik, 1: 224.
[60] Ebu'l-Berekat Medarik, 1:189.
[61] Ebu’l-Berekat, Medarik, 1: 168, 233, 306, 337, 342, 345-346, 390, 402, 419, 422, 429-430, 444,
448, 473, 482, 562, 564, 627, 674, 677; 2: 33, 89, 201, 221, 229, 253, 424, 458, 502-503, 534, 541; 3:
28, 33, 38, 44, 278, 313, 347, 417, 428, 450, 496, 500, 511, 630.
[62] Muhammed Ali et-Tehéanevi, Kegsif (Beyrut: Mektebetu Liibnan, 1996), 1:324.
[63] Pezdevi, Kenzu'l-vusiil, 248-278; Ebu Muin Nesefi, Tabsiratu'l-edille (Ankara: DIB. Yayin-
lan, 1993), 1:57-61; Tehanevi, Keggif, 1: 324.
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zihinsel iglemlerin genel adidir.® Burhén, énciilleri evveliyyat, tecriibiyyat,
mahsfisat, mutevatirat ve zaruriyyat oldugundan en saglam kiyastir. Bu iti-
barla mantik, felsefe, kelam, fikih ve usul ilimlerinin ragbet ettigi bir ispat
yontemidir® Burhanda zihin tiimelden tikele hareket eder.®! Meddrik'te
“Sen tleceksin, onlar da dlecekler! "™ ayetinin tefsirinde miifessir, Ebu Amr'in;
xS i ol i - e g e s s
dasd Ll (M e V) il Lo g e Sl 55 13 IS b
seklindeki beytinin istighadiyla tiimelden tikele intikal etmistir.

Ebu Muin (6. 508/1115), Kindi, Farabi, Ibn Hazm, ibn Stna, ibn Riisd ve
Ibn Teymiye (6. 728/1328) Kur‘ani delillerin zanni hatabi delillere/temsili
kiyas ve retorige degil, kat't akli delillere dayanan burhani kiyas oldugu-
nu savunmustur.® Ancak Razt (6. 606/1210), Teftazani (6. 792/1390) ve Ibn
Riigd, Kur'an'm, tasavvurét ve tasdikdt: ayni seviyede anlamayan aydinlar,
yari aydinlar ve halk kitlelerine ulasmak icin hatabf delilleri de kullandig-
ny; aydinlar: burhéni, yar: aydinlar: cedeli, halk kitlelerini hatabi delillerle
aydinlattifim kaydetmistir.®

Burhén, megruiyet bunalimini beyanla ontolojik, epistemolojik ve meto-
dolojik iligkiler kurarak asmaya caligmuis, bu baglamda akil ve naklin bir-
birlerinin alternatifi degil, biitiinleyenleri oldugu sGylemini gelistirmistir.
Felsefe-din ve dil-mantik iligkisi bu biitiinliigiin gostergesidir. Akil ve nak-
lin miitenakiz olduklar savi, Kur'an'm teddiil/denklik, telaziim/zorunluluk ve
tedniidfuzlasmazlik mizanina aykiridir./% 2

Beyéandaki lafiz-deldlet kavram c¢iftinin yerini burhanda lafizlar-makilat;
asil-fer’ ve cevher-araz kavram ciftlerinin yeriniyse vdcip-miimkiin ve miim-
teni alir. Bu diizenleme esasen ontolojik tasavvurun, nahiv-mantik ve
kelam-felsefe miitekabiliyetinde yansimasidir. Keldammn kullandig: hudis

[64] Cabiri, Arap-Islam Killtiiriiniin Akidl Yapist, 483, 485; Ibn Manzur, “Burhan”, Lisdnu'l-Ar-
ab,; Tehdnevi, Kessaf, 1:324.

[65] Pezdevi, Kenzu'l-vusil, 248-278; Ibn Riigd, Faslu'l-makal (Kahire: Daru’l-Mearif, ty.), 12-
66; Ebu Nasr el-Farabi, el-Medinetu'l-fadila (Ankara: Kiiltiir Bakanhig: Yayinlar, 1990), 21, 28;
Ebu Hamid el-Gazalf, Mi'ydru'l-ilm fi fenni’l-mantik (Misir: Matbaatu Kiirdistani'l-Ilimiyye,
1329), 187.

[66] Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapis, 483-485; Tehanevi, Kegsdfu shlahati‘l-funiin,
1:324; Ebu’l-Berekét, Meddrik, 3: 179.

[67] ez-Ziimer, 38/30.
[68] Ibn Ebi Serif, Kitibu'l-musimere (Bulak: 1317), 48-58.

[69] Tbn Riigd, Faslu'l-makil, 12, 15, 22, 25, 29-32, 38, 58, 62-66; Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin
Akil Yapist, 484; Gazzali, llcdmu'l-avam an ilmi'l-keldm, ngr. Mutasim Billah el-Bagdadi (Bey-
rut:1986), 87.

[70] Gazzali, Felsefenin Temel Ilkeleri, trc. Cemaleddin Erdemci, (Arikara: Vadi Yayinlar,
2002), 98-103; Tehanevi, Kegsdf, 1: 324; Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, 519-523.
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delilinin yerini de sebeplilik, indyet ve ihtird’ delilleri alir. Bunlar, Vicip Varl-
gm kamtlaridir. Kur’an bu mantik diizeniyle okunmaly; yakini/kat'f sonug-
lara ulagmak icin gaibin sahide kiyast yerine akil yiiriitme ve tiimevarim, lafizla-
rin deldleti yerine makdsid, tecviz ve adet yerine sebeplilik ve olgularin stirekliligi
ilkesi kullanilmalidir.”"

Ebu'l-Berekdt'm Medarik'teki pratiginden anlasilmaktadir ki burhan
Kur‘an'in i'tibdr emrinin kargih@idir. O halde Meddrik’te burhan{ te'vil arag-
tirmasiin baslangi¢ noktasi i‘tibir lafz1 olmalidir. Miifessir, i‘tibdra teemmidil
anlamim vermistir. Ona gére 6zelde Yahudi Benti Nadr Kabilesi hakkinda
inen Hagr Stiresi 59/2. ayetteki i*tibdr emri, bu hususi vakianmn étesinde ki-
yasin cevazina delildir." Ayrica Nahl Stiresi 16/125. ayetteki tartismanin
muhkem ve saglikli bir sdylem 4aSasll iazaall Alidl {izerine ingasini em-
retmektedir. Bu zemin, siipheyi kaldiracak, kalpleri uyandiracak, génﬁllere
nasihat olacak, akillar1 aydinlatacak delillerle dssenmelidir."

Yukaridaki ifadelerin izahi sudur: Madem bu deliller hem kalp hem de
akil tizerinde etkili olacak, o halde ilisik olduklar: hassa ve melekelere uy-
gun yani burhani, hatabi ve cedelf olmalidirlar. Bu dogrultuda da miifessir,
bilgiyi 6nce ilm-i zaruri ve ilm-i istidldli olarak ikiye ayirmus; ardindan zaruri
bilginin kat'f, istidlali bilgininse zann{ oldugunu séylemigtir.”™ Nakle semi'y-
ydt veya dogrudan nakil dedigine gére ilmi zarunden kasti, akli/burhani
bilgidir.”!

Medirik pratigi, miifessirin bilgiyi tiirleri, referanslari ve mk&ru/tahsxl
keyfiyetlerine goére zarilri ve istidldli diye simfladigini gdstermektedir. Aym
pasajda hepsi delil anlamuna gelen sultan, beyyine, hiiccet, dyet ve istikriy,
aralarindaki mahiyet ve yontem farkina isaret edercesine ilintilendirmesi
bunun tezahiiriidiir.”¥ Naklin dogrudan delélet etmedigi bilgiyi istinbatla
gikarmak anlaminda ictihadi bilgi/istidll aklidir ve olas: kast- ilahf oldu-
gundan zannidir. Ama bu, nakil digindaki tiim bilgiler zannidir anlamina
gelmez. Aklf kesinligin son haddi olan Maturidi gelenegin ilm-i zarfiri dedi-
gi bir delil daha vardir ki o, burhandir.””

Enbiya Stiresi 21/24. ayette Ebu'l-Berekat, “Tanri olmak, kudret sifat: geregi

[71] Ebu’l-Berekit, el-Umde, 28-29; Cabiri, Amp-fshfm Kiiltiiriiniin Akil Yapist, 687, 689.
[72] Ebu’l-Berekéat, Medirik, 3: 456.

[73] Ebu’l-Berekat, Medirik, 2: 241.

[74] Ebu’l-Berekat, Medarik, 1: 215.

[75] Ebu’l-Berekat, Medarik, 3: 108; 1: 42, 379; 2: 51.

[76] Ebu’l-Berekat, Mediirik, 2: 164; 3:108-111, 539.

[77] Nesefi, Tabstratu 'I-Edille,1:53-61; Gazzali, Mi'yaru‘l-ilm fi fenni'l-mantik, 187; Gazzdlj,
Felsefenin Temel fkeleri, 102-103; ibn Riisd, Faslu’l-makal, 12-66; Ebu’l-Berekat, Meddrik, 1: 120,
2: 103, 400, 462, 616, 641, 656; Hanefi Ozcan, Mituridi'de Bilgi Problemi (Istanbul: MUIFAV,
2012), 110-129.
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yeniden diriltmeyi gerektirir; yeniden diriltemediklerine gore bu putlar, politeist
inanca ragmen tanr1 degildir. Bu ayet, ziddin nefyederek yaratma deliliyle tevhidi
ispatlanug; sonra kdfirlere doniip ‘Samimiyseniz haydi getirin burhdnimizi!’ demis-
tir."17% geklinde izahta bulunmustur.

Neml Stresi 27/24. ayetteki burhaniysa yaratima ve indyetle ilintilendir-
mistir. Kuran olmasayd: dahi insan, tikel olaylar: genelleyerek dlemin hu-
diisuna, oradan da irade sahibi bir muhdise ulagabilirdi. Tabiatin insanligin
menfaatine siirekli yemlenmem, yaratan, etkm miisfik bir miidebbirin var-
Ligin zar(ud olarak bildirir. [stikrd, beyyine, sultan veya hilccet, hangi isim-
le isimlendirilirse isimlendirilsin delillerin rolii bilginin ikamesiyle ikrari
temindir? Yaratmafihtira delilinin hedefi, “her icAd bir mficidi, her muh-
des de bir muhdisi gerektirir.”"® seklindeki ifadesinden anlasilacag: iizere
cisim, cevher ve arazdan miirekkep dlemin Allah’a alem/igaret oldugunu
diisiindiirmektir.®!! Hudils delilinin felsefeden ziyade keldmin teamiilii ol-
dugu soylenebilir. Ancak burada hudils sebeplilik ilkesinin verecegi sonu-
cun 6nciiliidiir. Bu kiyasta sonug zariri ve kesindir. Dolayisiyla burhénidir.

Burhani te'vil baglaminda asil incelenmesi gereken delil, miifessirin
“Gokleri ve yeri o yaratmigken bu ikisini ve bunlara nispet edilen durumla-
r1 tedbir edenden bagka tanrilar olsaydi usulii kelamda belirledigimiz iize-
re her ikisi de mahvolurdu.”# ifadesiyle génderide bulundugu temdnu’dur.
Bu delili [hlas/112 stiresinde s6yle islemistir:

Vahdaniyetin aklf delili sudur: Allah, dlemin tedbirine ve yaratilma-

sma muktedir olur veya olamaz; muktedirse ikinci tanr1 gereksizdir.

Bu kusurdur; kusurludan tanr olamaz. Yok, muktedir degilse o zaman

kendisi eksiktir. Akil mefuliin faile ihtiyacini zaruri goriir. Bir fail yeter-

liyken, digerlerini tadat gereksizdir. Zira iki ilahla sonsuz sayida ilah
arasinda fark yoktur; her ikisi de muhaldir. Faraza birisi bir igini gizle-
mek istese ve buna muktedir olsa gizleneni bilmeyen cehaletle ma'liil
olur. Yok, gizleyen gizledigi seyi digerinin bilmesini engelleyemezse
gizleyemedigi icin aciz olur. Aym sekilde varh@ miimkiin olan bir ma-
dumu icdd edemezlerse her ikisi de aciz olur; acizden tanri olmaz. Biri
icad eder digeri edemezse, edemeyenden tanr olamaz. Birlikte icAd
ederlerse bu durumda her ikisi de aciz olur. Biri tek bagina yaratirsa bu
da digerinin tannligin iptal eder.”®
Sonug olarak burhani sistemde bilgi nakil ve akil olmak iizere iki

[78] Ebu’l-Berekat, Medirik, 2: 399-400.

[79] Ebu'l-Berekat, Medirik, 2: 164, 462; 3: 103, 105, 112, 114, 399, 695; 1: 491, 502.
[80] Ebu’l-Berekat, Medirik, 3: 115.

[81] Ebu’l-Berekat, Medirik, 1: 25; 2: 398.

[82] Ebu’l-Berekat, Mediirik, 3: 399.

[83] Ebu’l-Berekat, Medirik, 3: 693-694; 2: 695.
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damardan gelir. Akil duyu, duygu ve zihinsel iglemlerle bilginin iiretildi-
gi bio-psisik bir aygittir. Tecriibe/deney, miigahede/gozlem ve mental yetenegin
kullamm onun igindedir. Ustelik haberi isleyen de odur. Dolayisiyla akil-
la naklin uyusmazhg arizf bir durumdur. Celigki goriintiisii akli ve naklf
verilerin tabiatindan degil, bu verileri degerlendiren 6znenin yaklagimin-
dan kaynaklanmaktadir. Burhéni te'vil, makasidi ve baglamlar agisindan
Kur'an1 biitiiniiyle gorebilen, istidlal yontemlerine tiimiiyle vakif hikmet
erbabimin te’vilidir.

irfani Bilgi Sistemi ve Medarik'te Irfani Te'vil

Sithreverdi‘ye (6. 587/1191) gore irfani te’vil, Eflatun’a dayanmaktadir.®!
Irfanificadi bilginin kendini ifade icin yaslandig1 kavram ciftleri, ilim-icdd/
marifet, zihir-bitin, seriat-hakikat, niibiivvet-velayet, fend-bekddar.

Liigat anlamlar1 aym1 olmakla birlikte ilim ve marifet/icid kavramlari,
saff diigiincede farkhidir® Saff diigiince ilim lafzinin marifet yerine miis-
takil kullanimimi yakigiksiz bulur; ancak lediin, bdtin, esrir, ubildiyet, rab-
béaniyet, hal, makam, fend-bekd, miikdgefe ve miigihede terimlerine izafesinde
sakinca gérmez.[%l

Marifet, irfani bilgi sisteminin odaginda duran ve sadece havésta hasil
olan lediinni, agkin bilgidir; Allah’in havasa zat, sifat ve isimleriyle bilinme-
sidir; Hakk" tecellilerini bilip kavrayarak tanimak, ildhi hakikatlere mut-
tali olmak, O'nun zati hakkinda hayrete diigsmektir. Bu bilgi, diinyeviligin
parcal: ve karanlik tabiatindan siyrilip ruhen aydinlanan arifte, Hakk" ve
hakikati miikdgefe ve miisihedeyle®™ aklin ve naklin diginda, vasitasiz/vehbi
olarak olugur. Ona vehim, kuruntu, zan ve giiphe sizamaz./*¥

Allah, Allah diginda bir halle/ilimle bilinemez. Benlik algisinin/nefsin
mahviyetini/fendsini gergeklestiremeyen salik, O'na ve O'nun bilgisine
ulagamaz. Marifetullaha ulagabilmek makamati gecmeyi gerektirir. Ari-
fin seyri nefsinden, hallerinden, sézlerinden, kendisine ilisen arazlardan
kopuncaya, Allahin nuruyla bakip gaibin kazasina vakif oluncaya kadar
stirer. Bunlar, marifetin mukaddimeleridir. Benlik bilgisiyle Allah’1 bilmek
[84] Cabiri, Arap-Islam Kiiltiirfiniin Akil Yapis, 330, 334; Cabiri, Arap-Islim Akluun Olusumu,
211-248. ;

[85] ibn Manzur, “Arafe”, Lisinu’l-Arab, ; Tehanevi, Keggif, 2: 1583.

[86] Ebu Abdurrahman es-Siilemi, Tasavoufun Ana Ilkeleri, trc. Siilleyman Ates (Ankara: AU,
Yayinlari, 1981), 20, 32; Abdiilkerim el-Kuseyri, er-Risile (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, ty.),
. 180-181; Cabirf, Arap-Islim Kiiltiiriiniin Akl Yapisi, 329-342.

[87] en-Necm, 53/9, 11.

(88] Sehl b. Abdullah et-Tusterd, Tefsiru’l-Kur ni’l-Azim, thk. Taha Abdurrauf Sad (Kahire: Da-
ru'l-Harem li't-Turas, ty.), 262-263; Sii.lem_i‘, Tasavoufun Ana Ilkeleri, 83-84, 118, 123-124; Gazzalj,
Ihydu ulitmi'd-din tre. Ahmed Serdogglu, (istanbul: Bedir Yayinlar, ty.), 1: 50, 57-60, 64.
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mubhal oldugundan marifetin hakikati, maruf/Hak digindaki her seyi inkar-
la bilmektir. Bu evreler, makamsiz hale gelinceye kadar siirer. Sonunda seyr
durur, siikinet baglar; hal, makam ve arzulardan half olarak &rif, Onda
olur. lThamla vesveseyi, hatirla tab’, kerametle aldanmayy, yakinle istidrac:
birbirinden ayirir... istikamete varir.®

Miifessirin marifetullah meselesine yaklagimi yukaridaki tasavvurlarla
ortiigmektedir. O da marifetullah1 Allah‘in zatinin ve sifatlarinin bilgisi
saymakta, sirk ve giinahtan iman ve taatle armmak isteyenlerin 6grenme-
si gereken bilgilerin basina yerlestirmekte; “Sadece alim kullar1 Allah’tan
korkarlar!”® ayetindeki &limlerin marifetullah mertebesinde olduklarim
belirtmektedir. Ona gore, husu’ icin bilgi/marifet sarttir; Allah hakkiyla
tantyan ma'siyete kalkigmaz; daima hayir igler. Ancak O'nun gazabindan
emin olduklarim diigiinenler kétiiliige ciiret ederler.® Enam Stiresi 6/91.
ayette “Allah’1 hakkiyla takdir edemediler.” ayetindeki takdirle O'nun rah-
metinin bilgisi kastedilmistir. Bu, marifet/iciddir; kesindir.’? Ziimer Stiresi
39/67. ayetteki marifeti de béyle yorumlamugtir.™

Ebu’l-Berekat, marifeti muhabbetin 6nkosulu saymaktadir. Syle demek-
tedir:

Muhabbetullah, iinsiyeti kesintisiz devam ettirmektir. Bu, siiregen bir
husu, kalbin O'nunla daima mesgul olmasi ve zikirle miimkiindiir, Ki-
mileri ilahf muhabbetin stinnete tam uyum oldugunu sdylerken kimileri
daima tefekkiir, cokga halvet ve suskunluk, baktiginda gormemek, cag-
rildiginda duymamak, kétiiliige iiziilmemek, iyilige sevinmemek, kim-
seden beklentisi olmamak ve korkmamak diye agklamigtir.*

Beyan ve burhén gibi hakikatin peginde olan stifi/irfani séylem, ha-
kikatin diizeylerini ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin terimleriyle
agiklar. Hakikatin miigahede/kesif ile bilinen bilgisi hakka'l-yakin, irfin/icid;
ilme’l-yakin burhan; ayne’l-yakin beyan sahiplerine hastir*® Bu bilgi tiirleri,
stff istilahinda zahir ve batin seklinde simiflanan lafizlarin anlam diizeyle-
rinin bilinebilirlifine isaret etmektedir.”

Irfani bilgide amag, nefsin bilgisinden manevi sigrayislarla Hakk'in bilgi-
sine, kelamin hakiki muradina, zahirin 6tesindeki gercek/mutlak hakikate

[89] Siilemi, Tasavoufun Ana [lkeleri, 116-118, 123-124.
[90] Fatir, 35/68.

[91] Ebu’l-Berekat, Medirik, 3: 597.

[92] Ebu'l-Berekat, Medirik, 1: 52-522.

[93] Ebu’l-Berekat, Medirik, 3: 192.

[94] Ebu’l-Berekat, Medirik, 1: 249; 2: 713-714.

[95] Kugeyri, er-Risile, 44.

[96] Cébiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, 353-357.
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ulagmaktir. Ancak bu bilgiye zdhiri/kabugun bilgi(si)yle degil, esrarimin
kesfiyle; hakikati miigahedeyle; lafizdan hakiki murada intikalle ulagilabi-
1ir Bu manada miifessir zdhirin goz, kulak, dil gibi hassalarin algilariyla
bilinen sig bilgi; bdtimnsa kalp, akil, fehm gibi manevi/soyut hassalarla
bilinen derin bilgi oldugunu diisiinmektedir. fcdd/marifet, batimmn bilgisidir;
bu 6zelligiyle tab’dan ayrilir® [rfinda keyfiligi engelleyecek nesnel kayit-
larin yerini siiltik/ahlak almugtir. Irfini bilgiye vakif olabilmek igin arifin
tistiin ahlaki meziyetlere ve kayitsiz teslim olmus vicdana ve istikamete
sahip olmasi; ilmiyle amel etmesi,” ma’siyetten uzaklasip taatle nefsini
tezkiye etmesi,"® nefisle cihadin en biiyiik cihat oldugunu unutmamasi
gerekir'"! jstikametin hakikati ikrardan sonra karardur; ikrardan sonra
firar degildir.""?

Diinyevi olanin ilahf olan karsgisindaki degersizligini ifade eden fend,
marifetin mukaddimesidir. Bu bakimdan miifessir fendy: ziiht kavrami bag-
laminda iglemistir."® Allahin sivrisinegi, 6riimcegi veya sinegin kanadim
kainatin yaratiligina numune olusturacak sekilde sunmasi diinyanin hakiki
degerini gdstermeye yonelik estetik bir temsildir." Tusteri'nin (8. 283/896)
ifadesiyle,

Fatir/35 Siiresi’'ndeki kitabin miras birakildif1 sabik ahiretle, muktesit

hem diinya hem de ahiretle, zalimse ahiretini 6nemsemeyip sirf diin-

yastyla mesgul olandir. Zalim ma'siyet halinde, muktesit tevbe halin-
de, sabik istikamet halindedir. Bilgi bakimindan sébik alim, muktesit
miiteallim, zalim cahildir. Zalim diinyays, muktesit ukbay1, sabik Mev-
1a'y1 talep etmektedir."® Arif, diinyevinin siifli, uhrevinin ulvi oldu-
gunu bildiginden kendisine a1 veren fani yurtla/diinyayla alakasm
asgariye indirmekte; vuslati arzulamaktadur."%!

Bu yolda arif, fakirligi siar edinmelidir.

[97] Isfahéni, Miifredit fi Garibi’l-Kurin (Istanbul: Kahraman Yayinlari, ty.), 66-67, 474-475;

Razi, Tefstru garibi’l-Kur'an (Ankara: TDV. Yayinlar:1 1997), 226-227, 486; Taberi Cdmiu’l-beyin,

1: 22; Tusteri, Tefsiru’l-Kur'ini’l-Azim, 45-46, 76-78; Gazzali, [hyau ulimi'd-din, 1: 50, 57-60, 64,

102; Ebu Talib el-Mekki, Katu'l-Kulab (istanbul: Semerkant Yayinlari, 2003), 2: 67; Suyiiti,
el-Itkin, 2: 1220.

[98] Ebu’l-Berekat, Medirik, 1: 249, 375; 2: 717-718.

[99] Ebu’l-Berekat, Medirik, 1: 220.

[100] Ebu’l-Berekat, Meddrik, 1:130, 143, 152, 193, 364, 706; 2: 312; 3: 83.
[101] Ebu’l-Berekat, Medarik, 2: 456.

[102] Ebu'l-Berekat, Mediirik, 3: 235.

[103] Ebu’l-Berekét, Medirik, 1: 241, 449; 2: 651.

[104] Ebu’l-Berekat, Medirik, 1: 71-74, 241; 3: 439.

[105] Ebu'l-Berekat, Medirik, 3: 235; 1: 449.

[106] Ebu'l-Berekat, Meddrik, 1: 470, 511, 535; 2: 568, 716.
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Halk daima Allah’a muhtactir. Ama fakirlik gsuuru ne kadar yiiksekse di-

ger varliklara olan ihtiyac da o kadar azalir. Zahiren fakirlik gibi goriinen

stifinin bu hali hakiki zenginliktir. Fakirlik insaru tevazu ve boyun egmeye,

zenginlik kibre sevk ettiginden fakirlik Allah’a ulaghinrken zenginlik sar-

s1 Allah’tan uzaklagtinr. Oyleyse yoksulluktan miitevellit bela izzettir.!!
Miifessir, isari okuma baglaminda siikiirle zikir arasinda bag kurmugtur.
Kalp ve dilin Allah’la mesgul olmasimin zikir olmas: agiktir."® Organla-
rin mesguliyetiyse bireyin Allah bilincini her zerresinde hissetmesidir.'%!
Namaz, Kur’an tilaveti, dua, tesbih, tehlil gibi Allah’t anmak icin gercekles-
tirilen kalbi, lisani ve bedeni acik-gizli eylemler zikirdir. Glzhhgl/halvet
ihsana girer; hiisnii tefekkiire daha yakindir."!

Halvet uzlettir; isretin zzddidur. Isret huzurun yoldagidur; tecriibe icin hal-

ka kanismaktir. Isret tecriibesindeki veli halka ibret nazariyla bakar, ibreti

emreder; Allah’in hiikmiiyle hitkmeden, Allah icin ahp O'nun ugruna

veren, Allah’la anlayip, Allah‘la konusan Hz. Resuliin halifesidir. Diinya,

pazary; akil, sermayesi; 6fke aninda adalet ve riza, mizamn; fakirlikte ve

zenginlikte itidal, unvany; ilim, sigmagy; Kur’an, Mevlasinin izin kitabi-

dir. O, zahiren halk arasindadir ama esrariyla ondan ayrilmustir. Uzlet

velisinin hali daha berrak ve tathdir; isret velisinin haliyse pek vefal ve

aladir. Nebi (sav) her iki hali kendinde birlestirmistir; hallerinin batiiyla

miihtedj, zahiriyle muktedidir.["™V

Ebu’l-Berekat’a gore Hz. Peygamber, niibiivvetle birlikte halvet ve igre-
tin zirvesidir; felsefe ve nazari tasavvuftaki nebi-veli kargilastirmas: dogru.
degildir. Velayetin varhik kosulu niibtivvete iman olduguna gore velayet '
niibiivvete tabidir, niibiivvet velayete degil. Kald1 ki her nebi aym zamanda
velidir.""3

Sonug olarak kalbin nezareti, saflasmus akil ve ruhun miisahedesiyle
varhig irrasyonel bakigla okuma denemesi anlaminda igdri/irfini te’vil, met-
nin batinf anlaminin bilgisine igaret eden ve bu bilgiyi en yiiksek anlam
diizeyinde formiile edip anlamaya caligan hakikat ilmidir. Iginde titkkenme-
yen anlamlar bulunan ilahf metni ve o metnin haricindeki yaziya dokiil-
meyen kevni kitab: imgelemci usulle okumaya galismak ve ondaki gizil ha-
kikatleri te’vil edip gercek murad siizmeye galismaktir. Meddrik 6zelinde
fsard te'vilin a¢ilimu budur.

[107] Ebu’l-Berekat, Meddrik, 1: 144; 3: 56-57, 82-83.
[108] Ebu’l-Berekat, Medirik, 3: 76.

[109] Ebu’l-Berekat, Medirik, 1: 392, 143.

[110] Ebu’l-Berekat, Medirik, 1: 205; 3: 35.

[111] Ebu’l-Berekat, Medarik, 1: 503, 242.

[112] Ebu’l-Berekéat, Medqrik, 2: 315.
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Medirik baglaminda okuyucuyu yamnltabilecek husus, miifessirin arif
manasina hakim, irfan manasina hikmeti kullanmasidir. O, ilgili bilginin
hikmet boyutuna dikkat cekmek i¢in bunu 6zellikle yapmugtir. Esasen bun-
lar, miifessirin beyan-burhan-irfan iligkisini ser’i asillara hangi gerekcelerle
dayandiracaginu gosteren sembolik ifadelerdir. Bu isimlendirmenin esprisi
siinnetin hikmet olusunda yatmaktadir."¥ Béylece niibiivvetin konumu,
siipheye mahal birakmayacak sekilde kesinlestirilmis; tevhit ve tenzih
fikrine halel getirecek agir1 yorumlara ve Sia’'min masum imam fikri dahil
Kur’an lafizlar: ve ibarelerini tamamen iglevsiz birakan disiplinsiz agilim-
lara kapi kapatilmigtir™ Te'vilin sinirlarim géstermesi bakimindan onun
koydugu bu isaretler nemlidir. Ayrica bu isimlendirmeler, irfdm hikmet
kanalindan siinnete baglamak amacina mebnidir.

Hasili Ebu’l-Berekat, i¢sel tecriibeler ve imgelemsel okumalar sayesinde
alemi kiillf bir bakisla sentezleyip hakiki kurgusunda yeniden okuyabile-
cegi iddiasim tagiyan irfini te'vili, Islami bilginin Kur'an, Siinnet, icma ve
Kiyas geklindeki asillaria mutabik kalmasi ve bu asillara saghikl bir gekil-
de eklenmesi koguluyla uygulamaktadar.

Kafiyeci™" (6. 879/1478) ve Tefsirin Kiilli Kaideleri

Osmanli donemi eserlerinin genellikle serh, hégiye ve ta’lik tarzinda
- yazildiklarim belirlemistik. Bu durum, Osmanl: Diigiincesinin bulunuguyla
alakalidir. 56z konusu keyfiyet, dénemine ulagan tefsir edebiyatinin yon-
temsel analizi konumundaki Kitdbu't-teysir'e de sirayet etmigtir. Kitdbu't-tey-
sir, bir gerh kitab1 degildir. Ancak tarih i¢inde seyreden tefsirin herhangi bir

[113] Ebu’I-Bergkét, Medirik, 1: 395.

[114] Ebu'l-Berekat, Medirik, 1: 378. ;
[115] Kitdbu't-teysir'in miiellifi, Muhyiddin Eb@i Abdullah Muhammed bin Siileymén
el-Bagamavi, Ibn Hécib'in el-Kdfiye adh eserine ilgisinden el-Kafiyeci kiinyesiyle tanun-
mughir. Kéfiyeci, tahsil hayatinda en énemli yer, kuskusuz Molla Fendri'ye aittir. Os-
manl alimi tipinin klasik 6zelliklerini ilmi gahsiyetinde toplayan Kafiyeci, nakli ilim-
leri akli ilimlerle birlikte tahsil emistir. Bu baglamda tefsir, tefsir usdlii, hadis, hadis
usfilii, kelam, fikih, fikih us@lii, nahiv, sarf, i'rab, meani, beyén, cedel, mantik, felsefe,
hey‘et ilimlerini okumugtur. Dini ilimler sahasinda edindii bilgi birikimini gok sayida
eserde kayda gecirmigtir. Tebligin fiziki simirlihiklar: nedeniyle bu eserlerden bir-kis-
muru vermekle iktifa edecegiz. et-Teysir fi kavd'idi ‘ilmi‘t-tefsir, Tefsiru dydti mittegabihdt,
el-Begdratu fi kavlihi tedld fe'tl bi suretin min mislih, Nuzhetu'l-ihvin fi tefsiri kaolihi tedld yi
litt innd rusulu rabbik, Risdletun fi ‘ibni‘t-tefsir ve vucithi'l-kwrddt, Enviru’s-sadde fi serhi ke-
limeteyi‘'s-sehade, Zeynu'l-ferh bi milddi'n-nebiyyi, ed-Durretu’l-gdliyeti’l-dliyetin-niirdniyye
ve'l-eltifi's-gerifeti'r-rabbiniyye Sudl ani'l-vakf, el-Hiddye li beyini’l-halk ve't-tekvin, el-Envir
[t ‘ilmi‘t-tevhid, el-Ferih ve's-stirilr fi beyini‘l-mezihibi’l-erba’a, Hulisatu'l-akvdl fi hadisi inne-
me'l-a'malu bi'n-niyyat, el-Thkam fi ma'rifeti‘l-imin ve'l-ahkam, [kdw'I-ferdid min bahri‘l-fevdid,
Kitdbu'l-muhtasar fi ‘ilmi'l-istidlal, ['ribu ekmeli’l-hamd. Ayrintili bilgi icin bk. el-Kafiyecf,
Kitabu't-teysir, trc. Ismail Cerrahogglu (Ankara: AUIF. Yayinlari, 1989), 7-10.
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eser ozelinde olmayan Osmanli dénemindeki ydntemsel analizi olmas: iti-
bariyla Osmanlimun tevariis ettigi tefsir kiiltiirtiniin hiilasasidir. Bize gore
Medarik Klasik tefsir literatiiriiniin 6rneklerinden biri olarak diger klasikler
kadar Kitdbu't-teysir'i etkilemigtir. Bununla birlikte eserin Meddrik'le iligki-
sini kendi atiflarmdan ¢ikarmak miimkiin degildir. Bunun igin Kitdbu t-tey-
sir'deki ustil, Meddrik’teki te'vil olgusuyla kargilagtiriimalidir. Bu, Meddrikle
Kitdbu't-teysir'in tiimiiyle mukayesesini gerektirir. Ancak tebligin sturlihg:
gozetilerek konu, Kitdbu't-teysir'deki kiilli kaidelerle Meddrik'te te'vil vakia-
simin mukayesesi cergevesinde simirlanacaktir. Meddrik'te te'vil olgusu yu-
karida agiklandigina gore bu agamada yapilmasi gereken Kitdbu't-teysir'in
Medirik’le ortiistiigii alanlar tespit etmektir. .

Kitdbu't-teysir'in tefsir ve te’vil tanumlari, Meddrik pratiginden gikardigi-
muz tariflerle neredeyse bire bir Ortiismektedir. Kafiyeci tefsiri, su sekilde
tanimlamisgtir: .

Kur'anm manalanm aciklamak ve murad edileni beyan etmektir.
Kur’an’mn manalarindan maksat, ister lugavi veya ser’i manalar, ister-
se vaz'i veya makama yardim ve keldmin sevki ve durumun belirtileri
itibartyla olsun, umumi olandir... Seyh Ebu Mansur el-Maturidi goyle
demektedir: Hakikatte tefsir, lafizdan murat edilen manay1 (ve Allah'in
bu lafizla bu manay: murat ettigini) kesin olarak ortaya koymaktir. Eger
kesinlik ifade eden miitevatir ve tizerinde {immetin ittifak ettigi bir delil
varsa bu sekilde yapilan tefsir, sahih olur. Kat'f delil olmaksizin murat
edilen manay1 kesin olarak ifade etmek reyle tefsir olur... Tevilse ihti-
malin neticesini ve igin sonunu kat'f olarak degil de benimsedigi goriisti
beyan etmektir... Burada Allah’a gahadet eden bir husus bulunmaz."¢!

Kafiyeci yukaridaki ifadelerini tefsir ve te’vilin gerekliligi, kelamin mu-
radinin nesnelesmesinin kosullar: gibi hususlarin izahiyla siirdiirmiis, bu-
noktada iki mesele acmustir. Birincisi ictihadin isabeti, ikincisi aklin hiikmii-
diir. Bu iki mesele, bilginin imkan ve degerine dairdir. Bu yiizden Kafiyeci
tefsir ve te'vili bilmek icin ldfzi ilimler, akli ilimler ve mevhibe ilimlerini bilmek
gerektigini séylemigtir. Bu ilimler, liigat, istikak, sarf, nahiv, meéanf, beyan,
bedi’, kiraat, esbdb-1 niizul, 4sar ve haberler ilmi, hadis ilmi, fikih ustli,
fikih ve ahlak, nazar ve keldm ve mevhibe ilmidir.'""!

Miifessirin bilmesi gereken ilimleri bu gekilde siraladiktan sonra Kafi-
yeci, tefsir ve teville ilgili gelenekten siiziilerek gelen ve Medirik tatbikati-
nin nazar{ ifadesi gibi duran su bilgileri kaydeder:

Tefsir ilmi, insanligin giicii nispetinde Allah’in keldminin ahvalinden,

istenilen manaya delalet etmesinden bahseden ilimdir. Bu da iki kisma
[116] el-Kafiyeci, Kitdbu't-teysir, 47-48.

[117] el-Kafiyeci, Kitdbu't-teysir, 48-53.
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aynilir: biri, ancak nakille ve igitmekle veya niizul sebeplerini miisahede

etmekle bilinen tefsirdir... Bu sebeple tefsirin sahabeye ait bir keyfiyet

oldugu sdylenmistir. Digeriyse anlagilmas: Arapcamin ana kaidelerini
bilmekle miimkiin olan te’vil ilmidir. Bu da dirayete taalluk eder. Bun-
dan dolay: te’vilin fakihlere/alimlere ait oldugu séylenir. Birinci kismun-

da nakilsiz ve igitmeksizin yapilacak bir iglem hatali oldugu gibi ikinci

kisimda da usule uymaksizin yalnizca miicerret arzuya gore yapilacak

bir te'vil de isabet olsa dahi hatalidir."®

Yukaridaki paragraf, Kéfiyeci'nin tefsir ve te’vili ancak usiilii dairesinde
icra edilmesi halinde muteber saydiginin kanitidir. Bu usdl, iki kiilli kaide-
ye dayanmaktadir:

- Kur’an'daki her muhkem, kendisinden murat edilen manaya kat'f ola-
rak delalet eder."

- Kur'an'daki her miitegabih, muhatabin anlayig derecesine gore kendi-
sinden murat edilen manaya kat'i surette delalet eder.'?”

Kafiyecinin kiilli kaideleri muhkem ve miitegabih kavramlar tizerinden
belirlemesi gostermektedir ki o, bu iki kavramun, Kur'an lafiz ve ibarelerinin .
deldlet ve anlamlarina gamil oldugunu diiginmektedir. Zira gerek
tefsir gerekse te'vil, mevzu ve mesdilini nefs-i miitekellimin muradina
deléletleri itibariyla incelemektedir. Bu ilim, muhkem ve miitesabih olgular
iizerine inga ediliyorsa Kur'anin tefsire konu ‘'meselelerinin tamami bu
tiimellerin ciiziyyatim tegkil etmelidir. Bu kaziyenin Meddrik ve Kitdbu't-
teysir'deki muhkem ve miitesabih kavramlarimin mahiyeti tespit edildiginde
dogrulanmas: miimkiindiir. Meddrik, Al-i imran Siresi 3/7. ayet baglaminda
bu hususa goyle temas etmektedir:

Miitegabih, birden fazla anlam tagiyan veya asin benzerliginden dolay:

bagka ifadelerle kanigtirilma ihtimali bulunan yahut ne kastedildigi an-

cak kelamin sahibi tarafindan bilinen Kur’an ifadeleridir. Bu ifadelerden
anlamu bilinebilir olanlar bile tek baglarina degil, Kitabin muhkemine
hamledilerek agiklarur. Manasi mutlak kapali olan kismin bilgisi Allah’a
mahsustur. Art niyetliler igte bunlan Kitab’in esas: tabir edilen muhke-
mini ve hak ehlinin fikirlerini dikkate almadan bidatci yaklagimlariyla
keyfi yorumlamay: adet edinmiglerdir. flimde mertebe kesbedenlerse
bilgisi Rabbimizin katinda olana inandik veya onun te’vilini bildiklerin-
den muhkemiyle miitesabihiyle Kur’an'in Rabbimizin katindan indigine
inandik derler. Ayetin sonundaki “Ancak akil sahipleri 6giit ve ibret alirlar.”
ciimlesi, “0sa)_ W (ilimde derinlesenler) ortaciyla kendilerinden bahse-
dilen ziimrenin keskin ve kivrak zekélarina dair methiyedir. Bu methiye,

[118] el-Kafiyeci, Kitibu t-teysir, 54.

[119] el-Kafiyeci, Kitdbu't-teysir, 66.

[120] el-Kafiyeci, Kitdbu't-teysir, 72.
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o0 ziimreyi fitne arayanlardan ayirmakla kalmaz te’vilin akil ve idrakle

alakasiru kesin olarak ispatlar.2!

Bu ifadeler gostermektedir ki Ebu’l-Berekat'mn zihninde nefs-i miitekel-
limin muradi, Kur’anin tiim lafiz ve ibarelerinde zihnin dogrudan intikal
edebilecegi diizeyde acik degildir. Bir kisminda gorece anlagilabilirken di-
ger bir kismindaysa mutlak kapalidir. Bu yaklagim,

- Bir taraftan ilahi metnin formunun bazi anlamlar: okurun zihnine aki-
tabilecegini,

- Ote taraftan Allah’in muradinin ézelde eszamanli, genelde begeri va-
kiadan miicerret literal manalarla simirlanamayacagini vurgulamakta, met-
ni yoruma agmakta; bu sirada hicbir yorumun Kuranin yiiklenimlerini
tiiketemeyeceginin altin1 cizmekte; gikarsananin disinda kalan anlamlarin
varligini ibarede daimi surette siirdiirdiigiinii miitegabih kavram dzelinde
ifade etmektedir.'?? )

Te'vil, dinamizmini buradan almaktadir. Bu hakikat dolayisiyla her cag-
da ve mekanda Kur‘ana yonelen ve onunla varolugsal diizeyde ilgilenenler,
ondan kendi durumlarma iligkin anlamlar ve kendi varoluslarina temas
eden hitaplar bulabilmektedir.

Yukaridaki tasnif, Taberi'nin anlagilabilirligi acisindan Kur‘an tasnifine
uygundur. O, Kur'an ifadelerini,

(1) Manasimu Allah’in bildigi,

(2) Hem Allah’in hem de Rasulullah’in bildigi,

(3) Arap diline hakim olanlarin manasini anlayabilecekleri ayetler!®!
diye tice ayirmustir.

Kusku yok ki buradaki tasnif, Siinni paradigmanin muhkem ve miitega-
bih algilarinin tezahiiriidiir. Dikkat edilirse manasim yalmz Allah’in bildigi
Kuran ifadeleri Stinni dokirinin miitesabih konusundaki bild keyfiye formii-
liiniin kaziyesidir. Ancak miiteahhirdin ulema, bu formiilii, mutlak/nihai
anlam oldugunu iddia etmemek kadiyla miitesdbih dahil tiim Kur‘an ifadele-
rinin usuliine uygun bigimde yorumlanabilecegi seklinde genigletmislerdir.
Osmanl tefsir anlayisindaki hakim tayir da bu sekildedir. Kitabu't-teysir bu
yaklasimu tefsir ustiliine muhkem-miitesibil temel kavramlar1 baglaminda
tagimistir. Onun muhkem ve miitesabih tanimlar su sekildedir:

el-Muhkem, manasi ack, ihtimal ve igtibahtan salim olarak ibareleriyle

hiikmolunan ayetlerdir. Miifrette ve miirekkepte siimulii vardir. ez-Zdhir,

en-nass, el-miifesser ve el-muhkem gibi ustil ehlinin 1stilahn olan terimler, bu
konuda icice derecelenir. ez-Zahir ve en-nass'm 6rnegi, ‘Allah ahs-verigi

[121] Ebu’l-Berekat, Medirik, 1: 237-238.
{122] Ebu’l-Berekat, Medarik, 1: 214, 237-238, 306, 368, 427, 572; 2: 23, 96, 229, 256-257.
[123] Taberi, Cémiu'l-Beyan, 1: 76-78.
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helal ve faizi haram kilmughr.” ayetidir. Bu ayet, helal ve haram kilma ba-
kimindan zdhirdir, aralarim ayirtetme bakimindansa nasstir... Sema, arz,
sayilarin isimleri, tesniye siygalan gibi 6rnekler bu hususa 6rnek tegkil
eder. el-Miifesserin misali, ‘Meleklerin hepsi toplu halde secde ettiler.” aye-
tidir. Muhkemin misaliyse ‘Muhakkak Allah her geye kadirdir.” ve ‘Mu-
hakkak Allah her seyi bilendir.” ayetleridir.
el-Miitegibihe gelince, ibaresinde siiphe ve ihtimal bulunan ayetlerdir. el-
Hafi, el-miigkil, el-miicmel, el-miitesabih 1$hlahlan usil ulemasina gére bu
kisim igerisinde derecelenir. el-Hafinin misali, en-nebbég (kefen soyan),
et-tarrdr (yan kesici) kelimeleri gibi; el-miigkilin misali, ‘Tohumunuzu
dilediginiz yere ekin!’ ayetidir. Miicmelin misali, er-riba kelimesidir. Bu
kelime miicmel oldugundan ancak beyanla anlagilir. el-Miitesidbihin misali,
alfabe harflerinin adedi kadar olan 29 surenin baginda bulunan el-huru-
fu'l-mukattaadir. (uadl < ) gibi. Mulkem ve miitesibih nazmin kisimlari-
nin cemisinde yekdigerine miitekabil olarak samildir.
Miitegabih Gyle bir seydir ki, son derece gizlilige ulagmg, onun agiklanma-
s1 timidi kesilmigtir. Onu anlamaga imkén yoktur. Bu hususta aklin gerek-
tirdigi igitmenin gerektirdigine muhaliftir. Halbuki onlardan birini de red-
detmeye imkén yoktur. Kastedilen mana kargik ve siipheli oldugundan
ona vukuf asla m{imkiin olmaz. Ondan kastedilen manay: tayine delalet
eden gey de yok olmustur. Béylece surelerin baglarindaki huruf-i mukatta-
at, yed, vech, ayn, ityan, meci, istiva misali ve bunun gibi seylerdir."I15I"
Kafiyeci'nin yukaridaki ifadeleri miitegdbilileri mutlak bilinmez olmala-
r1 hasebiyle asil merciine havale etmeyi énerir gibi goriinmektedir. Ancak
o devamunda selef ve halefin bu konudaki mesleklerini zikredip, miiteah-
hirtnun miitegdbihin te'vili konusundaki goriiglerinin farklilastigini tespit
etmigtir. Onlara gore ilimde derinlesenlere miitesibihdt aciktir. Kendi ifadele-
rinden takip edelim:
Bundan dolay: cesitli devir ve tabakalardaki miifessirler, Kur’an’dan bir
seyin tefsirinde tevakkuf etmeksizin her ayeti tefsir ve te'vil ederek agik-
lanuglardir. Sayet yine miitegdbihi Allah’tan bagka bilen olmasa, cahiller
icin Kur’an”1 tenkit etme kiilfeti dogar ve anlagilmayan bir seyle hitap
edilmis olurdu. Bu da zencinin Arap’la konugmasi gibi olur. O halde mii-
tesabihifin ustliine uygun ve dogru olarak te’vili vaciptir.'!

[124] el-Kafiyeci, Kitdbu't-teysir, 59-60.

[125] Kitibu't-teysir'in miitercimi Ismail Cerrahoglu’'nun gevirisine (atifta bulundugumuz
kaynagin metnine) sadik kalmak adina yukaridaki pasajda el-Kafiyeci'nin drnek kabilin-
den zikrettigi ayetlerin sure ve ayet numaralar1 metin iginde verilmemigtir. Bahse konu
ayetlerin ait olduklan sureler ve ayet numaralan sirasi ile su gekildedir: el-Bakara, 2/275.
ayet; el-Hicr, 15/30. ayet; el-Bakara, 2/148. ayet ve digerleri; el-Ankebiit, 29/62. ayet ve di-
gerleri; el-Bakara, 2/223. ayet.

[126] el-Kafiyeci, Kitdbu't-teysir, 61.
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Yukaridaki ifadeler, 6zelde Kéfiyecinin geneldeyse Osmanh diigiince-
sinde tefsir anlayisinin mahiyet ve igleyisi hakkindaki temel bilgiyi ihtiva
etmektedir. Buna gore Osmanl klasik déneminin tefsir anlayig, tefsirde
yeni akimlar ve diisiinceler iiretmekten ¢ok tevariis ettigi mevcut birikimin
muhafazasi yéniinde egilim géstermistir.

Son olarak sunu belirtmek gerekir: Kitabu t-Teysir, cliz'iyyatin altinda top-
lanacag kiilli kaideleri olmadig gerekgesiyle tefsiri miidevven ilim kabul
etmeyip ancak tesdmiih geregi ilim sayan Molla Fenéri'nin tezlerine red-
diyedir. Eserde ecza-i ultim itibariyla tefsiri tetkik etmesi, 6zellikle muhkem
ve miitegdAbih'in murada delaletlerinin kat'fligini vurgulamasi bu yiizdendir.
Boylece o, Molla Fenarinin tefsir rivayetlerinin dhad olmas: hasebiyle mu-
rada kat' delalet edemeyecegi tezine cevap vermek de istemigtir.'?”

Degerlendirme ve Sonug )

- Oncelikle ifade etmek gerekir ki Meddrik'teki tatbikatin Kafiyeci‘deki
sistematik ifadesi, farkli zaman ve zeminlerde yasamis bu iki miifessirin
muhkem ve miitesdbih kavramlarimi, Isldimin vazettigi varlik ve bilgi ta-
savvuruna dair kaynak metinlerin beyanlarini farkh anlam diizeylerinde
tasnif eden kategoriler seklinde anladiklarini gostermektedir. Dolayisiyla
muhkem ve miitesabih, yalnizca bilgi felsefesinin degil ayn1 zamanda ontolo-
jinin konusudur. Islamiilimler, mabhiyeti ve imkani bakimindan farklilagan
ciiz'f/tikel bilgileri, tefsir ve te’vil ana bagliklar1 altinda kategorize etmekte
ve rivayet ve dirayet veya nass ve te'vil yontemleriyle okumaktadir. !

Evet, Kitdbu't-teysir bir eserin hasiyesi veya serhi degildir; klasik tefsir
geleneginin Osmanli dénemindeki bulunus bicimini ve tarih iginde siir-
diiriilebilirligini ispatlayan tedvin esash ilmi bir gayrettir. Tedvin esashdir;
ciinkii o, yeni bir usul ihdas etmemis, literatiirdeki eserlerin iceriklerinde-
ki metin okumaya dair tespitlerden yola cikarak zaten uygulanmakta olan
usfilii sistematik bir sekilde telif etmistir. Dolayisiyla nasil Osmanl: Diigiin-
cesi ve tefsir gelenegi, daha 6nceki gelenegin etkisi allinda bigimlenmig
ve o gelenegin yeniden iiretilerek siirdiiriilmesine mebni bir diigiinceyse
Kitabu't-teysir de Osmanl: Dilgiincesi ve oncesindeki tefsir geleneginin etki-
sinde gekillenmis, o gelenegin nasil yeniden iiretilebilecegine dair usulii
miindemig, diisiince tiriinii bir kayit ve veridir.

Kitdbu't-teysir'in muhteva ve sekline Kafiyeci'nin hocasi olmast itibariyla
Molla Fenari'nin tesir ettigi dogrudur. O, eczd-i uliimu tagimadig: gerekgesiyle
tefsiri miidevven ilim degil de murada kati deldleti miimkiin olmayan ciiz'iftikel
maliimat kiimesi olarak tasavvur eden hocasina cevaben bu iki kiillf kaideyi

[127] el-Kafiyeci, Kitdbu't-teysir, 46-81; M. Taha Boyalik, “Molla Fenari‘nin Tefsirin Mahiye-
tine Dair Tartigmasinin Tahlili", [slimi Aragtirmalar Dergisi 18 (2007): 73-100.
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vaz etmis ve bu kaideler alinda derecelenen bir dizi kuraldan bahsetmistir.
Bununla birlikte ustilii akil-nakil biitiinliigiinde formiile etmesinde klasik
tefsir anlayisiyla birlikte Osmanh tefsir anlayig1 ve Molla Fenari'nin etkisi
biiytiktiir.

Molla Fenéri, tefsirde kat'i-deldletin imkansizhig meselesini tefsir riva-
yetlerinin dhad olmasina baglamigtir. Tefsirin ciiz’iyyatinun bu baglamda
tartigilmasi, meselenin bilginin imkdnmna riicu ettirildigini géstermektedir.
Kafiyeci'nin cevabi da bu nitelikte olmustur. Tefsirin bu baglamda iglenme-
si, keldm ilmindeki bilgi/ilim problemiyle alakalidir. Onun bilgi anlayisi,
Hanefi-Maturidi gelenegin varlik ve bilgi teorisine miistenittir. Bu tespit,
Osmanl diisiincesinin kklerinin uzandig: nihai noktay: belirlemek agisin-
dan 6nemlidir. Bu itibarla konu, Osmanh diisiincesine tekaddiim eden ama
zamanca ona yakin olan, Osmanh olmadig: halde Osmanlh diigiincesini
etkiledigi varsayilan Meddrik’le mukayeseli olarak incelenmigtir. Medarik,
beyéani, burhéani ve irfani bilgi sitemlerinin birlikte uygulandig: 6rnek bir
eserdir ve bu yoniiyle Kéfiyeci'nin tefsir-te’vil biitiinligiinti savunan yak- -
lagimina model olabilecek niteliktedir. Dolayisiyla Osmanl tefsir anlayigini
bicimleyen diigiince sistemlerinin ve te’vil anlayislarinin Osmanlidan 6n-
ceki 6nemli gelerinden biridir.

Ote yandan Meddrik, Osmanh tefsir gelenegiyle benzer bir deger atfiy-
la kargilagmus; el-Kegsdf ve Envdru't-tenzil'e benzerliginden &tiirii istinsah/
kopya muamelesi gérmiigtiir. Benzerligin Medirik'in yazilig gayesi, yazar-
larin yagadiklan cagin ilim anlayisi ve igindeki bulunduklar1 kosullarla
alakal oldugu gérmezden gelinmigtir. Osmanl hagiye, serh ve ta'lik kiil-
tiiriiniin de ayn: nedenlerle hak etmedigi dl¢iide tenkit edildigi malimdur.
Medarik’in ve Osmanh diigtincesinin diinyasina temas edemeyen bu tezler,
isabetsizdir. Zira ne Medirik’in ne de Osmanl dénem tefsirlerinin orijinali-
te iddialar1 vardir. Meddrik ve Osmanh dénem tefsirleri, giincel meseleleri-
ni agiklayabilen klasik eserleri agsma isteginin tecriibeleri degildir. Bunun-
la birlikte her iki eserin de orijinal yonleri vardir. Meddrik, farkl zihinsel
seviyelerdeki okurlara farkli anlam diizeyleriyle hitap etme yetenegi ve
el-Kegsif'n lafizlar ve nazmiyla Maturidi doktrini temsil etmesi bakimin-
dan, Kitibu't-teysir'se tefsirin mahiyetini, Osmanl diisiincesine mahsus bir
kavram olan cihet-i vahde prensibi ve vaziyye meselesiyle birlikte islemesi
bakimindan orijinaldir.

Medarik, el-Kessdf ve Envdru't-tenzil'in ideolojik soylemlerine Hanefi-
Maturidi ustl ve bilgi dokiimiiyle gelistirilmis bir kargi-tezdir. Ebu’l-Be-
rekat gibi Kafiyeci de Hanefi-Maturidi paradigmanin temsilcisidir. Onun
tefsir ve te'vil algisi, Maturidi‘nin tefsir-te’vil tanimlanyla uyugmaktadir.
Bu bakimdan Meddrik, Osmanh diigiincesindeki Eg'ari tonlarin agirligina
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ragmen Kitdbu't-teysir'in beslendigi fikri gelenegi, el-Keggdf ve Enviru't-ten-
zil érneklerinin temas edemeyecegi diizeylerde agiklamaktadir. Neticede
Kitabu't-teysir, tevariis ettigi tefsir teamiiliiniin Osmanl diisiincesindeki
ifadesi ve mevcut tefsir kiilliyatinin yéntemsel izahi/serhi seklinde tecessiim
etmis miistesna bir eserdir.
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