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hayatıyla ilişkisi tartışma konusu olmuştur. "Dünyaya deger vermemek 

dünyadan uzaklaşıp uzleti tercih mi yoksa halk içinde Hak ile beraber olup 

yaşamak nu? Sorusunun çerçevesinde, bir tarafta ki.faf-ı nefs miktarıyla 

geçimini temin eden, hatta tevekkül anlayışına baglı olarak Allah' m 

kendilerini n.imetlendirecegini uınan, bunun için çalışma ve gayrete sarf 
edilecek zamanı ziyan görerek nafile ibadetlere yöneİen anlayış, diğer tarafta 

· çalışıp kazanmakla birlikte gönlünde dünya ve mal sevgisi taşımayan 

nafakasından fazlasını ita ve isar etmeyi bffiimseyen anlayış ortaya çıkmıştır. 
Zahicllerden bir kısmı dünya malının tevekkül ve zühde engel olduğunu, bu 
sebeple dünya malına sahip olmamayı tercih etmiş, ancak elinin emeği ile 

geçinmenin önemini vurgulaıruştır. Bazısı tevekkül ve zühdün kalple ilgili 
oldugu için dünya malına sahip olmanın zühde engel teşkil etmediğini dile 

getirmiştir. Bazısı ise çalışmanın zühd ve tevekkül anlayışına zarar verdiğini 

gerekçe göstererek çalışıp gayret etmeyi ve herhangi bir dünyalığa _sahip 

olmayı dindarlıgı açısından uygun bulınamıştıi. 
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ı. Zühd v~ Ke'sb_~avr~ 
zil/i4ts~ilifl<t~ .''bir şeye ~ğ~t_·_~f#.l~~;,J>~~.kaişi il~· daVranmak, 

... d.,,. -:~fi~li:-~.evin:İleı(!.~,:·,..,;..ı:~~{Jelli: .Maii~·a2: olan =ı-i;;; e ı:rtlizhi. ·d .: ozy __ cqı ,~. ç_ .. ··~···.o~' . . .. , .. . o: .. .· . .~.~Y-. . ... , ?Z 
yeıriek yiy~e· .~a:ry#ffl.ya.ya~~şT:Fi:h-hiz hayatt .yaşcinlay~':tcilad~~:~}ieılir.,: 
Zühd@\R~Ş.i~ _ragbe~:i. K~ai}'cia. zühd ·~elli#~şi. ·g~~. Bri!tunla orrlikt~ 
I:İz;;::y~~~Ji.u~4ı#ı. 9.İ<~~: ()~a . fazh( ~ıeger ··veımem~eti · .. s~bebiyle 
~~dileri:1i~ilıC;~d:':i<fİib1~~~~C5~tı: oıaıi··"zaıudlr(!-.~·m 
(X~; 12/20).2 

Kesb, faydalı oldiığu düşünülen şeyi elde etme çabasıdır. Kişinin 

kendisinin ve başkasının yararına olan şeyleri kazanmak için çalışı:rıasına kes b, 

yalruz kendisi için faydalı olanı kaz~ çabasına da iktisab denir.3 Kişinin 
clirll, ahlaki ve iktisadi hayatındaki her türlü kazarumuu ifade eden kesb 

kavramı Kuran-ı Kerim' de kişinin sorumluluğuna konu olan, karşılığını 

göreceği belirtilen kalbi eylem olarak kabul edilebilecek her türlü inanç, 
düşünce ve faaliyetini belirtınesi yanında özellikle iş ve ticaret hayatında elde 

ettiği maddikazançlar için de kullarulmıştır (Bakara 2/225, 267; Nisa 4/32).4 

Bu kullarum biçimiyle kesb kavramı erken dönemden itıbaren 

Müslüman alimlerinilgi alanına girmiştir. Özellikle ilk iki yüzyılın tartışmalı 
konularından olan Cemel ve Sıffin Savaşları bağlarmnda gündeme getirilen 

Müslüınanın eyleminin mahiyetiyle, kulun fiilierindeki sorumluluğuyla ilgili 
tar!lşmalar kesb terimine itikadi bir anlam yüklemeyi de beraberinde 

get:iııniştir. Bu konuda ilk fikir beyan eden alimin EbU Hanife (150/767) 
olduğu ifade edilir. Ona göre, kulun bütün fülleri Allah taranndan 
yaratılınakla birlikte kulun kesbiyle meydana gelir.s Bu geleneğe mensup 

imam Maturidi (333/944), Allah'ın fiilinin yaratma, kulun fiilinin ise kesb 

ı A .. ·::-.=GiL.-::ru·· Kdi'iitiiü.'l:.ıJuiirbi:'tb:eııtıtfsi i'zıltt~~~·iitimbtiı.13os· :J · 61c. c.ı·7· sını. .cu::ıı 1 .. __ ... • • . • • •• ••. .. -~ . .... • .. ... • ı.. . . , C, ,.s.. u-:u • 
1 W Ceyhan, ,;Zühd", DİA, İstanbul2013, c. XLIV, s. 530. · · ' - ··-

3 .Ragıb el-Isfahani, Miifrediitu E!fozı'l-Ku~mı, tahkik: Safvan Adnan Davı1d1, 2. bas~, 
Dunaşk-Beyrut 1997, s. 709. 

4 Mustafa Çağno, "Kesb", DlA, Ankara 2002, c. X:X:V, s. 302; Merzı1k el-Ömerl, 

Nazariyyetü'l-Kesb 'bıde'l-Eşmre, BeY:.ut, ~009, s. ~4-15. 
s EbO. Hanife, Fıklıu'l-Ekber, haz. M. Oz, lmrmı-z A'zmnm Beş Eseri içinde, İstanbul1992, s. 

57,73. 
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teriınİ ile ifade edildiğini vurgular.6 İmam Eş' ari (324/935), meydana gelen her 
şeyi ve kulun bütün filllerini Allah'ın yarattığını belirtir. Fiili yaratanın Allah, · 
jktisab edenin ise kul olduğunu, fiilierin meydana gelmesinde asıl etkenin 
Allah'ın kadim kudreti olduğunu ifade eder.7 

Eş' ari' ye benzer şekilde kulun Hillerinin tek yarabasının Allah 

olduğunu kabul eden sftfiler insana kesbi nispet etmeyi uygun 
bu1manuşlardır. Tevekkülü nefsi aradan çıkanp fiilieri Allah' a nispet etmek 
olarak anlayan bazı· sfıfiler,8 kesbi tevekkülü bozan bir fiil olarak 

görmüşlerdir. Allah' a tevekkül edenin fiille işinin olmayacağını, Allah' a 
tam bir teslirniyetle9 kulluk görevini yerine getinnekle ~n büyük hürriyete 
ulaşılacağını vurgulamışlardır. Bu durum, zühd adına İslamiyet'in ruhuna 
uymayan miskinliğe ve dilenciliğe yol açnuşbr. Dolayısıyla kelami bir 

kavram ve soyut bir tartışmanın parçası olarak kesbin doğrudan pratik 

hayatla ilgili bir boyutu söz konusudur. 

İşte, bu literattir çerçevesinde değerlendirmek istediğimiz kesb 
kavramı gündelik hayatın merkezinde yer alır ve eş-Şeybani'nin ifadesiyle 
nizam-ı alemin temelini teşkil eder. Bu bağlamda Kur' an' da ve hadislerde 

. ayru kavramın benzer anlamlan fiil, sa'y, sun' gibi kelimelerle de ifade 

edilerek insanın dini hayatı yanmda dünyevi faaliyetleri, iş ve ticaret 
hayatıyla ilgili olarak çeşitli hukuki ve ahlaki düzenlemeler getirilmiştir. 
Kanaat, tevekkiil, sabır, şükü.r, nza, takva, vera' gibi tasavvufi literatürde özel 
anlamlar kazanacak kelimelerle ferdi faziletiere işaret edilirken, adalet, 
dürüstlük, merhamet, yardımlaşma, dayanışma, hoşgörü, af, infok, ihsan gibi 
sosyal ilişkileri düzenleyen ahlaki hükümler aynı zamanda iş hayatı ve 
kazanma faaliyetlerine dair ilkeleri oluşturmuştur.ıo 

6 İmamMaturidi, Kitabu't-Tevlıfd, çev., B. Topaloğlu, Ankara, 2002, s. 325 vd.; YusufŞevki 
Yavuz, "Kesb", DİA, c. XXV, s. 304. . 

7 Ebu'I-Hasan el-Eşari, Kitabu'l-Lüm'a, nşr. Hanfide Guraba, Mısır 1955, s. 47, 69, 74-75; 
Merzfi.k el-ömeri, Nazariyı;etü'l-Kesb 1nde'l-Eşiiire, s. 83-84.. 

s Ebu Nasr es-Serrac, el-Luma', tah. A Malunud, T.A. es-Sürôr, Mısır 1960, s. 78-79. 
9 Kelabazi, Muhammed b. İbrahim, et-Taıımıf li-Mezhebi Elıli't-Tasavvuf, .çev. S. Uludağ, 

İstanbul, 1992 s.119; Se.rrac, el-Luma', s. 78. 
ıo M Çağncı, "Kes b", DİA, c. 25, s. 302. 
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2. Kes b Edebiyatı 

Kur' an' daki bu kullanıma bağlı olarak ilk dönemlerde zühd edebiyatı ve 

kesbfiktisab edebiyatı oluşmuştur. Zühd konusunda yazılan bazı eserler 

şunlardır: Abdullah b . Mübarek (181/797), Kitabu'z-Zühd ve'r-Rekıiık; V eki' b. 

Cerrah (197 /812), Kitılbu'z-Zühd; Esed b. Musa (212/827), Kitılbu'z-Zühd; 

Ahmed b. Hanbel (241/855), Kitabu'z-Zühd; Hennad b. Seri el-Ktıfi (241/855), 

Kitılbu'z-Ziilıd.n Kesb -konusunda --yazılan bazı eserler şunlaı-clır: İmam-.

Muhanuned b. el-Hasan eş-Şeybaru (189/805); Kitabu'l-Kesb. Eser, Serahsl 

(483/1090)'nin şerhiyle birlikte el-Mebsut'ta (Mebsılt, XXX, 244-287) bir bölüm 

olarak rıakledilmiştir. Ebu Abdiilah Ahmed b. Harb en-Nisabüri (234/848), et
Tekessiib; Ebu Abdillah el-Haris b. Esed el-Muhasibi (243/857); Kitılbu'l

Mekiisib; Amr b. Bahr (252/866); et-Tabassur bi't-Ticareh; Ebu Bekr el-Hallal el
Hanbeli (311/923); el-Hass ale't-Ticareh ve's-Sznaah ve'l-Amel ve'l-İnkıir ala men 

yeddef't-Tevekkül fi Terki'l-Anzezu Bu iki tür eser grubunda muhtemelen benzer 

konular farklı bakış açılanyla ele alınrruştır. 

Konuyla ilgili ilk örneklerden birisi Ebu Hanife'nin 1alebelerinden 

Muhammed eş-Şey bam (189 / 805)' dir. Kendisine, " "zühd ve vera" konusunda 

bir şey yazmayacak mısın?" Diye sorulunca, "Kitiibu'l-Buyu'u yazdım ya!" 

diye cevap vermesine rağmen daha sonra Kitiibu'l-Kesb'i kaleme alır.13 Kesb 

konusundaki bu risalede müellifin fıkıhçı kimliğinin öne çıktığını, şe.r'i 

esaslara uygun yorumlann yer aldığını söylemek mümkündür. Eserin en 

önemli vurgularından birisi, kesbi nizam-ı aleırün temeline yerleştirerek b.pkı 

ilim gibi farz olduğunu ifade etınesidir.14 

11 Bk., AhrnetYıl~ Din Dünycruileşme ve Zühd, Ankara 2005, s. 177-216, bı.uada elliden 
fazla zühd kitabı tanıtılmıştır. 

12 Bk. Abdulfettah Ebil. Gudde, Kitiibu'l-Kesb ve Şer1uılıu li'-1-İmmn Şemsi'l-Eimme es-SeraJısi", 
Beyrut 1997, içindeki Mukaddimesi, s. 15-19. 

13 Eserin ır.üstakil baskısı yokhır. En erken metin Serahsi'nin Mebsut'unda yer alan şerhli 
rnetindir. Ancak burada metin ve şerh iç içedir. Metnin farklı neşirleri ve çevirileri 
vardır. Bk., Hasan Ali Görgülü, "İmam Muhammed eş-Şeybani'nin "Kitiibu'l-Kesb"i ve 
Kazanç Hakkındaki Görüşleri, İslam Hukulm Araştırmalan Dergisi, sy. 16, 2010, s. 413-414. 

14 Muhammed Şeybaru, Kitiibu'l-Kesb, el-İktisiib .fi Rızf..ı'l-Miistetiib, (nakil ve şerh es-Serahsi), 
çev. M. Baktır, İstanbul, 1993, s. 56. 
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Dünyanın nizarnı kesb, yani çalışıp gayret etme üzerine kunılnıuştur. 
Allah (cc) layarnete kadar bu alemin devamını istedi. Onun intizam 
içinde devam etmesi ve bekası için de, kullann çalışıp çabalarruılannı 
sebep yaptı. Bunun terkedilmesinde dünyanın nizanıını yıkmak vardır ki 

kul bundan men edilmiştir. 

Muhammed eş-Şeybani klsaca, ekonomik yapılanmanm Kitab ve 

Sünnet'in önerdiği zühd anlayışı çerçevesinde yapılmasım kabul etmekte; mal 

ve dünya sevgisinin kalbi meşgul etmemesini, kazanan ihtiyaç fazlasırun 

kamu yararına ve muhtaçlar için harcanmasını vurgulamıştrr. Yine eserde, 

"Keşf ve tasauouf ehlinin kabukta kalmış olanlann cahillerinden pe ahmaklanndan bir 
topluluk kesb ile meşguliyeti haranı Sll1Jarlar"15 denilerek onlaiın kazançla meşgul 

olmanın tevekküle mani olduğunu kabul ettikleri ifade edilir. Ancak bu 

görüşleri, "Ne gan1Jdir ki, böı;le diyen sufilq, kendi el emeği ve ticaretle geçinen 
insaniann laızı.ındıklanndan ikram edilen şetjleri almaktan kaçınmadıklannı" 

belirterek açıkça eleştinnişf:ir.ı6 Daha soma kişinin ailesinin geçimini temin 

edecek nafaka temini için çalışınasının vaci.p, yakın akrabalan ve diğer 

Müslümanlara yarclım ve isar için çalışmasının da mendup olduğunu çeşitli 
ayet ve hadislerle dile getin::rı:i.şfu.l7 

Eserde tasr:rovuf ehlinden bahsedilmesj Serahsi'nin şerhi . gibi görünüyor. 

Eğer metni eş-Şeybani'ye nispet edersek tasavvuf teriminin kullarunu h. 180'li 

yıllara kadar geri götürme iınk.anıru elde ederiz. Ancak bu ifadelerden hemen 
soma benzer şekilde sufi zümrelerden Kerramiye'nin kesble ilgili görüşlerinin 
srralaıup bun1ann eleştirilmesiniıs Serahsi'nin şerhi olduğunu gösterir. Zlıa 

İbn Kerram' a nispet edilen Kerramilik için III/IX. yüzyılı beklemek gerekir. 

eş-Şeybani'ye benzer şekilde Haris el-Muhasib! (ö.243/857) de kesbin 

insanın nzkını temin için gerekliliğini kabul eder. Olgunlük dönemi 

eserlerinden kabul edilen el-Mekasib' de19 tevekkülün gerekliliği, nzk talep 

1s Muhammed Şeybaru, Kitabu'l-Kesb, çev., s. 45 
ı6 Muhammed Şeybaru, Kitilbu'l-Kesb, çev., s. 52 
17 Hasan Ali Görgülü, "eş-Şeybani'nin "Kitiibu'l-Kesb"i ve Kazanç Hakkındaki Görüşleri", 

5.430-431. 
1a Muhammed Şeybaru, Kitabu'l-Kesb, çev., s. 52-55. 
19 Abdulhalim Mahmud, Muhılsi~ Haı;atı. Eserleri ve Fikirleri, çev. M. Beşir Eryarsoy, 

İstanbul2005, s. 283. 
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etmek iç:in kesbin gerekliliği, vera' ve bu konularda sahabeden itibaren geçmiş 
alirolerin tutumlan görüş farklılıklanyla birlikte ele alırup tarbşılmışb.r. 

Muh.asibi'ye göre Allah Teal§. kullan arasında nzkı taksim ettiğini ve bunu 
kendisine tahsis ettiğini Kitab'ın birçok yerinde bildirmektedir.2o Rızıklan 

teminat altına alıp, paylaşbrdlktan sonra insanlardan ~evekkül etmelerini ister 

ve bunu farz kılar. Kula düşen bu konudaki haberlere kalpten inanıp, güven 
duymak ve tasdik ederek-tevekküLetmektir. Bu şekliyle tevekkül kalbi bir 
eylemdir.21 Bu itibarla tevekkül, nzkı aramaya engel değildir. Zira nzk için 

çalışmak, Allah'ın kullannda yarattığı bir özellik olarak bünyenin tabian 

gereği yapılan bir takım eylemlerdir.22 

Ona göre insan ilahi emirleri çiğnemeden, harama düşmeden tabiatında 
bulunan özellikleri fıtrata uygun olarak mübah yollardan çalışıp nzkını temin 
etmek ve Allah' a karşı ibadetlerini de yerine getirmekle mükelleftir. Bu 
konuda Muhasib1, "Ey insanlar! Yenjüzünün helal ve temiz olan şetjlerinden 

yiyiniz."23 "Adamlar vardır, ne ticaret ne de alış veriş onlan Allalı'ı zildrden 
alıkoıjai'2A ayetleri ile Hz. Peygamber (sav)' in "Kişinin yediği en temiz şetj, kendi 
elinin kazancıdır'ıs ve "Bakmakla yükümlü olduğu kişileri mağdur etmesi, kişiye şer 
olarak yeter'2h hadislerini delil olarak kullanır. Öte taraftan ilk halifeler ve 
özellikle Abdurrahman b. Avfın hayatından örnekler verir. Sahabenin önde 

gelenlerinin nzıklarını kazanmak için beden gücüyle çalışma1arın:ın zi.ihd ve 
tevekküllerine engel teşkil etmediğini belirtir ve tevekkülün çalışmaya engel 
olduğunu söyleyenierin cahilce davrandıklarını vurgular.V Aynı şekilde 
çalışmayı bırakıp başkalarından bir şeyler beklemenin veya · dilencilik 
yapmanın da din açısından savunulacak bir tarafının olmadığını vurgulayıp 

. çalış~ hangi şartlarda farz ve mubah olduğunu açıkl.a.rruşbr.28 Muh§.sib1 
·-~-

ın Hfu:is el-Muliasibl, el-Mekılsib, tah., Sa' d Kerim el-Faki, Dam İbn Haldun, İskenderiye, 

ts, s.19. 
21 el-Muhasibi, el-Mekılsib, s. 14, 1~17. 
22 el-Muhasibi, el-Mekılsib, s. 17, 20. 
23 Bakara, 2/168. 
24 Nür, 24/37. 
ıs Buhar!, Büyu',15; Nesai, Büyu', 2; İbn Mace, Ticaret, 1-2. 
26 Müslim, Zekat, 40; Ebu Davud, Zekat, 45. 
:r; Haris el-Muhasıbi, el-Mekası'b, s. 1~ 17, 24-27. 
1B Haris el-Muhasibl, el-Mekılsib, s. 30-34. 

88 



konuyla ilgili er-RimJe, Risaletü'l-Müsterşidin ve el-Mesail fi'z-Zülıd adlı 

eserlerinde de çalışmayı teşvik eden ve öğütleyen ifadeleri vardır.29 

Muhasibi' nin bu yaklaşınu, Allah' ın her varlığa nzkını vereceğinin şuurunda 
olarak O' na tevekkül etmenin gerekli olmakla birlikte bunun helal nzık 

kazanmaya engel olmadığını ortaya koymaktadır. 

II/VIII. yüzyıl zahidleri arasında farklı anlaşılan tevekkül ve zühdle 

irtibatlandınlan kesb, İbrahim Edhem, Fudayl b. Iyaz ve Abdullah b. Mübarek 

tarafından ben_imsenrrken, özellikle Şakik-i Belhi (194/810) tarafından 

tevekküle engel olduğu gerekçesiyle kabui edilmemiştir. Sonraki devirlerde 

bu anlayışlar bazı sfifiler tarafından benimsenerek takip e9funiştir. el-Kand' da 

konuyla ilgili Şakik'in torunundan naklen şu meşhur anekdot nakledilir: "Ali 
b. Muhammed b. Şakik el-Belhi' den: Dedem fürklerden, Karluk denilen 

kavme yaptığı büyük bir ticaret hakkında haber verdi. Karluklar putlara 

tapıyorlar. Erguvani kırmızı bir elbise giymiş başı ve sakalı tıraşlı büyük bir 

şeyh Karlukların putlarına hizmet ettiği bir günde onların mabedine girdi 
Şakik ona dedi ki: Ey Şeıjlı, içinde bulunduğun bu durum batıldır. Benim, senin ve 
bu halk için Yaradan bötjle bir şetj yaratmadı. Allah dünya ve ahirette her şetje gücü 
yetendir. Her şeıji nzıklandırandır." Hizmet:kar ona "Ey Arab, sözün yaptığnıla 

· muvaf:ık değildir'' dedi Şakik ona dedi: "N_asıl yani?" Dedi: "Sen Yaradan'ın Irer 
şeı;e gücü yeten ve her şeıji nzıklandıran olduğunu iddia ediyorsun. Ama şimdi burada 
mık talebi ile çı1e çekiyorsun. SÖljlediğin gibiyse: Seni şimdi burada nzıklandıran 
nzıklandırsın ve seni çileden sevince döndürsiin." Şakik "Dünyadan el çekmemin 
sebebi bu Türk'ün sözü idi. Derhal döndüm ve sahip olduklanmı ilim tıılebi ı1e 

lıarcadım," dedi.30 

Yine Şakik'in "Miidem ki Allah kullanna nzık veteceğini vaat etmiş iJe bunu 
üstlenmiştir, o halde insanın nzık peşinde koşması, Allah'ın bu garantisinden şüphe 
duymak anlamına gelir'31 sözlerini Muhasibi, ayet ve hadislerden hareketle 

eleştirmiştir. Onun kesb düşüncesinden geriye kalan en güçlü etkiyi 

Muhammed b. Kerram' da görmek m~ündür. 

29 Abdulhalim Mahmud, Muhasibi, s. 281-282. . 
30 NeseB, Necrnuddin Ömer b. Muhammed, El-Kaııd fi Zikri Ulemiii Semerkmıd, tah. Yusuf 

el-Hadi, Tahran 1999, s. 238. 
3ı Haris el-Muhasibi, el-Mekasib, s. 28. 
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3. Bir Zühd Hareketi Olarak Kerramiyye 

Rızık için çalışmayı terk prensıbi Şaklk'ten itibaren Horasan 

tasavvufunun önemli prensiplerinden birisi haline gelmiş, kendisinden sonra 

da talebeleri Hatem el-Esamm, (237 /851) Ahmed b. Hadraveyh (240/854), 

Muhammed b. Fadl el-Belhl (243/857) bunu yaymaya çalışmışlardır. Ahmed 

b. Harb (234/848) ve Ebu'l-Hafs el-Haddad (246/860) da bu anlayışın 
-Nisabut' daki temsilcileri olmuştur.~ı __ 

Ahmed b. Harb en-Nisabfu:1'nin33 et-Tekessüb'ünde e~ybaru ve Haris 

el-Muhasibi' nin görüşlerinin aksine kesbin/ çalışmarun karşısında yer aldıgı, 

tevekkülü savunduğu nakledilir. Eserinin bize kadar ulaşmamasmdan· dolayı 

onun görüşlerini çeşitli sufi tabakat kitaplarında buluruz. Yine aşağıda detaylı 

bilgi vereceğimiz Ebu'l-Muti en-Nesefi'nin Kitabu'l-Lü'liyat'mda ondan otuz 

civarında nakllde bulımulmuştur. O, Müslim ve Nesai'nin kendisinden hadis 

naklettiği zühdüyle örnek bir kişidir. Muahhar bir kaynak olan Rıronaku'l

Mecalis'te talebesi Muhammed b. Kerram ile aralannda geçen şu anekdot 

nakledilir: "İkisi birlikte iken Ahmed b. Harb bir tutarn ot koparır. EbU 

Ab dillah ona, 11 senin aleyhine beş şey meydana geldi: İlk olarak kendini 

tesbiliten uzak eyledin, ikincisi nefsini Allah'ın zikrinden başka şeyle 

meşguliyete alışbrdm, üçüncüsü bunu sana uyulmaya bir yol edirtdin, 

dördüncüsü Allah'ı tesbih eden bir şeyi tesbihinden alıkoydun, beşincisi 

kıyamette Allah' m hüccetini kendine zorunlu kıld.ın' der. Ahmed ona, 11 Allah 
senin gibi bir vaizin bulumnaclıgı memleketi harap etsin ey Eba Abdillah" 

der."34 Bu anekclatta sıralanan ilk iki maddenin zahiri ve babni Allah'ı zikre 

teşvik ve ona engel olan her türlü eyleme, çalışmaya karşı bir tavır olduğu 

gö+fi]mektedir. 

32 Louis Massignon, Essai sur les Origines Lexique Technique de la Mistiqııe Mıısıılmane, Paris, 
1922,s. 229. 

33 Ahmet b. Harb hakkında bk., Salih Çift, "İlk Dönem Tasavvuf Klasiklerinde İluna1 
Edilen B.ir Zühd Hareketi: Kerrfu:niyye" UüiF Dergisi, c .. 17, sy. 2, (2008), s. 443-445. 

~ Ebil. Hafs ömer b. Hasen en-Nisabil..ri, Rmmaku'l-Mecalis, Silleymaniye Ktb, Ayasofya 
1832, vr. 74a-75b; basılı nüsha, Mekke, 1305, s. 56-57. Burada İbn Kerram'ı öneeleyen bir 
anlatım söz konusu olmakla birlikte İbn Harb'inde aynı görüşleri benimsediği 
anlatımdan anlaşılınakla dır. 
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İbn Harb'in ogrenası İınam.ü'z-Zalı.idin diye anılan Ebt1 Abdillah 

Muhammed b. Kerram b. Irak b. Huzabe b. el-Bera (255/869), adıyla arulacak 

bir mezhebin kurucusu olarak kabul edilir. Esasen o, Ebu Hanife'nin .zalıidane 

kişiliğini örnek alan birisidir.3S Başlangıçta ahlak ve sosyal reforma olan 

ihtiyacın lüzumunu vurgulayan bir vaiz olarak görünen İbn Kerram, İslam 
davetçiliğini şehirlerden kırsal kesime, taşra/ çevreye yaygınlaştı.rarak ve alt 

kesimlere hitap ederek önemli bir taraftar kitlesine ulaşır. Onun koyun 

derisinden dikişsiz bir- elbise giyd.iği ve beyaz bir başlık taktığı, kendisine 

nispet edilen bir diikkanda süt satıp, va'z u nasihatte bulunduğu nakledilir.36 

O talebeleriyle Horasan bölgesindeki hankahlara yerleşere}< ve buralara tahsis 
edilen vakıflar sayesinde çalışmaksızın davette bulunarak az ile yetinir, mal 

biriktirmeye karşı çıkar (talırfmu'l-mekıisib), iç murakabe, zühd ve tevekkülü 

benimser. Bu bağlamda şehir aristokratlan ve burjuvaziyle karşı karşıya gelen 

bir zihniyet biçimi sergiler, kimi zaman da resmi otoriteyle ters düşer.37 Ancak 

takipçilerinden Ebu Yakub İshak b. Mahmudşah (383/993) ile birlikte 

Kerrfunilik Nişabür' da güçlenerek Gazneli hükümetini etkilerneyi başanr ve 

mezhep mensuplan önemli bürokratik görevler alrrlar.38 Bu durum özellikle 

şehirli aristokrasi tarafından temsil eelilen Sünni/Şafii geleneğin Kerrfunilere 

· karşı şiddetli taVJI almalarına yol açar. Ancak bu ekallerin Kerrfunllik 
eleştirileri sosyal ve siyasi yapıyla ilgili değil, teoloji.k bahisler üzerinden 

yapılır ve normatif değerlendirmeler içerif.39 

35 Kutlu, Sönmez, "Muhammed b. Kerram", DİA, c. XXX, s. 549; Salih Aydın, Bir Elıl-i 
Sünnet Okıdu Kerriimfye Kcrriimfye'nin Kelam Teorisi, İman Aıılaıjlşı ve Din Politikası, 
Viyana, 2012, s. 82-90; Salih Çiftçi, Kerriimiyı;e, s. 445. 

36 Zehebi, Tlin1ıu'l-İslam, tah. Ö. Abdusselam Tedmiirl, Beyrut, 1991, c. XIX, s. 311. İbn 
Kerram' dan çalışmayla ilgili nakledilen farklı rivayetler arasında çelişkiler göze 
çarpmaktadır. Bu durum ya onun hayatıyla ilgili farklı zamanlardaki tercihlerinden 
veya kifaf-ı nefs miktan geçim için ça1ışınasına rağmen kesbe karşı olumsuz 
yaklaşımıyla ilgili rivayetlerin abartılarak ~edilmesinden kaynaklanmaktadır. 

37 Margaret Malamud, "Ortaçağ Horasanında Sapkın Bir Politika: Nişabur Kerramiyyesi'', 
çev., H. Doğan, Kelam Araştınnalan Dergisi, c. 13, sy.1, 2015, s. 540-543; Salih Aydm, 
Kerramryc, s. 73-75. 

38 Margaret Malamud, "Nişabur Kerramiyyesi", s. 545-546. 
39 Örn~ Abdulkahir Bağdadi, el-Fark Beyne'l-Fırak, tah. i Ramazan, Beyrut 1994, s. 197-

205. 
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Bununla birlikte Muhammed b. Kerram'ın şahsında mezhebin zühde 

dayalı sufi yapısı ve nzk endişesiyle çalışmaya karşı tavrı daha belirgin bir 
özellik olarak karşımıza çıkar. Nitekim Muhammfi!d eş-Şeybarunin eserini 
şerh eden es-Serahsı Kerramiye'nin kesb ile ilgili görüşlerini açıklayıp 

eleştirmekten geri kalmanuştır. O kısaca, Kenarnilerin kazançla meşgul 

olmayı ruhsat yoluyla mubah kabul ettiklerini belirtir. Onlar kesbin farz 

olmadığını çeşitli kıyaslarlct ispatla!na ~yretindendir.40 es-Serahst, Bakara 
2/267 ve Cuma 62/10 ayetlerine istinaden çalışıp kazanmanm ve infak 
etmenin vücfı.biyetini ispat. ve açıklamaya girişir.41 

Rmnuıku 'l-Mecalis' de İbn Kerram' a nispet edilen özellikle nzık ve 
tevekkülden bahseden bölümdeki bazı menakıp Ebu Abdillah' ın şahsında 
fukanın kesb konusundaki tavrını açıkça göstermektedir. Bu menakıplardan 
birine göre o nzkının sebebinden emin olmak için dağda bir mağaraya girip 

oturur ve "bakalım burada Rabbim beni nasıl nzıklandıracakr' der. Daha 
sonra yağınurda yolunu kaybeden bir kafile bu mağaraya sığırur. Onu 
görünce konuşmak isterler ancak ondan bir cevap alamayınca "belki 
soğuktan konuşamıyorduı'' deyip, yakınına ateş yakarlar. Sonra tekrar 
konuşup cevap alamayınca "açlıktandır" deyip, bir · sofra kurarlar ve 
yemesini işaret ederler. Yemediğini görünce "her halde yemek için pişmiş 

yumuşak bir şeyler istiyor" deyip, şekerli falüzec yapıp önüne koyarlar. 
Onun iltifat etmediğini görünce "belki dişlerinde bir problem vardır'' deyip, 
içlerinden birisi bir bıçakla ağzını açmaya bir diğeri de kaşıkla yedirmeye 
çalışır. Bu sırada o gülmeye başlar. Bunun üzerine "Sen deli misin?'~ derler. 
Der ki: "Hayır, ancak ben Rabbimi nzkım hususunda tecrübe ediyordum. 

_Artık onun beni ve kulunu ne halde olursa olsun, nasıl olursa olsun ve 
nerede olursa olsun rızıklandırdığını anladım' der."42 

Yine onun, Nişabur çarşısında esnafın kazanç için bağırıp 

çağırmalarını işitince "Allah' a yemin olsun ki, onların Allah' ın takdir 
ettiğinin dışında ne bir zerre artırmaya ne de takdiri değiştirmeye güçleri 

40 Muhammed Şeybaru, Kitabu'l-Kesb, çev., s. 53-54.. 
41 Muhammed Şeybaru, Kitabu'l-Kesb, çev., s. 54-55. 
42 Ebfı Hafs es-Seınerkandi, Rtwnaku'l-Mecalis, Ayasofya 1832, vr. 73b-74a; Basılı nüsha, 

Mekke, 1305, s. 56-57. 
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yeter" dediği nakle~tir.43 Bu anlablar onun ve öğrencilerinin 

hankahlarda kendi zühd ve tevekkül anlayLŞlarına bağlı olarak gündelik 

nzklarıru temin için çalışıp çabalamak yerine va' z u nasihat, zikir ve ibadetle 

meşgul olarak kendilerine verilenlerle yetinen tavırlarının bir ifadesidit. 

4. Ebu Muti Meldiul en-Nesefi ve Kitttbu']-Lü'lü'iyyafı 

Doğu Hanefi fırak geleneğirlln ilk temsilcilerinden olan ve Kerramiliğe 

nibpet edilen Ebu Muti •Mekhul en-Nesefi (318/930)'nin44 K.iflibu'l-Lü'lü'iyıjat 

ft'l-Mevadi bu geleneğe dair günümüze ulaşan ancak yeterli ilgiyi görmeyen 

bit eserdir. Adı son varakta müellif tarafından yazılan şiirqe ifade ecliimiştir. 

Süleymaniye Kütüphanesi Ayasofya Bölümü 4801 nuı:riarada kayıtlı bir 

mecmua içinde yüz varaklı eser 165a-264b arasında yer almaktadır. 243x164 

mm clış, 180x115 mm iç ebata sahip her varakta 26 st nesih hatb. ile yazılmıştır. 

istinsah kay~da, Muhammed b. Es' ad b. İbrahim b. Hibetullah b. Ebi Talib 

el-Ferğani tarafından 610/1214' da istinsah edildiği belirtilmiştir. Eserin 

Iasaltılmış bazı bölümlerinin bulunduğu eksik bir nüshası da yine 

Süleymaniye Kütüphanesi, Es' ad Efendi, m. 1695, vr. 257b-260b'de kayıtlıdır. 

Zirikli, eserin Ali b. İsa b. Muhammed en-Nesa! tarafından ihtisar edilen 

· nüshasının Daru.'l-Kütüb, Kahire' de bulund':lğu zi.kretıniştir.45 

Yazıldığı dönemde ve sonrasında oldukça ilgi gördüğü anlaşılan 

Lü'lü'iyıjat 63 bal? halinde tasnif edilmiştir. Müellif, vaaz üslubuyla h€! babda 

konuya senedini verdiği bir hadisle başlar. Daha sonra konu bütünlüğü içinde 

sahabe, tablin ve selef-i salihinden önemli zatlann, bazı .zahid ve sUfilerin 

sözlerini nakleder, bazen kısa anekdotlar verir ve bölüm sonunda da 

çoğunlukla kendisine ait olan bir şiirle bölümü tamamlar. Allah İçin KardeŞlik ve 

Dostluk bölümüyle başlayan eserin bölümlerinden bazıları şöyledir: Ma'ruf ve 
Onun Yapılmasının Açıklanması, Kardeşler ile Yardımlaşma, Uzlet Va/ıdet ve 

43 Ebu Hafs es--Semerkandi, Rmmaku'I-Mecôlis, Ayasofya 1832, vr. 59a. 
44 Salih Çiftçi, Kerramiyye, s. 450-453; EbU Mftti' MekhUl en-Nesefi, Kitabıı'r-Reddi Alô. Ehli'l

Bid'a ve'l-Elwm'd-Dalale, tahkik: Seyid Bahçıvan'ın Mııkaddimesi, Konya 2013, s. 29-60. 
45 Hasan Acar, EbU Müti' MekhUl en-Nesefi'nin Kitffbu'r-Red Ale'l-Eiwli' ve'l-Bida' İsimli 

Eserinin Mezhepleri Tasnifi. ve Miirdi Makalm Geleneği İçindeki Yeri, (yayınlanmarruş YL 
tezi), Ankara 2003, s. 36-37; Bahçıvan, Kitalnı'r-Red Mukaddimesi, s. 62; aynca bk. Fuad 
Sezgin. GAS, I, s. 602; İlyas Üzüm, "Neseft Mekhül b. Fadl", DİA, c. XXXII, s. 571. 
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Halvetin Açıklanması, Düşmanlığı Terketme ve İyi Geçinmenin Fazz1eti, Tevazu ve 
Kibrin Açıklanması, Tevbe ve İstiğfor, Ciluıd, Allalı'ı Zikrin Fazileti, Riya ve İhlasm 
Açıklanması, Abdallığın Açıklanması, Adalet ve Zulmün Açıklanması, Müstaki.mler 
ve Sıfotlannın Açıklanması, İstiska, Afvın Açıklanması. 

Müellifin sözlerini naklett:igi zatlar arasında muhtemelenYahya b. Muaz 

ilk sırada yer alır. Yine otuz civarında Ahmed b. Harb' e yer verilmesi ve İbn 

Kerram' dan rivayette bulunulması, İbrahim en-Nehai, Hammad b. Ebu 

Süleyman, Ebu Hanife, Hammad b. Ebu Hanife, İsmail b. Hammad, Ebu 

Yusuf gibi Hanefi zatlaı:dan çeşitli sözleri nakletmesi EbO. Muti' Nesefi'nin 

mensub olduğu gelenegi gösterir. Bunların yarunda onun burada sözlerini 

aktardıgı diğer zahid ve sU.filerden bazılan şunlardır: İbrahim b. Edhem, 

Ca'fer b. Muhammed, Süfyan-ı Sevrl, Abdullah b. Mübarek, İbn Sirin, İbnü's

Senunak (183/799), Fudayl b. İyaz (187 /803), EbU Süleyman ed-Daranı 
(215/830), Ahmed b. Asım el-Antılki (239/853), Zünnün el-M:ısn (245/860). 

Risalede dikkat çeken hususlardan biri de dönemin birçok ünlü mutasavvıfına 

ait görüşlerin, birkaç istisna dışında, bahis konusu edilmemiş olmalarıdır. Bu 

durum en-Nesefl'nin bağlı olduğu it:i.kadi ekolün tavn ve kendisinin 

benimsediği zühd neşvesi ile açıklanabilir. Lü'lü'iyıJat'ı Kerramiliğin zühd 

anlayışının en somut şekilde ortaya konulduğu yegane eser olarak da takdim 

edilebilir. 

Ebti Muti' en-Nesefi'nin Lü'lü'iyıJat!ı ele aldığımız kesb konusu 

bakımından doğrudan kaynak gibi görünmemektedir. içerdiği bab 

başlıklarında da "kesb" hakkında bir başlık yer almaz. Bununla birlikte içeriği 

bakımından zühd döneminin sonuna rastlayan ve güçlü bir zühd vurgusunun 

. · yap~-~gı bir eser olduğunu da belirtmeliyiz. Müellifin Ahmed b. Harb, 

Muhammed b. Kerram ve Yahya b. Muaz'ın yolundan gelmesi, kesb hakkında 

onlara benzer· bir görüşe sahip olmasını tabü kılar. Onun tarihi gelenekte 

itikadi olarak Sünni geleneğin dışında görülen Kerramilik ilişkisirİi dikkate 

aldığımızda aslında Kerramiliğe uygun olarak kesbe, nzk için çalışınaya karşı 

bir tavır içinde olduğunu söylemek mümkündür. Nitekim er-Red altı'l-Bida'yı 
ilk defa neşreden Marie Bemard da oun tıhrimü'l-mekasi.bi kabul ett:igini 
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be]jrtir.46 Onu bu kanaate ulaşb.ran şey er-Red ala'l-Bida' da Kasıtıyıje brkasından 

bahsederken Ebu'l-Muti' nin fırkayı eleştirerek fakn savunması dır. 
Eserde dilencililde ilgili bölümde dilencilerin geri çevrilmemesi, 

dilencilere isteklerin fazlasının verilmesiyle ilgili naklettiği sözler ve 

anekdotlar bunu destekler niteliktedir. Bu nakillerden bazılan şöyledir: Hz. 
Peygamber (sav) şöyle buyurur: "Miskinlere inanıllJUlzsa onları geri çeviren 
ijlah olma~'.47 Hz. İsa (as) şöyle buyurur: "Kim umutlan boşa çıkan bir 
dilenciyi geri çevirirse melekler yedi gün bu evde yaşamazlar"48 Enes b. Malik 
(ra) şöyle dedi: Bir gün mescide bir dilenci geldi. Kimse halini hatırıru 
sormadı. O gece vefat etti. Sabah onu ölü olarak bulunca kefenlediler, 

1 

tahnit ettiler ve namazım kıldılar. Cenazeden döndüklerinde mihraba 

konulmuş bir kefen buldular. Üzerinde, "bu kefen sizden kabul 
edilmemiştir, Rabb, size gücenendir. Size bir dilenci geldi ve siz onu fark 
etmediniz" yazılmıştı."49 Ebu Muti' konuyla ilgili şiirinde "Ey kardeşim, 
ıınıutsuzca senin kapına gelen dilenciyi geri çevirme(Knpıda. onlar zül(hakir) 
nıakanzındadır, Rabbu'tilemfn'in zül makamında olnnına rahmet et''SO der. 
Dilencilerin geri çevrilmeyeceğini ifade eden bu sözlerde çalışmaya karşı 
menfi bir tavnn varlığı söz konusu edilebilir. 

Sonuç 

İslam düşünce geleneğinde itikadi bir problem olarak şöhret bulan 
kesb kavramının erken dönemden itibaren gündelik hayabn bir parçası 
olarak kabul edilip tartışıldığı anlaşılmaktadır. Bu tartışma, dünyaya bakış, 
dünyaya karşı gösterilen tavır bağlanun.da dönemin ilin anlayışının bir 
yansımasıdır. Konunun fıkhi bir boyutu olmakla birlikte fıkıh kaynakları 
kesbi alış-veriş, ticaret ve meslek erbabıyla ilgili kısımlara bağlı olarak ele 
almışlar ve kesbe atıfta bulunmuşlardır. Ama asıl tartışma alanının zühdün 

46 Marie Bemard, "Le Kitab al-Radd 'ala 1-Bida' d' Abı1 Muti Makhı11 al-Nasafi", A:nnales 
Islamologiques, c. 16, 1980 Le Caire, s. 44-45. · 

47 Ebu Muti' Mekhı11 en-Nesefi, Kitabıt'l-Lii'lü'iyıJiil, Süleymaniye Ktb., Ayasofya, Nu: 4801, 
vr. 175a 

48 Ebu Muti' Mekhal en-Nesefi, Kitabıı'l-Lii'lü'iyıjiit, vr. 175a 
49 Ebt1 Muti' Mekhal en-Nesefi, Kitiibu'l-Lii'lü'iyıjiif, vr. 175b 
50 Ebu Muti' Mekhı1l en-Nesen, Kitiibu'l-Lü'lıı'iyıJat, vr. 176a 
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ne'ligi bağlammda zahid ve sufi 'çevrede dünyaya karşı gösterilen menfi 
tavnn .yansıdığı çevrelerde olduğu anlaşılmaktadır. Burada başlangıçta 
münferit gibi görünen tutum ve davranışlar Kem1mili.kle toplumsal bir 
eylem ve karşı duruşa dönüşmüş, muhtemelen zamanla siyasi bir boyut da 
kazanmıştır. N JX. yüzyılın ikind yansından itibaren Eş' artliğin 

Nişabur' da varlık mücadelesine girişmesiyle Kerramiyye bazı itikadi 
farklılaşmalar gerekçesiyle ötekileştirilmiştir. Dahası Kerrclmi gelenek, öyle 
görülüyor ki erken dönemden itibaren zahid ve sufi çevrelerde hak ettiği 
degeri görmemiştir. Ancak haklanndaki ithamlar ne olursa olsun mensup 
oldukları çevreler onların güçlü bir sufi yapıya sahip olduğunu ve dönemin 
sufi hareketlerinin bir parçası olduklarını göstermektedir. 
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