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Osmanh Seyhiilislamlarimin Tasavvuf
Literatiiriine Katkisi: Kemalpasazade’nin
Risdle fi ‘ultimi’l-hakdyik’

Semih Ceyhan

Dog. Dr., Marmara Universitesi ilahiyat Fakiltesi.

I. Kemalpasazade'nin Tasavvufi S6yleminin Teorik ve Tarihsel Boyutlar

Osmanli devlet mekanizmasinin miilkiye ve orduyla birlikte ii¢ ana sa¢ ayagin-
dan biri olan ilmiye kurumunun basinda bulunan geyhiilislamlar, kurumsal
statii ve gérevlerinin zorunlu bir geregi olarak bir yandan stz konusu merkezi
yiiksek statiiniin entellektiiel zihniyeti tayin edici giiciiniin farkindahg, diger
yandan siyasi-sosyal diizenin dini prensipler uyarinca bekasi i¢in “maslahat”
ilkesini toplumsal meselelerin ¢dziimiinde bir kalkis zemini olarak gérme du-
yarhlig icinde, genelde Islam diisiincesi 6zelde tasavvuf literatiiriine katkilar
sunmaktan geri kalmamuglardir.

Molla Fenari'den (. 834/1431) Medeni Mehmed Nuri Efendi’ye (6. 1927) kadar
yaklasik 130 civarinda geyhiilislam ya kaleme aldiklan eserlerde ya da verdik-
leri fetvalarda Osmanh siifi diisiince ve kiiltiir alaninin temel meseleleri olan
varlik, bilgi, deger ve tarikat pratiklerine dair miitekaddimin ve miiteahhirin
dénem tasavvuf birikiminden istifadeyle bir sdylem gelistirmislerdir. Bu yaz
soz konusu sdylemin teorik ve pratik boyutlarim aragtirma stirecinin bir par-
casi olarak viicut bulacak, erken dénem Osmanh geyhiilislamlik tarihi icinde
kilit sahsiyetlerden biri olan Kemalpasazide'nin teorik tasavvuf icerikli Risdle
fi ‘ulimi’l-hakayik ve hikmetid-dekayik adli Arapga eserini s6z konusu edecektir.'

1 Kemalpasazide kiilliyatinin son nesrinde (Mecmilu Resdili'l-alldme ibn Kemalpasa 1-Vill, nsr.
Hamza el-Bekri vd., Istanbul : Dariy'|-Liibab, 2018/1439) bu ris3leye -nispet sorunu séz konusu
olmadig halde- yer verilmemistir.
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Islam diisiince tarihinin Osmanhlar siirecini teskil eden ii¢ dénemindeki [Erken
(XIV-XVI), Orta (XVII-XVIII), Ge¢ (XIX-XX)] entelektiiel-toplumsal giindemin
farklilagmas: geyhiilislimlarin séylemsel analizlerinin ¢ok boyutlu, bazi du-
rumlarda da miitenékiz bir gériiniim kazanmasina yol agmistir. Ozellikle fikhi
konularda verdikleri hiikiimlerde ileri siiriilen fikir ile Isldim metafizigine dair
yazdiklan eserlerdeki diisiince acilimlar arasinda bir muvazenet hatta mutaba-
kat noktalan 6ngérmek zaman zaman zorlagmaktadir. $eyhiilislamlar arasinda
en veltid miiellif olan Kemalpasazade (6. 940/1534) 6rneginde bu durum haliha-
zirda 6nemli bir problematik olarak karsimizda durmaktadir. O nazari tasavvuf
diistincesini olumlamakla birlikte bu diigiinceye ulasmakta yontemsel unsurlar
olan seyhe iktida, halvet, sema-devran, dervi§ ¢eyizinin kullamim vs. gibi baz1
stfi pratiklerinin Osmanh toplumundaki tezéhiir bigimlerini ser' temelli eles-
tirmektedir. Dolayisiyla diisiince-pratik ikilemi cercevesinde seyhiilislamin dii-
siincesinin zorunlu sonuglanm iistlenmemesinin bazi nedenlerini bir mesele
olarak tartismaya a¢mak bu ¢alismanin bir baska gayesidir.

Kelam, felsefe ve tasavvuf basta olmak iizere nakli-akli-irfani islam diisiince
ekollerinin mevcut giincel problemleri de yedegine alarak, meselelerin cegit-
lenmesini i¢sellestirerek bir tiir yeniden inga siirecinin yasandig: Islam dii-
stince tarihinin yenilenme (teceddiid) déneminin Osmanh kesitinde (hicri
VIII-XI. asir arasi, erken Osmanh diisiincesi), s6z konusu siifi literatiire dikka-
te deger katkilar sunan bazi seyhiilislamlar vardir: Aynii’l-a'ydn, Misbahu’l-iins,
Serhu Dibdceti’l-Mesnevi, Ta'lika ‘ald Istilahati’s-sifiyye, Risdle der tasavvuf, Serh-i
Rubdi-i Seyh-i Ekber, Serh ‘ald Nusiis li's-Seyh Sadreddin-i Konevi, Risdle fi Ricd-
li'l-gayb adli eserleriyle Molla Fenari;* Esraru'l-fatiha adh isari tefsiriyle Molla
Hiisrev (5. 885/1480);> Devran,* Nasihat® ve Vicibu'l-viicid® risaleleriyle Zenbil-
li Ali Efendi (Miifti Ali Celebi) (8. 932/1526); Risdle-i Miinire, Risdle der viicid-i
Hiidd, Risdle fi ‘uliimi’l-hakayik ve hikmetid-dekay:k, Risdle fi's-sahsi’l-insani, Risdle
fir-raks ve'd-devran, Risdle fi usili’l-fakr’, Risdle fi a'ydni’s-sabite, Risdle-i el-fakru
fahri adli eserleriyle Kemalpasazade;® Serh-i Esmd-i Hiisnd, Risaletii’t-tevhid,

------------

2 Bk. Gurer, Molla Fendri'nin Varlik ve Bilgi Anlayisi, s. 52-57.

3 Tek, "Molla Hisrev'de Tasavvufi Nesve", s. 465-477.

4 inanir, "Osmanl’'da Sem3, Raks ve Devran", s. 155-178.

5 Kaplan-Yildiz, “Ali Cemali Efendi'nin Risale-i Nasihat"", s. 263-278.

6 Zenbilli Ali Efendi, Risdle-i Cemali Alf Efendi, iBB Ktp., OE 314, vr. 48a-52a.

7 0OE1323 no'lu bu risdle tastamam bir seyru siildk risdlesi olmakla birlikte miiellife ait kiilliyat
listeleri icerisinde zikredilmemistir. Bu sebeple bir nispet sorunu vardir.

8 Seyyid Bagcevan, Seyhii'l-Isiém ibn Kemal Basa, s. 151-153. Yazar galismasinda "tasavvuf ve
ahlak" basligi altinda Kemalpasazade'ye on eser nisbet etmekte ve kiitiiphane kayitlarini zik-
retmektedir.
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Risdletii'l-viicid, Risdletii sirri’l-kader adli kitaplariyla Bahdeddinzédde Muhyid-
din Mehmed Efendi (6. 951/1544);? Mecmiia-i Deavdt'iyla Ebussuiid Efendi (6.
982/1574);'° Gazzili'min [hyd’sim terciime eden Bostanzdde Mehmed Efendi
(6.1006/1598);" Kuseyri (6. 465/1072) Risdle’sine ve Abdiilkadir Geylani'nin (6.
561/1165-66) Behgetii'l-esrdr'ina yaptiga terciimelerle Hoca Sadeddin Efendi (6.
1008/1599);'* Sa'di-i Sirdzi'nin (8. 691/1292) Giilistan’im ¢eviren Hoca Saded-
din’in oglu Hocazdde Mehmed Esad Efendi (6. 1034/1625)."

Osmanh seyhtilislamlar tasavvufliteratiiriine katkinin yanisira stifiyye ziimre-
sine de “miintesip” sifatiyla dahil olmuglardir. Sekaik ve zeyilleri, bir Naksi-Mii-
ceddidi seyhi olan Miistakimzade’nin (8. 1202/1788) Devhatii'l-megdyih’i basta
olmak iizere birincil ve ikincil kaynaklarin taranmas) neticesinde yaklasik 55
seyhiilislamin bir sekilde tarikat ehlinden oldugu ileri siiriilebilir." Zenbil-
I'nin son demlerinde vekileten seyhiilislamlik vazifesinde bulunan ve Ebiis-
suiid’'un babasi $eyh Yavsi'nin halifesi olan Bahaeddinzade Mehmed Efendi (6.
952/1545) bir Bayrami-Tenniri dergahi olan Yavsi Baba Tekkesi'nde;'" Pagmak-
cizade Seyyid Ali Efendi (6.1124/1712) melami kutbu sifanyla ve Risdle-i Nitriyye
miiellifi Kadizide Mehmed Téhir Efendi (1747-1838)'° Kadiriyye yolunda seyh-
lik makamina oturan seyhiilislamlardir. Molla Fenéri'nin Rifdiyye'de Fena-
riyye adiyla bir kol ihdas ederek tarikatta pir-i sanilik mertebesine ulastig: da
kaynaklarda yazihdir.'” Kemalpasazide'nin tarikata intisab1 ise Muhyi-i Giilseni
Mendkibnamesime gbre Ibrahim Giilseni eliyledir ve Giilseninin Ma‘'nevi adl
manz{im eserinin seriata aykiri olmadig hiikmiinii vermistir.’® Kemalpasaza-
de’nin reséilini istinsah eden bazi Halveti-Siinbiili miistensihlere gére Siinbiil
Sinan'in dervisi oldugunu ileri siirerler. Nitekim seyhiilislamin Seyh Giilseni
ile tamgmadan 6nce Siinbiil Sinan'la dostluk kurdugu, sohbetlerine istirak et-

9 Ceyhan, "Bayramiye Mesayihinden Bahaeddinzade Muhyiddin Mehmed Efendi ve Vahdet-i
ViicQd Risalesi”, 5. 283-304.

10 Yiicer, "Eylp'de Medfun Ebussuud Efendi'nin Dua Mecmuasi”, s. 3-30.

11 Bostanzade, Yendbiu'l-yakin f7 ihydi ulGmi’d-din, Stileymaniye Ktp., Fatih 2574, 423 vr.

12 Turan, "Hoca Sadedddin Efendi”, 5. 196-198.

13 Hocazade Esad Efendi, Terciime-i Giilistan, y.y., 500 s.

14 Tasavvuf literatiiriine katkida bulunan Osmanli seyhilislamlarinin ekseriyeti tarikat miinte-
sibi gahsiyetlerdir. Mintesip seyhiilisldmlarin bir listesi icin bk. Ceyhan, "Kenan Rifai Minte-
sibi Osmanli Seyhilislamlan”, s. 72-75.

15 Ceyhan, "Bayramiye Mesayihinden Bahaeddinzade Muhyiddin Mehmed Efendi ve Vahdet-i
Viic{id Risalesi”, 5. 138-139.

16 Bayrak, Kadizdde Mehmed Tahir Efendi’nin Risdle-i Niriyye Adli Eseri, s. 6-8.

17 Ceyhan, "Molla Fendri ve Bir Ustl Metni Olarak Serhu Dibaceti'l-Mesnevi”, 5. 77.

18 Konur, ibrahim Giilseni, s. 61-65; Ongdren, Osmanlilar'da Tasavvuf, s. 344-348,
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tigi ve Seyh Siinbiil'tin vefatina mersiye yazdig: kaynaklarda yazilidir."?

Islam diigiince tarihinin yenilenme déneminde Osmanli medrese teskilati
Uzungarsilinin da hakli tespitiyle kelam ve messéi felsefe geleneklerini en-
telektiiel zeminde harmanlayan Ré4zi mektebinin miintesibi olmus, firavunun
imani, cehennemdeki azabin ebediligi gibi baz: meselelerde istisnai mu-
halefet dista tutulursa varlik, bilgi ve insan-1 kAmil konusunda ibn Arabi ve
Konevi'nin onciiliiglinii yaptig1 nazari tasavvuf gelenegini Réazi geleneginin
listiine eklemlemigtir. Seyhiilislamlik miiessesinde Molla Fenari ile baglayan
Kemalpasazade ile devam eden keldm-felsefe-tasavvuf girisimliligine dayali
klasik Osmanh diigiincesi, ciiz'i meselelerde degil kiilli planda ii¢ metafizik
disiplinin birini digerine tercih etmeksizin hiyerarsik entelelektiiel diisiince
katmanlar: olugturmus ve bu yéntemle Ehl-i siinnet doktrinini naklin verile-
rini de kullanarak temellendirmeye ¢aligmistir.°

Eserlerinde Imam Es‘ari, Maturidi, ibn Sina, Gazzali, Rizi, ibnii'l-Arabi ve
Tiisi gibi pek cok kurucu diisiiniiriin agik ve yogun tesirinin goziiktiigii Ke-
malpasazadenin bir metafizik¢i kimligiyle farkli ekollerin epistemolojik ve
ontolojik kavram ve 6nermelerini kendi temel yaklagimi zemininde bir araya
getirdigi ileri siiriilebilir. Onun nazari tasavvuf literatiiriine dogrudan katk
sunan ilki Farsca digerleri Arapca olan ii¢ eseri vardr: Riséle der viiciid-i Huda,
Risale fi ‘uliimi’l-hakaytk, Risdle fi’s-sahsi’l-insani.** Resdilu Ibn Kemal adl matbu
Ahmed Cevdet Paga derlemesinde Risdle fi Beydni'l-viiciid adiyla yer alan Fars-
¢a Risdle der viiciid-i Hiidd** Mevleviyye’den Mithat Bahari Beytur (1875-1971)%
ile Ali Nihad Tarlan (1898-1978),*4 yazma halinde olup bilimsel literatiirde pek
fazla deginilmeyen Risdle fi ‘ulimi’l-hakayik ise Ziibdetiid-dekayik adiyla son
dénem Ussaki mesayihinden ve Bayezid Dersidmlarindan Mehmed Hazmi
Tura (6. 1960)% tarafindan Tiirkce'ye terciime edilmistir.?6
19 Ongéren, Osmanhlar'da Tasavvuf, s. 346.
20 Ceyhan, “Molla Fenari ve Bir Usal Metni Olarak Serhu Dibaceti’l-Mesnevi”, s. 78.
21 Koca, "Kemalpasazade'nin Risale fi's-sahsi‘l-insani adli eseri ve Osmanlica Terclimeleri”, s.
5-32. Risdle fi's-sahsi'l-insdni, Kemalpagazdde'nin varlik ve insan anlayisi Gizerine-Varlk ve In-
san: Kemalpagsazdde Baglaminda Bir Tasavvurun Yeniden Ingasi (istanbul: Klasik yayinlari 2010)

dikkate deger bir telifte bulunan Omer Mahir Alper tarafindan son olarak Tirkge'ye terciime
edilmistir. Bk. Alper, Osmanli Felsefesi, s. 211-215.

22 ibn Kemal, Resdil-i Ibn Kemdl, s. 149-157.

23 Midhat, Ledli-i Mednf, istanbul: Artin Asaduryan ve Mahd(mlan Matbaasi 1328, 40 s.

24 Ali Nihad, Miitebahhirin-i Ulemadan [bn Kemadl Hazretlerinin Viicid Risdlesinin Terciimesidir,
OE1723,65.

25 Hazmi Tura'min hayati ve eserleri icin bk. YonlGer, Mehmed Hazmi Tura.
26 Ek IlI'de cevrim-yaziya yer verilmistir.
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Oncelikle sunu tespit etmek gerekir ki, Kemalpasazade bilginin aktannminda
Gazzali gibi muhatabin seviyesini dikkate almaktadir. Avam-havas veya mu-
kallid-muhakkik ayrimina giderek, Risale-i Miinire’de ifade ettigi iizere siradan
Osmanh insaninin fikhi meselelerde miictehidin ictihadina ve/veya miiftinin
fetvasina uymas, usiili'd-din ve muamelat bahislerinde imam-1 Azam Ebia
Hanife’nin Fikh-1 Ekber'i ile Gazzalinin [hyd’da ortaya koydugu dindarhk ha-
yat tarzinin temel prensiplerini bilmesi, kelam ilminde tartigilan konulan
kavramaya ¢caligmaktan sarf-1 nazar etmesi yeterlidir. Bununla birlikte hakikat
talibinin kelam, felsefe ve tasavvuf geleneklerini birbirine kars: konumlandi-
np ayristirmaktan ziyade diisiince katmanlan olusturup katmanlan yakinlas-
tirmak ve tek bir ilkeye ulagmak gibi bir sorumlulugu vardir.??

Kemalpasazide'nin teorik tasavvufa dair s6z konusu ii¢ eseri tahkik ehli i¢in
yazilmis metinler olup, ii¢ metafizik disiplinin temel perspektifini ve diisiince
tercihlerini yeri geldikge uzlagima sokan ¢aligmalar olarak goriilebilir. Kisa
hacimli ‘Uliimi’l-hakayik rislesi, Ekberi varhik anlayisindan hareketle yazi-
lan Beydnu'l-viiciid metni ile Gazzali'nin insan yapisinin mahiyeti ve insanin
kemali fikrinin agimlanmasina yonelik Sahsu'l-insani risdlesinin muhtemel
sonuglarim cem’ eder bir dzelliktedir. Sekiz fasildan olusan ‘Uliimi'l-hakayik
risalesini miiellif, oglu [brahim Gelebi (6. 954/1547'den sonra) igin yazmigtir.®
Buna gore eser, varlik ve insan diisiincesi i¢in “metafiziksel bir manifesto” ola-
rak goriilebilir ki, ilim tahsiline yém‘ baglayan bir 6grencinin ilimlerin 6ziiniin
ne oldugu sorusunu cevaplamak iizere kaleme alinmistir. Kemalpasazade'ye
ait kronolojik bibliyografya ¢ikarilmadigindan ne zaman yazildigina dair bir
6ngoriide bulunmanin zor oldugu ‘Uldimi’l-hakayik risalesinin icerik yapilan-
dirilmasi syledir:

1. Fasil: insanm biitiin alem hakikatlerini kendisinde toplayan yegane
hakikat olarak Hakk’a en iistiin delil olmas;

2. Fasil: Stfi miisahedeye dayali Hakk’in Hak’la bilinmesi kargisinda
akli istidlalle Tanri’'nin bilinmesinin yetersizligi;

3. Fasil: Hakk’in Hak’la bilinmesinin ancak ilahi isimlerin bilinmesi
tarikiyle olabilecegi ve ilahi isimleri bilmeye kiilli kabiliyeti olan tek
varligin insan olmasy;

27 ibn Kemal, Riséletii’l-miinire, 5. 32-33. Kemalpasazide bu eserinde tasavvuf ve tarikat meselele-
rinde -verdigi referanslara bakilirsa- daha gok Kugeyri-Ebu Talib el-Mekki-Gazzali cizgisini takip
etmektedir. Bunun sebebi eserin daha popiiler bir metin olmasi, tasavvuf metafiziginin yiiksek
konularimin genis kitleleri ilk planda ilgilendirirmemesinin yazar tarafindan 6ngoriilmesidir.

28 Mitercim Hazmi Tura "li-veledi” ifadesini “irddette kurretu'l-aynim tarikat oglum igin" sek-
linde cevirmistir. Bk. Mehmed Hazmi Tura, Ziibdet(i d-dekdyik, vr. 25b.
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4. Fasil: Hakk'in dlemle zdhir olmas: ve Hakk'in dlemde miisdhede

edilmesi;

5. Fasil: Insanin varlik agisindan asil, lemin insan varhiginn fer'i ol-
masl;

6. Fasil: Insanlarm isti’datlarinin farklhilig: ve ilah-1 mu'tekad meselesi;
Fasil: Ancak nefsin bilinmesiyle Hakk’in bilinecegi;

8. Fasil: Vahdet-kesret iligkisi, varhikta mutlak birligin oldugu, coklu-
- gun varhgmin mutlak birlige bagh oldugu.

Bu sekiz fasilda birbirini tamamlayan iki temel unsur vardir: insanin anlam
ve insanin Tanrr'y1 bilmesinin acilimlar.

Kemalpagazide “hakikatlerin hakikati” olarak niteledigi insanin anlamini 6n-
celikle ontolojik bir diizlemde kavrar. Mutlak ve zorunlu varlik olan Tanr’nin
mutlak yetkin ve zenginligine karsin, insan dahil biitiin mevciidat dzlerindeki
imkén hali sebebiyle Tanri'ya karsi muhtag, sinirh ve yoksuldur. Varlig 6zii
geregi olmayip imkén halinde olan varliklar igerisinde en yoksul ve muhtag
olan ise insandir. Bu muhtaclik durumu insanin dlemdeki diger varlik tiirleri-
ne kiyasla en iistiin varlik olmasim gerektirir.?? Bu iistiinliigii insanin dlemin
yaratilmasinda “kiilli ve nihai maksad” olmasiyla paraleldir.

Tanri-insan arasindaki iligki sadece bir ontolojik siirecin neticesi degildir.
Tanr’dan insana, insandan Tanr'ya varan karsilikli bir epistemolojik siirec
de s6z konusudur. ‘Uldmi’l-hakayik risalesinin yapisal iceriginde bu iki siirec
birbiriyle irtibatli ve birbirini tamamlar bir mahiyette drgiilenir. Séyle ki; bii-
tiin mevetdat Tanm'mn isim ve sifatlarimin bir mazhan ve gériiniis alamdir.
Insan varliklar icerisinde Tanr’nin en miikemmel mazhan ve sureti olmasi,
alemdeki varliklarm niteliklerini kendisinde toplamasi hasebiyle Tanr’min
isimleri en yetkin haliyle insan mazharinda ortaya ¢ikar. Zira insan Tanr’nin
halifesidir ve O'nun sfiretinde yaratilmigtir. Tanr1 ancak isim ve sifatlaryla bi-
lineceginden, isim ve sifatlar ise en yetkin tarzda insanda ortaya ¢iktigindan,
insani bilmek Tanm’y1 bilmeye vasita olan en gergek, kesin ve saglam yoldur.
Delil-medlil iligkisi igerisinde ifade edilirse, makrokozmik dlemin Tanr’y
bildirmesi ile mikrokozmik insanin medliil olan Tanm'ya delil olmasi bir de-
gildir. Insan varlikea asil, 4lem insanin fer’i ise, Tanr’mn bilinmesi varhigin
gayesi ve asli olan insanin bilinmesine baghdir. Dolayisiyla 4dlemin Tanm'ya
delil olmas: insan s6z konusu oldugunda yetersizdir.3®

------------

29 Alper, Varlik ve insan, s. 109-10.
30 Kemalpasazade, Risdle fT ‘uldmi’l-hakdyik, vr. 1b-2a; Alper, Varlik ve insan, s. 98-100.
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Alemdeki biitiin kiilli ilkelerin ve mufassal dzelliklerin insanda miicmel sekil-
de toplandigini séyleyen Kemalpasazéde, insan gergek anlamda kendi nefsini
tanimaya cagrir. Zira insan Hakk’a mutébiktr ve Tanr’yla her aqidan kiilli
bir miinasebeti vardir. Dolayisiyla insani bilmek Tanr’'yr bilmeye gotiiriir.
Kemalpasazade'nin bu diisiincesinin Gazzali-ibnii’l-Arabi-Konevi tefekkii-
riinde cesitli acithmlarinin oldugu malumdur. Bu ¢ergevede ‘Ulitmi'l-hakayik
risalesini tasavvuf literatiiriinde s6z konusu olan “ma'rifetii’n-nefs” risalesi
veya “Kendini bilen Rabbini bilir” hadisinin bir gesit serhi addedilebiliriz. n-
sanin bilinmesi ise zahiri ve batni acidan gerceklesir. islam bilimleri (ilm-i
serdyi’) ile kozmolojik bilimlere dayali metafizik bilim (ilm-i ilahi) insam za-
hiri agidan, batini bilimler (‘ultimi’l-hakayik) ise insani batini agidan idrak et-
memizi saglar3' Kemalpagazdde'nin insan mahiyetinin fiziksel/bedeni ve me-
tafiziksel/ruhi yapisindan miitesekkil olmasina dayal bu bilimlerin tahsilini
insanin ve dolayisiyla Tanri’'min bilinmesinde metodolojik bir 6n sart olarak
ileri siirmesi, onu sifinin insamin ve Tanr’'min bilinmesinde yegine yontem
kabul ettigi miigihede yolundan uzak kilmakla birlikte, bu yontemin takibini
daha sonralan Erzurumlu {brahim Hakkr'nin (6. 1194/1780) Marifetndme’sinde
biitiin boyutlariyla gorecegizdir.?> Bununla birlikte Kemalpasazade Tanri'min
bilinmesinde “Hakk"i Hak’la bilme yolu” seklinde ifade ettigi sithtid-i sirf ve
tecelli-i mahz tarikini akli istidlalden iistiin goriir. $6yle ki; Kemalpasazade'ye
gore marifetullaha ulagma yéntemi ikiye aynlir: aklin delillerle Hakk bilmesi
(marifet bi'l-akl) ve Hakk’in yine Hak'la bilinmesi. Birincisi filozof ve kelam-
cilann; ikincisi muhakkik sifilerin yontemidir. Birincisi kesbi, ikincisi bazisi
kesbi bazis1 bedihidir. Tanri ile insan arasinda zati bir miibayenet 6ngoren Ke-
malpasazide'ye gore Tanri’'nin zatim ancak Tanr’min kendisi bilebilir. Oysa
Tanri zatin1 esmasiyla hem alemde hem de insanda agiga ¢ikarmistir. Buna
gore filozof Hakk'in esmasinin zuhur ettigi alemdeki Hakk’in delili olan eser-
lere nazar eder, eserden miiessire delilden medliile aklen intikal eder. Alem-
deki varliklarin her birinin delil olmas: ve delillerin sonsuz olmasi sebebiyle
medldl olan Tanm'nin bilinmesi de namiitenédhi ve zorlu bir cabadir. Oysa
insanda ilahi isimlerin kiilli ve miicmel tecellisine mazhar olmaya kiilli bir
isti'"dat séz konusudur. Alemde ise bu isti’dat pargah ve eksiktir. Kiilli isti’dat
sebebiyle dleme degil insana nazar edilmesi daha 6ncelikli ve iistiindiir. Ke-
malpasazade’ye gére insanin Hakk'in bilinmesine vesile olmasi sadece tek ta-

31 Kemalpagazade, Risdle fT ‘ulGmi’l-hakdyik, vr. 2b.

32 Erzurumlu ibrahim Hakki 6rneginde sifi ydntemle Tanri'min bilinmesi icin bk. Ceyhan,
“Erzurumlu Ibrahim Hakki'ya Gore Etvar-1 Seb'a”, s. 207-208.
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rafli bir diizlemde gerceklesmez. Insani zat Hakk'in esméasinin tecelli ettigi bir
ayna ise, Hak da kendisini insan dolayiminda agiga ¢ikarir. Dolayisiyla bilgide
antropomorfik bir diisiinceye sahip olan Kemalpasazade, insan1 ontolojik ve
epistemolojik siirecte hem asil hem de nihai gaye olarak telakki eder.? Varh-
gin baslangicim “niir-i muhammedi” doktriniyle izahi, niir-i muhammedinin
idrakiyle Hakk'in idraki neticesine ulagmasi bunun baska bir gostergesidir.?4

Kemalpasazade'ye gore ikinci tiir epistemik yontem yani Hakk’m Hak’la bi-
linmesi ancak muhakkik siifilere mahsusdur. Hakk’in zatim ancak Hakk'in
kendisi bilebileceginden, insanin mutlak anlamda Hakk'iz zatin1 bilmesi im-
kansizdir. Bununla birlikte ilahi zaun ilahi isimler vasitasiyla bilinmesi miim-
kiindiir. Hakk'in isimleri ise halkda tecelli eder. Dolayisiyla halk Hakk'a de-
lildir. Bu delil vasitasiyla bilmeye “Hakk'in halkda bilinmesi” (ma'rifet-i Hak
f’l-halk) denir. Halk icerisinde ilahi isimlerin bi’l-ciimle tecelli ettigi varlik ise
alem degil insandir. Buna gére siradan insanin halki veya alemi bilmesi degil
dncelikle kendini bilmesi asildir. Kemalpasazade bu sebeple Hakk’in halkda
ve/veya insanda/insanla bilinmesini tercih ve tavsiye eder? Bu tercih sunu
gostermektedir ki, Kemalpasazide teorik diizeyde stfi miisahede yoluyla
Hakk'in Hak'la bilinmesini bir imkén olarak kabul etmekte, ancak siradan in-
san1 Hakk’i bilmede felsefi kelam metoduna yani eserden miiessire nazari in-
tikal yontemine tabi tutmaktadir. Ancak s6z konusu kevni eserin kozmik delil
degil insani delil olmasini ileri siirmekle siifiyye taifesinin yéntemsel ve meta-
fiziksel kabullerini yéntemine uyarlamaktadir. BSylelikle marifetullahda na-
zari yontem hiyerarsik agidan alta, siifi miisihede iist mertebeye yerlesmekte;
ancak hiyerarsik katmanlar birbirini iptal etmemektedir. Bununla birlikte her
iki yontem de insanin bilinmesini merkeze aldigindan kelam-feisefe-tasavvuf
disiplinleri birbirleriyle miitedahil bir gériiniime sahip olmaktadir. Kemalpa-
sazdde’nin bu bilimsel tavirla Molla Fenari diisiincesinin bir uzantisi oldugu
ileri siirtilebilir.

‘Uliimi'l-hakayik risalesinde Ibnit'l-Arabi diigiincesinde nemli bir yeri olan
“ilah-1 mu'tekad” anlayigini takip edebilecegimiz anekdotlar da s6z konusudur.
Hazmi Tura terciimesiyle konuya dair fikrini nakledelim: “Insan bir mir'4t-1
kamiledir. Hakk'in su mir'atta zuhiiru ise mir'at-1 mezkarun isti'dddina gore
mubhtelifdir. Oyle ise Hak diinya ve ahirette niifis-i kimile-i insaniyyeye kendi
isti'dadlarina gore tecelli eder. Ve her bir nefs-i kimile Hakk’: kendi i’'tikady,

------------

33 Kemalpasazdde, Risdle f7 ‘ulimi’l-hakayik, vr. 2b-3b.
34 ibn Kemal, Riséletii'l-miinire, 5. 10.
35 Kemalpasazade, Risdle f7 ‘ulimi’l-hakayik, vr. 2a-2b.

Osmanli'da [Im-i Tasavvuf



kendi ilmi, kendi ameli, kendi marifeti nisbetinde rii'yet eder. Bindenaleyh bir
nefs-i kdmilenin Hakk’i ri'yeti diger bir nefs-i kdmilenin ri’yetinin gayndir.
Eger Hakk' kendi miitesavver ve mu'tekadinin gayn bir siirette gérecek olursa
bilemez. Ve her bir arif ki Hakk’i kendisine zéhir olan sifatlarla bilip gorii-
yor, ve fakat nuiit ve kemaléttan kendine zdhir olmayan her hangi bir sifata
da cahil olmuyor ise, ibda-1 mahlikattan murad ve icdb-1 mevcidattan mak-
stid olan ancak o arifdir."3¢ Hasili Kemalpasazade'ye gore insanin bannindaki
Tanr’'nin tecelliydtini bilmesi ve béylelikle Tanr1’yi bulmasi ve tanimasi gerek
kevni gerek insani varolusun yegane gayesidir. Seyhiilislam Ulitmi’l-hakayik
risilesinin son faslinda insanin sadece dlemdeki ¢okluktan degil zati batinin-
daki coklu esméi tecelliyattan da sarf-1 nazar edip ¢oklugun metafiziksel ilkesi
olan varlik birligini (vahdet-i viiciid) miisahede etmeye muhatabim yénlen-
dirir.37 Yazann bu telkini nakli, nazari ve batini bilimlerin varmak istedigi son
hedefin vahdet-i viicidun idrak edilmesi oldugunu gosterir.

Peki bu tiirden bir miisdhede ve vicdan nasil gerceklegecektir? Soruyu séyle de
sorabiliriz: Insanin kendini bilmesi nakli ve nazari yéntemle baglamakla bir-
likte bilmenin kemdéle erdirilmesi nasil miimkiin olmaktadir? Kemalpagaza-
de’ye gore bunun yolu tecerriid ve feniya ermektir. Sahsu'l-insdnf risalesinin
sonunda miiellif, stifilerin fend yontemini kabuliinii en agik bir tarzda dile
getirir. “Ruhun bedenden insildhi”, “nefsini sifatlardan irade ile ¢cikip rithani
aleme gectigi 6zel hagir” ve “kesb ile tahakkuk eden Hz. [sa’'min soyledigi ih-
tiyari dogum” kavramsallagtirmasiyla siifilerin seyru siiliik yontemine iaret
eder. Ehl-i siinnet kelimailarinin anlayis: uyarinca insani kesif beden, latif bir
cisim olan ruh ve miicerred nefsin bilesiminden ibaret goren seyhiilislam, “ey
cinler ve insanlar toplulugu, géklerin ve yerin bucaklarindan gecip gitmeye
giiciiniiz yeterse gecip gidin. Ancak kudretle gecebilirsiniz.” (Rahman, 55/33)
ayetini soyle tevil eder: “Cisimsel yapilardan ve bedensel ilgilerden tecerriitle
melekiitl ruhlara ve ceberiti nefslere katilmak icin ya da ilahi huzura vasil
olmak icin gecip gidin. Ancak kudretle gegebilirsiniz yani agik hiiccetle. Bu
hiiccet te ilim ve amelle tevhid, tecrid ve tefrid yaninda Allah’da yok olmaktir
(fena fillah).”®

Bilindigi iizere erken dénem tasavvufunda hakikat bilgisine ulasma yon-
teminde birbiriyle irtibath iki temel metodolojik tavir vardir. Birincisi, Sii-
lemi-Kuseyri-Ebu Télib el-Mekki-Gazzali ile stireklilik kazanan ve Osmanh

............

36 HazmiTura, Ziibdeti'd-dekayik, vr. 29a.
37 Kemalpagazade, Risdle fi ‘ulimi’l-hakayik, vr. 3b.
38 Alper, Osmanli Felsefesi, s. 215.
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stfilerinin cogunda gdzlemlenen nefsin tezkiyesi ile fendya erme yontemi
(nefséni siilik); ikincisi, velayet kavramini merkeze alarak Tanri-insan iligkisi-
ni doktrinize eden Hakim et-Tirmizi-Nifferi-Ibnii'l-Arabi-Cili ile devam eden
kalbin tasfiyesi (kalbi siilitk) yontemi. Birinci yontem siradan insanin (avam)
kesbini, ikinci yéntem secilmis insanin (havis) 1stifdsim ve vehb kavramim
6ne cikanr. Yontemsel farklihiklarina ragmen her iki ¢izginin de gayesi tevhi-
din ve/veya vahdet-i viiciidun idrakidir. Kemalpasazadde yukaridaki paragrafa
gore birinci metodik tavri yani insani nefsin tezkiyesiyle fendya erme ydnte-
mini kabul ettigi s6ylenebilir. Nitekim daha 6nce de Risdletii'l-miinire 6rnegi
iizerinden degindigimiz iizere muhatabin farkli diizeylerdeki bilgisini dikkate
alarak referanslari siklikla Siilemi-Gazzali arasi literatiirel hafizadir. Bu hafiza
kelami-fikhi birikimi dislamay1p i¢sellestiren, kiilli degil ciiz'i meselelerde pa-
radigmatik itirazlarda bulunan, bilimler arasi hiyerarsik katmanlar olusturan
bir icerige sahiptir. Kemalpasazéde’nin bu anlamda Konevi ekoliinde oldugu
iizere metafizik bilimi ve buna bagh olarak biitiin alt bilimleri yeniden inga
etme tavrinda oldugunu sdylemek zordur. Kemalpasazdde, Gazzali gibi insa-
nin hakikati bilmesinin ancak kendini bilmesiyle, bu bilisin de nefsin niinde-
ki engellerin bir bir ortadan kaldirmakla miimkiin olacagina inanir.

Giriste de ifade edildigi iizere ikinci temel sorumuz su olacak: Acaba Kemal-
pasazade teorik diizeyde nefsin tezkiyesi ve vahdet-i viiciidun idraki nazariye-
sini rahathkla takip edebildigimiz eserlerindeki diisiincesini, “miiftiyyii’s-se-
kaleyn”? vasfiyla tasavvuf muhitlerinde ortaya cikan problemlere yonelik
verdigi fetvalarina yansitabilmis midir? Diger bir tabirle diisiince-eylem iki-
leminde bir tutarhilik 6ngoriilebilir mi? Bu soruya kolaylikla tek bir cevap ver-
mek —tarihsel, siyasal vetoplumsal baglam da dikkate alirsak- pek miimkiin
gozitkmemektedir. Ote yandan muhtemel cevaplan serdetmek de bu yazinn
sinirlanni zorlar. Ancak sunu rahatlikla ileri siirebiliriz ki, seyhiilislam kabul
ettigi entelektiiel stifi diisiince ile bu diisiincenin toplumsal pratiklere kendin-
ce (?) olumsuz yansimalarini birbirinden ayirma egilimindedir. Bu farkhiligin
kékeninde dte yandan fetva formunun bir diisiinceyi biitiin iceriksel boyutla-
riyla kapsamamasi da vardir.4° Zira fetvalar Tagkdprizade'nin ifade ettigi lizere
“ciiz’i vak’alar haklanda fakihlerin kendilerinden sonraki yetersiz kisilerin isi
kolay olsun diye verdikleri hiikiimlerden” ibarettir.4' Buna gore fetvalar tikel

39 Alak, Kemalpasazdde'nin Serhu Tagyiri'l-miftdh Adli Eserinin Tahkik ve Tahlili, s. 110, 145.
40 Osmanli'da fetva formlaninin gesitliligi sebebiyle ortaya gikan meselelerin tahlili igin bk.
Ozen, "Osmanli Déneminde Fetva Literatiirii”, s. 252-262.

41 Taskopriliizade, Miftahu's-sadde, Il, s. 601.
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olaylara dayanirken, teorik diigiince tiimel meselelerden (mesiil) kendinde
tutarh ilkeler (mebadi) biitiiniine ulagmay ve bir konuya (mevzu) baglamay
amaglar.

Kemalpasazade'nin gerek Risdle-i Miinire'sinin sonunda seyh ve miiridlerden
beklenebilecek Ehl-i siinnet doktrinine mutébik ser‘i inan¢ ve amellere dair,
gerek fetvalarinda “mesele-cevab” formatinda sGfi sahsiyet, diisiince ve pra-
tiklere dair zengin tarihsel malzemeyle kargilasinz. Birincisi, malzemenin bi-
limsel; ikincisi siyasi-sosyal boyutudur. $imdiye kadar bilimsel boyut tizerinde
yogunlagmistik. Fetva malzemesinin toplumsal boyutunda ser‘i-6rfi ilkelere
mutébaat, sultana itaat, toplumsal nizimin muhéfaza ve bekas, fitneye sebe-
biyet verecek davraniglarin 6nlenmesi “maslahat” ilkesinden hareketle daima
gozetilmektedir.#* Siyasal boyutunda ise Sii-Safevi yayilmaciligimi engelleme
ve heterodoks ziimrelerin batil fikirlerine set cekme gayesi agik¢a kendini gos-
termektedir.#?

Kemalpagazade’nin konuya dair fetvalarin ii¢ baghk altmda inceleyebiliriz: 1.
Tasavvuf yolunun mahiyetine dair fetvalar. 2. Ibni’l-Arabi, Mevlana, Bedred-
din-i Simavi gibi siifi sahsiyetlere dair fetvalar. 3. Raks, sema, devran ve dervis
ceyizi gibi sifi ritiiellere dair fetvalar.44

1. Mesele: Kemalpasazade “Tarik-i tasavvuf sahih tarik degil midir?” sorusuna
sOyle cevap verir: “Tarik-i tasavvuf sahih tarikdir. NAmesrit’ emri irtikab etme-
yecek. Ama edecek fetvayr ve kelimét1 ulemayr dinlemeyip “Seyhim béyle
dedi” diyecek tasavvufolmaz.”#5 Kemalpasazdde’'nin buradaki kast1 seyhin din-
deki otoritesinin yitimine yol agacak bir hiikiimde bulunmak degil, miiridan
téifesinin ger'i-6rfi nizdmdaki farkl iktidar merkezlerine tebaiyyet noktasinda
tek bir tercihte bulunmasim ve otoriteleri catiymaya sokmasini engellemek,
stifi ztimrelerini otorite konusunda kategorik bir zihne sahip olmalarini sagla-
makur. Ote yandan Risdle-i Miinire’de devrindeki stifilerin din 4limlerinin or-
taya koydugu sériat ahkamini bilmediklerini, 6grenmeye gayret etmediklerini,
ge¢mis zamanda ortaya atilan satahat ve tiirrehédti heva-y1 nefs icin belledikle-
rini, devrindeki mansip sahiplerinin kendilerine ilgi gbstermesini firsat bilen
stfi cevrelerinin diinyevi makam ve menfaat pesinde kostuklarin ileri siirerek
tenkitte bulunur. Dolayisiyla mesele sadece seriata tabi olup olmamak degil,

42 Okten, Ottoman Society and State, s. 32-57.

43 Ustiin, Heresy and Legitimacy, s. 49-59; 108-130; 147-225; 240-269.
44 inamir, Kanuni Devrinde Osmanli'da Hukuki Hayat, 5.177-185.

45 inanir, Kanuni Devrinde Osmanli‘da Hukuki Hayat, s.177.
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bid’atlerin yayginlasip toplumsal fitnenin artmas: sorunudur. Kemalpasaza-
de’nin bu konuda dervis ziimrelerine tavsiyesi, zahiri ilimleri tahsilden sonra,
Kuseyri, Ebu Talib el-Mekki ve Gazzali'nin eserlerini okuyarak ser‘i-siinni bir
tasavvuf fikriyAtina sahip olmalandir. Kemalpasazadenin bu fikri serdetme-
sinde tarihsel baglami g6z6niinde bulundurmak gerekir. Vaazlaninda vahdet-i
viicudu sathiyyatla ifade edip miirid celbetmeye ¢alisan bazi Bayrami-Melami
miintesiplerinin —her ne kadar Oglan Seyh Ismail Ma'stki’nin (8. 945/1538)
idam fetvasini Kemalpasazade'nin verdigi tartismali olsa da-,46 Kalenderi ve
Kizilbas taifesinin séz ve pratiklerinin fetva cevaplarinda bir yansimasi vardir.
Sii-Safevi yayilmaciligina siinni kalkan germe niyeti tasiyan bu cevaplar diger
taraftan fetvalar arasi pek cok i¢ celiskiyi de beraberinde getirmistir.

2. Mesele: Kemalpasazade'nin Ibnit'l-Arabfyi ve eserlerini —ve de Mevlana'y:-
mesru kilan fetva suretidir. Klasik fetva sureti formatinda olmayan bu metnin
seyhiilislim tarafindan kaleme alinmadigy, Ibnii'l-Arabi muhibbi bir zat olan
Masdar Muslihiddin’in telif ettikten sonra metne sadece imza atldigi, bu im-
zasinin Osmanli Anadolu’sunda oldukga yaygin olan Ibni'l-Arabi takipgisi sii-
fiyye taifesini desteklemek, muhalif olan Arap ulemasinin fikirlerinin Anado-
lu’da intisarina set cekmek emeli tasidig1, metnin 6te yandan seyhin tiirbesinin
ingas! icin megriiiyyet arayislarinin neticesinde viicut buldugu iddia edilmek-
tedir4” Metni hukuksal ve tarihsel baglamda ele alan bu iddianin Kemalpa-
sazade’nin entelektiiel ilgilerini, teorik ve pratik tasavvuf anlayisim olumla-
yan tavrim dikkate aldiktan sonra tekrar gbzden gecirmeye muhtag oldugu da
acikor. Daha 6nce de vurguladigimiz iizere Kemalpasazade’nin kategorik me-
tafiziksel diisiince sistematigi icerisinde Ibnii'l-Arabi vb. stiff diisiiniirlere her
zaman yer vardir ve referans konulandir. Tasavvufa dair yazdig eserler bunun
en acik delilleridir. Kemalpasazade’ye gore Bedreddin taifesi stifiler ise akidesi
bozuk ziimredir. Bu inancin arkasinda devletin merkezilesmesine ve kitlele-
rin sehirlesmesini engel teskil eden Bedreddini, Kalenderi ve Alevi gibi gécebe
kirsal niifusta cari olan yanhs dini inanclann tashihi s6z konusudur. Bu tashih
elbetteki Hanefi kavlince olacaktir. Mesela, “Viiciid vahiddir. Bundan muradim
yerin ve gogiin ve onun gayrinin her ne kim mevctd var ise, Allah Tealanin
viiciidudur, Allab’nr” diyen Zeyd’e ser’an lazim olan Kemalpasazade'ye gore
tecdid-i imandir.#® Kemalpasazade'nin Risdle-i Miinire'de siklikla dikkat cektigi
nokta, batini bilginin ancak zahiri ilimler bilgisiyle izahmin zorunlulugudur.

46 Bu tartismanin degerlendirilmesi igin bk. Ongéran, Osmanhlar'da Tasavvuf, s. 296-297.
47 iddiamin temellendirilmesi icin bk. Ozen, "Ottoman ‘Ulema’ Debating Sufism”, s. 315-325.
48 inanir, Kanuni Devrinde Osmanh'da Hukuki Hayat, 5.179.
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3. Mesele: Kemalpagazade'nin tasavvufa dair en sert elestirileri raks ve dev-
ran konusundadir. Kemalpagazade siikun halindeki hafi zikre karg: ¢ikmaz. O,
sabik seyhiilislam Miifti Ali Celebi'nin (Zenbilli) cevizina ragmen,*? musikili
veya musikisiz hareketli zikrin haram oldugunu ve haramligini inkér edenin
tekfir edilip tecdid-i imana davet edilecegini, meselesine gore te’dib-i galiz,
ta’zir-i belig ve sehirden siirgiin cezalarinin verilecegini sdyler fetvalarinda.
Fetvalarda hareketli zikrin ihtiyari veya rithaniyyetin galebesiyle (vecd) olup
olmamasina gore cezanin mahiyetinde kismi degisiklikler s6z konusudur.5®
Kemalpagazide'nin semi ve raksa dair fetvalarini en kapsamli degerlendi-
ren en eski kaynak Burhanii’l-elhan fi hitkmi't-teganni ve'd-deveran adl 110 vr.
hacminde bilindigi kadaryla Osmanli’da telif edilen en genis hacimli sema
risalesidir. 1040'da Ebussuud’un miirted ve kafir ilan ettigi Oglan Seyh Ismail
Ma'stiki’'nin miintesibi Sun‘ullah Gaybi (6. 1087/1676) tarafindan tebyize ¢eki-
len eser, Cavdar seyhi veya Kalburcu seyhi lakabiyla taninan Gaybi'nin biiyiik
dedesi Besir Efendi’ye aittir. Siinbiil Sinan'in halifesi olan bu zat Kemalpa-
sazdde'nin sema ve devran konusunda toplamda g5 fetva verdigini ileri siirer.
Seyhiilislamin dikkat gekici fetvalarinin derlenip reddiyelerin yazildig Burha-
nu'l-elhdn’da miiellif Kemalpagazade’yi iki agidan tenkit iki agidan tasvip eder.
Tenkit ettigi noktalar, seyhiilislamin ifta makamna arzedilen sema ve dev-
ran meselelerini tam olarak kavrayamamas, ikincisi meselelerin tizerindeki
perdeyi sadece ref’ edip cevib-1 safi vermemesidir. Dolayisiyla bu fetvalarin
hepsinde bir vecih yani maslahat s6z konusudur ve tiim fetva suretlerinin her
birisinde miisamahali bir yer muhakkak vardir. Bununla birlikte Besir Efen-
di’ye gore tahrim ve tekfir fetvalarinin gelecek nesillere intikali s6z konusu
oldugundan bu tiirden fetva vermekten her zaman kaginmak gerekir. Nitekim
Kemalpagazide'den sonra Sa'di Celebi, Civizide ve Ebiissuud Efendiler de
onun gibi sema aleyhine fetva vermeye devam edecektir. Besir Efendi’nin Ke-
malpagazide’de tasvip ettigi noktalar ise, onun semé ve devranda edebin —ki
edepden kasit sultanin huzurunda oturur gibi sessiz ve sakin zikretmektir- go-
zetilmesini vurgulamasi, ikincisi Siinbiil Sinan1 vefatindan kisa siire 6nceki
meghur ziyaretinde séyledigi seydir, Buna gore tahrim ve tekfir fetvalar Siin-

49 Giirer, "Osmanblar'da Sema, Devrin, Raks Tartismalari ve iki Seyhiilislam Risalesi”, s. 9-14.
Giirer makalesinde Kemalpagazade'nin ilerleyen zamanda sema ve devran konusunda fikrini
yumusattigini ve bu ritiiellerin oyun kategorisinde ele alinamayacagini savundugunu ileri sii-
rer (s. 6-7).

50 inanir, Kanuni Devrinde Osmanli‘da Hukuki Hayat, s. 179-185. Raks ve devrinla ilgili verilen
fetvalarda fisk, irtidat ve zendeka hiikiimlerinin degerlendirilmesi igin bk. Ustiin, Heresy and
Legitimacy, 5.124-129,
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biililere degil aslini1 bilmez mezhebi kagik siifehéya s6ylenmistir. Bu durum
diger bir fetvada belirtildigi iizere sadece Siinbiililer i¢in degil, sultana duact
olan ve nizdm-1 dlemin bekas: i¢cin ugrasan tiim Halveti ziimreleri de kapsar.
Neticede Besir Efendi, Kemalpasazéde’'nin biitiin fetvalan goz éniinde bulun-
duruldugunda semayi tahrim etmedigi, sadece tahrimen mekruh gordiigiinti
soylerS' Bununla birlikte Besir Efendi’nin sema ve devran konusunda Kemal-
pasazade algisi tarikat asabiyetinin izlerini de tasimaktadir.

Hasily, tikel meselelere coziim teklifinde bulunmay iceren fetva formunun
dogas: geregi Kemalpasazade'nin tasavvufi icerikli fetvalarindan onun dini
diisiincesinin temel ilkelerini tespit etmek oldukea miiskildir. Bununla birlik-
te bir yandan XVI. asir Safevi yayilmaciligina kars: tepkide bulunmak, diger
yandan bu yayilmanin etkisi altinda bulunan gerek sehirli Melami muhitin
gerek kirsal heterodoks ziimrelerin ehl-i siinnet dig1 diisiincelerini uzaklastir-
mak ve béylelikle devletin resmi ehl-i siinnet ideolojisini toplumun tiim ke-
simlerine niifiz ettirmek fetvalarinin islevsel 6zelligi unsurlandir.

Kemalpasazade farkli muhataplar dikkate alarak geligtirdigi dini s6yleminde
ise erken dénem tasavvufundan Gazzali’ye degin siiregelen nefsin tezkiyesi
temelli stiff yénteme ve bu yolla ulasilan vahdet-i viictid idrakine yer vermis-
tir. Risdle fi ‘uliimi’l-hakayk’da gelenekteki varhk diisiincesine mugayir bir fi-
kir ileri siirmemekle birlikte, Hakk'in Hak’la bilinmesini muhakkik sfifilere
tahsis edip, Hakk'in halkla bilinmesini siradan insana tavsiye etmesi vahdet-i
viiciidu toplum diizeni ve yararina olacak sekilde yorumlamasinin bir tezahii-
ril olarak okunabilir.? Nitekim Kemalpasazéade siyasi-toplumsal problemlerin
artmasinin engellenmesine yonelik verdigi fetvalarda, vahdet-i mutlaka dii-
stincesini cagristiracak sekilde stifi metafizigi popiilarize eden ve tarikat oto-
ritesini ulema ve devlet iktidarinin karsisina gecirmeye cahisan kisileri cogun-
lukia zindiklikla tahkim ederek toplumda otorite catismasimn filizlenmesine,
halk arasinda fitnenin uyanmasina ve devlet iktidarinin fitneyle ytiz ylize gele-
rek zayiflatilmasina siyasi-sosyal maslahat geregi firsat vermemeye cabalar.?
Kemalpasazéde bir seyhiilisldm olarak her seyden 6te siyasi bir kimlige sahip-
tir. Entelektiiel kimligini siyasi kimligine ne &lctide asiladigy, tarihsel-toplum-

51 Kemiksiz, Sema ve Devrdn Risdleleri, s. 85, 88-89, 123.

52 Bu tiir okumanin benzeri erken dénem Osmanli diistincesinin kaynaklarindan olan Seyyid Se-
rif Ciircani'de s6z konusudur. Bk. Altag, “Varlik, Varlgin Birligi ve Var Olanlarin Mertebeleri:
Ciircani'nin Yaklagimi”, s. 122. Kemalpasazade'nin mahiyetlerin bilinmesine dair gériislerinde
Ciircani ve Konevi'nin kaynak olmasi sorununun degerlendirilmesi icin bk. Demirli, “Gsmanli
Diisiincesinin Ufku”, 5. 242.

53 Ocak, Osmanli Toplumunda Zindikiar ve Miilhidler, s. 119, 276, 273.
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sal baglam da dikkate alinarak biitiin eserleri analiz edildiginde daha belirgin
hale gelecektir.

IL. Risdle fi ‘ultimi’l-hakayik ve Hazmi Tura Cevirisi Ziibdetiid-dekayik’in
Nesrine Dair

Ekler béliimiinde tahkikli nesrini yaptigimiz risilenin kiitiiphane kayitlann-
da yer alan on bir niishas incelenmistir. Miiellif niishasini tespit edemedigi-
miz risilenin nesrinde “Siileymaniye Ktp., Bagdath Vehbi Ef. 25/12, vr. 55-57"
niishasini esas aldik. h. 972 tarihli niishanin miistensihi Hasan b. $tikriillah b.
el-Hac Sinan’dir. Miiellifin vefatina (940) en yakin tarihli niishanin mukabele
gordiigli anlasilmaktadir. Negirde ana niishayla kargilastirdigimiz ikinci niis-
ha ise “Siileymaniye Ktp., Kili¢ Ali Pasa 1028, vr. 64-66" da yer alan metindir.
h. 986 tarihli niishada miistensih kaydi yoktur. Nesirde “&” harfiyle isaret edil-
mistir. Diger niishalarda istinsah tarihi ve miistensih kayd: yoktur: Siileyma-
niye Ktp., Auf Efendi 2827, vr. 160-163; Siileymaniye Ktp., Esad Efendi 3587, vr.
133-135; Siileymaniye Ktp., Halet Efendi 813, vr. 114-116; Siileymaniye Ktp., H.
Hiisnii Paga 65, vr. 125-127; Slileymaniye Ktp., Ragip Pasa 1460, vr. 59-60; Siiley-
maniye Ktp., Resid Efendi 1005, vr. 41-42; Siileymaniye Ktp., Yazma Bagislar
4145/10, Vr. 164-165; IBB Ktp., OE 624, Vr. 491-494; Mektebetii Camiati’l-Melik
Sudd, Kismu'l-mahtiitat 7541/2.

Risdle fi ‘uliimi’l-hakayik, Ussakiyye tarikatimin son devir temsilcilerinden
olup Fatih Kececiler'deki Mahmud Bedrettin Dergahi'nin son postniginligini
deruhte eden Arapgirli Mehmed Hazmi Tura (1881-1960) tarafindan Ziibde-
til'd-dekayik adiyla Tiirkce'ye kazandimlmistir>* Cevrim-yazisimi sundugumuz
terciime metnin yegane niishasi Stileymaniye Ktp,, Nuri Arlasez 296, vr. 25-
29b’de yer alir. Terciime 15 Subat 1338 (15 Subat 1922) tarihinde tamamlanmus-
tir. Hazmi Efendi bu tarihlerde mesleki agidan Bayezid Medresesi'nde mantik
ve 4dab-1 miindzere miiderrisidir. Genclik yillarinda 1318’de (1918) tahsil icin
54 Hiseyin Vassaf Sefine-i Eviiyd'sinda Hazmi Tura'ya ait su terclimeleri zikreder: Salahi-i
Ussaki'nin Miftéhii'l-viicdd'u terciime ve zeyli, Ibn-i Kemal'in Uldm-1 Hakayik terciimesi Ziib-
detii'd-dekaik, Bilyiik Ragib Paga’nin hocasi Ibrahim Halebi'nin Risdle-i irfaniyye'si terciimesi,
Necmeddin Kiibra'nin Tarikat-ndme'si tercimesi, imam Sa'ranT'nin Kesfii'l-Hicdb terciimesi,
Fazlullah-1 Hindi'nin Tuhfetii’l-miirsele tercimesi. Bk. Vassaf, Sefine-i Evliyd, IV, 5. 364. Hazmi

Tura kendi hazirladigi listede su tercimelerini de ildve etmektedir: "ibn Sind'nin Hézin risa-

lesi tercimesi, Risdletiil-fasd (Kan alinacak damarlar risalesi) tercimesi, Tedbirii'l-miisdfirin

terciimesi, Oliim korkusundan kurtulus risdlesi tercimesi, Ask risdlesi terclimesi ve Farabi'nin
Fusts tercimesi.” Bk. Yonller, Mehmed Hazmi Tura, s, 143.
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gittigi Erzurum’da Kadiriyye'den Seyh Ali Riza Efendi'ye intisap eden Hazmi
Tura, seyhinin vefat: {izerine 1336'da (1918) Kasimpasa Hiisameddin-i Ussaki
Asitanesi postnigini Mustafa Safi Efendi'ye (1858-1926) biat etmistir. Ziibde-
titd-dekayik cevirisini seyru siiliiku esnasinda yaptig1 sdylenebilir.5
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Ek II:

Kemalpagazade'nin Risdle fi ‘ulitmi’l-hakayik ve hikmetid-dekayik
adh eserinin Hazmi Tura Cevirisi

Uliim-i Hakayik ve Hikem-i Dekayik Terciimesi
Miiellifi: Miiftiyyii's-sekaleyn Ibn Kemal Paga

Miitercimi: Bayezid Dersidmlarmdan Mehmed Hazmi

e o )

Y1 sl ) Sl gy s w3y o ool et s i aadd
t}\#—}ﬁyé}&\du@“.@dyjulﬁzmu t.')\=...-

[Mevedan varhigma delil kilan, Cendb-1 Akdes'e dogru seyredenlere yolu
izah eden Allah’a hamd i senélar olsun. Saldt u selam Allah'in elgisi, mah-
liikan arasindan habibi ve halili olarak sectigi Hz. Muhammed’e olsun.]

Emma ba'd: Ma'lim ola ki, ulim-i hakayik ve hikem-i dekayik babinda olan
su risale-i serife, irddette kurretu’l-aymim tarikat oglum icin ittihaz ve te'lif
olunmustur. Cenab-1 Allah uliim-i seriat tahsilde tevfikini ve maani-i haki-
kati idrak ve tedkikde riisd ve hidayeti ona ihsin ve i’td buyursun. ilahi, sen
Muhammedii'l-emin hiirmetine ol veled-i tarikatimi din-i celilde miirsid ve
hadi kil. Su risdle bir cok fasillar ve her fasilda bir takun asillar vardir. (26?)

@
Fasl-1 Evvel:
Hakikatii’l-hakayik beyanindadir

Hak mevcid ve vacibii'l-viictiddur. Viicidu, varhig: dhardan degildir. Ancak
kendi zatinin muktezésidir. Alem viiciid-1 Hakk'a delil, Hak ise dlemin med-
Ialudur. Delil iki nevi'dir. Evvelkisi, Alem-i ekberdir ki seméavéat-1 ula ve me-
lekiit-i a'ladan ma-tahte’s-seraya kadar biitiin mevcudatin stret ve hey'etle-
ridir. Tkincisi, alem-i asgardir ki o da avalim-i kiilliyyenin ahsen-i envai olan
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shiret-i inséniyyedir. Kale Allahu Teala: “éfﬂfz u--"-‘ 3 d'l--d'}“ Gl M%Su“
ret-i insdniyyeden ibaret olup dlem-i sagi ir denilen delil-i sani viiciid-1 Hakk’a
delalet etmekte dyat-1 natika ve delail-i kdtianin kaffesinden daha vazih daha
kuvvetli ve daha bériz bir delildir. Zira her delil yani alem-i asgar denilen
insan kendi medlaliiniin yani Hakk’i (26°) ve insin halifetullah oldu. Zira
su halife mii§tahlefinin stireti tizre halk olundu ve cemi-i kainat ile birlikte
kavabil-i kiilliyye insinda cem’ olundu. Binéenaleyh insam bilen Hakk’1 bil-
mis olur. Zira mevcid-i ahsen olan Cendb-1 Hakk'in misili tizerine delalet
edecek insdndan bagka higbir ahsen-i siiret daha bulunmaz. Bunun igindir
ki Peygamber-i zisan (aleyhi salavatu’l-Meliki'l-mennén) efendimiz hazretleri
“ag) B e AGE 4l 2 e "4 buyurdular da “kdinat bilen meveadatin mi-
cidini bilir” manasim miifid olarak “SLAS dor oo 2 e SIS 2 o 2748
buyurmadilar.

Ey talib! Iste bundan fehmedersin ki insin-1 kimil mutébik-1 Rahman’dir.
Nitekim bézi rivayette ‘@ )| 5,50 Je p31 3524 buyurulmustur. Eger sa-
ret-i insén ile Hazret-i Rahman arasinda miinasebet-i kiilliyye ve mutabakat-1
ma'neviyye olmasayds, hadis-i serifde “Allah Adem'i kendi stireti iizerine halk
eyledi” ménasina olarak “s ;52 s o1 b= & 01" buyurulmazds. iste bu
mukaddimeden anlagildi ki, Cenab-1 Hakk’in mevcidiyyetine delalet eden
deliilin en azhan ve ol babdaki ayatin en ekmeli insandir. Oyle ise Hakk1
bilmek insdm bilmeye miitevakkifdir. insani bilmek ise ilm-i tesri’den ibaret
olan uliim-i z&hirenin ve madrif-i eflakden ibaret olan ilm-i hey'etin, maarif-i
kudsiyyeden ibaret olan uliim-i batinenin cem'isini bilmeye mevkafdur. (27%)

46 "Biz insani en giizel sQret (izere yarattik!" (Tin, 95/4) [intisab-1 kamet ve hiisn-i sdret ve
havass-1 kainat ve mezdhir-i sdir-i mimkinat isticma'la insani ahsen-i takvimde halk ettik.
Halbuki onun gayn her hayvan yiizi {izre miikib halk olunmustur. (Tibyan) Sireti tizre halk
olunmustur. Ve nefsii‘l-emrde bi-hasebi’l-kemal medldline mutabik ve muvazenet ve misal-
de medloliine muvafiktr, "4, g2 L& f“t i & )" [Allah Adem'i kendi sureti Gizre halk
etti.] hadis-i serifi de bu ma'nayi mieyyiddir. Ve Cendb-1 Hak da K!tab-u K,enrn’inde delnle\m i
mezkdreynin her ikisiyle de natik olmustur. Kale Allahu Teals: 3 n:b\"- g Gyl . s _,-.e»
«{.-g—-m (Fussilet, 61/53) ["Biz onda kudretimize deldlet eder alametieri 4fak- arzda gosteri-
riz, nefslerinde gésteririz." Yedlerindeki sandyi-i acibe ki onun kemal-i kudretine delalet eder]
(Tibyan)]

47 [Kendi nefsini bilen Rabbisini bilmis olur.]

48 “Kainati bilen kadinati var edeni bilmis olur”

49 [Adem sfiret-i Rahman {izerine halk olundu.]

50 "Muhakkak ki Allah Adem'i kendi sdreti {izerine yaratt..”
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(IT)
Fasl-1 Sani:

Mirifet Beyanindadir

Marifet iki nevi'dir. Biri mérifet-i bi’l-akl, yani aklin ayet-i kiibra ve alamat-
sugré jle bi'l-istidlal Hakk’s bilmesidir. Nitekim <1 52 oSG 3 10k | 5%
t{%uﬂ;i"} ayet-i celilesi bu istidlal-i akliye nézirdir. Digeri n:xérifet-fbi’LHak, yani
Hakkr yine Hak'la bilmektir. Bu marifet ancak giihtid-1 sirf ve tecelli-i mahz
ile miimkiin olabiliyor. Bindenaleyh marifet-i Hak iki kasimdir. Biri mérifet-i
kesbiyye, digeri marifet-i bedihiyyedir. Baz1 uleméya gére marifetin hepsi kes-
biyyedir. Muhakkikine gére bazis1 kesbiyye, bazis1 bedihidir. Ne zaméan ki arif
Hakk’a vasil olup da yine Hakk'i Hak ile bilirse; nitekim bu ménay1 miieyyid
" W e #"5 hadis-i serifi sidir olmustur. Ukal indinde ise kesbiyyedir.
Ne zaman ki dkil, akal ile esere nazar edip de asir ve miiteessirat ile miiessiri
ve hudis-i muhdesata nazaran o miiessirin kidemi ve mahliikita nazaran da o
miiessirin halikiyyetini bilirse; imdi rif, maraf-i hakikiyi yine o martifun ken-
disiyle bilirse, o zaman arif kAmil-i muhakkikdir. Fakat maraf-i hakikiyi eseriyle
bildigi zamén 4kil mitedildir. Ve 4sdrdan milessire istidlal tarikiyle olan mari-
fette esyfidan her bir sey mérifet-i Hak iizere bir delildir. Ve su marifet Hakk'a
marifet demektir. Zira Hakk’t min haysi'z-zat bilmek yine kendi zitidir.

Oyle ise sen ey talib, Hakk’s halkda bil ve arif ol. Zira Hak halkda zahirdir. Giin-
kii viictid-1 Hak a’yan-1 mevcudat iizerine miinbasittir ve mevciid-1 miimkinat
Hakk’in zahiridir. Bindenaleyh ey talib, sen mevcudata nazar edip de (27°)
Hakk’t mevcuditta miisahede et ve onu mevciidatta ve mevcadattan gor ve bil.
Zira dlem Hak i¢in bir mir'atar ki Hak o mir'atta zahir olmustur. Kezalik dlem
ayetulldhdir. Hak ancak kendi ayau ile bilinir. Hakk’in 4yét ise ancak ihata-i
kiilliyye ile bilinir. Halbuki ay4tullah: ihata miimkiin degildir. Oyle ise Hakk’s
marifet te miimkiin degildir. imdi her bir ayet igin yine o 4yetin kendisine lazim
ve miindsib bir ilmi vardir, yani her bir dyet bir ilimdir ki zat-1 Hakk’a delildir ve
su delil ile de zat-1 Hakk’a ilim hésil olur. Ayat ne kadar coksa delail de o kadar
¢oktur. Bindenaleyh her bir ayet icin Hakk’a bir ilim vardir. Yani her bir ayet
yine Hak ile Hakk'in zatina bir delildir. Her delil ise Hakk’a bir ilimdir. {lm-i
bi’l-Hak ise namiitenahidir. Bindenaleyh marifet-i bi’l-Hak da namiitenahidir.
Ey talib! Bu bahsi iyi anla. Zira bu minada letaif-i kesret vardir.

51 "Bakmazlar mi goklerdeki ve yeryiiziindeki saltanat ve tedbire...” (A'raf, 7/185) [Bunun icin
arifler "2y ms b Gl ea 3> L5 e e Ellee o (Ey Siibhan olan Allahim, seni hakkyla
bilemedik, ey bilinen (el-Ma'rif) Rabbim.) buyurmuslardir.]

52 "Rabbimi Rabbimle bildim."
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(I11)
Fasl-1 Salis:
Sifat1 Hakk'in Tahkiki BeyAnindadir

Zat-1 Akdes-i Siibhan hazretleri ancak sifat-1 ula ve esma-i hiisnés ile bili-
nir. Ulema Hakk’in hakayik-1 sifat ve dekayik-1 esmasinda ihtilaf ettiler. Bazi
ulema sifat zat-1 Hak ile kaim olup, fakat “Hakk’'in ne ayni ne de gayridir” dedi-
ler. Baz1 muhakkikin-i kdmilin ise “sifat zatin aymdir” dediler. Ve zat-1 Hak igin
bi-hasebi’l-kemalat bir takim mukteziyat bulunmakla zit-1 Hak kendi sifatinin
tecelliyit-1 kemalatinin zuhiiru (28?) iktiza edip tecelli etti de derhal 4lem zahir
ve viiclid-1 4dem bariz oldu. Sifat-1 hayét ile tecelli edince hayit ile muttasif
olan mevcidat zahir oldu. Sifat-1 ilim ile tecelli edince zevi’l-ulim hasil oldu.
Kudret ile tecelli edince miimkinat-1 mukaddereden her bir sey i¢in bir viicid
i'ta olundu. Hidayet ile tecelli emkte halk-1 miihtedi mazhar-1 hidayet oldu.

Nitekim buyurur: 53§Lg.u £ Gl ‘Lr‘ Jf db;té:
Ey salik bilmis ol ki, esyddan her biri sifat-1 maneviyye ile Cenab-1 Hakk'n

esmas! mazhandirlar. Bu takdirce mevcdat mezahir-i sifat-1 Hak’dirlar. Fa-
kat cemi-i kavabil-i kiilliyye kendisinde zahir oldugundan, envér-1 esmanin
metalii ve sems-i hakikatin mesariki ve sifat-1 Hakk'in a'zam-1 mezahiri ancak
Ademvdir. Oyle ise Hakk'in mezahirden zuhtiru her mazharimn isti’dad: ve o
mazhann biitiin mevciidu cdmi’ olabilmesi kabiliyetine géredir. Ve her bir se-
yin mérifeti de Hakk'in o seyde zuhtiru nisbetine goredir. Eger o sey bir sifata
mazhar ise Hak ancak o sifat-1 vahide ile bilinir. Eger o sey bazi sifat-1 maneviy-
yeye mazhar ise mérifet-i Hak da o sifat-1 mineviyye nisbetine gére hasildir. Ve
eger o mazhar kavabil-i kiilliyyeyi cimi’ ise o mazhar marifet-i a'’zam-1 maarif
ve 0 mazharin ilmi eltafu’l-letaifdir. Binden ala haza kavabil-i kiilliyyeyi cAmi’
olan mevciid ancak insan-1 kamildir ki, marifet-i timme cihetinden mevcu-
datin a'zami ve kemal cihetinden a’lemi odur.

av)
Fasl-1 Rabi':
Hakk’in Mezahir-i Esyada Zuhiiru Beyanindadir

(28b) Alem Hakk'in zéhiridir. Ciinkii Hak kendi 4yt ile zahirdir. Alem ise
ayat1 Hak’dir. Bindenaleyh Hak alem ile zahirdir. Hakk’'in zuhfiru dlemin

53 "Musa; “Bizim Rabbimiz, her seye suret ve seklini veren, sonra da yolunu gdsterendir.” dedi.”
(Taha, 20/50)
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zuhtiruna mevkifdur. Oyle ise Hak 4lem ile zahir oldu; zuhtir-1 dlemin kiyam
ise Hak iledir. Hakk'in zuhtru da alem iledir. Zuhiir-1 alemin Hak ile kiyama,
arif mir'at-1 Hak olan 4dleme bakip dlemde Hakk’i gordiigii zaman miitehak-
kakdir. Nitekim baz arifler “4 33 <ol V) s <ai, W54 buyurmustur. Ve
Hak alemin batinidir. imdi Hak bir gok hiicub-1 zulmaniyye ve estar-1 nira-
niyye ile muhtecibdir. Nitekim Peygamber-i zigin (aleyh-i salavatu'l-mennén)
efendimiz buyururlar: “adby ;5 0 Ol il cpae & 0175 ila hirihi. Su
halde Hak kendi nefsi ihticab: ile muhtecibdir ki o da dlemdir. Kezalik semsin
kendi niiru ile kemél-i zuh@irundan nési uytin-i hafafisde, yine kendi niiruyla
idtitar ve ihtifas: gibi Cenab-1 Hak'da su mezahirde kemal-i zuhtirundan nagi
miistetir ve muhtefi olmugtur.

4%
Fasl-1 Hamis:
Maani-i Garibe Beyanindadir

Viictid-1 insan icAdda asil, viicid-1 mevcudat ise insdnin fer’idir. Ciinkii dlem
insdn icin halk olundu. Fakat insén bir maksiid-1 kiilli icin (29?) halk olun-
du ki o da Hakk'in insdnda zuhtrudur, Ciinkii insan Hakk’in a’yan-1 esméd
ve sifat ve Hakk'm mahall-i rit'yetidir. Rii'yet-i Hak ise ancak insén-1 kimile
muhtasdir. Ciinkii insdn mecma-i kavabil-i kiilliyyedir. Bindenaleyh Hak ale-
me nazar etmek murdd ettigi zamén insén ile nazar eder. Zira insdn Hakk'in
maénen gozii mesabesindedir. Kezalik cevahir-i aTaz-1 ecsimdan ibaret olan
avilim-i kiilliyye kendisinde cem’ olan kigide alemi gérmek murad ettikte, o
zaman insdn-1 kdmile nazar eder. Zira insin-1 kimil cevami-i avalim-i ulviyye
ve siifliyye ve avalim-i miilkiyye ve melekitiyyeyi cAmi’dir. Binienaleyh sifat1
mezkiire bir sifat-1 cAmiadir ki hilafet-i Hak mertebesine layiktir. Ve kdinéit-1
a’zam-1 mevciidit ve ahfi-y1 merii iste bu inséndir.

(VD)

Fasil

Insan bir mir'at1 kimiledir. Hakk’m su mir'atta zuhfiru ise mirat1 mezka-
run isti'"dadina gore muhtelifdir. Oyle ise Hak diinya ve dhirette niifiis-i kimi-
le-i insaniyyeye kendi isti'"dadlarina gore tecelli eder. Ve her bir nefs-i kimile
Hakk’1 kendi i'tikady, kendi ilmi, kendi ameli, kendi marifeti nisbetinde rii'yet
eder. Bindenaleyh bir nefs-i kimilenin Hakk’s rii'yeti diger bir nefs-i kimile-

............

54 [Esyadan hangi bir sey gdrdimse Hakk'i o seyde mevceld gordiim.]
55 [Allah'in ndr ve zulmetten yetmis bin hicabi vardir.]

Osmanli‘da [Im-i Tasavvuf



nin rii'yetinin gayndir. Eger Hakk’s kendi miitesavver ve mu'tekadinin gayn
bir siirette gorecek olursa bilemez. Ve her bir arif ki Hakk’i kendisine zahir
olan sifatlarla bilip goriiyor, ve fakat nufit ve kemélattan kendine zahir olma-
yan her hangi bir sifata da céhil olmuyor ise, ibd4-1 mahltkattan murad ve
icdb-1 mevciidattan makstd olan ancak o arifdir. (29?)

(VD)

Fasil

[nsan viictid-1 zatiden maada Cenéb-1 Hakk’in kendi nefsini vasfetmis oldugu
biitiin sifat-1 kamile mevstifdur. Her bir sifat kendi nefsinde sifat-1 Hak’dan bir
sifati marifete sebebdir. Ve her bir sifat kendi muhdisinin sifati icin bir mir'at
ve o muhdisin kidemine delil, kezilik o muhdisi bilmeye de sebebdir. Ve bi-
zim varhgimizin ondan olmas: bir delil-i kati’dir ki Hakk’in varlig: yine kendi
zdtindan olup gaynidan degildir. O hélde bizim zdtimiz zat1 Hakk’a, sifatimiz
da sifat1 Hakk’a delildir. Bindenaleyh ey salik-i Hak, sen nefsini bil; ta ki ile-
mi ve Hakk’s bilesin. Zira cemi-i kavabil insinda miindericdir. Vakta ki insian
evveld nefsini ve sonra da kiillii bildiyse, kiilli marifetin husilii ile marifet-i
insanin esbabi hasil olmus olur.

(VIII)
Fasil

Vahid zahirde zuhiir ve neg'ette siiret-i kesire iizerine zahir oldu. Fakat vah-
deti vahdet-i zatiyye olan vahidin vahdetine kesret mani’-i vaihidiyyet olamaz.
Bindenaleyh vahdeti vahdet-i zitiyye olan Hakk’in halka olan nisbeti vahidin
cemi-i a'ddda olan nisbeti gibidir ki a’ddddan her hangi bir adedin tahakkuku
ancak yine vahid iledir. Mesela, a'ddddan vahidin miirtefi’ oldugu farz edilse
artik a'dadin hakayiki tahakkuka eremez. Oyle ise ey silik, mana-y1 hakikide
sen a’dada kiyas et ki hakikati fehm ve idrak eyleyesin.

L'A.LwigJ&M‘JcmirLaJWJdTJJJU*aJ&EIJ-a

[Allah’in salat u selam efendimiz Hz. Muhammed’e, onun ciimle aline ve as-
habina olsun. Alemlerin Rabbi olan Allah’a hamd u senilar olsun.]

15 Subat 1338
-HITAM-
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