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Giris

Katip Celebi’'nin Géziinden Osmanli’da
Dini Hayat: Seriat-Hakikat Iliskisi
Sorununun Mizdnii’l-hak’taki Goriiniimii
Uzerine Baz1 Degerlendirmeler

Haci Bayram Baser

Dr. Ogr. Uyesi, Yalova Universitesi islami ilimler Fakiiltesi.

Katip Celebi’nin (6. 1067/1657) yasadig1 on yedinci ylizyil, Sivasiler-Kadizadeli-
ler olarak bilinen ihtilaf kanahyla dini diigiinceye iliskin pek ¢cok tartismanin
Osmanl entelektiiel hayatinin merkezine yerlestigi bir donemi temsil eder.
Kitip Celebi bu iki grup arasindaki ihtilafi Mizdni’l-hak fi ihtiydri’l-ehakk’inda
konu edinmigtir.' Eser pek cok bakimdan on yedinci yiizyill Osmanlhsi'ndaki
dini ve entelektiiel hayat: anlamamiza katk: saglayan veriler igerir ve bu yo-
niiyle Osmanli’da “ilm-i tasavvuf” faaliyetinin hangi cercevede degerlendi-

rilebilecegini anlamak i¢in vazgecilmez bir kaynakur. Fakat bu eserle ilgili

1

Mizénii'l-hak, kaleme alindig1 1067/1656 yilindan itibaren oldukca dikkati ¢ekmis ve bu sayede
cok sayida el yazma niishasi ve baskisi hazirlanmistir. Sadece Siileymaniye Kiitiiphanesi'nde
yirmi besten fazla niishas bulunan kitap, ilk kez sair ve gazeteci Sinasi (6. 1871) tarafindan
1280/1864 yilinda basilmistir. Ardindan yine istanbul'da 1286/1869, 1296/1880 ve 1306/1888
yillarinda negredilmistir. 1296/1880 tarihli baski Mecmda-i Ulim’da yayinlanmig olup miellif
hattina dayanir. Eser ilk kez Orhan Saik Gokyay tarafindan sadelegtirilerek yayimlanmistir
(istanbul 1972, 1980, 1993). Mustafa Kara'nin miistakil olarak hazirladig ve isldm'da Tenkid ve
Tartisma Usdlii adiyla yayinladig) eser (istanbul 1981), daha sonra Mustafa Kara ve Siileyman
Uludag tarafindan tekrar negredilmistir (istanbul 1990, 2001). Bkz. Kutluer, “Mizanii'l-Hak",
s. 217-218. Nihayet Stleyman Uludag, hem Mecmda-i Uldm'daki miellif hattina dayanan bas-
kimin tipkibasimini hem de Orhan $aik Gokyay'in sadelestirmesini ekledigi yeni bir calisma
yayinlamis, buraya ayrica kendi cevirisini eklemistir (istanbul, 2008). Biz de bu yazida giris,
agiklamalar ve eklerle zenginlestirilen bu baskiyi esas alacagiz.
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énemli sorunlardan birisi, cagdas arastirmalarin sagladigi genel bakis acisinin
eseri anlamada engel teskil edebilecek yonleridir. Bu yaklasimlardan muhte-
melen en belirgin olani, eseri bir tiir “fakihler ve siifiler kavgasinin antolojisi™
saymak seklinde kendini gésterir.? Bunun kategorik olarak gbz ardi edilmesi
gereken bir bakis agisi oldugu iddia edilemez, fakat Mizdnii'l-hakk’s ve dola-
yistyla bu dénemdeki tasavvufi diisiince ve hayatin anlasilmasinda birtakim
yanlis yonlendirmelere sebebiyet verebilecegini tespit etmek gerekir. Bunu
6niine gecebilmek icin, eserin dogru anlasilmasini temin edecek sorular or-

taya koymak 6nem arz eder.

Bu meyanda on yedinci yiizyih dogru tahlil edebilmek, her seyden evvel, on
altina yiizyildan nasil bir entelektiiel mirasi ve ne tiir sorunlar devraldigina
odaklanmay: gerektirir. Nitekim Kétip Celebi, devrindeki sosyal ve kiiltiirel
birtakim sorunlarn ¢oziimii icin ge¢mise bakmayi 6nerir. Ciinkii ona gére,
baska pek ¢ok sorun gibi Kadizadeliler sorunu da birebir 6rnegi bir 6nceki
asrin entelektiiel ortaminda bulunamayacak karakteristiklere sahip olsa bile,
temelde gelenege baghhk fikrinin zayiflamasindan ileri gelir. Bu bakumdan
Katip Celebi’nin bakis acisini anlamak icin su sorular énemli hale gelmekte-
dir: Bir 6nceki yiizyil ulema ve siifiler arasinda gérece uzlaginin hakim oldugu
ve entelektiiel hayatta biiytik bir canhhigin yasandig bir dénem olmasina rag-
men, on yedinci yiizy1lda ortaya ¢ikan bu ¢atigma ortammin nedenleri neler
olabilir? On yedinci yiizyilda Osmanli'da dini ve entelektiiel hayat hakkinda
ne tiir hususlar 6n plana ¢ikmaktadir? Katip Celebinin bahsettiéi tartigma or-
tamini hazirlayan zemin/sartlar neler olabilir? Tarismada “taraf” olarak ko-
numlandinlan ziimrelerin goriiniirdeki kimlikleriyle ihtilaf siirecindeki soy-
lemleri arasinda ne tiir bir iliski bulunur? Son olarak, bu ihtilafi, tasavvufun
genel tarihi icerisinde nereye yerlestirebiliriz? Dolayisiyla bu caligmada, Katip
Celebi'nin Mizdnii'l-hak’ta dile getirdigi sorunlarn 6ncelikli olarak tarihsel ve
fikri arka planina deginecek, ardindan Sivasiler ve Kadizadeliler ihtilafini ce-
sitli yonleriyle tahlil ederek Osmanli’daki tasavvufi hayat ve diisiince icin ne

anlam ifade ettigini tespit etmeye gayret edecegiz.

2 Hem eser hem de icerdigi konu hakkinda Gilkemizde ve Bati'da pek ¢ok ¢alisma yapilmistir. Bu
calismalarin bir kisminda, Kadizadeliler ve Sivasiler arasindaki ihtilafin bir fikih-tasavvuf ca-
tismast seklinde tanimlandig gériiliir. Ornek icin bkz. Bilkan, Fakihler ve Sofularin Kavgasi: 17.
Yiizyilda Kadizadeliler ve Sivdsiler, s. 61-63; Koca, "Osmanlilar Dénemi Fikih - Tasavvuf iliskisi:
Fakilar ile Sofular Miicadelesinin Tarihi Seriiveni”, s. 82 vd.
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I. Tarihsel ve Fikri Arka Plan: XVIIL. Osmanlisi’'nda Dini ve
Entelektiiel Hayat

On altina: yiizyil, Osmanl devletinin siyasi, askeri ve mali bakimdan zirveye
ulagtig1 bir dénem oldugu kadar, canli ve zengin bir entelektiiel hayat bu ge-
lismislige eslik etmisti. Bununla birlikte dini/tasavvufi hayat bakimindan bu
donem, Katip Celebi’'nin yasadig: asn1 derinden etkileyen paradoksal bir ka-
rakteristige sahipti. Bu paradoksun bir ucunda, tasavvuf kurumlannin tarihte
esine az rastlanir bir imkan alanina kavusmusg olmas: bulunur. Bir yandan fi-
kih alaminda Zenbilli Ali Efendi, ibn Kemal ve Ebussufid Efendi gibi otoriter
isimler 6ne (;ikarken; ote taraftan Siinbiil Sinan, Merkez Efendi, Sibéan-1 Veli,
ibrahim Giilseni ve Uftide gibi Osmanlr’daki tasavvufi hayatin karakterini
belirleyen 8ncii mutasavviflar bu dénemde yasamiglardi? Genel bir cerceve
ortaya koymak iizere su sdylenebilir: Bu isimlerin diisiince diinyasin belirle-
yen temel ilke, asirlar boyu ortaya koyulan birikim perspektifinde, “seriat” ve
“hakikat” seklinde ifade edilen iki temel alamn, ancak dengeli bir biitiinliik
icerisinde degerlendirildiginde dini hayat i¢in anlamli olabilecegi ilkesiydi.
Bu “giivenli” bakis agis1 ve denge séylemi, sadece halk nezdinde degil, devlet
ve ilim ricali arasinda da tasavvufun olabildigince tevecciih gordiigii bir tablo
ortaya cikarmistir. Giiniimiize kadar varhgim siirdiiren biiyiik tarikatlarn pek
¢ogunun bu dénemde Anadolu’ya yerlesmis olmasi, bunun gostergelerinden
biri sayilabilir. On altinc1 yiizyilda tasavvufi hayatin karakterini belirleyen pa-
radoksun diger ucunda ise Osmanlr’'nin zirve donemini yasamasinin zorunlu
sonuglarini miisahede ederiz. Zirveden sonra gelen “inhitat” siirecinin dini
ve sosyal hayat baglaminda bir soruna doniismesi, devlet sinirlarinin genisle-
mesine bagl olarak Osmanli toplumunun Dogu'da Safevi, giineyde ise Arap
toplumuyla dogrudan irtibat kurabilmesiyle yakindan ilgilidir. Bu baglamda
on altina1 yiizyilda Osmanli’'daki dini hayat ve diigiinceyi etkileyen pek gok
etkenden soz edilebilir, fakat iki gelisme bilhassa 6nem arz eder.

Bunlardan birincisi, bu yiizyilin ikinci yarisindan itibaren yayginlasmaya bas-
layan Safevi devleti destekli Sia propagandasidir. Osmanh devlet kayitlaninda
“kizilbashk” ve “rafizilik” diye tabir edilen ¢ok sayida sapkin egilim ve hareket,
dogrudan veya dolayli olarak bu propagandanin sonucu olarak gériilebilir. Bu
hareketlerin karsilik buldugu kesimler, bize on altinci ve on yedinci yiizyillar-
da, Osmanh toplum yapisinin karakteri ve degisimi hakkinda fikir vermek-

3 On altina yiizyil Osmanlisi’'nda faaliyet siirdiren mutasavwiflar ve alimler arasindaki iligki

hakkinda daha genis degerlendirme icin bkz. Ongéren, Osmaniilar'da Tasavvuf: Anadolu'da
Siifiler, Devlet ve Ulemd (XVI. Yiizyil), s. 335 vd.
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tedir. Bilindigi gibi Osmanli toplumu temelde iki tiir kitleden olugmaktadir.
flki sehirlerde ya da kéylerde yasayan, diizenli vergi sistemine tabi yerlegik
halklardir. Digeri ise devletin kuruldugu on iigiincii yiizyil baslarindan itiba-
ren ozellikle Orta Asya muhitinden gelmis, ancak ne sehirlerde ne de kéylerde
yerlesik hayat diizeni kurmamuis ve bu yiizden diizenli vergi sistemine, dolay1-
siyla da merkezi ydnetimin kontroliine uzak kalmis gécebe kesimlerdir.4 Mer-
kezi yonetimin kontrol alanindan uzak kalmak, bu kesimlerin sadece vergi
diizenlemelerinden muaf olmalarini temin etmekle kalmiyor, ayni zamanda
Osmanh toplumunu bir arada tutan temel deger ve diigiincelerden de uzak-
lasmasina neden oluyordu. Daha acik bir ifadeyle eger Osmanh toplumunun
dini ve sosyal hayat bakimindan temel karakteristigini ortaya koyan bir un-
surdan, mesela “Ehl-i siinnet ve cemaat” eksenli diinya goriisiinden bahsedi-
lebilirse, sistemli egitim hayatina tabi olmadiklan icin bu gogebe kesimlerin
soz konusu diinya goriisiinden uzak kaldiklan tespit edilebilir. Zaman icinde
bu kesimler, Osmanh idaresine baskaldiran bir dizi isyan hareketinin icinde
bulunmuslardir. Bu isyan hareketlerinin dogrudan Safevi idaresiyle ilgisi tes-
pit edilemese bile, isyanlan yonetenlerin kullandigi sdylemler, belirgin bir
sekilde ideolojik olarak Sia taraftarliginin benimsendigini gostermektedir
Konumuz acisindan vurgulamak gerekirse, bu gelismelerin Osmanh entelek-
tiiel cevrelerinde dnemli bir bakis acis1 degisimine vesile oldugu muhakkaktir.

Soz konusu bakis acisy, sehir ya da kéy hayati yagsayan Osmanli toplumunun
genelinin bagl oldugu Ehl-i siinnet diinya goriisiiniin 6nceki donemlere gére
daha kat bir sekilde savunulmasi ve dini anlayis bakimmdan “sapkin” olarak
goriilen egilimlere kargi reddiyeler telif edilmesi seklinde kendini gbstermistir.
Bunun 6nemli 8rneklerinden birisi, on altinc: yiizyilda Sofyali Bali Efendi’nin
(0. 960/1553) Balkanlar'daki rafizi hareketlerle ilgili devlet idaresinden Riistem
Paga’y1 ikaz ettigi mektuplaridir. Bali Efendinin yaklasimi, kendisinden sonra
Nureddinzdde ve Kurt Mehmet Efendi gibi dlimler tarafindan stirdiiriilmiis,
on yedinci yiizyila gelindiginde Aziz Mahmud Hiidayi'nin (6. 1038/1623) Seyh
Bedreddin taraftarlaryla ilgili padisaha yazdigi mektuplarla takip edilmigtir.®
Burada dikkati cekilmesi gereken iki nokta bulunur: Birincisi bu alim ve mu-

4 Sahin, "XVI. Yizyilda Osmanli Anadolusu Gégebelerinin idari ve Sosyal Yapisi”, s. 254 vd.;
Emecen, "Osmanlilarda Yerlesik Hayat: Sehirliler ve Koyliiler", s. 91-97.

5 Soz gelisi 1511'de Teke yoresindeki Sahkulu isyani, 1512'de Orta Anadolu‘daki Nur Ali Halife
isyani, 1520'de yine bu muhitteki Bozoklu Celal isyani ve 1527°deki Sah Kalender isyani bu
duruma &rnek olarak zikredilebilir. Bkz. Ocak, Yenicaglar Anadolusu’nda fslam‘in Ayak izleri:
Osmanh Dénemi, s. 73, 77.

6 Demirli, Tasawvufun Altin Cadi: Konevi ve Takipcileri, s. 263-273.

Osmanli'da ilm-i Tasavvuf



tasavviflarin ¢izdigi tabloda, dini hayat bakimindan sapkin ve aynstirici egi-
limlerin Osmanli toplumunda sanilandan daha fazla 6rgiitlii ve etkili oldugu
goriiliir. Ikincisi ise bu hareketlerin toplumun “gergek tasavvuf” hakkindaki
yargilarini inhirafa ugratma yoniindeki etkileridir. Bu 4lim ve mutasavviflann
goziinde s6z konusu hareketler, sadece dogru bir dini anlayis: yansitmadikla-
1 i¢in degil, ama ayni zamanda tasavvufun dogru anlasilmas: ve aktarilmasi
oniinde de bir engel olarak telakki ediliyordu.

Bunun en mithim gostergelerinden biri, farkli muhitlerden tasavvufun dogru
anlagilmas: i¢in Anadolu'ya gé¢ eden dlim ve mutasavviflardir. Bu maksatla
veya Iran topraklarindaki kizilbas faaliyetlerinden uzaklagmak amaciyla Is-
tanbul’a gelenler arasinda Seyyid Nizameddin Efendi (6. 957/1550); Dede Omer
Riiseni’nin isaretiyle Tebriz'den Istanbul’a gelen ve Celebi Halife'ye (Cemil
Halveti) intisap eden Seyh Sinaneddin Yiisuf Erdebili (8. 951/1544); Dede Omer
Riiseni’nin talebelerinden olan ve kizilbas fitnesinden uzaklasmak amaciyla
Tebriz'den ayrilan Ibrahim Giilseni (5. 940/1534), Naksibendilerden Ubeydul-
lah Ahrar'm halifelerinden olup Buhérd’dan istanbul’a gelen Emir Ahmed
Buhéri (6. 922/1516), yine Ubeydullah Ahrar'in talebelerinden olan ve uzun bir
miiddet Mekke’de ikamet ettikten sonra Istanbul’a gelen Semerkandl Baba
Haydar (6. 957/1550) gibi 6nemli alim ve mutasavwiflar sayilabilir. Yine Ubey-
dullah Ahrar'in halifelerinden biri olan Seyh Sun‘ullah’in oglu Seyh Ebii Sa‘id
(6. 980/1572), babasiyla birlikte Tebriz’deki kizilbaslarin zulmiine ugradiklan
icin, Kanfini'nin 955/1548'teki Tebriz fethiyle birlikte Istanbul'a gelmislerdir.”
Dolayisiyla tasavvufun dogru anlagilmas: ve sahih tasavvufun simirlarimin ¢i-
zilmesi, on altinc: yiizyilin ikinci yarisindan baglayip Katip Celebi’nin yasadig
on yedinci ylizyilin sonuna kadar, stifilerin ana giindemi olmay: sitrdiirmiistiir.

Bu meyanda Osmanli'daki tasavvufi hayat derinden etkileyen bir dizi olaya
dikkat cekmek gerekir. Tebaasinin biiyiik bir kismu Ehl-i siinnet akidesine
bagli bir yénetim olarak Osmanl, tabiidir ki, bu inanci zayiflatan ya da bu
inang cercevesine kargi ¢ikarak ingalar ayristiran akimlar, toplumun biitiin-
liigiine yonelik bir tehdit sayarak miicadele etmistir. On altinci yiizyilda Seyh
Bedreddin taraftarlarina yonelik miicadelenin yaninda, sahih tasavvuf anla-
yisina uymayan ve [slam akidesini derinden sarsacak birtakim gériisler dile
getiren Ismail Ma'stiki, Hamza Bali ve Muhyiddin-i Karaméni gibi aslen Siinni
tarikatlara mensup bazi mutasavviflarin idam edilmesi, bu miicadelenin, dog-
rudan dogruya herhangi bir firkay1 hedef almadiginy; tam aksine bunun bir

7 Bumutasavviflar hakkinda daha fazla bilgi icin bkz. Ongéren, Osmanlilarda Tasavvuf: Anado-
lu'da Siifiler, Deviet ve Ulemd (XVI. Yiizyil), s. 52,100, 119, 146, 150.
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dini diisiince ve dini gelenek miicadelesi oldugunu géstermektedir.® Baska bir
anlatimla sorun sadece Safevi devletinin $ia propagandasindan kaynaklan-
mamig; tasavvufun kendi icerisinde de belli oranda bir ¢6ziilme ve bozulma
goriilmiigtiir,

Hem Sia propagandalarindan beslenen akimlar hem de tasavvufun igerisin-
deki birtakim bozulmalar, sadece mutasavwiflar arasinda degil, aym1 zaman-
da alimler arasinda da Ehl-i siinnet inancinin ve ilkelerinin daha hassas bir
sekilde savunulmasina zemin hazirlamistir. Bu gercevede karsimiza ¢ikan en
onemli isimlerden birisi, baz1 cagdas aragtirmalarda Kadizadelilerin “6ncii-
sti” sayilan Birgivi Mehmed Efendi’dir (6. 981/1573). Birgivinin yaklasimlari,
on dérdiincii yiizyilda yasayan Ibn Teymiyye'nin gériislerini animsatan bir
karaktere sahip olsa bile, iki 4lim arasinda kesin bir “gelenek bag:” tespit et-
mek miimkiin degildir.? Ancak dikkat ¢ekilmesi gereken nokta, her ikisinin
de ortak olarak yoneldigi muhalif bir diisiincenin varhigidir ki, o da Sii-Batini
hareketlerdir. Yukanida ifade etmeye cahstgimiz gibi, Birgivi Mehmed Efen-
di’'nin yasadig1 dénemde Osmanli topraklan bu tiir akimlarin tehditlerine
maruz kalmisti. [bn Teymiyye’nin Hanbeli bakis agisinin aksine Birgivi Meh-
med Efendi Hanefi fikhina dayanarak goriislerini serdetmisti. Ayrica tasavvu-
fa yonelik yaklasimi da, birtakim 6zel konularda tenkitleri bulunmakla bir-
likte, toptan bir reddedis icermemektedir. Birgivi'nin odaklandig noktanin,
“bidat” kavramu etrafinda dile getirebilecegimiz birtakim yeni uygulama ve
davramiglarin dine sokulmasi oldugu séylenebilir. Bu baglamda tasavvuf s6z
konusu oldugunda sema ve devranin caiz olmadigina yénelik diisiinceleri ve
baska birtakim tikel konular diginda, Birgivi'nin tasavvufa ve tekke hayatina
yonelik ciddi bir itirazi gériinmez.'® Tam aksine Birgivinin yaklagimlarinin,
on yedinci yiizyilda inkiraza ugrayan dini hassasiyetlere kars: bazi mutasavwif-
lar tarafindan da kabul edildigi gériilmektedir. Bu yonleri dikkate alindiginda
Birgivinin hangi anlamda Kadizadelilerin “onciisii” sayilacagi tartigmali hale
gelmektedir. Ancak burada dikkati cekmemiz gereken nokta, on altinci ve on
yedinci yiizy:ldaki gelismelerin, Osmanli entelektiiel kesimlerinde Ehl-i siin-
net inang ve ibadet ilkelerine bagh kalmanin toplumsal biitiinliikle 6zdes sa-
yildig: bir yaklasimi daha giiclii bir bi¢cimde ortaya ¢ikardigidir. Bu anlamda

............

8 Ocak, Osmanl Sifiligine Bakislar: Makaleler, Incelemeler, s. 153-173,

9 Bu konuda genig degerlendirme icin bkz. Arikan, "On the Probability of the Creation of the
Ibn Taymiyya School of Ottoman Thought via Birgiwi Mehmed Efendi-A Critical Approach”,
s.147-180.

10 Yiiksel, “Birgivi", s. 191-194; Baz, "Kadizadeliler Hareketi ve Fikri Referanslari: Birgivi Mehmed
Efendi Arasindaki Zihniyet Farki”, s. 9 vd.
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Birgivi'nin 6nemi, “Osmanli’daki Fahr-i Razi mektebine kars bir tepki ortaya
koymasindan™ ziyade, Siinni akideyi benimsemis Osmanl toplumunu o veya
bu sekilde etkisi altina almis Sii-Batini propagandasina kars: gosterdigi durug-
ta tebariiz eder. Birgivi'nin bir ilke olarak topyekiin degil de tasavvuftaki bazi
uygulamalarin “bidat” oldugu yoniindeki itirazlarinin, o donemdeki 4lim ve
mutasavviflar arasinda cok derinlikli bir ihtilafa déniismemesinin nedeni de

bu olmalidir.

Safevilerin destekledigi birtakim propaganda faaliyeti ve bunu takip eden
kimi isyan hareketlerinin disinda, on altinci ve on yedinci ylizyilda Osmanli’da
tasavvufa bakisi etkileyen ikinci snemli kirilma ibnii'l-Arabi hakkindaki tar-
tigmalarda kendini gosterir. [bnii'l-Arabi ve vahdet-i viictid hakkinda kimi iti-
razlar ashinda en bagindan beri mevcuttu, fakat Osmanli'nin ilk iki yiizyilinda
etkili olan stifilerin biiyiik bir gogunlugu Ibnii'l-Arabi'nin goriislerini benim-
semisler ve tasavvuf anlayislari icerisinde ifade etmislerdir.”? Buna mukabil on
besinci ylizyiln ilk yarisindan itibaren, Arap diinyasinin kimi mubhitlerinde
ibnii’l-Arabi ve vahdet-i viiciid diisiincesine yonelik tenkit akiminin Osmanh
topraklara, daha dogrusu Anadolu muhitine tagindig1 bilinmektedir.? Bu
bakimdan 6zellikle on altinci yiizyil, Osmanl entelektiiel hayatinda Ibnii’l-A-
rabi hakkindaki tartigmalarin neredeyse zirveye giktigi bir dénem olarak ka-
bul edilebilir. Yavuz Sultan Selim’in, Ibnii'l-Arabi’ye yonelik itirazlara cevap
vermek tizere Ebu'l-Feth Muhammed el-Mekki'yi bir eser kaleme almakla
gorevlendirmesinin yan sira,'# Seyhiilislam Kemalpagazade'nin (6. 940/1534)
[bnit’l-Arabi'yi savunan fetvas,’ tartismalarin bir siire durulmasini saglams
goriinmektedir. Ancak Seyhiilislim Ebiissuiid Efendi’'nin Fusiis'taki baz1 go-
riiglerin, 6zellikle Firavun'un iman sahibi oldugu seklindeki iddialarin kitaba
bir Yahudi tarafindan sokusturuldugu yoniindeki meshur fetvasinin'® ardin-
dan tartismalarin yine alevlendigi ve stfilerle Civizide Muhyiddin arasinda

1 Ocak, Yenicaglar Anadolusu’nda islam’in Ayak [zleri: Osmanli Dénemi, s. 178.

12 Ongbren, Osmanlilarda Tasavwuf: Anadolu'da Sifiler, Devlet ve Ulema (XVI. Yiizyi), s. 384-385.

13 Ozen, “Ottoman ‘Ulama’ Debating Sufism: Settling the Conflict on the Ibn Al-‘Arabi’s Legacy
by Fatwas”, s. 334,

14 Seyh Mekki Efendi, lbn Arabi Miidafaasi: el-Canibii»l-garbi fi halli miiskildti’s-seyh Muhyiddin
ibni‘l-Arabi, trc. Ahmed Neyli Efendi, nsr. Halil Baltaci (istanbul: Gelenek Yayinailik, 2004).

15 Atay, "ilmi Bir Tenkit Ornegi Olarak ibn Kemal Pasa'nin Muhyiddin b. ibnii’l-Arabi Hakkindaki
Fetvasi”, s. 263 vd.

16 Diizenli, Seyhiilisldm Ebussuiid Efendi ve Fetvalari, s. 188-191. Unlii Fusds sarihlerinden Sofyali
Bali Efendi, Ebiissuld Efendi ile ayni gdriisii paylasarak, bu konuyu izah etmede sarihlerin
yetersiz kaldigini belirtir. Katip Celebi bu gériigh "iftira” diye niteleyerek elestirir. Bkz. Katip
Celebi, Mizdnii‘l-hakk, s. 184.
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ibniv'l-Arabi reddiyeciligi ve savunuculugunun siirdiigii goriilmektedir.” On
yedinci yiizyilda ise tasavvuf karsiti yaklasimlarn Suriye, Misir ve Kuzeybat
Afrika bolgelerinde yogunluk kazandigi; bu meyanda vahdet-i viicid savunu-
su iceren genis bir literatiir ortaya ciktigi bilinmektedir.”® Dolayisiyla ibnii’l-A-
rabi’nin durumu ve vahdet-i viicid diisiincesinin baz temel konularina yéne-
lik elestiriler, on yedinci yiizyilda Sivasiler ve Kadizadeliler arasindaki ihtilaf
basgliklarindan biri olmadan 6nce de genis bir tartisma zemini bulmustur.

Ote taraftan Osmanli’daki tasavvufi diisiince ve hayat: derinden etkileyen bu
iki ana gelismenin yaninda, entelektiiel diizenin ugradig: birtakim bozulma
ve yozlagmay1 da hatirda tutmak gerekir. On yedinci yiizyilda ilmiye tegkila-
tinda —ki kadilar, miiftiiler ve miiderrislerin yan sira divan iiyesi olan seyhii-
lislam, kazasker, defterdar ve nisanci da bu tegkilata mensuptur- yaganan bo-
zulmalar, bu déneme ait pek ¢ok eserin ana temasin olusturur. Bu ¢ercevede
Tarih-i Gilmani, Hirzit'l-Miilitk, Kitab-1 Miistetab, Kogi Bey Risdlesi gibi kaynakla-
rin yani sira Katip Celebinin Diistitru’l-amel ve Mizdnii’l-hakk gibi eserlerinde,
ilmiye simifindaki kisilerin atanmasinda uygulanan geleneksel kaidelerin terk
edilmesi, gdrevlendirmelerde usulsiizliiklerin artmas: ve Kadizadeliler basta
olmak iizere pek cok vaiz ve alimin devlet erkédni iizerindeki etkileriyle miider-
ris atamalarinin riisvete baglandig ifade edilir. Bu tiir bozulmalarn ne kadar
ciddi bir sorun teskil ettigi, zaman zaman sarayin ¢ikardigi islah fermanlann-
dan daha iyi anlasilmaktadir."?

O halde buraya kadar anlatilanlardan géyle bir tabloya ulasmak miimkiindiir:
On yedinci yiizyila gelindiginde, bir yandan sosyal hayat diizeni igerisinde ta-
savvuf ve tarikatlar genis bir faaliyet ve etkinlik alanina sahipken; 6te taraftan
siyasi propagandalara alet edilen cesitli ziimreler lizerinden dini hayatin baz
temel unsurlari, yanlis algilamalara ve karalamalara maruz kaliyordu ve hem
devlet hem de alim-mutasavviflar bununla miicadele etmek durumundayd:.
Bu siiregte alimler ve mutasavviflar, genel itibariyle, Osmanl toplum yapisin-
daki biitiinliigii gliclendirmek amacim giiderek merkezi diisiinceyle yani Ehl-i
stinnet diinya goriisiiyle uzlasmayan her tiirlii yaklasima karg ¢ikrmuglardir.
Tasavvuf gelenegi bakimindan bunun énemli bir sonucu, mutasavviflarin fa-
kihlere ve fikih diline yakinlagmalandir ki, Ebiissuid Efendi ve Sofyal: Bali

17 Ongdren, Osmanlilarda Tasavwuf: Anadolu'da Siifiler, Deviet ve Ulema (XVI. Yiizyil), s. 390-391.

18 Genis bilgi ve degerlendirmeler icin bkz. El-Rouayheb, Islamic Intellectual History in the Seven-
teenth Century, s. 235-344.

19 Atik, "XVIL. Yizyil Osmanli Aydinlarina Gére ilmiye Teskilati'ndaki Coziilmeye iliskin Tespit ve
Teklifler", s. 31-54.
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Efendi arasinda, Ibnii’l-Arabi lizerindeki goriis birligi bunun bir 6rnegi olarak
miitalaa edilebilir. Bu olguya ozellikle on yedinci yiizy:ldan itibaren Osman-
I1 entelektiiel hayatinda goriilen baz1 yozlagmalan ekledigimizde, s6z konusu
gelismelerin bir lasminin dogrudan veya dolayl olarak Kadizadelilerin ortaya
cikigini hazirlayan etkenler arasinda gosterilebilecegi iddia edilebilir. Cilinkii
bir vaiz ziimresi olarak Kadizadeliler, entelektiiel bakimdan derinlikli ve gii¢lii
bir gelenege bagli olmasalar bile, taraftar bulma anlaminda hayli etkinlik gos-
terebilmislerdi. Buna kargilik ilim gelenegine mensup diger alimlerden, Ka-
dizadelilerin hem halk hem de devlet nezdinde etkinlik gostermesine zemin
hazirlayan seriat-merkezli sdylemlerini dogru cercevede ortaya koyabilecek
yaklagimlar gelistirmis olmalar beklenebilir. Ancak vakia, bir ilim gelenegi-
ne mensup fikih-kelam alimleriyle kars: karsiya gelmek yerine Kadizadeliler
ziimresi mutasavviflarla muhatap haline gelmis ve bu durum iki ziimre arasin-
daki tartismanin bir “fikih-tasavvuf catismasi” oldugu izlenimini dogurmugtur.

I1. Mizanii'l-Hak Bir Fikih-Tasavvuf Catismasi Olarak Okunabilir mi?

Aslinda bu soruyu su sekilde tashih edebiliriz: Mizdnii'l-hakk'y aym anda hem
bir “uzlasi” hem de bir “catisma” metni olarak okuyabilir miyiz? Katip Celebi
kitab1 yazmakla s6z konusu tartigmalara ddhil olmay1 amaglamadigin belirt-
mesine ragmen; soziinii ettigi ihtilaflarnin paradoksal bir sekilde, bu kez kendi
kitabr iizerinden siirdiigiinii gozlemleriz.?® Bu yiizden miiellifin amacina ne
dlclide ulasngy, tartismali bir konudur. Ancak kitab “dénemin bir sahidi” ola-
rak ele alirsak, Katip Celebi’nin yaklagimi daha iyi tebelliir edebilir. Bu kap-
samda konu ettigi mesdil goz 6niine alindiginda® Mizdnii'l-hakk’in, on yedinci
yiizyil Osmanh entelektiiel hayatimin giindemindeki yiizeyselligi géstermeyi
amagladigini ve bu yoniiyle benzerlerinden ayristigini séylemek gerekir. Bu
bakimdan kitap, dénemin entelektiiel panoramasin ortaya koymasi bakimin-
dan bir uzlas1 metni; dte taraftan iki ziimre arasindaki ihtilaflar1 konu etmesi
bakimindan bir ¢atisma metni sayilabilir.

Katip Celebinin soylem ve tislubundan hareket eden ¢agdas arastirmalar,
Mizanii'l-hak'ta konu edilen iki ziimreyi kabaca “fakihler” ve “siifiler” seklinde

20 Tarer, Osmanllarda Tasavvufi Hayat, s. 462 vd.

21 Bu minvalde Mizdnii'l-hakk'in mesaili arasinda sunlan zikredebiliriz: akli ilimlerin gerekliligi,
Hizir'in hayatta olup olmadig konusu, nagme ile Kur'an okumak, sema, raks, devran, tiitiin,
kahve, afyon surubu ve diger keyif verici maddeleri kullanma, Hz. Peygamber'in ebeveyninin
imani, Firavun'un imani, Muhyiddin ibnii'l-Arabi'nin durumu, Yezid'e lanet okunmas, bidat,
kabir ziyareti, inhin3, yani selam verirken basi hafifge egme ve rigvet.

Osmanli'da ilm-i Tasavvuf

601



602

siniflandirma egilimindedir. “Kadizadeliler” diye ifade edilen grupta, 1620 ila
1680 yillar1 arasinda, hem ilim gevrelerinde hem de devlet nezdinde etki sa-
hibi olmus iic 6nemli isim dikkati ceker: Kadizdde Mehmed Efendi (6. 1635),
Ustiivani Mehmed Efendi (6. 1661) ve Vani Mehmed Efendi (6. 1685). Buna mu-
kabil “Sivasiler” diye ifade edilen grupta ise Istanbul’da irsad faaliyeti siirdii-
ren Halveti seyhlerinden Abdiilmecid Sivasi (6. 1639), yegeni Abdiilehad Niiri
(6. 1650) ve Niyazi-i Misri (8. 1694) bulunur. Dolayisiyla bu iki grubu “fakihler”
ve “stifiler” olarak tespit etmek tamamen yanhs bir yaklasim sayilmayabilir.
Fakat konu diisiince hayatindaki “yiizeysellik” ya da “inkiraz” oldugunda, bu
kez, tarih boyunca dini diisiincenin ve dini hayatin “derinligini” anlamaya ve
anlatmaya odaklanan stfiler igin bu simiflandirmanin vakiaya mutabik olup
olmadig problemiyle karsi karsiya kaliriz. Katip Celebi kitaptaki bahislerde
her iki tarafin da “yanliglarini” géstermeye calisan bir yaklasima sahip olmak-
la birlikte, Kadizadeliler aleyhine ve Sivésiler lehine daha agirlikli bir iislup
kullanir. Bunu nasil yorumlayabiliriz? Baska bir deyisle Mizanii'l-hakk’m, Os-
manli'daki tasavvufi diisiince ve hayat bakiinindan nasil okunabilecegi ve ne
anlam ifade ettigi acikliga kavusturulmas: gereken bir sorundur. Kitabin me-

selelerinden hareket ettigimizde bu sorunu ii¢ agidan inceleyebiliriz:

Oncelikle Katip Celebi'nin akli ilimlerin durumuyla ilgili degerlendirmeleri-
ni irdelememiz gerekir. Ciinkii o, Mizdnii’l-hak’ta yer alan ihtilaflarin ardinda,
on yedinci yiizyilda akli ilimlerde yasanan “gerileme” oldugunu diisiiniir ve
kitabin ilk bahsinde akli ilimlerin lizumunu anlatir. Katip Celebi'ye gore bu
dénemde medrese ehli, Tecrid Hdsiyesi ve Serhu’l-mevdkif gibi kelam eserlerini
“felsefiyat” oldugu gerekcesiyle terk etmislerdir. Kéatip Celebi bu degerlendir-
mesini, geometri ve astronomi bilen ve bilmeyen miiftiilerin verdigi fetva 6r-
neklerini karsilastirarak desteklemeye ¢alisir.** $u halde Katip Celebinin “akli
ilimler” derken, kelamdan felsefeye ve matematik bilimlere kadar genis bir
alan1 ima ettigini diisiinebiliriz. Bununla birlikte yapilan arastirmalar, bu d6-
nemde akli ilimlerde Katip Celebi’nin iddiasim destekleyecek 6lciide bir geri-
lemenin yagsanmadigini gostermektedir. S6z gelisi kelamda Katip Celebi’nin
bahsettigi eserlerin ve bu ana eserlere serh ya da hasiye tiirliinden yazilan
destek eserlerin medreselerde okunmasina devam edildigi goriiliir. Yine akli
ilimlerin diger branslarina ait ders kitaplarinin kesintisiz bir sekilde medrese
miifredatinda islendigi bilinmektedir. Dahasi II. Mesrutiyet'ten sonra medre-

se miifredatiyla ilgili yapilan ilk esash degisimlere kadar bu siirecin bu sekilde

............

22 Katip Gelebi, Mizanii'l-hak, . 150-152.
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devam ettigi tespit edilebilir. Dolayisiyla Katip Celebinin bu yaklagimiyla,
akli ilimlerin medreselerde islenmemesiyle ilgili bir elestiri getirmek yerine,
bu ilim gelenegini geleneksel dini ilimlerle biitiinlestiremeyen “yeni alim” ti-
pini tenkit ettigini diisiinebiliriz. Nitekim ona gére Kaniini dénemindeki gibi
“akli ve nakli ilimleri mezceden alimler” kendi déneminde yetismemistir.?4 O
halde Katip Celebi, Osmanlr'daki fikih-kelam geleneginde ge¢mis yiizyila na-
zaran “gli¢lii” ve “etkili” alimlerin yetismedigini belirterek, bu alanda bir tiir
“otorite boslugunu” tespit eder. Bu bakis acisi, Mizdnii’'l-hakk’in Osmanli’daki
tasavvufi hayat bakimindan nasil okunabilecegiyle ilgili hareket noktamizi
olusturabilir.

Buradan hareketle ikinci olarak, kitapta yer alan meselelerin geleneksel arka
plany, sorunu basit bir sekilde “fakihler” ve “stifiler” arasindaki ihtilafa indir-
gememize imkan vermez. Sathi bir okumayla bile biz, bu meselelerin biiyiik
cogunlugunu, hicri besinci asirdan dnce tesekkiil eden fikhi ve itikddi mez-
heplerin ele aldig1 ana konularin, hatta bazi meseleler ozelinde, sahabe ve
tabifin déneminde dile getirilen konulann bir par¢as: ya da tezahiirii olarak
gorebiliriz. Bidatin kapsami, teganni, Hz. Peygamber’in anne ve babasmin
imani, Yezid'e lanet okunmasi, kabir ziyareti ile sem4, devran ve raks bahsin-
deki ihtilaflar bu meselelere 6rnek olarak zikredilebilir. Kitapta konu edilen
meselelerin tamaminin, Kadizadeliler ve Sivasiler arasinda somut bir sekilde
tartisma konusu olup olmadig acik degildir. Ciinkii Katip Celebi bazi tartig-
ma konularinda taraflan dogrudan zikrederken; bazilarinda hi¢ yer vermesz.
Bu bakimdan Mizédnii'l-hak'taki meseleleri, 6ncelikle, dini hayata ve dini dii-
siinceye iligkin, gecmisten beri yapilagelen tartismalann genel bir tasnifi ola-
rak gorebiliriz. Bununla birlikte bir biitiin olarak tartismay: “yiizeysel” kilan
nokta, ihtilafa konu olan meselelerin, bagindan beri teorik olarak daha genis
bir zeminde ele alinan “asil” konularin alt baghiklar: veya ferleri olmalandir.
Bilhassa bidat, Hz. Abdullah’in ve Hz. Amine'nin iman1 ve lanet okuma gibi
bahisler, gecmisten beri fikih ve kelam alimlerince, tevhid-iman konusu; siin-
netin bilgi ve hukuk degeri ve Ehl-i siinnet-§ia iligkileri kapsaminda ayrintili
olarak islenmis meselelerdir. Katip Celebi’nin verdigi bilgilerden, tartigmalar
esnasinda ya da bu tartigmalar vesilesiyle yazilan risalelerde 6zellikle Sivasi-
ler ziimresinin, Es‘ari-Matiiridi ve Hanefi fikih-kelam geleneginin temel re-
feranslarna ya da bir 6nceki yiizyilda seyhiilislamlik yapan Kemalpasazade,

23 Sarkaya, "Osmanli Medreselerinin Gerilemesi Meselesi: Elestirel Bir Degerlendirme Deneme-

si”, 5. 23-39.
24 Katip Celebi, Mizdndi'l-hak, s. 150.
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Ebiissuiid Efendi gibi alimlerin fetvalarina atf yaptiklan gézlenir. Kadizade-
liler ise VAni Mehmed Efendinin deyimiyle “imam-1 Azam mezhebinden” ol-
malarina ragmen,” goriislerini Hanbeli kaynaklara dayandirirlar. Bu neden-
le Katip Celebi siifilerin agin gittigini diisiindiigii meselelerde Ibnii'l-Cevzi,
Ibn Kudame gibi Hanbeli 4limlerin eserlerine; Kadizadelilerin asin gittigini
diisiindiigii meselelerde ise Es‘ari-Hanefi gelenegin alimlerine atf yaparak®®
ashnda bir tiir “orta yol” bulmaya calisir.

Bu babhsi, iigiincii olarak, $u sorudan hareketle detaylandirabiliriz: Eger bu ki-
tabin bir fikih-tasavvuf ¢atismasini anlattigr iddiasindan hareket edersek, ele
alinan konularin ¢ok azinin —ki yirmi meseleden sadece ikisidir- dogrudan
tasavvufla ilgili olmasini nasil izah edebiliriz? Katip Celebi'nin tasnif ettigi
konular arasinda sadece seméa-devran ile {bnii'l-Arabi'nin durumu hakkinda-
ki tartismalar dogrudan tasavvufla iligkili sayilabilir. Eger tasavvufu ve tekke
hayatim: dolayl: bir gekilde ilgilendiren diger bahisleri belirli ilim dallarina
tahsis etmemiz gerekseydi, kitabin agirlikh olarak fikih-kelam tartismalarini
icerdigini sdylememiz icap ederdi. O halde fikih-kelam gelenegine hasredilen
konulari iceren bir tartisma ortaminda “siifiler” kim adina konusmus olabilir?
Bunu, elbette, stfilerin kelam-fikih konularinda —veya tersi- asla goriis beyan
edemeyecekleri geklinde bir yargiya ulasmak igin degil; kitabin muhalifleri-
ni ve muvafiklarnim agikhiga kavusturarak, Osmanli’daki tasavvufi hayat baki-
mindan nasil okunabilecegini anlamak adina sormamiz gerekir. Bu bakimdan
Katip Celebi'nin iislubuna egildigimizde, yukarida bahsettigimiz, fikih-kelam
gelenegindeki otorite boslugunu stifiler kanaliyla ikmal etmeyi amacladigim
gorebiliriz. Katip Celebi'nin bu kurgusunda “siifiler” olarak goriilen ziimre,
Ehl-i siinnet’in fikih-kelam kanadinn roliinii iistlenen bir fonksiyon icra eder.

I11. Kadim Sorunla Yeniden Yiizlesme: Stifilerin Halk Vaizlerinden
Ayrisma Cabasinin Sahidi Olarak Mizanii'l-Hak "

Peki, bu kavga gercekte kimler arasinda yasanmugtir? Cevabi, dnemin dini
ve sosyal hayatina odaklanarak verebiliriz. Bu cercevede Katip Celebi’nin tes-
pitiyle akli ilimlerde medrese ¢evrelerinde bir gerileme yasandigi tam olarak
soylenemese de, medrese ¢evresindeki ilmi etkinligin halka “aktariminda” bir
sorun yasandigi kesindir. Bagka bir ifadeyle Katip Celebi’'nin bu kitab1 yazma-

25 Kumas, "Istam Hukuk Tarihinde Hukukun Aracsallastiriimasina Bir Ornek Olarak Vani Meh-
med Efendi'nin Cehri Zikre Dair Risalesi”, s. 513-517.

26 Ornekler igin bkz. Katip Celebi, Mizanii‘l-hak, s. 156, 173, 180-182, 198, 206, 215.
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sina zemin hazirlayan problem, bilgiyi iireten alimler grubunun entelektiiel
giicliiliiklerini yitirmesi, buna bagl olarak, bu bilgileri halka aktaran vaizler
zlimresinin etkinlik alan1 kazanmasidir. Vaizlik ise biitiin ilmi disiplinlerin
halk: irsad maksadiyla birer malzeme alanina cevrildigi meslek olarak, ilgili
disiplinlere mensup uzmanlarin biiyiik 6l¢ciide denetiminden uzak bir serbes-
tiyete sahiptir. Hem Kadizadeliler dedigimiz ziimre hem de Sivasiler arasinda
sayilan sifiler, Istanbul, Bursa, Edirne gibi biiyiik sehirlerin selatin camilerin-
de uzun yillar vaizlik gorevi yiiriiten kimseler olduklar igin, kitabin gercekte
iki vaiz grubu arasindaki bir ihtilafi konu edindigini tespit etmemiz gerekir.

Kadizadeliler arasinda Ayasofya Camii'nde vaaz veren Ustiivini Mehmed
Efendi ve Emindnii Yeni Camii'nde vaizlik yapan Vani Mehmed Efendi’nin
yani sira, Tiirk Ahmed, Divine Mustafa ve Cavuszdde gibi vaizler bulunuyor-
du. Buna mukabil stifiler arasinda, Abdiilmecid Sivisi Ayasofya, Sehzade, Sul-
tan Selim ve Siileymaniye camilerinde vaazlar vermis, 1617'de Sultan Ahmed
Camii’nde Cuma vaizligine atanmisti. Yegeni Abdiilehad Niiri ise Fatih Ca-
mii'nde kiirsii kurmug ve 6nce bu camide, daha sonra Beyazit ve Ayasofya ca-
milerinde Cuma vaizligine tayin edilmisti. Yine Niyzi-i Misri'nin Edirne Ulu
Camii'nde vaazlar verdigi bilinmektedir.?7 ki ziimre arasindaki ihtilaf konu-
larmin ¢ok kiigiik bir kismi yazili olarak tartisilmisti ve gercekte iki ziimrenin
vaazlar esnasinda giindeme tasidiklar: meselelerdi.

Ote taraftan Kadizadelilerin devlet yonetiminden pek ok kisiyi etki altina
almas;, iki ziimre arasinda gercekten bir “ilmi ihtilaf” yasandig: diisiincesini
zayiflatmaktadir. Nitekim IV. Mehmed devrinde 1650-1661 yillari arasinda sa-
rayda hocalik yapan ve “padisah seyhi” diye amlan®® Ustiivini Mehmed Efen-
di’nin tekkeye gidenleri kiifiirle itham ettigi, saraydaki tayinlere dahi miidaha-
lede bulundugu, devlet giiciiyle cesitli tekkelerin basilip tarumar edilmesine
neden oldugu ve bu sayede Kadizadeliler hareketinin “saldirgan” bir karakter
kazandiz tespit edilmektedir.?® Aym sekilde Ustiivini Mehmed Efendi'den
sonra Kadizadelilerin basina gecen Vani Mehmed Efendi, saraya iizerinde cok
etkili olmug, damadinin ve ogullarinin gehzade hocaligi yapmalarin sagla-
mug, sarayda gorevli kimselerle akrabalik baglan kurmus ve zaman iginde IV.

------------

27 Birkan, Fakihler ve Sofularin Kavgas:: 17. Yiizyilda Kadizddeliler ve Sivasiler, s. 61-113.

28 inalaik, Devlet-i Aliyye: Osmanli imparatorlugu Uzerine Arastirmalar: Tagayyiir ve Fesad (1603-
1656): Bozulug ve Kargaga Donemi, s. 238.

29 Birkan, Fakihler ve Sofularin Kavgas:: 17. Yiizyllda Kadizadeliler ve Sivdsiler, s. 92; Currie, "Ka-
dizadeli Ottoman Scholarship, Muhammad Ibn ‘Abd al-Wahhab, and the Rise of the Saudi
State", s. 271.
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Mehmed'i tesiri altina alarak onu tasavvufa ve tarikatlara yonelik menfi bir
tutum takinmaya ikna etmistir. Bu sayede 1665 te yaklasik bir yil siireyle sema-
nin yasaklandig1, Besiktas'ta bulunan bazi Mevlevi ve Bektasi tekkelerinin ka-
patildig1 ve nihayet 1676’da Halveti seyhi Niy4zi-i Misrinin Limni’ye siirgiine
gonderildigi bilinmektedir.?® Bu bilgiler gosteriyor ki, Kadizadeliler hareketi,
Ibn Teymiyye ve Birgivi'nin bidat karsit1 diisiincelerini takip eden bir fakih-a-
lim ziimresi degil; tam aksine etkili vaazlari ve giiclii taraftarlari ile devlet y6-
netiminin en iist makamindakileri tesir altina almis ve kendilerine karg: ¢ikan
bir grup mutasavvifi bu yolla sindirmeye ¢alismis bir vaiz grubudur.

Bu, stfilerin yabancis: oldugu bir ihtilaf tiirii sayilmaz. Tasavvufun tesekkiil
ettigi hicri ilk {i¢ yiizyilda stifilerin, ayni sorunla kargilastigini ve Sivasilerde
miisahede ettigimiz tepkiyi verdiklerini gézlemleriz. Halk vaizleri ile stfiler
arasindaki ¢atismanin zirveye ulagtigi Gulam Halil Olayi, Kadizadeliler-Si-
vasiler ihtilafi ile nemli benzerlikler tasir. Bu olayda 264/878 y1linda Bagdat’ta
Gulam Halil (6. 275/888) isimli bir vaizin bir grup mutasavvifa kars1 arkasimn-
daki siyasi destege siginarak baski uyguladigim goriiriiz. Ciineyd, $ibli, Niiri,
Harraz gibi 6nde gelen pek cok stifinin diisiince ve uygulamalarinin, daha
once dinde yeri olmayan bidatlerle dolu oldugunu 6ne siiren Gulam Halil,
halifenin ve halifenin haremindeki kadinlann tizerindeki etkisini kullanarak,
bu stifilerin idamla cezalandinilmalarini saglayacak bir mahkeme kurulmasi-
ni temin etmigtir. Her ne kadar bu sorusturma neticesinde hicbir mutasavvif
idam edilmemigse de pek ¢ogu yasadig yeri terke zorlanmistir. Bu olaya ilis-
kin klasik tasavvuf eserlerindeki rivayetlerde siifilerin itham edildikleri sucla-
malardan uzak olduklari, olaymn Gulam Halil'in kiskan¢higindan kaynaklan-
dig1 ve onun bu hamlesiyle stfilerin etkili irsad faaliyetlerinin 6niine gegmek
istedigi degerlendirmeleri yapilir.' Baska bir deyisle bu olay bir yoniiyle sGfi-
ler ve halk vaizleri arasindaki otorite ¢atigmasinin tezahiirilydii. Bu bakimdan
stfiler ile halk vaizleri arasindaki ayrimi ortaya koymak, sahih tasavvufun
kimligini kazanmas: agisindan son derece elzemdir. Nitekim erken dénemin
6nemli tasavvuf yazarlarindan Eba Talib el-Mekki (6. 386/996), stifilerin halk
vaizlerine yonelik tutumlarin ayrintili bir sekilde ele almistir. Ona gére hicri
liglincii ve dordiincii yiizyillar Miisliiman toplumunda, birisi hukuku énem-
30 Iki ziimre arasindaki biitiin bu siire, ki 5nemli calismadan daha ayrintili olarak takip edile-
bilir. Bkz. Oztiirk, Necati, Islamic Orthodoxy Among the Ottomans in the Seventeenth Century

with Special Reference to the Qadizade Movement, (doktora tezi), Edinburgh University, Edin-

burgh, 1981; Cavusoglu, Semiramis, The Kadizadeli Movement: An Attempt of Seri‘at-Minded
Reform in the Ottoman Empire (doktora tezi), Princeton University, New |ersey, 1990.

31 Knysh, Tasavvuf Tarihi, 5. 62-67.
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semeyen, ciddiyetsiz ve yalan hikaye anlaticilarinin toplandigi vaaz meclisleri;
digeri ise tevhid ve marifet bilgisinin dgretildigi ilim ve zikir meclisleri bulu-
nur. Fakat sorun, bu iki meclis tiiriiniin insanlar tarafindan ayirt edilememesi;
dolayisiyla vaaz meclislerinin yanhs bilgi ve kanaatlerin yayilmasina zemin
hazirlamasidir. Bu nedenle Mekki, sahih tasavvuf anlayigini ortaya koymak ve
seriat-hakikat iligkilerinde bir denge sdylemini vaz etmek amaciyla iki meclis
tiirii arasindaki farklan aynintili olarak ele ahr.??

Sonugc

O halde Katip Celebi’nin ¢izdigi tablo bize sunu gosterir: Mizanii'l-hak, fikih
ve tasavvuf arasindaki bir ¢atismay: degil; idareciler ve halk iizerindeki niifu-
zunu rakipleri aleyhine kullanmay: amagclayan bir vaiz grubu olarak Kadiza-
deliler ile geleneksel fikih-kelam bakis agisina dayanarak buna tepki gosteren
bir bagka vaiz grubu arasindaki ihtilafi anlatir. Burada stifiler “yiizeysellesen”
ya da “inkiraza ugrayan” bir alan olarak tasavvufun temsilcileri degildir. Tam
aksine bu siireci yasayan ve derinlikli ilmi dilini, ilgili konular gercevesinde
islevsel hale getiremeyen fikih-kelam geleneginin boslugunu dolduran bir
taraf olarak konumlandinlir. Kadizadeliler ise yiizeysel degerlendirmelerin
ve bu yiizden dini diisiince ve dini hayata dair konularda “asginhgin” 6rnegi
olarak sunulur. Nitekim arastirmalar, bu ziimrenin {bn Teymiyye ya da imam
Birgivi gibi belirli ilmi kaygilardan hareket etmediklerini; tam aksine sadece
devletteki niifuzlarimi kullanarak rakiplerini saf disi birakmay1 amagladikla-
rim gostermektedir. Katip Celebi ise tabir-i caizse biri “sahte”, digeri “gercek”
iki vaiz grubu arasindaki bu ihtilafta safileri “asimhgn” 6niindeki dengeleyici
unsur olarak gériir. Bu yoniiyle onun tutumu, yedi asir dnce aym kaygilarla
hareket eden Serrac’in ya da Ebii Talib el-Mekki'nin yaklasimini amimsatir. Bu
da bize stifilerin hemen her dénemde kendilerine benzeyen “sahte” ziimreler-
den aynsarak kimlik kazanma sorunuyla yiizlegtiklerini; Mizdnii'l-hakk’in da
Osmanlrdaki tasavvufi hayat bakimindan bunun bir tezahiirii olarak okuna-
bilecegini gostermektedir.

Kaynakca
Arnikan, Adem, “On the Probability of the Creation of the Ibn Taymiyya School of Otto-

man Thought via Birgiwi Mehmed Efendi -A Critical Approach”, llahiyat Studies: A
Journal on Islamic and Religious Studies, V1/2 (2015), s. 147-180.

32 EbdG Talib el-Mekki, Kalplerin Azigi: Kati‘I-kuldb, 11, s. 55-125.

Osmanli'da llm-i Tasavvuf

607



Atay, Hiiseyin, “[lmi Bir Tenkit Ornegi Olarak Ibn Kemal Pasa'nin Muhyiddin b. Ibnii'l-A-
rabi Hakkindaki Fetvasi”, Seyhiilislam Ibn Kemal Sempozyumu: Tebligler ve Tartsmalar,
ed. S. Hayri Bolay v.djr., Ankara, 1986, s. 267-268.

Atik, Kayhan, “XVI1. Yiizyill Osmanh Aydinlarina Gére {lmiye Tegkilat'ndaki Céziilmeye
iliskin Tespit ve Teklifler”, Bilig: Tiirk Diinyas: Sosyal Bilimler Dergisi, 14 (2000), 5. 31-54.

Baz, {brahim, “Kadizadeliler Hareketi ve Fikri Referanslan: Birgivi Mehmed Efendi Ara-
sindaki Zihniyet Farki", Bak: Islam Universitesi Elmi Mecmua, 2 (2007), s. 7-30.

Bilkan, Ali Fuat, Fakihler ve Sofularin Kavgast: 17. Yiizyilda Kadizddeliler ve Sivasfler, istan-
bul, 2016.

Currie, James Muhammad Dawud, “Kadizadeli Ottoman Scholarship, Muhammad Ibn
‘Abd al-Wahhib, and the Rise of the Saudi State”, Journal of Islamic Studies, 26/3 (2015),
5. 265-288.

Cavugoglu, Semiramis, The Kadizadeli Movement: An Attempt of Seri‘at-Minded Re-
form in the Ottoman Empire (doktora tezi), Princeton University, New Jersey, 1990.

Demirli, Ekrem, Tasavvufun Altin Cagi: Konevi ve Takipgileri, Istanbul, 2015.

Diizenli, Pehliil, Seyhiilislim Ebussuiid Efendi ve Fetvalan, istanbul, 2012.

el-Mekld, Eba Talib, Kalplerin Azigi: Kitit'l-kuliab, 1-TV, tre. Muharrem Tan, [stanbul, 2004.

El-Rouayheb, Khaled, Islamic Intellectual History in the Seventeenth Century, Cambridge,
2015.

Emecen, Feridun M., “Osmanlilarda Yerlesik Hayat: Sehirliler ve Koyliiler”, Osmanli: Top-
Ium, ed. Giiler Eren, Ankara, 1999, I'V, s. 91-97.

Inaleik, Halil, Devlet-i Aliyye: Osmanli Imparatorlugu Uzerine Arastirmalar: Tagayyiir ve Fe-
sad (1603-1656): Bozulug ve Kargasa Dénemi, Istanbul, 2014.

Katip Celebi, Mizanii'l-hak fi ihtiyari’l-ehak, haz. Orhan $aik Gokyay, Siilleyman Uludag,
Istanbul, 2008.

Knysh, Alexander, Tasavvuf Tarihi, trc. thsan Durdu, fstanbul, 2011

Koca, Ferhat, “Osmanlilar Dénemi Fikih - Tasavvuf iliskisi: Fakilar ile Sofular Miicade-
lesinin Tarihi Seriiveni”, Gazi Universitesi Corum [lahiyat Fakiltesi Dergisi, /1 (2002),
5. 73-13L. .

Kumas, Mehmet Salih, “Islam Hukuk Tarihinde Hukukun Aragsallastinlmasina Bir Or-
nek Olarak Vini Mehmed Efendi'nin Cehri Zikre Dair Risélesi”, Islam Hukuku Aras-
trmalan Dergisi, 17 (2011), 5. 505-522.

Kutluer, ilhan, “Mizanii'l-Hak”, DIA, 2005, XXX, 216-218,

Ocak, Ahmet Yasar, Osmanh Stifiligine Bakislar: Makaleler, Incelemeler, istanbul, 2010.

Ocak, Ahmet Yasar, Yenicaglar Anadolusu'nda Islam'n Ayak Izleri: Osmanl Dénemi, istan-
bul, 2012.

ﬁnsﬁren. Resat, Osmanhlar'da Tasavvuf: Anadolu'da Siifiler, Devlet ve Ulema (XVI. Yiizyil),
Istanbul, 2000.

Ozen, Siikrii, “Ottoman ‘Ulama’ Debating Sufism: Settling the Conflict on the Ibn Al-A-
rabi’s Legacy by Fatwas”, El Sufismo y las normas del Islam, IV. Congreso Internacional
de Estudios Juridicos Isldmicos: Derecho y Sufismo (Murcia, 7-10 mayo 2003), ed. Alfonso
Carmona, Murcia, 2006, 5. 309-341.

Oztiirk, Necati, Islamic Orthodoxy Among the Ottomans in the Seventeenth Century
with Special Reference to the Qadizade Movement, (doktora tezi), Edinburgh Uni-
versity, 1981.

608 } Osmanli'da [Im-i Tasavvuf



Sarikaya, Yasar, “Osmanl Medreselerinin Gerilemesi Meselesi: Elestirel Bir Degerlendir-
me Denemesi”, Isldm Aragtirmalart Dergisi, 3 (1999), s. 23-39.

Sahin, ilhan, “XVI. Yiizyllda Osmanli Anadolusu Gogebelerinin idari ve Sosyal Yapist”,
Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tarih Enstitiisit Dergisi, 15 (1995), s. 253-264.

Seyh Mekki Efendyi, fbn Arabi Miidafaast: el-Canibibl-garbi fi halli miigkilati's-seyh Muhyid-
din [bni’l-Arabi, tre. Ahmed Neyli Efendi, nsr. Halil Baltac, Istanbul, 2004.

Tiirer, Osman, Osmanhlarda Tasavvufi Hayat - Halvetilik Ornegi: Mustafa Nazmi Efendi'nin
Hediyyetii'l-Thvan’, Istanbul, 2011

Yiiksel, Emrullah, “Birgivi”, DIA, (1992), VI, 191-194.

Osmanli'da iIm-i Tasavvuf

609



