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GIRIS:
ISLAM FELSEFESININ MAHIYETI UZERINE

M. Ciineyt Kaya

Istanbul Universitesi Edebiyat Fakultesi

Kelam, fikih ve tasavvuf gibi disiplinlerle kiyaslandiginda,
bugtin Tirkiye’de kendisine yaygin olarak “Islam felsefesi” seklinde
atifta bulunulan alan kadar ismi ve muhtevasi tartismaya acik bir
baska disiplin yoktur, denilebilir. “Islam felsefesi” disinda “Arap
felsefesi”, “Arapca felsefe”, “Arap-Islam felsefesi”, “musluman felsefesi”,
“Islami felsefe” ve “Turk-Islam felsefesi” gibi isimlendirmeler, aym
miisemmdya verilmis farkh isimlerden ibaret olmayip her biri, ayn
zamanda miisemmanin ne olduguna, hatta ne olmasi gerektigine
dair acik veya zimni kabuller de icermektedir: Islam felsefesi, Islam
medeniyetinin kurucu unsuru olan Araplar tarafindan ortaya konulmus
olmasi anlaminda bir “Arap felsefesi” midir? Islam dunyasinda kaleme
alinan felsefi eserlerin, muelliflerinin etnik kokeni ne olursa olsun,
Arapca kaleme alinmis olmasi anlaminda o, “Arapca felsefe” olarak m1
isimlendirilmelidir? Araplar'in Islam medeniyetindeki felsefi hareketin
oncust olmalarini kabul etmek kaydiyla, farkh etnik kokenlerden
gelen filozoflarin dislanmamast acisindan bu disiplin “Arap-Islam
felsefesi” olarak m1 adlandirilmahidir? islam felsefesi, etnik kokenleri ne
olursa olsun sadece din olarak {slam’a bagh olan musltiman filozoflar
tarafindan ortaya konan felseft faaliyetin mi adidir? Islam felsefesi,
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Kur'an ve Hz. Peygamber’in sinnetinden neset eden, dini naslarla asla
celismeyen, bilakis onlar teyit etmeyi kendine gorev bilen Islami bir
felsefe midir? Islam felsefesi, XI. ytizyildan itibaren Islam dinyasinin
en etkin siyasi aktort olan Turkler'in himayesinde gelisen, etnik olarak
Turk filozoflarin merkezi bir konuma sahip oldugu ve Islam 6ncesi
Turk kaltariyle devamhhik iliskisi olan bir “Tirk-Islam felsefesi” midir?

[sim ve muhtevaya dair bu sorulara yenilerini eklemek
mumkiin olsa da butun bu alternatif isimlendirmelerin temelinde,
XIX. yuzyilin sonlarindan itibaren o6zellikle oryantalist calismalarla
giindeme gelen, “Islam medeniyeti mirasiin nasil okunmasi gerektigi”
sorusu yatmaktadir. Oryantalistlerin koken arayict ve ozgiinlik temelli
degerlendirmelerine Islam dunyasindan verilen ve cogunlukla
savunmaci bir psikolojiyi yansitan cevaplar, donemin siyasi ve ilmi
kosullar1 uyarinca, kimi zaman milliyetci soylemlerin, kimi zaman
Bat1 ve modernite elestirisi baglaminda Islami duyarhliklarin etkisinde
sekillenmistir. Bu baglamda Islam medeniyetinin ne anlama geldigine
dair tartismalara, “Islam felsefesi” 6zelinde farkl “felsefe” algilart da
eklendiginde, yukaridaki adlandirmalarin delalet ettigi anlam dunyast
daha da karmasik bir hal almaktadir: “Islam felsefesi”, Antik-Helenistik
donemdeki felsefe birikiminin Arapca’ya aktarimiyla ortaya ¢ikan ve
Aristotelesci karakteri baskin olan bir dustince tarzinin adi midir?
“Islam felsefesi”, Yunanca’dan Arapc¢a’ya aktarilan Antik-Helenistik
donem felsefe birikimiyle sinirlanmast mtimkun olmayan ve insanlk
tarihiyle es zamanh ve ilaht kokenli ezeli bir hikmetin yansimasindan
mi1 ibarettir? “Islam felsefesi”, odaginda bir din olarak Islam’m inang
esaslarini akli olarak ispatlamanin ve aciklamanin bulundugu, din
ile felsefenin, akil ile vahyin uyumunu merkeze alan dini bir felsefe
midir? “Islam felsefesi”, Arapca’ya aktarilan felsefi birikimin yam
sira muslumanlar tarafindan tretilen kelam, teorik cephesi itibariyle
tasavvuf, hukuk felsefesi anlaminda fikih usuli ve dil felsefesi olarak
Arap dil ve edebiyatina dair calismalarn da icine alan daha genis
kapsamli bir entelekttiel cabaya mu isaret etmektedir?*

1 XX. yiizyilda Islam felsefesine dair Bau’da hakim olan algilan elestirel bir gozle
degerlendiren Dimitri Gutas, bu algilar: temelde ti¢ kategoriye indirgemektedir:
i) Oryantalist yaklasim, ii) Israki yaklasim ve iii) Siyasi yaklasim. Gutas'a gore
oryantalist yaklasim dort sekilde kendini gostermektedir: a) Islam felsefesini
mistik nitelikte bir felsefe olarak yorumlama, b) Islam felsefesini Yunan felsefesi ce
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“Islam felsefesi"nin muhtevasina dair bu farklh yaklagimlar,
yukarida siralanan alternatif adlandirmalarla birlikte degerlendiril-
diginde tartismanin su t¢ noktada toplandig sonucuna ulasilabilir:
i) Islam felsefesinin, tevarus ettigi felseft gelenek(ler)le iliskisi, ii)
[slam felsefesinin kapsami ve Islam medeniyetindeki diger entelektuel
geleneklerle iliskisi ve iii) Islam filozoflarimin etnik kokenleri ve
dini mensubiyetleri ile felsefeleri arasindaki iliski. Asagida bu t¢
iliskinin mahiyeti, tarihi bir olgu olarak felsefenin Islam diinyasindaki
seriveni merkeze alinmak suretiyle incelenecek ve bu baglamda “Islam
felsefesi"ne dair muhtelif adlandirmalarin soz konusu tarihi olguyla
ne oranda uyum icinde oldugu tespit edilmeye calisilacaktir.

I

Tariht bir olgu olarak bakildiginda, éncelikle ifade edilmesi
gereken husus, Islam dunyasinin, adina felsefe (ilerleyen zamanlarda
es anlamli olarak hikmet) denilen alanla tanismasinin, VIII. yuzyilin
ortalarindan itibaren Bagdat merkezli olarak sistematik bir hal alan
tercume hareketi yoluyla gerceklestigidir. Siyasi, sosyal ve entelekttiel
pek cok saikin yon verdigi bu terciime hareketi sayesinde Antik ve
Helenistik donemde Akdeniz havzasinda tretilen felsefe ve bilim

ile Ortacag Latin felsefesi arasinda bir araci olarak degerlendirme, ¢) Islam
felsefesini din-felsefe iliskisi cercevesinde ele alma ve d) Islam felsefesini
Ibn Riisd ile sona eren bir gelenek olarak gorme. Gutas'n “israki” olarak
isimlendirdigi yaklasim, oryantalist yaklasimin ilk seklinden mulhem iken,
“siyasi” yaklasim ise Islam felsefesini sadece din-felsefe iliskisi baglaminda
degerlendiren oryantalist tutumun yeni bir seklinden ibarettir. Gutas’a gore
Henry Corbin (6. 1978) tarafindan gelistirilen “israki” yaklasim, tum Islam
felsefesi gelenegini Stihreverdinin (6. 587/1191) mistik nitelikteki “israk
felsefesi"ni merkeze alarak degerlendirmekte ve Islam felsefesinin “Islam’in
dini ve manevi boyutuyla kokten iliskili oldugunu” ileri surmektedir. Leo
Strauss'un (6. 1973) siyaset diisincesinden ilham alan “siyasi” yaklasim ise
din ile felsefe arasinda ezeli bir catisma oldugu varsayimimdan hareketle, Islam
filozoflarinin gercek duisiincelerini, siyaset alaninda kaleme aldiklar eserlerin
satir aralarina gizlediklerini ileri sturerek siyaset disiplininin, Islam felsefesi
gelenegini anlamanin anahtar oldugunu iddia etmektedirler. Ayriul bilgi icin
bk. Gutas, “Yirminci Yiizyilda Arap Felsefesi Calismalar”. Ozellikle Batrdaki
felsefe tarihi yazim geleneginde Islam felsefesinin yeri hakkinda bk. Daiber,
“Islam Felsefesi Tarihi Calismamizin Anlami ve Amaci Nedir?”.
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mirasi, ya dogrudan Grekge asillarindan ya da VI.-VIIL. yuzyillarda
kismen cevrildikleri Stryanice metinler araciliglyla Arapca’ya terciime
edilmeye baslanmis ve bu tercume faaliyeti yogunlugu azalsa da
derinligi artarak yaklasik iki yuzyil boyunca devam etmistir.> Bu
noktada tizerinde durulmasi gereken bir baska husus da tercume
hareketi yoluyla Arapca’ya terctime edilen felsefenin mahiyetidir.
Plotinus'un (6. 270) onculik ettigi ve bugun “Yeni Eflatunculuk”
adiyla anilan felsefi yaklasimin mensuplarinin, Antik dinyanin iki
buytik sistem kurucu filozofu Eflatun ve Aristoteles’in felsefelerini
uzlastirma cabalari, Islam diinyasina aktarilan felsefenin temel
karakterini olusturmaktadir. Temel metafizik ilkeleri itibariyle
birbiriyle uzlastirllamaz mahiyetteki Eflatun ve Aristoteles’in felseft
sistemleri, Helenistik ve Ge¢ Antik dénemin siyasi, sosyal ve dini
atmosferiyle uyumlu bir tarzda, aym hakikatin farklt gortintimleri
olarak algilanmaya baslanmis ve felsefe egitimi bu iki buytik tustadin
eserlerinin ayni mifredat icinde okunmasini mumkun kilacak sekilde
yeniden duzenlenmistir. Bu uzlastirmanin bir baska yansimasi, felsefi
faaliyetin esas itibariyle bu iki filozofun eserlerinin serh edilmesi
yoluyla gerceklestirilmeye baslanmasinda kendisini gostermektedir.
Bir Aristotelesci olan Iskender Afrodist’nin (y.d. 200) Aristoteles’in
eserleri arasindaki uyusmazhklarin tstesinden gelmek tizere kaleme
aldig1 serhlerin ardindan, Atina ve Iskenderiye’de yogunlasan Yeni
Eflatuncu filozoflar, Eflatun ve Aristoteles’in sistemlerini uzlastirmaya
yonelmis ve bu ugurda buytik bir serh literaturtt olusturmuslardir.
Aristoteles’i Eflatuncu bir gozle yorumlayan bu serhlerin olusturdugu
felsefe tasavvuru, Islam diinyasina aktarilan felsefi birikimin de
temel ozelligini olusturmaktadir. Islam felsefesine dair modern tarih
yazimi, Yeni Eflatuncu felsefenin Islam diinyas: tizerindeki etkisini,
genellikle bu uzlastirma cabasinin neticesinde yanhslikla Aristoteles’e
nispet edilen ve terciime hareketinin erken bir doneminde Arapca’ya
kazandirilan iki meshur Yeni Eflatuncu metin ile sinirlamaktadir:
Plotinus’'un Enneadlarinin 1IV.-VI. bolumlerinden uyarlanan
Aristoteles’in Teolojisi (Esalicya Aristitalis) ile Yeni Eflatuncu bir filozof
olan Proclus’un (6. 485) Teolojinin Unsurlar adh kitabindan hareketle
olusturulan Aristoteles’in Surf Iyiye Dair Aciklamast Hakkindaki Kitap
2 Tercume hareketinin siyasi, sosyal ve entelekttiel arka plani icin bk. Gutas,
Yunanca Diisiince Arapca Kiiltiir.
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(Kitabi'l-Izah li-Aristatalis fi’l-hayri’l-mahz). Ancak Yeni Eflatuncu
serhlerin yekunti ve bunlarin énemli bir kisminin terctime hareketi
sonucu Arapca’ya aktarildig dikkate alindiginda, Islam dunyasinin
tevarus ettigi felsefe tasavvurunda sahte Aristoteles’e ait bu iki eserin
etkisinin gorece daha az oldugu gortulecektir.?

Aristotelescilik ile Eflatunculuk arasindaki ¢izgiyi gittikce
belirsizlestiren soz konusu Yeni Eflatuncu serh geleneginin yol actig
felsefe tasavvurunun “uzlastirmaci” karakteri kadar onemli olan bir
baska nokta da ozellikle V.-VI. yuzyillarda Iskenderiye merkezli olarak
gelistirilen, felsefi eserlerin nasil okunmasi/incelenmesi gerektigine
dair “cerceve”dir. Iskenderiye’deki filozoflar, Aristoteles’in eserlerine
dair her eser bir arastirma sahasina tekabil edecek sekilde kapsamli
bir tasnif semasi gelistirmisler ve bu strecin sonucunda, Aristoteles’in
eserlerinin tasnifi, tim bilimlerin bir tasnifi haline gelmistir. Oncelikli
olarak tasviri ve ogretime yonelik bir isleve sahip olan bu sema, daha
sonra ontolojik gercekligi yansittigi dustincesiyle normatif bir deger
kazanmus, yani dis dtinyanin sahip oldugu yapt ile bilimler arasinda tam
tekabliyet oldugu varsayilmustir. Bu tasnife gore Aristoteles’in Organon’u
(yani Retorika ve Poetika’y1 da kapsayan mantik eserleri ile Porphry’nin
Isagoge isimli Kategoriler icin kaleme aldig1 6nsoz) felsefenin aleti/aract
olarak mantik hakkindaki temel dokuz kitab1 olusturmustur. Felsefe
daha sonra teorik ve pratik seklinde iki kisma ayrilmus; teorik felsefe
de fizik (yani tabiat bilimi), matematik ve metafizik seklinde alt dallara;
pratik felsefe ise ahlak, ev yonetimiyle (yani ekonomi) siyasete taksim
edilmistir.* Aristoteles’in eserleri dikkate alinarak yapilan bu tasnif, onun,
hakkinda eser kaleme almadig) alanlar1 kapsayacak sekilde genisletilmis
ve botanik Theophrastusun (6. m.6. 287), geometri Oklid’in (y.d.
m.o. 300), aritmetik Gerasali Nicomachusun (6. ykl. 120), musiki ve
astronomi Batlamyus'un (6. ykl. 168), ev yonetimi Brysonun (6. ?), tip
ise Galen'in (6. ykl. 200) kitaplart yoluyla ikmal edilmistir.

3 Islam dinyasmin tevarts ettigi uzlastirma odakl bu felsefi gelenegin ayrintilar
hakkinda bk. D’Ancona, “Yunancadan Arapcaya Intikal Eden Miras”.

4 Iskenderiye’de yapilan bilimler tasnifinin gelisimi ve islevlerine dair tablolar
icin bk. Gutas, “Paul the Persian on the Classification of the Parts of Aristotle’s
Philosophy”, 255-267. Islam medeniyetindeki ilimler tasnifine dair ayrmul
bilgi icin bk. Kutluer, Islam’in Klasik Caginda Felsefe Tasavvuru, s. 147-175;
Jolivet, “Classification of the Sciences”, s. 1008-1025.
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[slam fetihleri sonucunda mislumanlarin hakimiyetine giren
[ran’dan Misira uzanan kadim medeniyet havzasinda, o dénemde
canl bir felsefi faaliyetin varhgindan soz etmek mumkun degilse
de VIIL. ytizyilin baslarindan itibaren islam toplumunun icinden
gecmekte oldugu siyasi, sosyal ve ekonomik gelismelere paralel olarak
basta Mu'tezile elinde sistematik bir goruntim kazanan kelam olmak
tizere din ve dil ilimlerinin tesekkiil stirecinin son derece hareketli bir
entelektiiel ortam olusturdugu soylenebilir. 750 tarihinde Emeviler’i
devirerek iktidara gecen Abbasiler tarafindan, ilk asamada siyast
saiklerle baslatilan ve desteklenen terctime hareketi sayesinde, kahir
ekseriyetini hem Grekee, hem Suryanice hem de Arapca’y1 bilen
hiristiyanlarin olusturdugu mttercimler vasitastyla basta Aristoteles’'in
eserleri ve onlara dair yazilmis Yeni Eflatuncu serhler olmak tizere,
mevcut Yunanca felsefe ve bilim killiyat1 kisa bir zaman diliminde
Arapca’ya cevrilmistir. Tevarus edilen felsefi birikimin uzlastirma fikrine
dayaniyor olmasinin da verdigi ilhamla, terctime hareketiyle baslayan
strecte felsefenin ve hikmetin strekliligi, birikimselligi ve evrenselligi
baglaminda caglar boyu cesitli kulttr havzalarinda tezahtr eden ezeli
hikmetin bu defa Islam medeniyetine misafir oldugu vurgulanmis ve
cogu zaman bu ezeli hikmet ile peygamberler tarihi arasinda siki bir
iliski kurularak, felsefenin ve hikmetin nebevi bir kokene sahip oldugu
ve “peygamberlik kandilinden” (miskdtii’n-niibiivve) kaynaklandig
tzerinde 1srarla durulmustur. Bu sayede zimnen mesruiyet kazanan
tercime hareketine paralel olarak tercime edilen metinlerin isaret
ettigi felseft problemler, gelismekte olan Islam medeniyetinin farkh
entelekttiel ilgi ve ihtiyaclart dogrultusunda yeniden ele alinmis ve
bu sayede agirlikli unsurunu musltiimanlar olustursa da bunyesinde
azimsanmayacak sayida hiristiyan ve yahudiyi de iceren, ancak her
haltkarda etnik acidan oldukea renkli bir filozof (feylesuf - feldsife veya
hakim - hitkema) ziimresi olusmustur.

I1

[slam felsefesinin kapsamu ve Islam medeniyetindeki diger
disiplinlerle iliskisi sorununu tarihi olguya atifla incelemenin en iyi
yolu, “Islam felsefesi’nin failleri konumundaki “Islam filozoflar”nin
kendi faaliyetlerini nasil anlamlandirdiklarina, bir baska ifadeyle,
hakkinda konustugumuz dénem acisindan felsefe ve filozofun ne
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tar icerimlerinin bulunduguna deginmek olacaktir. Bu konuda,
temsil gictt ytiksek bir isim olarak Ibn Sina'min (6. 480/1037) felsefe
tasavvuru uzerinde durmak yerinde olacakur.” Ibn Sina gibi velud
bir filozofun nasil bir felsefe anlayisina sahip oldugunu tespit etmek
icin ise eserleri arasinda bir secme yapmak gereklidir ve bu baglamda
onun Risdle fi aksami’l-ulami’l-akliyye, Uytni’l-hikme ve es-Sifd isimli
eserlerinde ortaya koydugu felsefe tanimlari, genel bir fikir edinebilmek
icin simdilik yeterli gorinmektedir:

Felsefe (hikmet), bir akil yurttme (nazar) disiplinidir ve insan bu disip-
linden [su iki alana dair] [derinlikli] bir bilgi elde etme (tahsil) noktasin-
da istifade eder: [i] Tum varhgin (viicid), ozt itibariyle (bi-nefsihi) nasil
bir hal tizere bulundugu ve [ii] ne tir fiillerde bulunmasi gerektigi. Bu
sayede insan nefsi deger kazanir, yetkinlesir ve var olan aleme benzeyen
akledilir (ma‘kal) bir alem haline gelir. Ayrica [bu sayede] ahiretteki en
biytik mutluluga da hazirlanmis olur. [Insanin soz konusu amaglar icin
gerceklestirdigi] bu [cabal ise insanin guci ol¢usindedir.®

Felsefe (hikmet), insan nefsinin, gucu olcustinde, var olanlara (umar)
dair kavramsal bilgiye ulasmak (tasavvur) ve teorik (nazari) ve pratik
(ameli) hakikatlere dair yargilarda bulunmak (tasdik) suretiyle yetkin-
lesmeye ¢alismasidir.”

Felsefenin (el-felsefe) amaci, insanin vakaf olabilecegi oranda ttim var
olanlarin (esyd) hakikatlerine vakif olmasidir.®

[bn Sina’nin bu tanimlarda “Islam felsefesi” veya benzeri bir
tabir yerine “felsefe veya hikmet” olarak nitelemesini bir kenara
birakirsak, ti¢c tamimda da dikkat cekici diger bir husus, felsefenin
konusunun, varlik veya var olanlar seklinde belirlenmis olmasidir.
[kinci tanimda varlik veya var olanlarin hakikatlerini elde etmenin
yontemi olarak tasavvur ve tasdik kavramlariyla Aristotelesci mantiga
isaret edilmektedir ki, Ibn Sinamin pek cok eserinde belirttigi uzere
tasavvurun merkezini “tanim (hadd)” olustururken, tasdikin odaginda
ise kesin, genel-gecer ve felsefi/akli/bilimsel bilgiye tekabul eden
5 Islam felsefesinin klasik donemindeki felsefe anlayislart hakkinda genel bir

perspektif i¢cin bk. Kutluer, Islam’in Klasik Caginda Felsefe Tasavvuru.
6 Ibn Sina, Risdle fi aksami’l-ulami’l-akliyye, s. 104-105.
7 Ibn Sina, Uyaniil-hikme, s. 16.
8 Ibn Sina, es-Sifd: el-Mantik: el-Medhal, s. 12.
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“burhant kiyas” yer almaktadir. Her ti¢ tammin da devaminda Ibn
Sina, felsefeye dair geleneksel “teorik” ve “pratik” ayirmini yapmak
suretiyle, filozofun ilgi sahasina giren var olanlar tasnif etmektedir.
Buna gore teorik felsefe, bizden bagimsiz olarak var olan ve bizim
bilgimize konu olan varlik sahasina tekabul ederken, pratik felsefe
eylemlerimiz sonucunda varlik kazanan ve bizim bilgimizden ziyade
eylemlerimize konu olan varliklar incelemektedir. Bu tasniflerin
ayrintilarini gormek icin, Ibn Sina'nin 6zel olarak bu konuyu ele aldig:
Risdle fi aksami’l-ulimi’l-akliyye’sine muracaat etmek yerinde olacaktir:

Felsefi veya Akli ilimler
L. Alet ilmi = Mantik

a. Isagici = Mantga Giris (el-medhal)
b. Kategoriler (makulat)
c. Yorum Uzerine (ibdre)
d. Birinci Analitikler (kiyas)
e. Ikinci Analitikler (burhan)
f. Topikler (cedel)
g. Sofistik deliller (safsata)
h. Retorik (hatabe)
1. Poetika (siir)

II. Teorik (nazart) ilimler
A. Fizik veya Tabiat limleri (el-ilmu’t-tabis
1. Temel (asli) ilimler

a. Fizik (el-kiyan, [es-semd‘u’t-tabi])
b. Gokyuzu ve alem (es-semd ve’l-alem)
c. Olus ve Bozulus (el-kevn ve’l-fesad)
d. Etkiler ve Edilgiler (el-ef‘al ve’l-infi‘alat)
e. Mineroloji (el-ma‘ddin)

f. Meteoroloji (el-dsarii’l-ulviyye)
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g. Botanik (en-nebat)
h. Zooloji (el-hayevan)
i. Psikoloji (en-nefs, el-hiss ve’l-mahsts)
2. Yan (fer) ilimler
a. Tip
b. Astroloji (ahkamii’n-niicim)
c. Feraset (firdset)
d. Ruya tabiri (et-ta‘bir)
e. Tilsim (et-tilstmat)
f. Nirenciyat
g. Kimya = Simya
B. Matematik Ilimler (el-ilmi’r-riyazi)
1. Temel ve yan ilimler
a. Aritmetik (el-aded)
i. Hint aritmetigi (el-hindi)
ii. Cebir (el-cebr)
b. Geometri (el-hendese)
i. Yer olcumi (el-mesaha)
ii. Mekanik (el-hiyelii’l-miiteharrike ve cerru’l-eskal)

iii. Olct bilimleri ve aletleri (el-evzdn ve’l-mevdzin ve
el-alati’l-cuz’iyye)

iv. Optik (el-menazir)
v. Su muhendisligi (nakli’l-miyah)
c. Astronomi (el-hey’e)

i. Astronomi cetvelleri ve takvimler (ez-zicdt ve et-tekd-
vim)
d. Muasiki (el-musika)
i. Garip musiki aletlerinin yapim ve kullanimi

(ittihazu’l-alati’l-garibeti’l-actbe)
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C. Metafizik (el-ilmu’l-ilaht)

1. Temel ilimler
a. Ontolojinin temel kavramlari (el-me‘ant’l-amme)
b. Tikel ilimlerin ilkeleri (el-ustl ve’l-mebadr)
c. Teoloji (ishatu’l-Hakki’l-evvel ve tevhidiihti)
d. Ruhant cevherler = Melekbilim (isbatiiI-cevahiri’l-

tveli’r-rahdniyye)

e. Gaye, nizam ve hikmet ogretisi = Teleoloji

2. Yan ilimler
a. Peygamberlik ogretisi (keyfiyyeti niizali’l-vahy)
b. Ote dunya ogretisi = Eskatoloji (el-me‘dd)

I11. Pratik (ameli) ilimler
A. Ahlak (el-ahlak)
B. Ev yonetimi (tedbiri’l-menzil)
C. Siyaset ([tedbirii’l-medine])
1. Yonetim/yonetici (el-miilk veya el-melik)

2. Peygamberlik ve seriat (en-ntibiivve ve’s-seri‘a)

Felsefenin gtintimutizdeki sinirsiz hali ve cogu zaman herhangi
bir nitelik olmaksizin diistince ile 6zdeslestirilmesiyle kiyaslandiginda,
[bn Sinamin felsefe tanimlarinin ve tasnifinin gerek yontem gerekse
muhteva itibariyle oldukca belirgin sinirlar ¢izdigini soylemek
gerekmektedir. S6z konusu sinirlar, Islam felsefesinin klasik donemi
olarak atifta bulunulan IX-XII. yuzyillarda felsefeyi diger disiplinlerden
ayirt etme noktasinda da oldukea islevsel bir mahiyet arz etmektedir.
Bu haliyle, bugun “pozitif bilim” olarak atifta bulundugumuz alanlar
da biinyesinde barindiran felsefenin konularinin, Islam medeniyetinde
gelisen kelam, tasavvuf, fikih usulu ve belagat disiplinleriyle kimi
zaman kesistigi ve felsefe ile bu disiplinler arasinda ayrintilart hala
arastirilmay1 bekleyen ciddi bir etkilesimin so6z konusu oldugu gercekse
de felsefenin kendine has yontemi ve literaturu dolayisiyla filozoflarm
klasik donem acisindan her zaman ayr1 bir zamre olusturdugu ve kelam,
tasavvuf, fikih usult ve belagat gibi disiplinlerin felsefe kapsaminda
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degerlendirilmedigini belirtmek gerekmektedir.? Bu noktada ozellikle
basindaki “Islam” kaydi dolayisiyla, Islam medeniyetindeki felseft
faaliyetin siklikla kelam ile ozdeslestirilmesi sebebiyle bu iki disiplin
arasindaki farkliliga ve bu baglamda din-felsefe iliskisine biraz daha
yakindan bakmak yerinde olacakuir.

[slam medeniyetinin kozmopolit yapist icinde musliman
filozoflarn onctiluk ve belirleyiciliginde gelisen “Islam felsefesi"nin
din ile felsefe iliskisine dair ima ettigi anlamlar da onun, tariht
vakiaya mutabik olarak anlasilmasi noktasinda ozel bir onemi haizdir.
Oncelikle, modern zamanlarda oldugu gibi, din ile felsefe arasinda,
hangisinin hakikati ifade ettigi yontinde bir problemin Islam felsefesi
gelenegi acisindan esasli bir yere sahip bulunmadig: ifade edilmelidir.
Dinin butun hayati ve diistnce etkinliklerini belirledigi bir zaman
diliminde gelisen Islam felsefesi gelenegi, bunyesinde barndirdig
farkli dinlere mensup filozoflarla birlikte, boyle bir atmosferde nasil
felsefe yapilabileceginin tarihteki en essiz 6rneklerini ortaya koymustur.
Her ne kadar Islam filozoflari, miitekelliman gibi “Islam’in felsefesi™ni
(veya diger din mensuplar acisindan kendi dinlerinin “felsefesi’ni)
yapmak gibi bir gayeyle hareket etmemislerse de onlar, yogunluk
derecesi filozoftan filozofa degisse de genel olarak kendi felseft
sistemleriyle dini hakikatler arasinda iliski kurma noktasinda ozel
bir hassasiyet gostermislerdir. Ancak onlarin bu hassasiyeti kendini
yine miitekelliminun (kelamcilarin) yaptig1 gibi savunmaci bir tarzda
ve dogrudan dogruya dinf naslari anlama, aciklama ve goruntsteki
celiskileri giderme seklinde de kendini aciga vurmamistir.'© Bu
baglamda monoteist bir cercevede gelisen Islam felsefesi gelenegi
icinde, tevhid, peygamberlik (niibiivvet) ve ahiret (me‘dd) gibi ozellikle
[slam dini agisindan ayn bir 6nemi haiz konular, felsefenin evrensel
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9 Bu tespitin belki de tek istisnas1 Farabr'dir. O, kelam ve fikih disiplinlerini,
peygamber sahsinda 6zdes olan felsefi-dini bilginin inan¢ ve amel boyutlariyla
halka aktarimim saglamalari sebebiyle “toplumsal ilm”in (el-ilmii’l-medent)
kapsaminda degerlendirmektedir; bk. Aydinl, “Farabi’de 1lm-i Kelam ve
Fikih”. Farabinin felsefenin, insan tretimi olan ttum disiplinleri bunyesinde
barindiran kapsaml yapisi baglaminda yaptug bu degerlendirmenin, soz
konusu disiplinlerin mensuplarn acisindan herhangi bir gecerliliginin
olmadiguna isaret edilmelidir.

10 Islam filozoflarinin kelama bakislar hakkinda ayrinuh bilgi icin bk. Gutas,
“Ibn Sina’ya Gore Kelamin Manug”.
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ve teorik dili aracihgiyla ele alinmistir. Tevhid meselesini, Tanri-alem
iliskisi baglaminda metafizik bir problem olarak inceleyen filozoflar,
din olgusunu ise bilgi felsefesi ve dnermeler mantig1 cercevesinde
peygamberlik acisindan tartismislardir. Bilgi felsefesi acisindan
filozoflar, peygamberin herhangi bir felsefi egitim almamasina ragmen
akledilirleri nasil elde edebildigi sorusunu Aristoteles’in De Anima’da
ortaya koydugu problem baglaminda ele almis, énermeler mantig
acisindan ise peygamberlerin akledilirlerin bilgisini kime ve nasil
aktardigr ve bunu yaparken ne tiir onermeler kullandig1 (burhant,
cedeli, sofistik, retorik veya siirsel) sorusunu yine Aristoteles’in
Organon’da cizdigi cerceveden hareketle cevaplamaya cahsmuslardir. 11

Gunumitizde tam “Islam felsefesi” gelenegini, din-felsefe iliskisi
problemine indirgeyen veya “Islam felsefesi”ni sadece bir teoloji
olarak goren yaklasimlarin arka planinda da bu konudaki yanls
degerlendirmelerin etkili oldugu gorulmektedir. Bu tir yaklasimlar
bir yandan XIX. yuzyilin ikinci yarisinda belirgin ve hakim hale
gelmeye baslayan ve Islam felsefesini sadece din-felsefe iliskisine
hasretmeye calisan oryantalist soylemden beslenirken, diger yandan
da Islam felsefesini, ozu itibariyle kilise babalar tarafindan hiristiyan
dogmalarini akli olarak izah etmek tizere gerceklestirilen Ortacag Latin
dtinyasindaki felsefi faaliyetle esdeger gorme egilimindedirler. Islam
felsefesine dair bu tir degerlendirmelerin en azindan iki temel noktada
yanilgiya dustiigt sdylenebilir. Birincisi, Islam medeniyetinde felsefenin
din adamlan tarafindan dinin hizmetinde kullanildigina yonelik
telakkidir. Halbuki Islam dini bir “din adami” simfi 6n gormedigi
gibi Islam medeniyetinde de her zaman icin feldsife ile miitekellimin iki
ayri sinifi olusturmuslardir. Diger yandan, ayni zamanda meshur bir
Maliki fakihi olan Ibn Riisd (6. 595/1198) disinda Islam filozoflarinin
neredeyse hicbirinin din/Islami ilimlerle “profesyonel” olarak ilgilenen
ulema zumresine dahil olmadigi da unutulmamahdir. Kelam adina
ortaya konan calismalar ciddi felseft icerimlere sahip olsa da hareket
noktalar1 acisindan felasife ile miitekellimun arasinda kokten farkliliklar
bulunmaktadir. Miitekellimtin inanc esaslarini akli yollarla ispat edip
desteklemeyi kendisine amac edinirken, feldsife, yukarida da ifade
edildigi uzere, var olanlarin hakikatine akli/mantiki yollarla vakif

11 Islam filozoflarinin din-felsefe iliskisine bakislarina dair bk. Gutas, “Yirminci
Yuzyilda Arap Felsefesi Calismalart”, s. 276-279.
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olmay1 hedeflemektedir. Feldsifenin bu amaci gerceklestirmek tizere
gerceklestirdigi felsefi faaliyeti, cogu zaman bir olgu olarak dini
kapsasa da onlarin oncelikli amaci, dogrudan dogruya dini inanclart
ispatlamak olmamuistir. Kelamin belli bir donemden sonra savunmact
karakterinden nispeten siyrilarak ve felsefenin de etkisiyle bir tur
“metafizige” donusmesi, kelam ile felsefe arasindaki sinirlarn kimi

zaman -en azindan metafizik disiplini acisindan- belirsizlesmesine
yol acmis gortinse de, kelam ile felsefenin farkli hareket noktalarina
sahip olmalar ve felsefenin sadece “metafizik”ten ibaret bir arastirma
sahasi olmamasi sebebiyle bu iki disiplini birbirlerine indirgemek
mumbkin degildir. Islam felsefesinin degerlendirilmesinde dustlen
ikinci yanilg ise Islam medeniyetinde felsefenin temel ilgisini din
ile felsefeyi uzlastirma ¢abasinin olusturdugu yontindeki telakkidir.
Ortacag Latin felsefesi acisindan son derece merkezi bir konuma
sahip olan bu konunun Islam felsefesi gelenegi acisindan o derecede
onemli bir yerinin oldugunu soylemek hayli zordur. Islam felsefesi
gelenegi her seyden once teoloji degil, felsefedir ve modern oncesi
zamanlarda felsefenin kapsamina giren tim varlik alanlar (bugtn
“pozitif bilim” olarak adlandirdigimiz alan da dahil olmak tizere)
bu gelenek icinde butin boyutlariyla ele alinmistir. Bu cercevede,
“Islam felsefesi” tabirindeki “Islam”mn, “Islam’in inanc ilkelerini akli

yoldan izah etmek” anlaminda “Islam’in felsefesi veya Islami felsefe”
ile ozdeslestirilemeyecegi rahatlikla soylenebilir.

111

“Islam felsefesi’ne dair farkh adlandirmalar ve “Islam felsefesi’nin
mahiyeti baglaminda son olarak Islam filozoflarmin etnik kokenleri
ve dini mensubiyetleri ile felsefeleri arasindaki iliskiyi irdelemek
gerekmektedir. Islam filozoflarinin etnik kokenleri soz konusu
oldugunda, Islam felsefesini belli bir etnik gruba (Arap, Turk, Iranli,
Hint vs.) mal etmeye dontik modern anlayislara, gerek filozoflarin kendi
metinlerinde gerekse “tabakat” genel adiyla bilinen biyo-bibliyografik
eserlerde herhangi bir dayanak bulmak mumkun gozikmemektedir.
[slam filozoflar icinde bir 1rka nispetle taninan belki de tek isim,
[slam felsefe geleneginin baslangic noktasinda bulunan Kindt'dir
(0. ykl. 252/866). el-Fihrist yazan Ibnt'n-Nedim (6. 385/995), Kindi'yi
“Araplarn filozofu” (feylesufu’l-Arab) seklinde nitelemektedir ki,
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muhtemelen bunun arkasinda, énde gelen Islam filozoflan icinde
etnik olarak Arap olan tek ismin Kindi olmasi yatmaktadir.!? islam
felsefesi gelenegi icinde degerlendirilen filozoflarin ¢ok farkl etnik
kokenlere mensup bulundugu bir gercek olsa da hentiz etnisite fikrinin,
modern zamanlardaki gibi merkezi ve belirleyici bir konumda olmadig
so6z konusu zaman diliminde insanlarin etnik kokenlerinden ziyade
dinleriyle, dogduklar sehir veya mensubu olduklar aile ve kabileyle
tanindiklar, dikkatlerden kagmamahdir. Filozoflarin dogduklar ve
yetistikleri cevrenin felsefelerine etkisini inkar etmek mumkun degilse
de onlari, bugunku anlamda, mensubu bulunduklar etnik grubun
felsefesini yapan birer “milli filozof” olarak degerlendirmek ve “Islam
felsefesi” tabirindeki “Islam™n yerine veya yanina herhangi bir etnik
grubun adini ekleyerek yeni terkipler olusturmak, tarihi carpitmaktan
baska bir sey olmayacakur.!3

Bugun kendilerine “Islam filozofu” olarak aufta bulundugumuz
isimlerin eserlerinde, yapuklar isi “Islam felsefesi” kendilerini de
“Islam filozofu” olarak nitelediklerine dair herhangi bir kayda rastlamak
mumkun degilse de Islam felsefe ve bilim tarihinin en 6nemli kaynaklar
durumundaki “tabakat” tiirti eserler bize, donemin algilarini yansitmast
acisindan oldukca onemli veriler saglamaktadir. Tabakat eserlerinde
filozoflara dair anlatilarda ilk dikkat ceken husus, “Islam” kaydiyla,
“Islam hakimiyeti"ne atfta bulunulmasi, filozoflarin dini ya da etnik
kimliklerini belirtme konusunda hassasiyet gosterilmesidir. Mesela
[bn Culcul (6. 384/994), genel bir up ve felsefe tarihi niteligindeki
Tabakatii’l-etibba ve’l-hiikema’ adl eserinde “yedinci tabaka”da yer alan
filozoflar1 su baslikla nitelemektedir: “Tip ve felsefe alaninda 6ne ¢ikan
Islam filozoflar1 (hiikemdi’l-Islam) ki, onlardan bir kism1 misliiman
(Islam), bir kism1 da hiristiyandir.” Ibn Culculin bu tabaka icinde
saydigi isimlerden, Kindi ve Ebt Bekir er-Razi (6. 313/925) disindaki
on ismin hepsi hiristiyandir. Onun, Kindi'ye dair “Islam’da, eserleri

12 Ibnu'n-Nedim, el-Fihrist, s. 315.

13 Turkiye'deki islam felsefesi calismalari acisindan ayri bir yeri olan “Ttrk-Islam
felsefesi” isimlendirmesinin kokenleri hakkinda tarihi bir sahitlik icin bk.
“Mahmut Kaya ile Turkiye'deki Islam Felsefesi Calismalar1 Uzerine”. Arap
diinyasinda, modern dénemde Islam dastuncesine ve felsefesine yonelik
gelisen farkli yaklasimlar hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Anay, “Cagdas Arap
Drtstincesi Uzerine”.
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3

acisindan Aristoteles’in seviyesinde ondan baska bir filozof yoktur’
(lem yekiin fi’l-Islam feylesuf gayraha. ..) nitelemesindeki “Islam’da (...)
yoktur” ifadesinin ise kadim medeniyet havzalarinin muslimanlarin
idaresine gectigi doneme anfta bulundugu anlasiimaktadir. ' Yukanda
isaret edildigi tzere Ibni'n-Nedim, Kind{'yi sadece “Araplarn
filozofu” (feylestifu’l-Arab) olarak nitelemekle yetinirken, Sicistani
(6. ykl. 391/1001), onun, “muslimanlar arasinda felsefeyle ilgilenen
ilk kisi” (htive evvelit men teharrece mine’l-muslimin fi’l-felsefe) oldugunu
soylemektedir. Sicistani'nin, yine Kindi'ye atifla, onun ortaya koydugu
felseft yontemin kendisinden sonra gelen “islamiyyin” tarafindan
takip edildigi seklindeki ifadesini -“miislimin” dememesinden
hareketle- Islam hakimiyeti alunda faaliyetlerini siirdiren farkh din
ve 1rklardan filozoflara isaret ettigi seklinde anlamak mumkundur.
Sicistani'nin, Huneyn b. Ishak ve oglu Ishak’, “Islam filozoflarinin
ilklerinden” (min miitekaddimi felasifeti’l-Islam) seklinde tanitmasi
da bu yorumu giiclendiren bir baska husustur.!®> Ancak miladi
XIL-XIIIL. ytizyilda tabakat yazarlarindan Beyhakinin (6. 565/1169)
Tetimmetii Swvani’l-hikme’si ve Ibnwl-Kiftinin (6. 646/1248) Ihbariil-
ulema’ bi-ahbari’l-hitkemd’s1 gibi tabakat eserlerinde, hitkemaiil-Islam
veya feldsifeti’l-Islam tabirlerinin, daha ziyade musliman filozoflar
icin kullanmilmaya baslanmas1 dikkat cekici bir noktadir.'® Bu genel
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14 ibn Culcul, Tabakatii’l-etibbd’ ve’l-hitkemd’, s. 73.

15 Sicistani, Miintehabii Sivani’l-hikme, s. 112-113.

16 Beyhaki, “hitkemdii’l-Islam” tabirini sadece Farabi, Ebt Zeyd el-Belht
(6. 322/934) ve Ragib el-Isfahant (6. V./XI. ytizyihn baslar) icin kullanmak-
tadir; bk. Beyhaki, Tetimme, s. 16, 26, 104. Ibntl-Kufti ise Ibrahim b. Habib
el-Fezart'nin (6. 190/806) “hikemau’l-Islam” icinde sayildigim belirtirken,
Ahmed b. Tayyib es-Serahst'nin (6. 286/899) ise “felasifetii’l-Islam”dan biri
oldugunu kaydetmektedir. Ebtt Bekir er-Razt (6. 313/925) icin “Muslu-
manlar [icinden ¢ikmis] tabip” anlaminda tabibii’l-miislimin, Farabi icin ise
“Miuslumanlar [icinden ¢ikmis] filozof” manasina gelen feylestfu’l-miislimin
tabirini kullanan Tbnwl-Kifti, Kusta b. Laka’y1 (6. 300/912) ise “Islam milleti
icinde yasayan Saml bir hiristiyan filozof” (feylesif sami nasrant fi’l-milleti’l-
Islamiyye) seklinde nitelemektedir; bk. Ibnwl-Kufti, Ihbdr, s. 42, 55,173, 178,
182. Bu yargmin belki de en 6nemli istisnasi olan Sehristant (6. 548/1153),
onceki gelenegi surdurerek, “ge¢ donem Islam filozoflan” (el-miiteahhirin min
felasifeti’l-Islam) tabiriyle gayri muslimlerin de dahil oldugu bir grup filozofa
atifta bulunmaktadir; bk. Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 11, 158.
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tavir degisikliginde, soz konusu yuzyillardan itibaren, gayri muslim
unsurlarn felsefi faaliyet icindeki say1 ve etkilerinin gittikce azalmaya
baslamasinin énemli bir paymin oldugu dustuntlebilir. Diger yandan
Farabi (6. 339/950) ve bilhassa Ibn Sina’nin, kapsamh ve etkili felseft
sistemleri dolayisiyla Islam dunyasindaki felsefi faaliyeti cogu zaman
“tek baslarina” temsil etmeye baglamalari, “Islam filozofu” denildiginde
dogrudan dogruya bu musliman isimlerin akla gelmesine ve “Islam
filozofu” ile “musluman filozof” arasinda zamanla bir 6zdesligin
olusmasina yol agmisa benzemektedir. Mesela Gazzali (6. 505/1111),
[slam hakimiyeti altinda felsefe yapanlar anlamindaki “el-miitefelsife
fil-Islam” ve “mutefelsifeti’l-Islamiyyin” tabirleriyle sadece Farabi ve
[bn Sina’y1 kastetmekte ve felsefeyle olan hesaplasmasimi bu iki isim
tizerinden gerceklestirmektedir.'”

Bu noktada son yillarda Islam felsefesinin, VIIL.-XII. yuzyillar
arasinda gecirdigi doneme tekabul eden “klasik donem”inde felsefenin
dilinin Arapca olmasindan hareketle, Islam felsefesini “Arapca felsefe”
seklinde nitelemeye dontik bir yaklasimin Batili arastirmacilar arasinda
yayginlk kazandigina isaret etmek gerekmektedir. Bu yaklasimi
savunanlar, Islam medeniyetinin ¢ok dinli ve ¢ok milliyetli yapisini
Arapca ortak paydasi altinda toplamasi ve “Islam felsefesi” tabirindeki
“Islam”mn zihinlerde uyandirdigi yanhs anlamalar nispeten bertaraf
etmesi sebebiyle “Arapca felsefe” tabirinin daha dogru bir tercih
oldugunu ileri surmektedirler.'® Bu tespitler buytik oranda hakh
olsa da “Arapca felsefe” tabirinin tercih edilmesinin arkasindaki esas
sebep, “Islam felsefesi’nin Bauli dillerdeki karsihgimin (6zellikle de
Ingilizce’deki karsihigr: Islamic philosophy), yanlis anlamalara kapi
aralayacak tarzda yogun bir dinf ¢agrisim icermesidir ve en azindan
Turkee acisindan, “Arapca felsefe” tabiri etnik bir ima tasidig gibi,
bu felsefenin sadece “dil” ile iliskili oldugu seklinde de bir izlenim
uyandirmaktadir.

Bu noktada hakli olarak su soru akla gelmektedir: “Islam felsefesi”
ve “Islam filozofu” tabirlerindeki “Islam”mn, Islam’m inanc ilkelerini
akli yoldan izah etmek” anlaminda “Islam’in felsefesi veya Islami
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17 Gazzali, Filozoflarin Tutarsizhig, s. 11; amlf., el-Munkiz, s. 98-99.

18 “Arapca felsefe” tabirinin gerekcelendirilmesi icin bk. Adamson - Taylor,
“Giris”, s. 3-4; Gutas, “Yirminci Yuzyilda Arap Felsefesi Calismalart”, s. 283-
286.
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felsefe” ile ozdeslestirilemeyecegi, “sadece muslimanlar tarafindan
yapilan felsefe”ye isaret etmedigi ya da herhangi bir etnik icerime
sahip olmadig ileri struldugtine gore, “Islam felsefesi” ve “Islam
filozofu” tabirlerindeki “Islam” ne anlama gelmektedir? Bahsi gecen
alternatiflerin tarihi olgu ile olan uyumsuzlugu dikkate alindiginda, s6z
konusu ifadelerdeki “Islam™, “Islam medeniyeti” veya “Islam dtnyast”
seklinde anlamak daha dogru olacakur. Bu durumda “Islam felsefesi”,
[slam medeniyetinde veya Islam dtinyasinda gelisen ve gerceklestirilen
felseft faaliyetin adi olmaktadir. Yukarida da belirtildigi tzere, VIL.
yuzyilin baslarinda Yunanistan’da hayatiyeti sona eren felsefe, yaklasik
iki yuzyil sonra Bagdat'ta buytk bir entelektuel ve sosyal hareket olan
Yunanca'dan Arapca’ya terctime hareketi sayesinde tekrar hayatiyet
bulmustur. Dolayisiyla felsefe bu “ikinci bahar”ini, muslimanlar
tarafindan insa edilmekte olan cok dinli, cok 1rkl ve cok kilturli Islam
medeniyetine borcludur ve farkli din ve milliyetlere mensup filozoflar
bu anlamda “Islam filozofu”, yapuklan etkinligi de “Islam felsefesi’
olarak nitelemek mumkundur. Diger yandan Turkce’de yaygin
olarak kullanilan “Islam felsefesi” tabiri, Batil dillerdeki karsiliklarina
kiyasla daha az yanhs yonlendirici bir anlam dunyasina sahip oldugu
gibi, “Arapca felsefe” tabiri acisindan da bu felsefi faaliyetin “Islam
medeniyetinin bir trina” oldugunu vurguladig icin daha tercihe
sayan ve yukarida isaret edilen kayitlar dikkate alinmak sartiyla tarihi
olguya da daha mutabiktr.

>

Iv

[slam felsefesinin tarihi bir olgu olarak tasidig1 anlama dair bu
izahlarin ardindan, Islam felsefesinin nasil bir tarihi gelisim sureci
gecirdiginden kisaca bahsetmek gerekmektedir. Terctime hareketinin
sagladig verimli entelektiiel ortamin bir trtinti olarak Kindi'nin ortaya
koydugu felseft trtinler ile gercek anlamda basladigini soyleyebilecegimiz
[slam felsefesi geleneginin, terciume hareketi baglaminda, Eflatun’u
yeniden yorumlayan Yeni Eflatunculuk, digeri de Aristoteles’in
eserlerinin Yeni Eflatuncu dustunurler tarafindan serh edilmesiyle
olusan Aristotelescilik (buna Yeni Aristotelescilik de denilebilir) olmak
tzere iki temel kaynaginin bulunduguna daha 6nce isaret edilmisti.
Yeni Eflatunculugun derinden derine etkili oldugu dusunuldugtinde,
[slam felsefesinin ozil itibariyle “Aristotelesci” yani “Messai” oldugu
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soylenebilir. Ancak bu yarginin hakikati timuyle ifade etmekten uzak
oldugu da hatirda tutulmahdir. Zira Islam felsefesi gelenegi icinde
mesela Kindf'nin ya da Ibn Sinamin Aristotelesciligi ile Tbn Rusd’un
Aristotelesciligi arasinda buytik farklar bulundugu gibi, Aristotelescilik
disinda Eflatun ve Pisagor'un felsefelerinin, hermetik ve gnostik
dustincelerin de Islam filozoflan uzerinde muhtelif yogunluklarda
tesirlerinin oldugu bilinen bir gercektir.!® Yeni Eflatunculuk ve
Aristotelescilik disinda, terctime hareketi dncesine uzanan bir tarihe
sahip olan kelam geleneginin de Islam felsefesinin gelisimi tizerinde
onemli etkilerinin bulundugu, yakin zamanlarda yapilan calismalarla
daha belirgin bir sekilde gozler ontne serilmistir. Bu calismalar,
onceleri daha ziyade kelam ile felsefe arasindaki cekismeye odaklanan
bakislari, bu iki disiplinin entelekttiel alisverisine ¢evirmemiz gerektigi
konusunda bizi dogmatik uykumuzdan uyandirmislardir.2°

Kindi ile baslayan Islam felsefesi geleneginin, yaklasik VIIL.-XII.
yuzyil arasinda gecirdigi sertiveni “klasik donem” olarak adlandirmak
yerinde olacakur. “Klasik donem” tabiri, Islam felsefesinin, temel
kavramlariin, problemlerinin ve bu problemlere yonelik baslca
coztim onerilerinin belirgin hale geldigi bir doneme isaret etmektedir.
Hi¢ suphesiz, klasik donemin en énemli ve etkili simas1 Ibn Sina’dir.
Aristoteles’i anlamada Yeni Eflatuncu gelenegi miras alan Ibn Sina,
[slam felsefesinde kendisinden once hakim olan Kindi ve Farabt
ekollerini golgede birakacak sekilde kapsamli bir felsefi sistem kurmus
ve bu sistemde, kelamdan devraldigi pek cok problemin tstesinden
ustalikla gelmeyi de bilmistir. [bn Sina’nin etkisinin arkasinda, Islam
dunyasindaki farkh entelekttiel cevrelere (ozellikle de dinf ilimlerle
ilgilenenlere) hitap edecek bir dil ve tslup kullanmasinin yaninda
felseff eser yazim tarzini zenginlestirerek bu genis kitlenin ihtiyaclarina
gore farkli turlerde (ansiklopedi, siir, serh, hikaye, muhtasar) eserler
kaleme almis olmasi yatmaktadir. Ibn Sina'min kendisinden sonraki
gerek felsefe ici gerekse felsefe disi entelekttiel faaliyetin merkezinde
olmasi, onun etkisini gostermek icin yeterlidir. Ibn Sina, arkasinda
kendi felseft sistemini takip eden énemli sayida talebe ve takipci

XN NN RN NN

19 Islam diinyasinda felsefenin gecirdigi serivenin genel bir resmi icin bk. Kaya,
“Felsefenin Islam Diinyasindaki Seraveni I-11”.

20 Bu baglamda nispeten yeni iki calismaya dikkat cekmek faydali olacaktir:
Wisnovsky, Ibn Sind Metafizigi ve Griffel, Gazali'nin Felseft Kelamu.
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biraksa da, Ibn Rusd gibi sayica az bazi isimler, onu, Aristoteles’in
felsefesinden sapmakla suclamislar; Stthreverdi (6. 587/1191) ise
[bn Sina felsefesinin yetersizligini vurgulayarak, “Israkilik” adiyla
anilacak olan bir baska felsefi ekoltn kurulusuna on ayak olmustur.
[bn Sina felsefesine felsefe disi cevrelerden gelen tepkilerin en meshuru
ise Gazzalt'nin Tehdfuti’l-felasife’sidir. Sehristani, Fahreddin er-Razt
(6. 606/1210) ve Ibn Teymiyye (6. 728/1328) gibi isimler tarafindan
surdirtilen bu guclu elestiri faaliyeti, [bn Sina felsefesinin yok olmasina
degil, bilakis -kaderin cilvesi- felsefenin Islam dunyasindaki ttim
entelektiieller i¢in zimnen vazgecilmez bir konum kazanmasina yol
acmustir.>! Bilhassa Gazzalinin sert elesirilerini yumusatarak felsefe-
kelam-tasavvuf arasindaki iliskileri yeni bir boyuta tasiyan Razi'nin,
XIII. yuzy1l sonrast Islam dustuncesini anlamak acisindan kritik bir
konumda oldugu, rahatlikla soylenebilir. Tabii bu uzlasmada Ibnu’l-
Arabi (6. 638/1240) ve Sadreddin Konevi'nin (6. 672/1273) tasavvuf
cephesinden yaptiklan ciddi katkilar da unutulmamahdir.?? Razi
sonrast donemde feldsife kavraminin, gittikce artan bir oranda, sadece
bir tarihsel gercekligi ifade eder hale gelmesine mukabil felsefenin
entelekttiel hayatin derinliklerine ntifuz etmesi, feldsifenin, varhgmni,
hem nakli hem de akli ilimleri sahsinda bir araya getiren yeni “alim
prototipi’nde surdirmesine yol acmistir. Artik kendisine feylestf
denen ya da kendisini feylestif olarak niteleyen isimlerin sayisi gittikce
azalirken, ciddi bir felseft birikime sahip olan kelamci, safi ve fakihlerin
varligindan soz etmek daha yerinde olacakur. Bu, Islam medeniyetinde
soz konusu tarihten itibaren felsefenin hayatiyetini yitirdigi anlamina
gelmemekte, aksine “imparatorluklar caginda” felsefenin aldig: farkh
gorunumlere isaret etmektedir.

21 Ibn Sina felsefesinin genel 6zellikleri hakkinda bk. Gutas, “Ibn Sinamin
Miras1”.

22 Klasik sonrast donemde felsefenin temel konularini, Arapca ve Farsca metinler
tizerinden ele alan bir ¢alisma icin bk. Ziai, “Klasik Dénem Sonras1 Arapca
ve Farsca Felsefe Geleneklerindeki Egilimler”.
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