ISLAM FELSEFESI

TARIH ve PROBLEMLER

editor

M. Cuneyt Kaya



Tirkiye Diyanet Vakfi Yaymlart
Yaym No. 621

ISAM Yaymlari 152

lmi Arastirmalar Dizisi 63

© Her hakki mahfuzdur.

ISLAM FELSEFESI -Tarih ve Problemler-

editor

M. Ciineyt Kaya

TDV Islam Arastirmalart Merkezi (ISAM)
1 S A M Q tarafindan yayna hazirlanmstir.
B ACHVIEYIAW] Icadiye-Baglarbasi Cad. 40 Uskudar/Istanbul
yegioloezs Tel. 0216. 474 0850

www.isam.org.tr - yayin@isam.org.tr

Bu kitap
ISAM Yonetim Kurulunun 21.10.2011 tarih
ve 2011/19 sayili karariyla basilmustir.

Birinci Basim: Ekim 2013
Alunct Basim: Eylul 2018
ISBN 978-975-389-862-1

Basim, Yayin ve Dagitim
! TDV Yayin Matbaacilik ve Tic. Isl.
T DVi Serhat Mah. Alinteri Bulvar1 1256. Sokak No. 11
TSRS B Yenimahalle/ Ankara
B e - Tel. 0312. 354 91 31 Faks. 0312. 354 91 32
bilgi@diyanetvakfiyayin.com.tr
Sertifika No. 15402

Islam felsefesi -tarih ve problemler- / M. Ctineyt Kaya (ed.). — 6. bs. — Ankara :
Turkiye Diyanet Vakfi, 2018.

879 s.; hrt. ; 24 cm. — (Turkiye Diyanet Vakfi Yayimlari ; 621. ISAM Yayinlart ;
152 . Ilmi Arastirmalar Dizisi ; 63)

Dizin ve kaynakca var.

ISBN 978-975-389-862-1




4

EBU BEKIR ER-RAZI:
ILHADIN GOLGESINDE BIR FILOZOF

Huseyin Karaman
Recep Tayyip Erdogan Universitesi llaniyat Fakultesi

Antik-Helenistik felsefe-bilim mirasiin VIII. ytzyihn ikinci
yarisindan itibaren Islam dunyasina aktarilmasiyla baslayan Islam
felsefesi geleneginin, Kindi’den sonraki en dikkat ¢ekici isimlerinden
birisi de Ebtt Bekir er-Razi’dir. Razi'nin dikkat cekici bir isim olusu;
basta tip olmak tzere, metafizik, ahlak, fizik, kimya ve musiki gibi
pek cok sahada eser yazmis, tip sahasindaki calismalariyla bircok
yeniligin oncist olmus, teorik simyanin tecrtibeye dayanan bilimsel
bir sisteme dontsumunde 6nemli bir rol oynayarak modern kimyanin
kurulmasina katkida bulunmus ve Islam felsefe tarihinde ilk kapsaml
ahlak eseriyle (et-Tibbii’r-rahani) ilk up etigi kitabini (Ahlaku’t-tabib)
yazmis olmasindan degil, bes ezeli ilke teorisini 6ne strerek din ve
peygamberligi gereksiz goren deist bir anlayisin savunuculugunu
yaptigl iddiasiyla hakkinda yaygin bir “mulhit” suclamasinin
bulunmasindan kaynaklanmaktadir. Eserlerinin cogunun gtinumuze
gelmemesi, gintmuze gelen eserlerinin de onun bu tartismah yonunu
yeterince aciga cikartacak nitelikte olmamasi, soz konusu “mulhitlik”
iddiasinin, Razi anlatilarinin ayrilmaz bir parcasi olmasina yol agmis
ve bu da onun genellikle Islam felsefe tarihlerinde “kenarda kalmis”
bir isim olmasina sebebiyet vermistir.
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ISLAM FELSEFESI: TARIH VE PROBLEMLER

Hayat1 ve Eserleri

Ebu Bekir er-Razi ya da tam adiyla Ebt Bekir Muhammed b.
Zekeriyya b. Yahya er-Razi, yaklasik 251/865 yilinda Ortacag'in en
onemli ilim ve kultiir merkezlerinden biri olan Rey'de dogmustur.*
Razi'nin, genclik yillar ve tahsili hakkinda cok fazla bilgiye sahip degiliz.
Kaynaklardaki bilgilere gore, gencliginde bir yandan kuyumculuk ve
sarraflik yaparak hayatin1 kazanirken bir yandan da siir, edebiyat ve
musiki ile ilgilenmis; ancak daha sonra ilgisini simya, tip ve felsefeye
yoneltmistir.? Tahsil icin Horasan bolgesindeki cesitli ilim ve kultar
merkezlerini dolasan Razinin hocalar1 hakkinda kesin bir bilgi
bulunmamaktadir. Baz1 biyografi yazarlar Razinin tibb1 Ali b. Rabben
et-Taberi’den (6. 240/855) 6grendigini belirtseler de® Taberf'nin,
Razi dogmadan once vefat etmis olmasi, boyle bir iliskiyi imkansiz
kilmaktadir.* Ibni'n-Nedim, Razi'nin felsefe ve kadim ilimlere hakkiyla
vakif gezgin bir felsefeci olan Belhi’den okudugunu belirtmekte, ancak
Belhi'nin kimligi hakkinda yeterli bilgi sunmamaktadir.” Belhi'nin
kimligi muglak olsa da onun, Kindi'nin ders halkasina katilan Ebt Zeyd
el-Belhi (6. 322/934) oldugu ileri surtlebilir. Diger yandan Razi'nin,
“Ebu Zeyd el-Belhinin nezle olmasinin sebebi, ilkbaharda kokladig
guldur” adiyla bir risale kaleme almis olmast, aralarindaki hoca-talebe
iliskisine dair iddiay1 daha da giiclendirmektedir.® Razi'nin Mu‘tezili
dustnir Eba Abbas el-Iransehri’ ile Cabir b. Hayyan (6. 200/815)
ve Huneyn b. Ishak’tan da (6. 260/873) ders aldigina dair iddialar
bulunsa da bunlan destekleyecek herhangi bir bilgi bulunmamaktadir.®

1 Biruni, Risdle, s. 4; Sezgin, GAS, 11, 274. Dogumuyla ilgili farkli tarihlen-
dirmeler icin bk. Kraus - Pines, “Razi”, s. 642; Goodman, “Muhammad Ibn
Zakariyya al-Razi”, s. 198.

2 Ibn Ebi Usaybi‘a, Uytniil-enbd’, s. 416, 420; Beyhaki, Tdrihu hiikemdi’l-Islam,
s. 21; Ibn Hallikan, Vefeydtirl-a‘yan, V, 158.

3 Ibn Ebi Usaybi‘a, Uyanit’l-enbd’, s. 414, Ibn Hallikan, Vefeyati'l-a‘yan, s. 159;
Brockelmann, GAL, 1, 268; Sezgin, GAS, 111, 275.

4 Muhakkik, Feylestif-1 Rey, s. 12-13.

5 Ibnt'n-Nedim, el-Fihrist, s. 360.

6 Meyerhof, “Mine’l-Iskenderiyye ila Bagdad”, s. 83; Muhakkik, Feylesiif- Rey,
s. 14.

7 Kraus-Pines, “Razi”, IX, 642; Muhakkik, Feylestif-1 Rey, s. 16-19.

8 Meyerhof, “Science and Medicine”, s. 323; Ferruh, Abkariyyeti'l-Arab, s. 98.
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Razi'nin tahsil amach seyahatlerinin sonunda ozellikle tip
alaninda sohrete kavustugu ve Halife Muktefi-Billahin (slt. 902-
908) daveti tzerine otuz kusur yaslarindayken Bagdat’a gittigi
anlasilmaktadir. Hipokrat ile Galen’den sonra tip ilmine yaptig
katkilardan dolay1 “Calintsu’l-Arab” (Araplarin Galen’i) unvaniyla
anilan Razi, Bagdat'ta sonradan Bimaristan-1 Adudi adiyla anilacak
olan hastanenin bashekimligine getirilmis ve bu goérevi sirasinda
bircok yenilige imza atmistir. Bu baglamda hastaneyi iyi bir sekilde
yonetebilmek ve hizmetleri aksatmadan nobetlese ytrttebilmek icin
dahiliye, hariciye, noroloji, ortopedi ve goz doktorlarindan olusan
toplam yirmi dort kisilik bir uzman hekim kadrosu olusturmustur.
Ayrica hastalarin durumunun giinbegun izlenerek hastaligin seyrinin
takip edilip kaydedildigi bir sistem kurmustur.® Cicek ve kizamik
hastaliklarinin farkh hastaliklar olduklarini tip tarihinde ilk defa el-
Cuderi ve’l-hasbe isimli eserinde ifade eden Razi, yine ilk defa hayvan
bagirsagini ameliyat dikisi, civayr mushil ve alkolt antiseptik olarak
kullanan, goz bebeginin 1s18a tepkisini farkeden ve eczaciliga Ortacag
Avrupa’sinda “Album Rhazes” olarak bilinen beyaz kursun merhemini
kazandiran kisi olarak tanmmuistir. 1©

Hayatinin sonlarina dogru gorme duyusunu tamamen
kaybederek ama olan Razi, 313/925 tarihinde Rey’de vefat etmistir.!!
Felsefeden tibba, matematikten kimyaya ve ahlaktan muzige kadar
pek cok sahada eser kaleme alan Razi, es-Siretii’l-felsefiyye isimli
eserinde, 200 civarinda eser yazdigim belirtmektedir. 2 Otobiyografik
bir 6zelligi de haiz olan s6z konusu ¢alismasinda Razi, kendisinden
soyle bahsetmektedir:

Beni taniyanlar bilir ki ilme karsi olan sevgim, tutkum ve bu yoldaki
calismalarim gencligimden beri araliksiz devam etmektedir. Okumadi-
gim bir kitap, karsilasmadigim bir ilim adami bulunsa, buiytk bir zarara
ugramam soz konusu olsa bile o kitab1 okurum ve o alimi taninm. Bu

X RN NN NN Y]

9 Ibntn-Nedim, el-Fihrist, s. 360; Ibn Culctl, Tabakdti’l etibbd’, s. 77; Ibn Ebi
Usaybi‘a, Uyaniil-enbd’, s. 415- 416, 418.

10 Shah, “Medicine”, 1340; Sehsuvaroglu v.dgr., Turk Tip Tarihi, s. 8-9.

11 Birani, Risdle, s. 4-5, 6; Brockelmann, GAL Supplement, 1, 418; Sezgin, GAS, 111,
275. Hayat1 hakkinda genis bilgi icin bk. Karaman, “Bir Biyografi Denemesi:
Ebu Bekir er-Razi Ornegi”, s. 101-116.

12 Razi, es-Siretil-felsefiyye, s. 109.

121
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alandaki sabirl calismalarim neticesinde bir y1l zarfinda misvedde ola-
rak 20.000 varaktan fazla yaz1 yazdim.13

Kendisine ozellikle yasantisinin Sokrates’'inkine benzemedigi
iddiastyla yoneltilen elestirilere Razi, hem yazdiklarini hem de hayat
tarzini delil gostererek cevap vermektedir:

Ulastigim bu bilgi duzeyi filozof adini almama yetmiyorsa, keske bilsey-
dim, su cagimizda bu isme layik olan kimdir! (...) Sahip oldugum bunca
meziyetlere ragmen bu kisiler amel acisindan beni hala filozof riitbesinin
altinda gortyorlarsa ve onlara gore filozofca yasama tarzi benim anlatti-
gimdan baska bir seyse; o halde bunun nasil oldugunu bizzat gostererek
veya yazarak ortaya koysunlar. Eger ortaya koyduklar degerli bir bilgi
ise kabul edelim; hata veya eksikliklerini tespit edersek reddedelim. Bir
an icin diyelim ki amel konusunda yetersizim; peki ilim konusunda ne
diyecekler?! (...) Sayet ilim konusunda beni yeterli buluyorlarsa yapilacak
en dogru hareket, yasanuma bakmay1p ilmimden istifade etmeleridir.'*

Felsefi Diistincesi

PPN}

Razi'nin, felsefe ile ilgili eserlerinin ¢cogunlugu, muhtemelen
hakkindaki mulhitlik ve zindiklik iddialar1 ve bununla baglantil
olarak bir gelenek olusturamamis olmasi sebebiyle kayboldugundan,
onun felseft dustincesini tam anlamiyla ortaya koymak oldukca
zordur. Paul Kraus, tamami guntimuze kadar gelen et-Tibbii'r-rithdnt,
es-Siretit’l-felsefiyye, Emarati’l-ikbal ve’d-devle gibi eserler ile Kitabti'l-
Lezze, Kitabii'l-1lmi’l-ilahi, Makale fi ma ba‘de’t-tabi‘a isimli eserlerinden
kalma metin ve 6zetleri; “bes ezeli ilke” ile alem hakkindaki gortslerini
iceren degisik kitaplardaki metinleri ve ayrica Ebtt Hatim er-Razi'nin
(0. 322/934) Alamu’n-nibtivve’si ile Hamiduddin el-Kirmaninin (o. ykl.
412/1021) el-Akvalii’'z-zehebiyyesinden secilmis parcalari bir araya
getirerek Resdil felsefiyye (Opera Philosophica) ismi ile 1939’da Kahire’de
yayimlamistir.

Razinin ginumuze gelen eserleri incelendiginde onun felsefi
dustincesinde “bes ezeli ilke” anlayisi ve buna bagli olarak varolusun
aciklanist, ahlak felsefesi ve din, kutsal kitaplar ve peygamberlikle
ilgili goruslerinin on plana ¢iktugr gorulmektedir.

13 Razi, es-Siretii’l-felsefiyye, s. 110.
14 Razi, es-Sireti’l-felsefiyye, s. 110-111.
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Bes Ezeli Ilke ve Varolusun Aciklanisi

Razi, Tanri-alem iliskisini bes ezeli ilke (el-kudemaii’l-hamse)
adint verdigi bir kavram topluluguyla aciklamaktadir. Soz konusu bes

POSPIT)

ezell ilkeden “Bar” ve “kulli nefs” canli ve faal iken, “heytla” cansiz
ve pasif, “hala” ve “dehr” ise ne canl, ne faal ne de pasiftir.'® Bu ezeli
ilkeler, alemin varlik kazanabilmesi icin zorunlu olarak vardirlar.
Razi'nin varlik tasavvuru yoktan varliga gelmeye imkan tanimadigindan,
alemin var olmast icin bir ilk madde (heyula) gerekmektedir. Heyula
ezell oldugu ve yer kapladigi icin kapladigi mekan da (hald) ezeli
olmak durumundadir. Mevcut maddedeki degisiklikleri ve cesitli
halleri idrak etmek ancak zaman aracihgiyla mtimkun oldugu icin
zaman da (dehr) ezeli olarak vardir. Varlik aleminde canh olanlarin
bulunmasi, nefsin varhgini gerektirdigi icin kiilli nefis de ezelidir. Canh
varliklarin akla sahip olmalar ve islerini guzel ve saglam yapmalar
da bilge ve yaptig1 her seyi iyi yapan bir Yaraticinin (el-Bdri) varligin
gerekli kilmaktadir.1©

POEPN)

1. Yaratict: Razl'ye gore Yaratic/Tanr ezelidir, cisim degildir ve
degisime ugramaz. Her seyin dtizenleyicisi olup bizatihi kaimdir. Tanr1
disindaki varliklar ise kendi baslarina var olmadiklar icin varliklar
Yaratict'ya baghdir. Yaratic1 bilgisizlige diismeyen alim, zulmetmeyen
adildir. O'nun ilmi, adaleti ve rahmeti mutlaktir. Unutma ve gaflet
gibi acizlik ifade eden durumlar O'nun icin soz konusu degildir; O
tam anlamiyla kudret sahibidir.}”

2. Kiilli Nefis: Bizatihi kaim bir cevher olan kiilli nefis, cisim
olmadigy gibi bir mekanda da degildir. Kulli nefis, varliklar olusturmak
icin maddeyle birlesince bireysellesir. Dolayisiyla tikel nefisler ezelt
olmadiklar i¢in 6ltimle birlikte bedenden ayrildiklarinda tekrar klli
nefs ile birlesirler. Kulli nefis, baslangicta alemi yaratmaya istekli
olmayan Yaraticinin alemin yaratilmasi noktasinda karar vermesini
saglayan ezeli bir varhikur. 8

15 Curcani, Serhu’l-Mevakif, 1, 438; Merzuki, Kitabu'l-Ezmine, 1, 144.

16 Birani, Tahkiku ma li’l-Hind, s. 243.

17 Razi, Makadle fi ma ba‘de’t-tabi‘a, s. 120; a.mlf., et-Tibbii'r-rahani, s. 96; Ebt
Hatim er-Razi, Allami’n-niibiivve, s. 22-23; Merztki, Kitabiu'l-Ezmine, 1, 144.

18 Ebt Hatim er-Razi, Alamu’n-niibiivve, s. 21; Nasir-1 Husrev, Zadii'l-musafirin,
s. 283-285.
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3. Mutlak Madde (heyuld): Mutlak madde, bolinemeyen sonsuz
sayidaki atomlardan meydana gelmis olup basittir. Dort unsur (toprak,
su, hava, ates) ve felek, yani semavi cisimler ile alemdeki btittin varliklar;
mutlak madde ile mutlak mekanin (hald) farkh oranlardaki terkibinden
meydana geldikleri icin alem sona erdiginde mutlak maddenin parcalart
tekrar birlesimden onceki ilk hallerine geri donecekler ve bu sekilde
varliklarini ilelebet surdireceklerdir. Razi, mutlak maddenin ezeliligini
iki noktadan hareketle savunmaktadir: Birincisi, asagida ele alinacag
ltzere, mutlak anlamda yoktan yaratmanin imkansiz olmasidir. Razinin
ikinci dayanagina gore, eger bir varhgin bir failin kudretiyle baska
bir seyden meydana getirildigi kabul edilirse, bu failin, s6z konusu
fiilinden once ezeli ve degismez olarak var olmasi gibi, Yaraticinin
fiilinin taalluk ettigi seyin de bu fiile maruz kalmadan once var ve
ezell olmasi gerekir. Yaratici'nin fiiline maruz kalan da mutlak madde
(heyula) olduguna gore o da ezeli olmalidir.'®

4. Mutlak Mekan (hald): Razi'ye gore hala “icinde cismin
olmast mimkun olan, fakat cismin olmadigi boyut”?° olup icine
birtakim cisimlerin konuldugu kaba benzemektedir. O, ontolojik bir
gerceklik olarak kabul ettigi mutlak mekanin ezeliligini su sekilde
ortaya koymaktadir: Mekan tutan seyler olmaksizin mutlak mekan
var olabilirken mutlak mekan olmaksizin mekan tutan cisimler var
olamazlar. Mekan tutan cisimler var olduguna gore mutlak mekan
da vardir ve ezelidir.?! Razi, mutlak mekani, “kaplayan ile kaplanan
arasinda ortak olan bir ytizey”?? olarak tammladig ve kendi kendine bir
varhigl olmayan “izaft mekan”dan ayirmakta ve izaft mekani yaratilmis
ve sonlu olarak nitelemektedir.?>

5. Mutlak Zaman (dehr): Zamani da mekan gibi mutlak ve izaft
zaman olmak tizere iki kisma ayiran Razi, harekete bagli olmayan, yani
hareket olmasa da var olan mutlak zamanz, baslangic1 ve sonu olmayan
miiddet; ezelden ebede stirekli akan bir cevher olarak tanimlamaktadir.

19 Nasir-1 Husrev, Zadu'l-misdfirin, s. 220-221, 224-227; Merzuki, Kitabii’l-
Ezmine, 1, 148.

20 Merzuki, Kitabii'l-Ezmine, 1, 148.

21 Eba Hatim er-Razi, ATdmii’'n-nubtivve, s. 18; Ibn Hazm, el-Fasl, 1, 27; Merzuki,
Kitabii'l-Ezmine, 1, 148-149; Nasir-1 Husrev, Zadu'l-miisdfirin, s. 253-254.

22 Merztki, Kitabii'lI-Ezmine, 1, 148.

23 Ebat Hatim er-Razi, Alami’n-niibiivve, s. 18; Merztki, Kitabii’l-Ezmine, 1, 148.
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Aklen alemin disinda ve dlemi de kusatan bir sureklilik bulunmaktadir
ve felegin donusu ortadan kalksa bile zihinde surekli akip giden bir
seyin imaj1 kalmaktadir ki iste o mutlak zamandir. Mutlak mekan
gibi mutlak zamanin da maddi alemle bir iliskisi bulunmadigindan,
Razi, yil, ay, hafta, gun, saat, dakika, saniye ve an gibi gunluk dilde
kullanilan zaman birimlerini izaft zamana, yani gokkurelerinin hareketi
sonucunda olusan, baslangic1 ve sonu olan miiddet anlamindaki
zamana ait birer kavram olarak kabul etmektedir.?*

Razi'nin, bes ezeli ilkeden hareketle varolusa dair aciklamasimin
temelinde, mutlak yokluktan varhiga getirme anlamindaki ibda“
imkansiz gormesi yatmaktadir. Razi'ye gore bir seyi bir anda yoktan
yaratmak, belli bir stirecte yaratmaktan daha kolaydir; mesela insan1 bir
anda yetiskin olarak yaratmak, onu kirk yilda yetiskin hale getirmeye
kiyasla Tanr acisindan daha kolay bir istir. Diger yandan Tanri'nin
dolayli ve uzun surec alan bir fiili degil de kolay ve pratik olani
tercih etmesi de hikmetinin geregidir. Buna gore yaratihisin bir anda
olup bitmis olmasi gerektigi sonucuna varan ve aksi halde Tanrimin
kolay olana guicunun yetmedigini ve hikmetinin geregini yerine
getirmedigini ileri suren Razi, tabiatta olaylarin meydana gelisinin
ise bu sekilde olmadigini, yani tabiatta her seyin tedrict olarak bir
sure¢ icinde bilesim olarak ortaya ¢iktigini belirtmektedir. Dolayisiyla
varlik dunyasi incelendiginde her seyin ibda“ degil, terkib yoluyla varlik
buldugu gorulmektedir ve bu, yoktan yaratmanin fiilen imkansiz
oldugunun bir gostergesidir.?>

Razi, bes ezeli ilke arasindaki iliskiler yoluyla varligin meydana
gelisini mitolojik bir tarzda da aciklamaktadir. Soyle ki kulli nefis,
hayatin kaynag: ve aktif bir ilke olmakla birlikte sadece tecriibe
edilenleri bilmektedir. Fakat yapisi geregi nefsin ezelden beri mutlak
maddeye karst bir tutkusu bulunmaktadir ve potansiyel haldeki bu
mutlak maddeyi harekete gecirip ona stret vermek, boylece ona karsi
duydugu arzu ve istiyaki tatmin etmek istemektedir. Tanr gibi ezeli
24 Fahreddin er-Razi, el-Metalibil-dliye, s. 218; Ebt Hatim er-Razi, Alamii’n-
niibtivve, s. 14-15; Birani, Tahkiku ma li’l-Hind, s. 243; Merzuki, Kitabii'l-Ezmine,
I, 148-149.

25 Razi'nin varolus anlayisi hakkinda genis bilgi icin bk. Karaman, “Ebt Bekir
er-Razi’ye Gore Yaratma”, s. 111-128; Nasir-1 Husrev, Zadu'l-musdfirin, s. 224-
225.
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olan, fakat O'nun kadar bilgin ve kudretli olmayan kulli nefis, pasif
durumdaki maddeyle kurdugu iliskide basarili olamamis ve sonucta
bir kaos meydana gelmistir. Hikmet ve merhameti geregi Tann kullt
nefse yardim etmis ve neticede nefse verilen akil sayesinde mutlak
maddenin stret kazanmasiyla birlikte alem kaostan cikip kozmos
haline gelmistir. Ardindan Tanri insani yaratarak onda ferdi nefsi
uyandirmis ve boylece nefsin maddi aleme ait olmadigini, buraya ytice
bir alemden geldigini hatirlamasini ve asil gorevinin armarak, geldigi
ilaht aleme donmek oldugunu bilmesini istemistir.2°

Razinin varhiga gelisi aciklarken Yeni Eflatuncu sudur teorisini
andiran Gunes-1sitk metaforuna basvurmasi yaninda,?” onun el-
Medhali’s-sagir ild ilmi’t-tibb adl eserinde varolus stirecini daha somut
bir sekilde acikladigy da gortlmektedir. Buna gore Yaraticr'dan meydana
gelen ilk varlik ruhani cevherler olan “aydinlatict nurlar’dir. Battn
yaratilmislarin ilki olan aydinlatict nurlar basit ve bilesik nur diye iki
kisma ayrilmaktadir. Bilesik nur, alemin en asagisinda olup duyularla
algilanirken basit nur ise alemin en tst kisminda bulunur ve duyulara
konu degildir. Basit nurdan akli nefis, hayvani nefis ve hareketsiz tabit
nefis meydana gelmis, tabil nefisten ise cismani varliklarin yap1 tast
durumundaki sicaklik, sogukluk, yashk ve kuruluk seklindeki dort
basit tabiat var olmustur. Daha sonra Yaratici, bu dort basit tabiattan
bilesik tabiatlari, onlardan da yer ve gokteki buttn varliklart meydana
getirmistir. Soguklukla yashgin bilesiminden yerytizindeki maddelerin
ve cismani varliklarin ilki olan su, sicaklikla kurulugun bilesiminden
de ates olusmustur. Su ile ates arasindaki zithk tictinct unsur olan
havanin meydana gelmesine yol agmis; Yaraticinin kudreti ile havay:
hareket ettirmesi sonucunda ise rtizgar, riizgarin suyu hareket ettirmesi
sonucunda dalgalar ve dalgalarin birbirine carpmasi sonucunda da
ust Uste tabakalar halinde koptk olusmustur. Yaraticr'nin kudretiyle
kopugt katilastirmasi neticesinde ise duyulur alemdeki dorduncu
unsur olan toprak meydana gelmistir.?8

26 Ebt Hatim er-Razi, Aflamii'n-niibiivve, s. 21-23; Husrev, Zadi'l-miisdfirin,
s. 284-285; Kaya, “Razi, Eba Bekir”, s. 480.

27 Ebu Hatim er-Razi, Alamii’n-niibiivve, s. 22-23; Merzuki, Kitabii'l-Ezmine, 1,
144.

28 Razi, el-Medhali’s-sagir ila ilmi’t-tibb, s. 110-112.
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Razi'nin metafizik distincesinin merkezini olusturan bes
ezeli ilke dustincesi, Islam dustince tarihinde en cok elestiri alan
teorilerdendir. Tanrr’dan baska ezeli varliklar kabul etmesi, teorinin
kendi icinde celiskiler barindirmasi, Sokrat oncesi filozoflardan ya
da Harranh sabitlerden veya maniheistlerden alinmis oldugu, bu
elestirilerden bazilardir.2°

Ahlak Felsefesi

Razi'nin ahlakla ilgili eserlerinden dort tanesi ginumtze
ulasmistir. Bunlarin en onemlisi, filozofca yasama idealinin teorik
esaslarini ayrintih olarak ortaya koyan et-Tibbii'r-rihani’dir. 1k Islam
filozofu olarak kabul edilen Kindi'nin Risale fi’l-hile li-defi’l-ahzan
isimli eserinin sadece tiztintt ve 6lim korkusu gibi ahlak felsefesinin
belli konularini ele almasi sebebiyle, yirmi bolumden olusan et-
Tibbi’r-rahani'nin, Islam felsefe geleneginde ahlak sahasinda yazilmus
ilk kapsamli eser oldugu soylenebilir.°

Ahlak felsefesi acisindan Razi'nin bir baska ¢nemli eseri, filozofca
yasama tarzindan, 6zellikle de “onderimiz” diye niteledigi Sokrat'in
yolundan aynldig seklindeki elestirilere cevap vermek ve kendisinin
hem teorik hem de pratik acidan filozof olarak isimlendirilmeyi hak
ettigini ortaya koymak icin yazmis oldugu es-Siretii’l-felsefiyye'dir.>*
Bunun yani sira 6grencisi ve ayni zamanda Horasan valisinin 6zel
doktoru olan Ebt Bekir b. Karih'in istegi tizerine kaleme aldig1 ve
hekimlik ahlakiyla ilgili gortslerini iceren Ahldku’t-tabib>? ile belli
bir makama ytkselmede belirleyici olan temel ilkeleri ele aldig:
Emadrati’l-ikbdl ve’d-devle> de Razinin ahlak anlayisini tespitte 6nemli
kaynaklardir.

29 Elestiriler hakkinda genis bilgi icin bk. Ebt Hatim er-Razi, Alamu’n-nubtvve,
s. 21-24. Razi'nin bes ezelf ilke anlayisinin kaynag hakkinda genis bilgi icin
bk. Kaya, “Razi, Ebu Bekir”, s. 480-481; Karaman, “Ebt Bekir er-Razinin

“Bes Ezeli Ilke” Anlayisinin Kaynag1 Problemi”, s. 75-91.

30 Muhakkik, “Razi der Tibb-1 Rithani 1, s. 121.

31 Razi, es-Stretii’l-felsefiyye, s. 99, 108-110.

32 Necmabadi, Serhu hdl, s. 239; Kaya, “Hekimlik Ahlaki”, s. 232-246.

33 Birani, Risdle, s. 182; Ibn Ebi Usaybi‘a, Uyiinii’l-enbd’, s. 426.
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Razi, soz konusu eserlerde ortaya koymus oldugu ahlak
anlayisini, alti temel ilkeye dayandirmistir: 1) Nefsimiz bedenimizle
beraberken yasantimiz nasilsa 6ldukten sonraki durumumuz da buna
bagh olarak iyi ya da kot olacakur. 2) Insanin yaratihsinin amact
ve hayatta en ustin deger, bedent hazlardan yararlanmak degil, ilim
sahibi olmak ve adaleti uygulamaktir. Bu dinyadan kurtulup olim
ve elemin bulunmadig1 bir aleme gecmek ancak bu sayede kolaylasir.
3) Tabiat ve nefsani arzular, insanin dunyevi hazlara yonelmesini, akil
ise manevi ve tistuin hazlara ulasmak icin bunlardan uzak durulmasimi
istemektedir.>* 4) Insan1 gozetip kollayan Tanr1, onun ac1 cekmesini,
zulum gormesini ve cahil kalmasini degil, bilgili ve adil olmasi
istemektedir. Dolayisiyla da O, zulim yapanlara ve ac1 cekmeye
lay1k olanlara hak ettikleri cezay1 verecektir. 5) Insan, nitelik ve
nicelik acisindan, elde edecegi hazdan daha fazla olacak olan eleme
katlanmamahdir. 6) Yuce Yaratic ciftcilik, dokumacilik gibi alemin
bekast ve hayatin devamu icin zorunlu olan sanatlar gelistirme gorevini
insanlara vermistir.>>

Razi'nin yukaridaki alti ilke cercevesinde gelistirdigi ahlak
dustuncesini akil-heva, haz-elem, tztunta ve 6lum korkusu ile tip-
ahlak iliskisi baglaminda incelemek yerinde olacaktir.

1. Akil-Heva Iliskisi: et-Tibbii'r-rihant adl eseri boyunca
Razi'nin temel ilgisi, akil ile heva arasindaki iliskiye dairdir. Ona
gore insan1 yoneten iki temel kuvvet vardir: Akil ve heva. Akil, Tanr
tarafindan insana, hem bu dinyada hem de ote dunyada hayatini rahata
erdiren ve guizellestiren seyleri elde etmesi icin verilmistir. Dolayistyla
insan, eylemlerini, diger canhlardan tsttin olmasini saglayan, ayni
zamanda butin iyiliklerin de kaynag olan aklin rehberliginde ve
onun ongordugu sekilde gerceklestirmelidir. Razi aklin karsisina ise
insanin maddi/duyusal/tabii yontinden kaynaklanan her tarlu gazabi
ve ozellikle de sehevi arzu ve egilimlerini kapsayacak bir kavram olarak
kullanmis oldugu hevayr koymustur. Kotu ve kotulugun kaynag
olan heva aklin dusmani olup onu yolundan saptirir ve hedefini
gerceklestirmesine engel olur. Haset, cimrilik ve yalan gibi butun
kotu aliskanhklar hevadan kaynaklanmaktadir. Akil, tercihlerinde

34 Razi, es-Siretit’l-felsefiyye, s. 101.
35 Razi, et-Tibbi'r-rohant, s. 23; a.mlf., es-Siretii’l-felsefiyye, s. 101-102; Druart,
“The Ethics of al-Razi”, s. 56, 68.
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mevcut durumdan ziyade gelecegi dikkate aldigi icin, baslangicta
nefse elem verse ve zor gelse de, sonug itibariyle tisttn ve faydal olant
tercih etmektedir. Hevd ve tabif durttiler ise, mevcut durumu veya
en yakin olani dikkate almakta ve ona gore tercihte bulunmaktadir.
Akal, herhangi bir konuda karar verirken gerekeelerini de belirtmekte,
lehte ve aleyhte olan delilleri birlikte ortaya koymak suretiyle insanlari
mantiki olarak ikna etmektedir. Heva ise kararlar noktasinda akil gibi
mantiki deliller sunmamakta, sadece lehte olan delillerden bahsederek
onun egilimlerini kullanmaktadir.3¢

Heva, kot eylemlerin meydana gelmesine sebep oldugu ve akh
istikametinden saptirdig1 icin onun kontrol altina alinmast, engellenmesi
ve bastirilmast hem en biiytik ahlaki fazilettir hem de ahlaki faziletlerin
kazanilmasinin yegane vasitasidir. Nefsant arzulari engellemek ve
onlara hakim olmak her akil sahibi kisiye, her dtstnceye ve her dine
gore zorunludur. Razi'ye gore ahlakin diizeltilmesi noktasinda en fazla
ihtiyac duyulan sey de budur. Ancak bu fazileti kazanmak ve hevdy: tam
olarak aklf nefse itaat eder hale getirmek kolay bir is degildir. Insanlarin
tabiat ve mizaclariyla sosyal ve psikolojik yapilar birbirinden farkh
oldugu icin hevanin siirlandirlarak kontrol altina alinmasi noktasinda
herkese esit yukumlultukler yuklenmemesi, kisiler arasindaki farkhiliklar
dikkate aliarak kolay olandan zor olana dogru bir metot takip edilmesi
gerekmektedir. Razi'ye gore, ancak mukemmel ya da faziletli bir filozof
(el-feylesiifii'l-fazil), hevasina tamamen hakim olabilir.?”

2. Haz ve Elem: Razi'ye gore haz; elem ve ac1 verenin kendi
tabif halinden ¢ikardigi bir seyi tekrar tabii /ilk haline dondurmesidir.
Buna gore haz, elemden kurtulmaktan baska bir sey degilken, elem ise
tabif halden ¢ikis anlamina gelmektedir. Razi, haz anlayisinin daha iyi
anlasilmast icin golgeli, serin bir yerden bunaltici yaz gtinesinin altina
ctkan ve sicaktan etkilenince tekrar onceki yerine geri donen kimsenin
durumunu ornek vermektedir. Bu kisi, baslangicta bulundugu golgede
tabit halde oldugu icin haz ve elem hissetmez. Ancak glinesin altina

X RN NN NN Y]

36 Razi, et-Tibbi'r-rahant, s. 17-19, 20, 33, 89-90. Ayrica bk. a.mlf., es-Siretii’l-
felsefiyye, s. 101.

37 Razi, et-Tibbu'r-rohant, s. 21-22, 27, 33; a.mlf., es-Siretii’l-felsefiyye, s. 21,
106. Ayrica bk. Fakhry, A Short Introduction, s. 33; Goodman, “The Epicurean
Ethic”, s. 8.
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ctkip sicaktan etkilenince tabif halden ciktigr icin elem duyar. Tekrar
ilk yerine geri dondugunde ise, gtinesin sicakligindan kurtularak tabit
haline donmeye basladig icin haz hisseder. 38

Ornekte goruldugu tizere Razi, haz-elem anlayisini tabit hal, tabit
halden ¢tkma ve tabii hale donme seklindeki ti¢ kavrama dayandirmaktadir.
Tabii hal, yani bedenin alisik oldugu ilk hal, haz ve elemin bulunmadig;
notr durumdur. Tabii halden ¢ikma elem, tabif hale geri donme ise
haz meydana getirir. Ancak her tabii halden ¢itkmadan dolay: elem
hissedilmedigi gibi, her tabif hale donmeden dolay1 da haz hissedilmez.
Eger tabii halden ¢ikma veya tabif hale donme kisa bir anda birden bire
degil de, uzun bir zaman diliminde ve yavas yavas olursa, o zaman
hissedilen bir sey olmadig icin haz ve elem de meydana gelmez. Yine
Razi'nin ornegi, her hazdan énce mutlaka bir elemin bulunmasini
gerekli kilmaktadir. Ctinkt hazz1 ortaya cikaran tabif hale donmek ancak
elemin meydana geldigi tabif durumdan ¢ikisin ardindan olusmaktadir.
Ayrica haz, oncesindeki eleme baghdir ve elemin derecesine gore
derecelenmektedir. Dolayisiyla da haz-elem dongtistinde esas olan
elemdir, haz ise elemden kurtulmaktan ibarettir.>°

Razi hazlar1 dunyevi ve uhrevi hazlar olmak tzere iki kisma
ayirmaktadir. Dunyevi veya cismani hazlar, 6ltmle birlikte son
bulmakta olup insanin ilaht aleme ytkselmesini engellemektedirler.
Ote duinyadaki hazlar, yani uhrevi hazlar ise slumun olmadig ahiretteki
hazlar olup sonsuzdurlar. Dinyevi hazlan tercih etmemizi tabiat
ve nefsant arzular, manevi ve usttn hazlarn tercih etmemizi ise akal
istemektedir. Razi maddi hazlarin strekli olmalarinin s6z konusu
olmadigini 6zellikle vurgulamaktadir. Ona gore her hazzin bir doyum
noktasi vardir ve bu noktaya ulasildiktan, yani tabii hale donuldukten
sonra, tekrar tabif halde ¢cikma giindeme gelecegi icin haz sona erer
ve elem meydana gelir. Ornegin acikmus ve susamus olan kisi, bu
ihtiyaclarini gidererek actkmadan ve susamadan 6nceki haline geri
doénmesine ragmen yine de yemek yemeye ve su icmeye devam ederse,
daha once kendisinin tabif duruma dénmesini sagladig icin haz
duydugu yeme ve icme eyleminden, bu defa tabif halden ¢ikmasina
sebep oldugu icin elem hissetmeye baslar.*°
38 Razi, et-Tibbii’r-rithani, s. 36-37.

39 Razi, et-Tibbii’r-rithani, s. 37.
40 Razi, es-Siretii’l-felsefiyye, s. 101-102; a.mlf., et-Tibbu’r-rithani, s. 38.
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Razi, duyusal hazlarn insan1 mutluluga ulastirdigini, ctinku
bunlarin her zaman noksanlik icerdigini ve peslerinden baska elemlerin
meydana gelmesine de imkan verdiklerini belirtmektedir. Butun
duyusal hazlarda durum boyle olmasina ragmen bazi insanlar hazza
karst asir1 temayul gostermekte ve onu elde etmek icin var gucleriyle
calismaktadirlar. Razi'ye gore insanlarin hazzi tercih etmelerinin iki
sebebi vardir: Birincisi, hazzin gercek yapisini yani éncesinde bir elem
olmaksizin meydana gelmedigini bilmemeleri; ikincisi ise herhangi
bir seye duskun olanlarin istediklerine ulastiklarinda elde edecekleri
hazzi her seyden ustiin gorerek bu noktaya ulasmak icin gecmeleri
gereken merhaleleri dikkate almamalaridir. !

3. Uziintii ve Oliim Korkusu: Razi'ye gore tuzuntii, sevilen ve
arzu edilen seylerin kaybolmasi veya elde edilememeleri dolayisiyla
insanda olusan bir duygudur. Hevddan kaynaklanan tztuntt insanin
akhni bulaniklastirdigy, zayiflatug, nefse ve bedene cesitli zararlar
verdigi icin tamamen giderilmeli veya en asgari seviyeye indirilmelidir.
Uziinttden kurtulma noktasinda, Razi, biri 6nleyici digeri hafifletici veya
zararini en aza indirici olmak tizere iki metot énermektedir: Birincisi,
hentiz tizantiye sebep olan durum meydana gelmeden 6nce, onun
gerceklesmemesi icin calismaya ve meydana gelecekse bile hafif olmasim
saglamaya yoneliktir. Ona gore bu sekilde hareket edildiginde, ya
uzuntuye sebep olan olay hi¢ meydana gelmez, ya da meydana geldiginde
onceden olacaklar farkedilerek hazirlikli olundugu icin mumkun olan
en az diizeyde gerceklesir. Ikincisi ise tizinti meydana geldikten sonra,
engellenemeyen bu tzintiylti tamamen veya tamamen olmasa bile
mumkiin oldugu oranda gidermeye, etkisini azaltmaya yoneliktir.*2

Razt'ye gore sevilen ve arzu edilen seyler olus ve bozulusa konu
olan, insanlar tarafindan sira ile sahip olunan seylerden ibarettir ve
devaml olarak var olmalart mtimkun olmadigindan, kaybedilmeleri

41 Razi, et-Tibbu'r-rithani, s. 38. Ebtt Bekir er-Razi'nin haz ile elem hakkindaki
gorusleri, Ismaili dusunurler Hamidiiddin el-Kirmani ve Nasir-1 Husrev
(6.431/1061) tarafindan elestirilmistir. Elestiriler hakkinda genis bilgi icin bk.
Nasir-1 Hasrev, Zadii'l-musdfirin, s. 155-164; Kirmani, el-Akvalii’z-zehebiyye,
s. 74-75; Ayrica bk. Ansari, “Philosophical and Religious Views of Muhammad
Ibn Zakariyya al-Razi”, s. 168-170.

42 Razi, et-Tibbii'r-rithani, s. 63-65, 69; Bedevi, “Muhammad Ibn Zakariyya
al-Razi”, s. 448.
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dolayisiyla tiztinttintun meydana gelmesi kacinilmazdir. Buna gore akilh
kimsenin yapmasi gereken sey, bu tur seylerin sahip olunduklar stirece
verdikleri hazzi énemsemeyerek kaybedildikleri anda verecekleri
uzuntayu dustnmek suretiyle kendisini bu konumdakilerden
soyutlamaktir. Boylece kisi tiztintu ile arasindaki bag da ortadan
kaldirmus olacaktir. Bu baglamda Razi, kaybedildikleri anda verecekleri
tzintu ve elemi dustnerek sevgili edinmekten kacinmanin sevgili
edinmekten daha iyi oldugunu belirtmektedir. Cunku istenilene
ulasildiginda elde edilen haz, ayni seyi kaybetmekten dolay1 hissedilen
elemden daha az olmaktadir. Ayrica sevilen, arzu edilen bir seyden
ayrilmanin verecegi tizuntu ve sikinti da ona sahip olmay isteyip de
sahip olamamanin verecegi uzintiiden cok daha fazla olmaktadir.*?

Uztintiniin meydana gelmemesi veya gelecekse bile hafif olmas
icin yapilmasi gereken bir diger sey de elden gitmesi zorunlu olan
seylerin kaybolmasina aldiris etmemek ve bu sonuca karst 6nceden
hazirlikli olmaktir. Bunun i¢in de insanin, sevdigi seylere ebedi olarak
sahip olmasmm mumkin olmadigim bilerek hentiz kaybetmeden once
sevdigi seylerin kaybolmasini zihninde canlandirmasi, bu duistnceyi
devamh canli tutmak suretiyle ayriligin gelecegi ana karst hazirhikh
olmast ve dayanikhligini artirmasi gerekir. Boyle bir metot takip
eden kisi, bir gtin sevdigi seylerden ayrilmasi s6z konusu oldugunda,
daha onceden bu duruma karst hazirlikli oldugu icin cok fazla
etkilenmeyecek, dolayisiyla asir1 derecede tizillmeyecektir.**

Razi'ye gore meydana gelmesi engellenemeyen tuzuntiyu
hafifletmek veya ortadan kaldirmak icin ise sunlar yapilmahdir: Bu
konuda akilli kimsenin yapmast gereken ilk sey, olus ve yok olusa
konu olan hicbir seyin sabit ve devamli olmadigini, stirekli degistigini
ve gecici oldugunu dikkate alarak sahip oldugu bir seyin elinden
gitmesinden dolay1 cok fazla tiztilmemek, kisa bir stire bile olsa ona
sahip olmus olmay bir lutuf ve kazang olarak gormektir. Tkinci olarak,
nefse, tiziinttiden kurtulduktan sonra ulasilacak hali hatirlatmak ve
mumkin mertebe baska seylerle mesgul olarak dikkati farkl yonlere
yoneltmek gerekir. Boylece soz konusu tztntu biraz olsun unutulur
ve onun nefiste yerlesmesine engel olunur. Ayrica tiztintitye ducar olan
kisi, kendisiyle arkadaslarinin durumlarini karsilastirmali ve gercekte

43 Razi, et-Tibbii’r-rithani, s. 65-66.
44 Razi, et-Tibbii’r-rahani, s. 66-67.

132



EBU BEKIR ER-RAZI: ILHADIN GOLGESINDE BIR FILOZOF

onlarn hicbirinin bu tur sikinti ve elemlerden uzak olmadiklarim
dusunmelidir. Bela ve sikintilarin, kendisi disinda bircok insanin
basina da geldigini, bu kisilerin onlardan nasil kurtulduklarini, bu
noktada kendilerini teselli ettikleri farkh yollar ve daha sonra memnun
olduklari, haz elde ettikleri bir hayata kavustuklarini hatirlamak da
meydana gelmis olan tzintiintn etkisini azaltmaktadir.*>

PPN

Razt'ye gore oltm korkusu, insanin her gtintinu kuruntularla
ve gelecek endisesiyle gecirmesine sebep olan, insani bir caresizlik
ve yilginlik icine sokan, yasama sevincini kiran, akla baski yaparak
insanin asirt derecede endiseye kapilmasina sebep olan 6nemli
bir hastaliktir. Bu olumsuz etkilerinden dolay1 6lum korkusunun
giderilmesi veya hafifletilmesi gerekmektedir. Olum korkusu, ancak
insanin oldukten sonraki hayatinin ve gidecegi yerin bu dunyadaki
hayatindan daha iyi olacagina inanmasi veya ikna edilmesi sayesinde
tam olarak giderilebilir. Bu noktada Razi, 6lum anlayislarina gore
insanlar1 ele almakta ve onlardan olum korkusunu gidermeye
calismaktadir. Ona gore nefsin bedenle birlikte yok olacagina inanan,
olumden sonraki hayata inanmayan ve olumu bir yok olus olarak
degerlendiren insanlarin olimden korkmamalar gerekir. Ctinku eger
bedenle birlikte nefis de yok olacaksa, o zaman insan 6lamle birlikte
yok olup gidecegi icin hicbir sekilde elem ve 1stirap hissetmez. Elemin
bulunmadig hal, elemin bulundugu halden daha iyi olduguna gore de
insanin 6ldukten sonraki durumu elemin bulundugu bu dunyadaki
durumundan iyi olmaktadir. Nefsin bedenle birlikte yok olmayacag:
ve insanin bedenden ayr bir nefse sahip oldugu anlayisinda olanlarin
da olimden korkmamalari gerekir. Cunku bu dustnce sahipleri de
akillanm kullanarak olimden sonraki hayatin daha ustin oldugu
ve olumun bu hayata gecisi sagladigl sonucuna ulasabilirler. Boyle
olmasina ragmen insanlar, akillarindan ziyade hevdlarina tabi olduklar
icin olimden korkmaktadirlar.*®

Bunlara ilaveten Razi, meydana gelmesi zorunlu herhangi bir
seyin bir gtin mutlaka olacak olmasindan dolay1 stkinti duymanin
ve Uztlmenin gereksizligi ve olimun de kacinilmaz bir son olmasi
dolayisiyla da insanin olimden korkmamast gerektigini ifade
45 Razi, et-Tibbi'r-rithani, s. 68-69.

46 Razi, et-Tibbti’r-rihani, s. 93-95; Fakhry, Ethical Theories in Islam, s. 75; Bedevi,
“Muhammad Ibn Zakariyya al-Razi”, s. 448; Goodman, “Al-Razi”, s. 475.
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etmektedir. Dolayisiyla devamli olumu dustinmek ve hatirlamak
suretiyle sikinti cekmek yerine onu unutmaya c¢alismak, zihinde
canlandirmamak gerekmektedir. Bu, insanin huzura ve mutluluga
ulasmast icin en uygun metot olmaktadir. Oltumden sonra baska
bir hayatin var olduguna, oltimin de bu hayata bir tur gecis teskil
ettigine inanan ve es-seri‘atii’l-muhikkanin ortaya koymus oldugu
prensipleri tam anlamiyla yerine getiren faziletli insanlar da olumden
korkmamalidirlar; zira es-seri‘atii’l-muhikka insanlara olumden sonra
kurtulusa, rahata ve ebedi mutluluga ulasacaklarini vaat etmektedir.*”

4. Hekimlik Ahlaki: Tip sahasinda ahlakin onemli oldugu ve
tip ile ahlakin birbirlerinden ayrilamayacaklari anlayisinda olan Razi,
tibbi etikle ilgili dustincelerini Ahlaku’t-tabib ve Mihnetii’t-tabib isimli
eserlerinde ortaya koymustur. Tibbi, Eflatun ve Galen’den hareketle
et-tibbi’r-rahant ve et-tibbii’l-ceseddnt seklinde iki kisma ayiran Razi,
kariyeri boyunca tibbin her iki bolumiiyle de ilgilenmistir. Cismani
tipla ilgili olarak Kitabu’l-Havi ve Kitdabu’l-Mansuri gibi eserleri, ruhant
tip sahasinda ise et-Tibbi'r-rithant isimli eseri yazmistir. Razi'ye gore
insanin nefsinde gelisen psikolojik uyarmalar, fizyonomik belirtilerle
anlasilip aciklanabilecegi icin, beden tabibinin ayni zamanda ruh
tabibi olmasi gerekmektedir ve bu sebeple soz konusu iki disiplin
birlikte gelismelidir.*®

Her ne kadar Islam dunyasinda “et-tibbi’r-rahani” anlayist,
Kindrye kadar geri gottrtlebilirse de, Kindi bu konuda 6zel bir kavram
kullanmamistir.* Dolayisiyla Islam dustince tarihinde bu kavrami
ilk defa tabip-filozof Ebtt Bekir er-Razi kullanmis olmaktadir. Hatta
0, belirtmis oldugumuz tizere, bu isimde bir eser de yazmistir.”° et-
Tibbu’r-rahant’yi, insanlarin eylemlerinde asirnliklardan korunup itidal
47 Razi, et-Tibbi'r-rithani, s. 94-96.

48 Ibn Ebi Usaybi‘a, Uyaniil-enbd’, s. 420.

49 Krs. Bayrakdar, “The Spiritual Medicine”, s. 1. Baz1 kaynaklar, Kindi'nin
et-Tibbu’r-rihani isimli bir eserinden bahsetseler de bu eser guntimtize
ulasmamistir; bk. Rahman, “Aklaq”, s. 721; Walzer, “Akhlak”, s. 328;
Mohaghegh, “Notes on the Spiritual Physics”, s. 7.

50 Baz1 kaynaklar Razi'nin bu konuyla ilgili olarak yazmis oldugu ancak gtintumiize
gelmeyen Kitab fi nakzi’t-tibbi’r-rahani ala Ibn Yeman (Ibnii’t-Temmar) isimli
baska bir eserinin daha oldugunu belirtmektedirler; bk. Tbni’n-Nedim, el-
Fihrist, s. 322.
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tizere olmalarinin saglanmast icin delil ve burhanla yapilan bir ikna
faaliyeti olarak tamimlayan Razi,>! soz konusu eserlerinde hekimlik
ahlakiyla ilgili olarak, hem doktorun sahip olmasi gereken ahlaki
ozellikler ile hastalara kars1 gorevlerinden hem de hastalarin doktora

karst gorevlerinden bahsetmistir.

Doktorun sahip olmasi gereken ozelliklerden birincisi, inceleme
ve arastirmalarini artirmak suretiyle kendisini gelistirmektir. Ayrica
doktor kendisini oyun, eglence ve zevki safadan korumalidir. Ozellikle
alkol alma konusunda dikkatli olmali ve ickiye muptela olmamahdur,
cunkl bu, onun mesleginde tedavisi imkansiz hatalar yapmasina
sebep olur. Doktorun iyi bir meslek bilgisinden sonra en fazla ihtiyac
duydugu sey, hastalara karsi gtizel davranmak ve onlara iyi muamele
etmektir. Doktorlar, kibir ve gurur gibi ahlaki kotaluklerden uzak
olmalidirlar. Bununla birlikte doktor hafife alinmasina ve kuctik
gorulmesine sebebiyet verecek derecede alcak gonullt de olmamalidir.
Cunku doktor hastanin goztnde tstun ve ytce bir sahsiyet olmalidir.
Hekimin insanlar arasinda herhangi bir ayirim yapmamasi gerektigini,
zenginleri ve makam-mevki sahibi insanlar1 tedavi ettigi gibi, fakirleri
de tedavi etmesi gerektigini belirten Razi, hatta hekimin fakir ve
kimsesizleri tedavi etmeyi zengin ve niifuz sahibi kimseleri tedavi
etmekten daha cok istemesi gerektigini vurgulamaktadir. Zira doktor,
hastanin kendisine verdigi veya verecegi tcretten ziyade onu tedavi
ederek saghigina kavusturmay: gaye edinmelidir.>?

Hekim hastalarina karst bir arkadas gibi davranmali ve onlarin
baskalarmin duymalarini istemedikleri sirlarini korumalidir. Zira bazi
insanlar anne, baba ve cocuklar gibi en yakinlarindan bile gizledikleri,
onlarin bilmemesi icin 6zel bir 6nem gosterdikleri hastaliklarini zorunlu
olarak hekime acarlar. Doktor, mumkun gorinmese bile, her zaman
hastaya iyilesecegi ve saghgina kavusacagr umidi vermelidir. Cunka nefis,
beden tizerinde etkili olup bedenin mizaci nefsin ahlakina tabidir.>>

Doktor-hasta iliskisinde hastanin yapmasi gereken ilk sey,
kendisini tedavi eden doktora karst iyi davranmak ve guzel sozler

51 Razi, et-Tibbii’r-rahani, s. 29.

52 Razi, Ahldku’t-tabib, s. 132-136; Iskender, “er-Razi ve Mihnetii't-tabib”, s. 504.

53 Razi, Ahldku’t-tabtb, s. 130; a.mll., Mihnetit-tabib, s. 503; Ibn Ebi Usaybi‘a,
Uyanii'l-enbd’, s. 420.
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soylemek suretiyle onun gonlunu kazanmaktir. Hasta boyle bir metot
takip ettiginde, hekim de onun saghgi noktasinda daha titiz olacaktir.
Razi bu noktada Hipokrat'n, “Muhta¢ olmadan once doktorunu
bul, hazirla!” sozunt naklederek gorustunu desteklemektedir. Hasta,
hekimle dogrudan diyalog kurmalidir. Hasta-hekim iliskisinde, hekim
acisindan gizlilik hasta acisindan ise aciklik esastir. Hastanin hicbir
seyi atlamaksizin, en samimi arkadasiyla konusuyormus gibi, buttn
her seyi doktora anlatmasi gerekmektedir. Zira hastanin hekime karst
isledigi hatalarin en buiytugt hekimden herhangi bir seyi gizlemesidir.
Cunkit bu durumda hastanin hatasi iki katina citkmis olmaktadir. Hasta
ile doktor sir olan bir sey kalmayacak ve araciya ihtiya¢ duyulmayacak
derecede birbirlerine yakin olmalilar.>*

Razi hekimlik ahlaki ile ilgili goruslerinde, onemli oranda
Hipokrat ve Galen’den etkilenmistir. Konuyla ilgili eserlerinde sik
sik bu iki dustunurin isimlerini zikretmis ve eserlerinden alintilar
yapmis olmasi da bunu gostermektedir. Ayrica Razinin Ahldku’t-tabib
isimli eserinde, herhangi bir konudaki dustincesini ortaya koymadan
once Galen’in gorustnu vermesi de bu etkiye isaret etmektedir.”>

Ilhad Ithami ve Razi’nin Dine Bakis1

Ebt Bekir er-Razi'nin en fazla dikkat ceken ve ayni zamanda
zindik ve milhid olarak nitelendirilmesine sebep olan gorusleri din,
peygamberlik ve kutsal kitaplar hakkindaki dustinceleriyle daha
once ifade ettigimiz bes ezeli ilke anlayisidir. Zira o, daha ziyade,
Yaratictnin varhgini kabul etmekle birlikte dine ve peygamberlere
gerek olmadigini ileri suren, kutsal kitaplar elestiren deist bir filozof
olarak taninmustir. Ancak onun bu konularla ilgili géruslerini iceren
eserleri guinumiuize ulasmadigindan, hakkindaki bu tur ithamlar
cekinceyle karsilamak gerekmektedir. Razi'nin mulhid oldugunu
iddia edenlerin dayandig) hususlar sunlardir: i) Ebt Hatim er-Razi'nin
Aflamu’'n-niibtivve isimli eseri ile Hamiduddin el-Kirmaninin el-
Akvali’z-zehebiyye isimli eserlerinde cizilen Razi portreleri. ii) Bazi
tabakat kitaplarinda Razi'ye isnat edilen ve basliklarindan dini ve
peygamberligi elestirdigi anlasilan eserler. iii) Razi'nin, et-Tibbi'r-
rahani adh eserindeki akilla ilgili sozleri. iv) Bes ezell ilke anlayisi.
54 Razi, Ahlaku’t-tabib, s. 132-137.

55 Razi, Ahlaku’t-tabib, s. 130-143.
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Razimin mulhid oldugunu iddia edenlerin en 6nemli dayanaklari,
Sit-Ismaili kelamc1 Ebt Hatim er-Razinin A‘ldmu’n-nubiivve isimli
eseridir. Ebtt Hatim eserinin birinci bolumunde, Rey sehrinde
devletin buytiklerinden birinin evinde, devletin ileri gelenlerinin ve
kadmin huzurunda bir mulhitle kendisi arasinda gectigini belirttigi
bir tartismaya yer vermektedir.”® Ne var ki Eba Hatim, giris kismu
disinda gtinimuze ulasmis olan eserinin hicbir yerinde tartistig
mulhidin ismini vermemekte, kim olabilecegi yontunde de herhangi bir
isarette de bulunmamaktadir. Ebtt Hatim’in bu ismi mechul mtilhide
verdigi cevaplar yeterli gormeyerek onu desteklemek ve eksik biraktig
hususlar tamamlamak icin el-Akvalii’z-zehebiyye isimli eseri yazan bir
diger Sii-Ismailf kelamc1 Hamididdin el-Kirmani ise herhangi bir delil
gostermeksizin Eba Hatim'in eserindeki mulhidin Ebt Bekir er-Razt
oldugunu belirtmektedir. Ancak gerek Ebtt Hatim ve Kirmani'nin
Razi'ye atfettigi gortslerin -bes ezeli ilke disinda- onun guintimtize gelen
eserlerinde yer almayisi, gerekse Raziyi elestiren bu iki dusuntrian
de Sii-Ismaili arka plana sahip olup Razinin de Siiligin masum imam
anlayisini elestirerek Sii firkalardan Keyyaliyyenin kurucusu Ahmed
b. Keyyale’ye imamet konusunda bir reddiye kaleme almis olmasi
(Kitabi’n-Nakz ale’l-Keyyal fi'l-imame),>” Razt'ye yoneltilen mulhitlik
suclamas: hakkinda soru isaretleri dogurmaktadir. Diger yandan
bu soru isaretlerini artiran bir baska husus da Ebt Hatim'in Rey’de
gerceklestigini ve devletin ileri gelenlerinin de katildigini belirttigi
milhitle yaptig1 tartismaya dair Kirmani disinda hicbir tarihi kaynakta
isaret edilmemis olmasidir.”®

Razi'min miulhitligiyle ilgili bir baska dayanak noktasi da
bazi tabakat kitaplarinda kendisine, isimlerinden peygamberligi ve
dinleri kiicimsedigi anlasilan bazi eserlerin isnat edilmis olmasidir:
Meharikul-enbiya (Peygamberlerin Goz Boyamalart), Hiyeli’l-miitenebbi’in
(Peygamberlik Iddiasinda Bulunanlarin Hileleri), Nakdi'l-edyan (Dinlerin
Celiskisi) ve Uynbiil-evliyd (Evliyalarin Kusurlar).>® Tabakat yazarlarnin

56 Ebt Hatim er-Razi, A‘lamii’n-niibtivve, s. 3-28.

57 Ibnwn-Nedim, el-Fihrist, s. 362; Ibn Ebi Usaybi‘a, Uyiiniil-enbd’, s. 426.

58 Krs. Razi, “el-Munazarat beyne Ebi Hatim er-Razi ve Ebi Bekir er-Razi”, s. 292
(Kraus'un girisi).

59 Birani, Risdle, s. 173-174; Ibnwl-Kufti, Thbaril-ulemd’, s. 276; Ibn Ebi Usaybi‘a,
Uyanii'l-enbd’, s. 426; Necmabadi, Serhu hal, s. 285.
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verdigi bilgilerin cesitli sebeplerden dolay: hatal olabilecegi ihtimali bir
yana, gunumiuize kadar gelmemis olan s6z konusu eserleri buitin tabakat
kitaplar1 da Razi'ye nispet etmemislerdir.®® Hatta [bn Ebi Usaybi‘a
Mehariku’l-enbiyad isimli kitabin aslinda Razi tarafindan yazilmadigini,
aksine okuyanin filozofa stphe ile bakmasi i¢cin dusmanlari tarafindan

yazilarak ona nispet edildigini belirtmektedir.®*

Razi'nin mulhid oldugunu iddia edenlerin ileri sardukleri bir
diger delil de, filozofun et-Tibbi'r-rithani isimli eserinde akil hakkinda
sarfettigi sozlerdir. Soz konusu eserin birinci bolumtinde, aklin Allah'in
bizdeki en buytik ve en degerli nimeti oldugunu, akil vasitasiyla
durumumuzu iyilestiren, hayatimiz1 gtizellestiren ve rahatlatan seylerin
bilgisini elde ettigimizi ve buttn hedeflerimize ulastigimiz1 belirtmekte
ve onu bu konumundan asag indirmememiz, yani hakimken mahkam,
tabi olunanken tabi olan yapmamamz gerektigini ifade etmektedir.©?
Baz1 arastirmacilar, filozofun bu ifadelerinden hareketle, onun Tann
tarafindan insanlara peygamber gonderilmesine gerek olmadig:
gorustinde oldugunu iddia etmektedirler.®® Halbuki Razi ayni eserde
akli, heva ile iliskisi cercevesinde ele almakta, gorevi hevay: etkisiz
kilmak olan akl ¢vmekte ve akli “Hakimken mahktm, tabi olunanken
tabi olan yapmamaliy1z” derken, nefsani arzulara hukmeden bir
konumda iken hevaya tabi kilarak onun kontroltine vermememiz
gerektigini kastetmektedir. Akilla ilgili ifadelerinin hemen pesinden
soyle soylemektedir: “Hevdy1 akla musallat etmemeliyiz. Ctinku heva
aklin afeti ve bulandiricisidir, onu yol, hedef ve dogrultusundan
sapuirir.”®* Dolayisiyla Razi et-Tibbii r-rithant isimli eserinde, ne Stinni
[slam’in peygamberlik veya Sii-Ismaililer'in imamet 6gretilerine karsi

60 Ibnin-Nedim, el-Fihrist, s. 361-364. Kaynaklarda ayrica gintumuze gelmeyen
Kitab fi ma yerudd bi-hi izhara ma yidde‘a min uytbu’l-enbiya; Kitab ala Sitheyl
el-Belhi fi tesbiti’l-me‘ad; Fi enne li’l-insani halikan mutkinen hakimen isimli
eserlerinden de bahsedilmektedir; bk. Ibnt’n-Nedim, el-Fihrist, s. 361-363;
Birani, Risdle, s. 137, 138; Ibn Ebi Usaybi‘a, Uyani’l-enbd’, s. 421,426;
Necmabadi, Serhu hal, s. 272-273, 280.

61 Ibn Ebi Usaybi‘a, Uyuniil-enbd’, s. 426.

62 Razi, et-Tibbtui'r-rithani, s. 18-19.

63 Bedevi, Min Tarihi’l-ilhad fi’l-Islam, s. 166-167; Mohaghegh, “Notes on the
“Spiritual Physics”, s. 8-9.

64 Razi, et-Tibbu’r-rithani, s. 19.
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bir tavir takinmis ne de akl asir1 derecede yuceltmistir. Aksine o, akl
hevanin karsisina yerlestirmis ve aklin nefsanf arzulardan kaynaklanan
kotalukleri engelleme, onlar1 ortadan kaldirma noktasindaki islevine
isaret etmistir.

Razt’yi mulhid olarak vasiflandiranlarin basvurdugu en
onemli delil ise onun “bes ezeli ilke” anlayisidir. Diger delillerde
oldugu gibi, bu konuda da Razi'nin bes ezelf ilkeye dair goruslerini
butin yonleriyle tespit etmek, elimizdeki eserlerinden hareketle
pek mumkun olmadigindan, bu konuda da ihtiyath davranmak
gerekmektedir. Razi'ye gore bu ezeli ilkelerin Tanr1 ya da Yaratici ile
ayni ontolojik seviyede bulunup bulunmadiklari, Tanri/Yaraticinin
bunlar1 zamansal bir éncelik olmaksizin “yaratip” yaratmadigy,
dolayisiyla daha sonra Farabi ve Ibn Sina’'min sudar ogretilerinde
goruldugu gibi tikel varliklardan farkh olarak bu ilkelerin ontolojik
acidan hadis, zamansal acidan ezeli olup olmadiklart hususu,
belirsizligini korumaktadir. Ancak buttin bu hususlar goz éntne
alindiginda en azindan Razimin mulhitligiyle ilgili rivayetleri
kuskuyla karsilamak gerekmektedir.®?

65 Razi, Makadle ft ma ba‘de’t-tabi‘a, s. 120. Razinin mulhid olup olmadig
konusundaki tartismalar hakkinda genis bilgi icin bk. Karaman, “Eba Bekir
er-Razi'nin Mulhidligi Bir Gerceklik mi, Yoksa Tarihsel Bir Yanilgt m1?”,
s. 107-123.
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